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FILOZOFJA SYMBOLU

WSTEP

Trzydziesci zaledwie lat uptyneto od poczatku
obecnego stulecia, lecz w tym krétkim czasie zaszty
zmiany takiej wagi, ze podobnych niezbyt wiele
znajg dzieje ludzkosci. Wprawdzie mysl nasza nie moze
sie oderwa¢ od licznych dolegliwosci charakteru go-
spodarczego, spotecznego i politycznego i gotowa
upatrywac istote dokonywajgcych sie¢ przemian w dzia-
taniu tych czynnikéw na wszystkich odcinkach zycia.
Porwani przez wartki nurt wypadkéw, pozbawieni nie-
zbednej perspektywy, czesto przeoczamy gtebokosé
zmian, zachodzacych na pohi zycia kultury czyli du-
chowosci; nie bez stusznosci h*jlacze czaséw ostatnich
twierdzg, ze obecny przelgm duchowy odpowiada gwat-
townemu zwrotowi, jaki si™lj~l dokonat pod wpltywem
Kopernika. Kryzys, wystepujacy na catym obszarze kul-
tury, ujawnia sie wiec i w sposobie poznawczego ujecia
otaczajacej nas rzeczywistosci. W spadku po wielkich
Myslicielach greckich otrzymata Europa Zachodnia
daznos¢ do myslowego opanowania otaczajgcego nas
Swiata i dzieki temu zapanowania nad nim; duch ludz-



ki w poznaniu roztacza swe wiadztwo nad przyroda,
ktorej sie przeciwstawia i zmusza do stuzenia swym ce-
lom; Kant gtosi dumng nauke, ze umyst poznajacy two-
rzy na podstawie form ogladu i kategoryj rozsadku
otaczajacy go Swiat przedmiotowy naturalnie w pozna-
niu, bynajmniej za$ poznanie nasze nie jest odbiciem
w naszym umysle Swiata przedmiotéw. W mysl tych
tendencyj swego mistrza mogt Cohen oswiadczy¢, ze
»gwiazdy nie sg nam dane na niebie, lecz w astro-
nomji‘“. Duch ludzki zaczyna obecnie traci¢ poczucie
swej wyzszosci nad Swiatem, nie przeciwstawia sie mu,
lecz zbliza sie ku niemu, czuje sie tego $wiata odro-
bing, wstuchang w potezny rytm stawania sie i porwang
przez jego wole nieprzepartg. Nie czlowiek narzuca
Swiatu swe wiezy myslowe, lecz jest on uchwycony przez
prawa wszechbytu, ktére zapewne sg zarazem normami.

Jednem z tych praw — norm jest biegunowosc,
lezaca u podstaw rzeczywistosci. Wystepuje ona
w strukturze atomu, jak w budowie materji kosmicz-
nej, w zyciu organicznem, zarowno jak duchowem; na-
wet w pozornie tak drobném zjawisku jak symbol ujaw-
nia sie¢ biegunowos$¢ kosmosu.

Dwa bowiem sposoby, dwie mozliwosci myslowego,
poznawczego ujecia rzeczywistosci walczg od zarania
dziejow ludzkich o panowanie: poznanie pojeciowe,
oparte na mysleniu dyskursywnem, i poznanie intuicyj-
ne, chwytajace rzeczywisto$¢ bezposrednio u jej jeste-
stwa, jej istotnosci.

Profesor Joél twierdzi, ze z ducha mistyki zro-
dzita sie racjonalna filozofja grecka, ktéra po przeby-
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ciu drogi swego dumnego rozwoju legta ze ztamanemi
skrzydtami u stép zabdjczego sceptycyzmu, aby w obje-
ciach tejze mistyki uratowaé¢ ducha ludzkiego przed
zagtada ostateczna.

Mysl grecka zatoczyta koto, wrdcita ztamana w so-
bie tam, skad wyszla; czy moze i my jesteSmy w po-
dobném potozeniu? czy i my przekonawszy sie, ze dro-
ga wskazana przez Kartezjusza, aby przezwyciezy¢
sceptycyzm dzieki oparciu sie cztowieka na sobie sa-
mym, jest bledna, wracamy przeto zrezygnowani do
wszechbytu catosci, w nig sie wczuwajac, jej zyciem od-
dychajgc, od niej oczekujac wyzwolenia? A zajecie sie
symbolem czyz nie jest tej Swiadomosci i tego stanu
wyrazem?

Tak postawiony problemat wyklucza mozliwosc
rozwigzania go na drodze historycznej, psychologicznej,
socjologicznej, a nawet fenomenologicznej; siega on do
podstaw rzeczywistosci i wymaga udzielenia odpowie-
dzi tylko na jednej drodze—filozoficznej, stad tez tytut
obecnych rozwazan: filozofja symbolu.

W celu wskazania drogi, po ktorej biec bedzie
mysl, pozwalam sobie wymieni¢ nagtéwki czterech cze-
sci, na ktore dziele moj referat:

1) logika symbolu;

2) metafizyka symbolu;

3) symbol w wolnomularstwie;

4) symbol w wolnomularstwie polskiem.



CZESC PIERWSZA

LOGIKA SYMBOLU

§1
POCHODZENIE WYRAZI. ,.SYMBOL”

Wyraz symbol, bedacy obecnie w uzyciu we wszyst-
kich jezykach europejskich, zawdziecza swe szerokie
rozpowszechnienie jezykowi greckiemu, skad dzieki ta
rinie przeszedt do wszystkich narodéw, zwigzanych przez
kulture z dawng Hellada.

W jezyku greckim rzeczownik powstaty od osno-
wy ,,bal“ istnieje we wszystkich trzech rodzajach jako
symbolos, symbole i symbolon. W rodzaju meskim jako
symbolos jest rzadko uzywany i nieomal wylgcznie
w znaczeniu symbolu. Zenski ,,symbole“ czesto ozna-
cza! zlgczenie Kkilku strumieni w cato$¢ (ii< roztgczng
jednej rzeki.

W przeniesieniu na zycie ludzkie stosowano wyraz
,»Symbole*“ do oznaczenia skladek, przyczynkéw do
uczt zbiorowych, w ktérych lgczono sie dla spozycia
przyniesionych przez kazdego uczestnika, a w jednos$¢
ztgczonych daréw. ,,Symbola“ w }acinie s$redniowiecz-
nej odpowiada naszemu pojeciu ,,przyczynka‘.
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W najdawniejszych czasach symbolon (rodzaju ni-
akiego) powstato ze zwyczaju przetamywania kawatka
drzewa, jakiego$ kamyka cienkiego na dwie czesci, kt6-
re stawaly sie znakiem wspdlnoty i przyjazni, i rozpo-
znawania przez to, ze bytly dla siebie szczelnie dopaso-
wane. tamanie sygnetu jako oznaka bliskiej tgcznosci
zostato uzyte przez Rodziewiczéwne w jednej z jej
powiesci. Jest wiec symbolon znakiem, po ktérym
poznajg sie ludzie. Jako tessera hospitalis znaczy
symbolon znak goscinnosci, dalej ticzman przy bie-
siadach. znak przy zawieraniu umoéw, znak bo-
goéw, sztandar, emblemat, godio. Wreszcie w jezy-
ku teologicznym stat sie wyraz symbolon odpowiedni-
kiem tacinskiego reguta fidei, dlatego méwimy o sym-
bola oecumenica. Wszystkie te pojecia maja wspolne
cechy: 1) #gczenia, 2) oznaczania czego$ co lezy poza
znakiem, i 3) zastepstwa.

§ 2
SEAS SYMBOLU

Pod wpltywem zwrotu od mechanistycznego pogla-
du na rzeczywisto$¢ ku jej organicznemu pojmowaniu
zagadnienie sensu nabralo ponownie znaczenia. WYysu-
neto sie na miejsce naczelne w naukach humani-
stycznych przez oparcie ich metodologji na zasadzie
wartosci. Skoro wiec filozofja symbolu nalezy do dzie-
dziny humanistyki: z koniecznoséci problemat sen-
su w odniesieniu do sjmbolu wymaga uwzglednienia
i omowienia.



W jakich cechach symbolu znajdzie jego sens swdj
wyraz, ujawni swe istnienie i tego isti enia uzasad-
nienie? Przedewszystkiem nalezy podkresli¢ sama sen
sownos¢ symbolu, co pozornie wydaje sie tautologja;
niemniej, czesto to przeoczamy. Wszystkie twory du-
vha ludzkiego muszg mie¢ pewien sens, w przeciwnym
bowiem razie i sam duch ludzki bylby pozbawiony cech
sensownosci. Nie istnieje wiec symbol, ktoryby w chwili
swego powstania i w fazie swej zywotnosci nie mégt po
szczyci¢ sie posiadaniem sensu. Jednak i symbol podle-
ga powszechnemu prawu zamierania, wiec i dla niego
bije godzina Smierci; nastgpi ona wtedy, gdy z symbolu
ulotni sie jego dusza — sens; narazie bedzie istniata
jeszcze powloka w postaci formy bezdusznej, pozba-
wionej tresci, przedmiotu studjow historycznych, az
i ona pojdzie w zapomnienie. Symbol bez sensu istot-
nego, bez mocy budzenia zycia jest skazany na zagtade.

Przypisywanie zycia symbolowi moze sie wydawac
narazie niedorzecznoscig, jest on bowiem ze swej isto-
ty pozbawiony tych cech, ktéremi wyréznia sie zycie;
lecz na tem wilasnie polega jego sens najgtebszy, ze sym-
bol jest zastepca, a przeto i posrednikiem.

Jesli wiec ten odcinek rzeczywistosci, na ktory
symbol wskazuje, nie jest urojeniem, to i symbol jako
zastepca nabiera koloréw zycia, o ile nie jest blednie
dobrany.

Pelniac funkcje zastepcy symbol posiada w tym
zakresie pewng moc wiadcza (petnomocnictwo), kté-
rej nie ma zwykly znak. Znak moze by¢ dowolnie za-
mieniany, a zamiana tylko wyjdzie na dobre temu
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przedmiotowi, na ktéry znak wskazuje. Istotny symbol
natomiast nie moze by¢ rebus sic stantibus zastgpiony;
na czas powierzonego sobie zastepstwa korzysta z udzie-
lonej sobie wiadzy.

Korzystanie z tych uprawnien moznaby w prze-
nos$ni nazwa¢ aktem dwustronnym; z jednej strony rze-
czywisto$¢ przenosi swag moc na symbol, z drugiej za$
strony musi on sobie zyska¢é powszechne, conaj-
mniej szerokie uznanie.

Moment socjalny wymaga, aby symbol nie byt
abstrakcjg pojeciowg, dostepng dla nielicznego grona
intelektualistow, lecz tryskal swg pogladowo-
§cia, moznoscig i silg oddziatywania na zmysty, na
jazn ludzka.

Symbol bowiem chce by¢ nietylko widziany Ilub
styszany, lecz calg jaznia ludzka odczuty, dozuanv,
przezyty.

W tych cechach: Zze symbol ma sens, zastepuje
skrawek rzeczywistosci, w tej funkcji jest samowiadny,
musi sie zarazem cieszy¢ powszechnem uznaniem, co
jest zalezne od pogladowosci i sity emocjonalnej, —
ujawnia sie sens symbolu.

§3
ZADANIA SYMBOLU

Sens danego zjawiska moze by¢ ujety i zrozumiany
dopiero po ustaleniu tej wartosci, ktdrej ono swein
istnieniem i swemi funkcjami stuzy. Wartoscig naczel-
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na, nadajaca symbolowi byt i tego bytu sens, jest zbli-
zenie sie do otaczajgcej czlowieka istotnej, a nie ztud-
nej rzeczywistosci.

Ta wartos¢ jest zarazem celem, ktéremu symbol
winien stuzy¢, o ile ma spetni¢ swe zadania.

Sa one dosy¢ liczne i réznorodne.

Trudno przypuszczaé, aby kiedykolwiek zaistniat
symbol, mogacy objgé calg rzeczywistos¢; raczej zawsze
cztowiek zmuszony bedzie kierowac¢ swe usitowania ku
ujeciu pewnej drobnej czastki bytu i stawania sie i czué
sie bedzie szcze$liwy, jezeli jego dazenia ziszczg sie
w tym skromnym zakresie.

Symbol bedzie miatl przedewszystkiem za zadanie
oznaczy¢ skrawek rzeczywistosci, majacej ulec opano-
waniu przez poznanie. Utrwalenie jego zakresu w $wia-
domosci poznajacego i przekazanie wynikéw jego pra-
cy duchowej pokoleniom nastepnym wymaga ozna-
czenia.

Z chwila dokonania tej pracy i przyswojenia przez
otoczenie, symbol stat sie znakie m, dzieki ktéremu
ustalamy w naszej Swiadomosci dany odcinek rzeczy-
wistosci lub przypominamy go sobie, gdy ulegt zapom-
nieniu.

Dzieki swej funkcji zastepstwa, symbol nietylko
wskazuje na pewng rzeczywistos¢, lecz zarazem ujaw-
nia ja; odkrywa jej istotng tres¢ tylko tym, ktérzy umie-
ja odczyta¢ z danego symbolu jego sens, w przeciwnym
razie symbol rzuca zastone na zawarte w nim objawie-
nie i ukrywa je przed oczyma niepowotanych.
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Kto jednak przejrzat, ten nietylko ujrzat rzeczy-
wisto$¢, lecz dzieki symbolowi moze sobie wyttumaczy¢
jej ukryty sens.

Symbol wiec oznacza, wskazuje, przypomina, ujaw -
nia, zakrywa, ttumaczy czastke rzeczywistosci, przede-
wszystkiem jednak zastepuje.
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CZESC DRUGA

METAFIZYKA SYMBOLU

§1
RZECZYWISTOSC

Czesto wytaczano przeciwko nam Polakom zarzu-
ty, ze jesteSmy niepoprawnymi romantykami, ze nawet
ta sztuka, ktéra wymaga bezwzglednego liczenia sie
z rzeczywisto$cig, a wiec polityka jest u nas do giebi
przesigknieta romantyzmem. Chcac widocznie odeprzec
ten zarzut, liczny odtam naszego spoteczeristwa powo-
jennego zwrdcit sie ku realnym warunkom bytu z taka
pasja, ze sciagnat na siebie zarzut zmaterjalizowania:
jednym wiec tchem zarzucajag nam brak zmystu rzeczy-
wistosci i posiadanie go w nadmiarze. Ta sprzeczno$¢
razagca musi mie¢ swe uzasadnienie nietylko w zréznicz-
kowaniu spoteczenstwa i jego tendencyj, lecz réwniez
w odmiennem pojmowaniu rzeczywistosci.

Czem wiec jest owa rzeczywisto$¢, na ktoérg jako
instancje ostatniag powotlujemy sie w naszem zyciu
praktycznem, owa rzeczywisto$¢, stanowigca ideat nu -
doscigniony naszych dociekan teoretycznych? Pomijam
jej pojmowanie materjalistyczne, jako zbyt ptytkie, aby
mogto by¢ brane w rachube; przytocze raczej glos pro-
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fesora Jelkego twierdzacego, ze: ,,méwimy o0 rzeczywi-
stosci tam, gdzie mamy do czynienia z wielkosciami,
ktdére moga ostac sie przed sadem doswiadczenia jak ro-
zumu, ktérych utrzymanie okazato sie koniecznoscia
w rozwoju haukowego opracowania haszego do-
Swiadczenia, ktore wiec musza by¢ jako takie uznane‘.
Okreslenie to jest Scistem ujeciem pojecia rzeczywisto-
$ci w duchu naukowego pozytywizmu; to bowiem jest
tylko rzeczywistos$cia, co sie wykaze z konieczno$ci swe-
go istnienia przed doswiadczeniem lub rozumem; dwa
te czynniki poznania sg jedynemi sprawdzianami rze-
rzywistosci.

Naturalnie idealizm, bojac sie wyj$¢ poza granice
ducha poznajgcego, twierdzi np. przez usta Miincha:
»Swiat i jego stawanie sie jest in toto tworem logosu
(Logos - Konstitut)““.

Pomimo daleko siegajacych réznic majg idea-
lizm i pozytywizm te ceche wspdlng, ze wedtug nich
w ostatecznej instancji sprawdzianem rzeczywistosci
jest ,.system*, jako zamknieta w sobie i pozbawiona
sprzecznosci cato$¢. Postawi¢ nalezy jednak pytanie,
czy owo znane kryterjum zamknietego w sobie systemu
nie nalezy do idola fori Bakona, przyjetych przez nas
w spadku po wiekach poprzednich z calem niedobro-
dziejstwem inwentarza? Obecnie Rickert gtosi koniecz-
no$¢ przyjecia systemu nieskoniczonego czyli tamie
szranki rzeczywistosci, zamknietej w optotkach nasze-
go doswiadczenia i rozumu.

W celu unaocznienia tej mysli pozwalam sobie
przytoczy¢ pewien przyktad, zaczerpniety z dziejow
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dociekan naukowych roku ubiegltego. W ostatnich mie-
sigcach roku 1930 dwaj badacze glebin morskich urze-
czywistnili swoj zamiar dawny poznania morza przez
autopsje. W tym celu zbudowano odpowiedni aparat
zaopatrzony w rodzaj okien, umieszczono w nim owych
dwoch uczonych i z okretu spuszczono do giebokosci
433 metrow. Na gtebokosci 100 metréw morze bylo
koloru seledynowego, stopniowo w miare osiggania
wiekszej glebokosci stawalo sie ciemniejsze, az przy
350 metrach zapanowata zupetna, ciemna noc. Od czasu
do czasu zapalaty sie w tej ciemni drobne ogniki —
zmyst elektryczny drobnych ryb oswietlajgcych sobie
swg droge, w ten sposéb dajgcych o sobie znaki swego
istnienia i istnienia sfery swego bytowania.

Owa ciemnig niedostepng jest rzeczywistos¢, «o
ktorej i my ludzie nalezymy, w ktorej my bytujemy
i ktorej stanowimy czasteczke. Wpatrujemy sie w jej
noc odwieczng z praghieniem poznania jej zagadkowe-
go utajonego bytu, a wyposazeni jesteSmy dla tego celu
w nasze zmysty i zdolno$¢ rozumowania.

Zmysty sa okienkami nielicznemi owego przyrzadu
podmorskiego, kategorje naszego rozumu sg zamkniete
w jego obrebie, c6z wigc mozemy pozna¢ z tej mrocz-
nej rzeczywistosci? Nic, o ile ona sie nam ujawni w po-
staci owych btednych ognikéw, w ktoérych Swietle ogla-
zycia. Owe rybki, Swiatto swe na chwile zapalajace, sg
symbolami, dzieki ktorym i w ktéorych my ujmujemy
rzeczywisto$¢ przepastng. Wolno wiec twierdzi¢, zc
ona, ta rzeczywisto$¢ sama — jest symboliczna.

18



Ten symbolizm wzrasta do drugiej potegi, jezeli
z koniecznosci skierujemy uwage na nas samych, sta-
nowigcych odrobine tej rzeczywistosci, zarazem daza-
cych do jej poznawczego opanowania. Trzeba bedzie
przyzna¢ stusznos$¢ sadowi wielkiego Helmholtza, ze ja-
kosci czuciowe sg symbolami objektywnych proceséw
»Empfindungsqualitdten sind Symbole  objektiver
Prozesse*. Z rdwng stusznoscia wazytbym sie zaliczy¢
do rzedu symboli i kategorje rozumu. Symbole wiec
rzeczywistosci symbolizujg sie w nas zgodnie z naszg
strukturg fizyczna, psychiczng i duchowg, my za$ w jej
obrebie zgodnie z nig utrwalamy symbole do nas prze-
mawiajacej rzeczywistosci symbolami naszej mowy, na-
szego pisma, naszych oznak.

Z poznawalnosci rzeczywistosci nawet w nieznacz-
nym zakresie wynika, ze miedzy symbolami rzeczywi-
stosci a symbolicznoscig naszej struktury poznawczej
musi zachodzi¢ stosunek conajmniej odpowiedniosci; ta
zasada winna by¢ zachowana przy tworzeniu symboli
przez cztowieka, a wiec t. zw. symboli pochodnych;
przez nie bowiem staramy sie coraz dokiadniej ujac
rzeczywistosc.

§ 2
RODZAJE RZECZYWISTOSCI
Baczniejsze przyjrzenie sie zyciu przekonywa nas,
ze pojecie rzeczywistosci, ktérem sie zwykle postuguje-
my, jest niezwykle uproszczone, odpowiada bowiem tyl-
ko jednemu jej rodzajowi — mianowicie rzeczywistosci
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fizycznej; w niej wiek XIX chciat zamkna¢ lub do nier
uprowadzi¢ wszystkie inne postaci rzeczywistosci. Bio-
logja obecna twierdzi, ze zjawiska biologiczne nie da-
dzg sie w zupetnosci, a wiec bez reszty sprowadzi¢ do
proceséw fizycznych, pozostaje bowiem pewne X o za-
sadniczem znaczeniu i ono stanowi istote zycia orga-
nicznego.

Na stopniu rozwoju by¢ moze juz bardzo wczes-
nym daje sie zauwazy¢ pewna aktywno$¢, polegajgca
na poszukiwaniu najkorzystniejszych warunkéw rozwo-
ju dla organizmu. W miare rézniczkowania sie orga-
néw samorzutnos¢ organizmu wzrasta, az w cztowieku
dochodzi do samowiedzy i samostanowienia czyli do
uksztattowania osobowosci. Obok wiec rzeczywistosci
fizycznej i biologicznej istnieje psychologiczna w dwu
rozgatezieniach: indywidualna i zbiorowa.

Na zbiorowej, spotecznej rzeczywistosci psycholo-
gicznej opierano do niedawna calty gmach kultury
a przeto historji, zapominajac o tern, ze historja jest
procesem konkretyzowania i urzeczywistniania sie war-
tosci absolutnych.

Psychiczny proces warto$ciowania utozsamiano-
z ponadczasowg waznos$cig wartosci i w ten sposéb bez-
czasowy S$wiat idei wartosci sprowadzono do socjopsy-
chicznych dyspozycyj, przekazywanych z pokolenia na
pokolenie.

Rzeczywistos¢ wiec posiada cztery rodzaje lub wy-
stepuje w 4 postaciach: jako nieorganiczna, organiczna,
psychologiczna i duchowa. Nie zamierzam odpowie-
dzie¢ na niezmiernie wazne pytanie, czy istnieja 4 rze-

20



mczywistosci, lezace w réznych plaszczyznach, a wiec
pluralizm rzeczywistosci, lub czy istnieje tylko jedna,
ujawniajgca sie w 4 odmiennych postaciach, jednak
wzajemnie sie przenikajgcych; w konsekwencji tego za-
patrywania tgczytyby sie ze sobag Swiat bytu ze $wiatem
idei u samych podstaw rzeczywistosci.

Poza nig lub poza niemi lezy sfera rzeczywistosci,
ktorej mozemy przypisa¢ tylko jedna ceche: inszosci;
jest to rzeczywisto$¢ transcendentna, od ktorej jest
w zupetnosci zalezna rzeczywisto$¢ immanentna; trans-
cendentng wiec rzeczywisto$¢, jedyna istotnag, lezaca
poza granicami wszelkiego immanentyzmu, nazywamy
Boska, o ile ten wyraz ma by¢ uzyty zgodnie z zawar-
tym w nim sensem.

W ten sposdb pozornie jednolite pojecie rzeczy-
wistosci rozszczepito sie i pozwala nam ujrze¢ w niej
gitebie nieoczekiwane.

§3
POZNANIE RZECZYWISTOSCI

Czlowiek stanowi czastke rzeczywistosci imma-
nentnej we wszystkich jej postaciach lub rodzajach
i dzieki temu swemu bogactwu moze sie $wiadomie ze-
spoli¢, nawet stopi¢ lub przeciwstawi¢ jej, dazac do
wiadztwa nad rzeczywistoscig. Cztowiek jest zdolny za-
panowac¢ nad nig praktycznie tylko wtedy, gdy ja opa-
nuje teoretycznie czyli poznawczo. Pozna¢ za$ cztowiek
nie moze nawet rzeczywistosci immanentnej w jej istot-
nej giebi ani w caltym jej zakresie, lecz jedynie te sym-
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bole, przez ktére ona przemawia do cztowieka. Symbo-
lami swych zmystéw i swego rozumu chwyta jg czio-
wiek i w ten sposéb buduje gmach wiedzy, ktérego ko-
rong jest nauka. Poznanie to oparte na rozumowem
opracowaniu danych, dostarczanych nam przez do-
Swiadczenie, jest pojeciowe, albowiem sposobem i ce-
lem dociekan jest tworzenie jasnych i Scistych pojec.

Ideatem bedzie konieczno$¢ i wazno$¢ powszech-
na sadow, w ktoérych sie poznanie pojeciowe wypowia-
da. Wprawdzie i ono jest symboliczne, poniewaz chwyta
symbole rzeczywistosci przez symbole psychicznej i du-
chowej organizacji cztowieka, lecz symbolizm ten jest
brany w rachube; z tego powodu oparty na nim rodzaj
poznania nie otrzymat miana poznania symbolicznego,
lecz pojeciowego.

Jak daleko siegajg jego granice? Z poprzednich
wywodow widaé, ze chwyta ono rzeczywistos¢ tylko
u jej zjawiskowosci i na tem sie ogranicza.

W tem ograniczeniu lezy moc, lecz zarazem uboé-
stwo pozytywizmu; nie chce on zna¢ nic poza zjawiska-
mi i wzdraga sie uzna¢ w nich symbole gtebszej rzeczy-
wistosci; wedlug pozytywizmu istnieje tylko rzeczywi-
sto$¢ zjawisk, sprowadzanych do jednego ich rodzaju—
do fizycznych.

Bezsprzecznie pozytywizm naukowy moze poszczy-
ci¢ sie licznemi zdobyczami, i byloby niesprawiedliwo-
$cig nie chcie¢ uznaé jego zastug w pochodzie kultural-
nym ludzkosci.

Z tego jednak bynajmniej nie wynika, aLy pozy-
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tywizm filozoficzny, jako poglad na $wiat i na czio-
wieka, mogt poszukiwacé sobie uzasadnienia w pogladzie
naukowym. Przed jednem bowiem zagadnieniem staje
on bezradny—przed problematem sensu, ktory sie ia-
czy z zadaniem ujecia calej istoty rzeczywistosci; widac
wiec, ze pozytywizm, zamykajac sie w ramach zjawisko-
wosci i postugujac sie wylgcznie poznaniem pojecio-
wem, nie jest w stanie rozstrzygna¢ pytania: w czem
znajduje sie sens bytu?

Tu rozpoczyna swg prace poznanie symboliczne,
obecnie zwykle zwane intuicyjnem. Ono wychodzi z za-
tozenia, ze poza danémi nam w doswiadczeniu zjawi-
skami istnieje rzeczywisto$¢ o glebi przepastnej i za-
kresie nieskoriczonym, ktorej nie mozemy ani w do-
Swiadczeniu ujg¢, ani mysleniem dyskursywnem ogar-
na¢. Jej symbole chwytamy od hoc tworzonemi przez
ludzko$¢ symbolami; one nam te rzyczywisto$¢ ozna-
czaja, na nig wskazuja, ttumacza i nawet jg zastepuja.
Wcznwajac sie w symbol, przeczuwajac go, zblizamy sie
ku tej istotnej rzeczywistosci calg swa jaznig; mozemy
ja w ten sposob uchwycié, poniewaz stanowimy czagstke
tejze rzeczywistoSci we wszystkich jej postaciach. To
poznanie intuicyjne utrwala swe wyniki nie w poje-
ciach, lecz w symbolach, a wiec i z tego powodu moze
sie zwa¢ symbolicznem.

Bytoby btedem ciezkim wywyzsza¢ poznanie sym-
boliczne kosztem pojeciowego; mniemam, ze oba ro-
dzaje uzupelniajg sie wzajemnie pomimo nieuniknio-
nych taré¢, wywotanych przez zanik granic ich
uprawnien; jednak dla naszego zycia duchowego pozna-
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nie sjjnboliczne jest o tyle wazniejsze, ze posiada wiek-
szg sile motywacyjna.

Wreszcie ono, wprawdzie tylko czesciowo, moze sie
osta¢ wtedy, gdy przekraczamy granice rzeczywistosci
immanentnej i stajemy bezradni wobec zagadki
transcendentyzmu.

Via causalitalis lub analogia entis muszg z koniecz-
nosci zawies$¢, pozostaje wiec tylko via negationis, pro-
wadzgca do stwierdzenia, ze 6w Swiat boski jest zasad-
niczo odmienny od naszej rzeczywisto$ci immanentne;j.

Wierzymy tylko, ze bezczasowe wartosci absolutne
sg zakotwiczone w owym S$wiecie transcendentnym, ze
Bdg jest Bogiem prawdy, dobra i pigkna. Jakze mogli-
bysSmy my ludzie podej$¢ do tej rzeczywistosci, ujgc
i utrwali¢ jg inaczej jak przez symbole?

Tu bije zrodto bezwiednego, lecz koniecznego two-
rzenia symboléw.
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CZESC TRZECIA

SYMBOL W WOLNOMULARSTWIE

§1
IDEA WOLNOMI LARSKA

W ciagu dwustu lat dziejow wolnego nmlarstwa
niejednokrotnie ponawiano proéby okreslenia jego isto-
ty, a wiec okreslenia zaré6wno tego, czem jest wolno-
mularstwo w danej chwili historycznej, jak i tego. czem
wolnomularstwo w oderwaniu od czasu i przestrzeni
by¢ winno; w pojeciu wiec ,,istoty” tgczy sie faklycz-
nos$¢ z ideowoscia.

W  Andersonowskiej Konstytucji z roku 1723
(t. zw. Starych Obowigzkach), ktéra pozostata magna
charta wolnomularstwa az po dzien dzisiejszy, usta-
lone zostato podtoze ideowe tego ruchu i wskazane for-
my jego realizacji. Jednak rozwdj dziejowy wprowadza
zmiane nastawien, wywotuje nowe potrzeby, wymaga
nowych sposobéw i $rodkéw ich zaspokojenia, co sie
z koniecznosci odbija na pojmowaniu istoty wszelkiej
sity historycznej, a wiec i tej, jaka niezaprzeczalnie jest
wolnomularstwo. Obok dziejow zakonu moznaby poku-
si¢ sie nawet o napisanie liistorji zapatrywan na istote
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wolnomularstwa, przytaczajgc zardbwno opiuje jego
zwolennikéw', jak i licznych przeciwnikow.

Wobec rozbieznosci okreslen badacze traca nadzie-
je na mozno$¢ otrzymania odpowiedzi i przez usta
Horneffera o$wiadczaja: ,,czem jest i by¢ winno wolno-
mularstwo—pozostanie na wieki pytaniem nierozstrzy-
gnietem, na ktére kazde pokolenie mularzy ponownie
probuje udzieli¢ odpowiedzi®“. Taki stan moze $wiad-
czy¢ o niemocy, jak réwniez by¢ dowodem niepozytej
sity zywotnej.

W analogicznem potozeniu znajdujg sie wszystkie
tworcze sity dziejowe, pozornie kazdemu dobrze znane,
a jednak w swej istocie pojeciowo nieuchwytne.

Jednak wolnomularstwo musi posiada¢ pewna
platforme ideowa, w przeciwnym razie rozsypatoby sie
juz dawno w gruzy pod naporem wrogich mu sil; wa-
zytbym sie p6js¢ o krok dalej i twierdzi¢, ze cecha za-
sadnicza wolnomularstwa, wspolng wszystkim jego od-
famom we wszystkich okresach istnienia jest pewna
postawa metafizyczna.

Wolnomularstwo usituje da¢ odpowiedz teoretycz-
na i praktyczng na pytanie, jaki jest i jaki winien by¢
stosunek  czlowieka do rzeczywistosci, przyczem
punktem wyijscia jest cztowiek. On stoi w $rodku zain-
teresowan i pracy mularskiej naturalnie nie w tern zna-
czeniu, przypisywanem przez wrogéw wolnomularzom,
jakoby czlowiekowi oddawano cze$¢ religijng, umie-
szczajgc go w gwiezdzie Salomonowej w przeciwien-
stwie do krzyza.
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U podtoza wolnomularskiego zapatrywania na sto-
sunek czlowieka do rzeczywistosci, lezy gtebokie prze-
Swiadczenie o jej, t. j. rzeczywistosci, sensownosci. Sens
za$ wystepuje w samej strukturze wszechbytu jak i w ce-
lowosci jego rozwoju; wiara ta znajduje swoj wyraz
w idei Wielkiego Budownika.

Termin ten wskazuje na czas powstawania ideo-
logji wolnoinularskiej, byt to okres oswiecenia. Pod
wplywem dawnego stoicyzmu upatrywano we wszech-
Swiecie istnienie i dziatanie rozumu — logosu, ktory
lezy u podstaw rzeczywistosci i przejawia sie w czio-
wieku, wznoszagc go do wyzyn samowiedzy i samosta-
nowienia.

Rozum w pojmowaniu o$wiecenia jest w gruncie
rzeczy rozumem matematycznym, dowodnie za$ okazu-
je swg moc w budownictwie, tworzac z chaosu bezwiad-
nej materji kosmos madrosci, mocy i piekna.

Swiat wiec jest rozumny, czlowiek za$, obdarzony
rozumem ponad wszystkie inne stworzenia, winien
z rozumu korzysta¢ ku chwale Budownika, ku szczesciu
powszechnemu i na wiasny pozytek

W rozumie i kierowanej przezen woli lezy istota
cztowieka i jego godnos$¢, streszczajaca sie w jednym
wyrazie - ,,cztowieczenstwo*“. Budowaé to cztowie-
czenstwo w jednostce i catej ludzkosci na zasadach wol-
nosci, braterstwa i réwnosci jest zadaniem ‘tudzi, kto-
rzy sie zrzeszyli w zwigzku wolnych mularzy. Nie jest
to jednak zrzeszenie o cechach kwietystycznych, ile ra-
czej nagromadzenie pierwiastkow tworczych zbiorowej
woli ludzkiej; dlatego cytowany juz Horneffer mogt
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odwiadczy¢: ,,i ten nakaz tworczej pracy jest organicz-
nie zwigzany, nawet utozsamiony z mitoscig cztowieka
i bratnig wiernoscig w stosunku do wspdtpracujgcych
braci na catej ziemi. Rodzaj ludzki jest jedng wielka
wspolnotg budowania, swiat — jednag loza™.

Zmienity sie czasy; wiek o$wiecenia ze swym racjo-
nalizmem, optymizmem, eudajmonizmem i utylitaryz-
mem odszedt i zapewne nie wrdci, lecz pozostata idea
nieSmiertelna, bo w zaswiaty siegajgca—humanitaryzm,
cztowieczenstwo; ona jest podstawa, prawem do bytu,
moca i dzwignig wolnomularstwa. Zmieniajg sie tej
idei uzasadnienia, lecz ona sama pozostaje wieczna.

§ 2
SYMBOL W WOLNOMULARSTWIE

Humanitaryzm, wzniesiony do wyzyn prawdziwej
mitosci braterskiej, jest piekna idea, opromieniajaca
swym blaskiem pochdd ludzkos$ci; niestety, stan faktycz-
ny odbiega daleko od ideatu. duszy cztowieka drze-
mig moce demoniczne, ktére przy lada okazji wybucha-
ja ptomieniem niszczycielskim i niweczg wielowiekowy
dorobek kulturalny ludzkosci; w sercu cztowieka legnie
sie zmija chytrosci i podstepu, ktére pod pozorami
dobra powszechnego zatruwajg zycie spoteczne. Nie na
darmo jeden z najwiekszych oswiecencow, jeszcze na
schytku tego okresu zyjacy idea cztowieczenstwa —
Kant gtosit nauke o radykalnem Zzle. Ono nie wczesniej
zniknie z serc ludzkich i zycia zbiorowego, az sie czto-
wiek i ludzkos$¢ odrodza do nowego zycia mitosci bra-
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terskiej; wiara za$ w stopniowy postep bez przejscia
przez wrota radykalnego przetomu wewnetrznego musi
pozosta¢ mrzonka.

Ten moment sceptycyzmu, sprzeczny pozornie
z nastawieniem wolnomularstwa, jest, zdaje mi sie,
przeoczany, a bez jego uwzglednienia symbolika wolno-
mularska staje sie w znacznym stopniu niezrozumiata.

Ona dala pochop do licznych nieporozumien, na-
pasci i oszczerstw: przyczyne tego stanu upatruje cze-
sciowo w dwoistosci zrodet, z ktorych ptynie symbolika
wolnomularska.

Z jednej strony sg to symbole $redniowiecznych
cechow kamieniarzy budowniczych; tam skupita sie eli-
ta sit twoérczych Europy na polu budownictwa; lu-
dzie, zrzeszeni w tych cechach, wyszli poza optotki
Sredniowiecznej  zasciankowosci i dzieki czestym
wedrowkom w kazdym cziowieku twoérczym poczeli
upatrywac brata. Wobec koniecznosci postugiwania sie
matematyka w rozumie ludzkim dopatrywali sie istoty
cztowieka; blisko wiec styka sie nastawienie kamienia-
rzy cechowych z ideologja o$wiecencow, wystepujacych
po krwawych walkach religijnych i spotecznych z ha-
stem tolerancji. Gdy wiec loze kamieniarzy chylity sie
ku upadkowi wobec zmienionych warunkéw pracy, mu-
larze idei weszli do nich, objeli po swych poprzedni-
kach spadek w postaci symboléw, organizacji i obycza-
jowosci i stali sie wolnomularzami.

Znaki budownictwa sa symbolami stosunku czio-
wieka do Swiata i spoczywajacych na nim obowigzkdw,
w nich ujawnito sie wolnomularskie pojmo-
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Wanie sensu rzeczywistosci i srnsu
ludzkiego zycia.

Wszechbyt jest kosmosem, stworzonym przez
Wielkiego Budownika ku urzeczywistnieniu Jego celow:
;ch realizacji stuzg prawa — normy; cztowiekowi, jako
istocie rozumnej, je6t dane poznac¢ je i dzieki temu
wspotdziata¢ przy spetnieniu zamierzeh Boskich — zbu-
dowaé Swiagtynie powszechnego braterstwa, opartego
na zasadzie mitosci. Cziowiek speini swolj obowigzek
budowniczego tylko wtedy i tylko o tyle, o ile te Swig-
tynie bedzie budowat we wlasnem sercu, stajac sie dzie-
ki temu cegietka.

Poniewaz proces doskonalenia jest nieskonczony,
wiec Swigtynia wewnetrzna i zewnetrzna, majgca ogar-
na¢ cala ludzkos$¢, bedzie niedoscignionym dla ludzkich
usitowan ideatem. Idea ta wypowiada sie w symbolach
budownictwa tak jasnych i zrozumiatych, jak iny$l ma-
tematyczna lezgca u podstaw budownictwa.

Wrecz odmiennego charakteru sg symbole z dru-
giego zrdédita ptynace; one przedewszystkiem przyczyni-
ty sie do pomawiania wolnomularstwa o szerzenie nau-
ki tajemnej i uprawianie praktyk magicznych; dzieki
nim i obecnie jeszcze wijraz ,,masonerja“ budzi dre-
szczyk sensacji tembardziej, ze publicysci wolnomular-
stwa nie gardzili doszukiwaniem 6ie jego $ladéw wsze-
dzie, gdzie w dziejach naszej kultury wystepujg zwigzki
tajne.

Cale zagadnienie jest drazliwe, niepokojace, dla-
tego najchetniej pomijane milczeniem, jednak uwazam
za wskazane problem ten poruszy¢ i udzieli¢ nan odpo-
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wiedzi w granicach dostepnej mi wiedzy i w zupeinej
zgodzie z mem naukowein sumieniem.

Zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze w pewnych
odtamach wolnomularstwa 18 wieku istotnie uprawia-
no okultyzm; pierwiastek ten, o ile go nie wniesli, to
przynajmniej posiadali w obrebie masonerji rézokrzy-
zowcy drugiej potowy 18 stulecia. Wyraznie na to wska-
zuje prof. Ujejski w swej publikacji o krélu Nowego
Izraela. By¢ moze, ze na naszym gruncie nie byt obcy
temu ruchowi Alojzy hr. Bruhl. Jednak u nas tenden-
cje okultystyczne nie znalazty rozpowszechnienia, sko-
ro o nich Swiadczg tylko dwa listy Jana tukasza de
Thoux de Salverte; piszacy wystepuje w nich wyraznie
jako wtajemniczony w arkana wiedzy tajemnej.

U Lennhoffa znalaztem wzmianke, ktdra podaje
na odpowiedzialno$¢ autora: w roku 1646 utworzyt
Ashmole przybytek Salomona, majacy stuzy¢ goracym
poszukiwaniom najgtebszych misterjéw przyrody i ta-
jemnicy ludzkiego szczescia.

Ten przybytek Salomona zostat umieszczony w do-
mu wolnomularzy czyli: r6zokrzyzowcy wprowadzili sie
(mieteten 6ich ein) do lozy. Stalo 6ie to w tym roku,
gdy Ashmole zostat przyjety do wolnomularstwa. Wi-
docznie Lennhoff ma niezaprzeczalne dowody, skoro
w 6wej historji twierdzi:

,,Jedno jest bezwzglednie stuszne: wiele wolnhomu-
larskich symboli wskazuje bez zadnej watpliwosci na
swe rézokrzyzowe pansoficzne pochodzenie®.

Na tem wedlug mego zdania urywajg 6ie nici, wia-
zgce w spos6b uchwytny wolnomularstwo z przesztoscia.
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Zwiazku za$ masonerji z templarjuszami, ktorzy po
pogromie ich przez papieza Klemensa V i kroéla Filipa
Pieknego (1307) ratowali sie ucieczkg do Szkocji i sg
rzekomo tworcami obrzadku szkockiego dawnego —
ustali¢ nie mogtem. Z czego bynajmniej nie wynika,
aby ta tacznos¢ nie istniata.

Natomiast o$mielam sie twierdzi¢, ze zachodzi do-
sy¢ bliski zwigzek miedzy wolnomularstwem a misterja-
mi okresu hellenistycznego, w szczegélnosci misterjami
lzydy.

W celu zapobiezenia wszelkim nieporozumieniom
zaznaczam, ze o obrzedzie wtajemniczenia w misterja
lzydy, pomimo istnienia catych bibljotek rzekomych
opiséw, rewelacyj i innych naukowo niestwierdzonych
wiadomosci, dochowato sie w calej literaturze tylko
kilkanascie wierszy, lecz zato najautentyczniejszych.

Oto Apulejusz Madaurenczyk pisze — a poniewaz
przeszedt on przez wiekszo$¢ owczesnych misterjow,
wiec moze by¢ swiadkiem wiarogodnym:

,»Czytelniku zyczliwy! Spytasz moze z pewnym
niepokojem, co nastepnie styszalem, co ze mng ro-
biono?

,»,Powiedzialbym—gdyby mi powiedzie¢ sie godzi-
to; dowiedziatbys sie, gdyby tobie stucha¢ tego byto wol-
no. Ale tak samo winne bylyby ptochej ciekawosci uszy,
coby stuchaty, jak wargi, coby moéwity. Ale juz nie bede
dhlugo trapit twej ciekawosci, co moze z religijnego
pragnienia pochodzi. Stuchaj tedy, lecz wiedz, ze sg to
stowa prawdy:
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D0 granicy $mierci doszedtem i progéw Prozer-
piny dotknagtem, a wrd6citem przez bezdnie wszystkich
zywiotow. W glebokiej nocy widziatem stonce, Slepia-
cym blaskiem jasniejgce, patrzytem w oczy potegom
piekielnym i niebieskim potegom i do stép ich czotem
uderzytem. Ustyszate$ tedy, ale choé ustyszates, trzeba,
aby$ nia rozumiat.

Obok misterjow lzydy wymagajg uwzglednienia
misteria Mitry i manicheizm. Szczegéty ich nauki moga
by¢ dla nas obojetne, wazne natomiast, ze oba opierajg
sie na spekulacji charakteru kosmicznego, szczegdlnie
za$ manicheizm jest przesigkniety gnostycyzmem; dla
charakterystyki organizacji sakralnej Mitry pozwalam
sobie przytoczy¢ gtos prof. Wissowy:

Trudno ustali¢, kiedy bég Mitra zeszedt z ptasko-
wzgorza armenskiego, aby po nasigknieciu 6wczesnemi
nastrojami religijnemi, jako bdg misteryjny, poczac
swolj pochdd zwycieski wzdituz Dunaju, Renu i skou-
czy¢ na granicach dalekiej Szkocji. Gdy w trzecim wie-
ku cesarz Kommodus zostat wtajemniczony, Mitra zy-
skat siedzibe w Rzymie i wkrétce otwarcie 20 mitredw
Swiadczyto o wzroscie jego wpltywow; w roku 308
Dioklecjan, Galerius, Maximinus i Konstancjusz po-
Swiecili w Carnuntum S$wigtynie Mitry.

Od czaséw Konstantyna misterja Mitry zaczynaja
zamieraé, i w V wieku zapewne mitrea zostaty na zawsze
opuszczone przez iranskiego boga stonca.

Nieoczekiwanie znalazt on schronisko w nowej re-
ligji wszechswiatowej, ktéra w poczatku trzeciego stu-
lecia powstata w religijnie uzyZnionej Babilonji
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i w krotkim czasie, pomimo ukrzyzowania jej twor-
cy Mani'ego, siegneta na Zachodzie az do Hiszpanji, na
Wschodzie za$ poprzez Turkiestan i Mongolje az do
wiasciwych Chin.

Na zachodzie zostat manicheizm w V11 wieku w spo-
s6b krwawy wytepiony, na blizszym Wschodzie prze-
trwatl pomimo przesladowania do X wieku. Z niego po-
wstali Paulicjanie armenscy, ktorzy z powodu wszczy-
nania krwawych zamieszek zostali przesiedleni okoto 950
roku do llirji. Oni stali sie twdrcami owego poteznego
ruchu religijno-spotecznego, ktéry pod nazwa bogomil-
-stwa opanowat Albanje, Serbje, przedewszystkiem za$
Bulgarje i zagrazat istnieniu panstwa bizantyjskiego.
Cesarz Aleksy Komnen 1120 r. podstepem S$ciagnat
przywoédcéw tego ruchu z lekarzem Bazylim na czele
do Konstantynopola; pod pozorem checi przystgpienia
wytudzit tajemnice ich nauki, nastepnie kazat okoto
400 wtajemniczonych S$ciaé. Lecz ruch przekroczyt wji
zyny gorskie Alp, zdobyt sobie wzrastajace w zamoznos¢
miasta potnocnowloskie, stamtad zawitat do Francji
potudniowej i pod nazwg ruchu Albigenséw nabrat tra-
gicznej slawy w dziejach ludzkosci.

Pozwolitem sobie z calg ostroznoscig postawi¢ hi-
poteze, ze przez nich to, tych nieszczesliwych neoma-
nichejczykoéw, wiezionych, meczonych, torturowanych
i zabijanych w lochach inkwizycji przedostaty sie pew-
ne tendencje misterjéw do S$redniowiecznych 16z ka-
mieniarskich.

Tu w zaciszu zwartego cechu, rozgatez’ mego po
calej Europie i skupiajgcego kwiat inteligencji, mogty
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kietkowa¢ nauki dualistyczne lub panteistyczne, nie
ujawiajace sie publicznie.

By¢ moze, ze istotnie tym duchem zostaty zarazone
modtamy krzyzowcéw, ktoérzy juz na gruncie bizantyj-
skim mogli pozna¢ éwczesny ruch gnostyczny, przede-
wszystkiem za$ na gruncie Syrji, gdzie w obrebie od-
szczepienczego islamu bujnie wykwitly nasiona rzuco-
ne przez manicheizm.

Naturalnie nie odegratby on tej roli, gdyby w 6éw-
czesnych warunkach nie odpowiadat i nie zaspokajat
odwiecznej tesknoty duszy ludzkiej: z blisko ze sobg
zwigzanymi braémi wyczuwaé tgcznos$¢ z wszechbytem
i dla ludzkosci pracowac.

Pragnienie to zaspokoity po wszystkie czasy mi-
sterja nietylko heretyckie, o ktérych wspominatem,
lecz i chrzescijanskie.

Kosciot dopuscit je do swej organizacji w 1V wie-
ku i ulegalizowal w postaci t. zw. disciplina arcani.

Nie jest daleki od prawdy jej badacz, mowiac
o misterjach wogdle w sposob nastepujacy:

Daleko odbiegliSmy od owych czaséw, gdy Swiat
starozytny, wyczerpany z zasobow duchowych, przede-
wszystkiem z sity moralnej, szukal zbawienia i pomocy
u wtajemniczonych lub pozadat dla nerwéw starganych
oszotomienia w kulcie misteryjnym. Ow S$wiat legt
u 6top zwycieskiego barbarzyncy, ktory obdarzony
energja niepozyta najpierw burzyt, aby pdzniej
z resztek spuscizny antycznej zbudowaé nowy kosmos.

Mimowoli nasuwa sie pytanie, czy nie nalezy przy-
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zna¢ racji owym puszczykom a la Spengler, gloszacym
upadek 1 onieczny naszej kultury? —

Czy wolnomularstwo obecne nie przypomina pod
niejednym wzgledem owych misterjéw, bedacych ra-
tunkiem dla dusz schorzatych, a jednoczesnie zwiastu-
nami zblizajgcej sie katastrofy?

Istotnie wolnomularstwo przejeto pewne tendencje
i symbole misteryjne szczegélnie przy inicjacji i w swej
organizacji; ono zyje podstawowa zasadg misterjow --
dojs¢ do wyzwolenia przez odrodzenie duchowe, lecz
nie ku bezczynnosci z pesymizmu plynacej naod-
wrot —- ku pracy nieskonczonej na optymizmie opar-
tej.

ten sposob taczg sie harmonijnie w wolnomu-
larstwie misterjum pracy kamieniarza z tajemnica
odrodzenia cztowieka.

Swoisto$¢ kultu misteryjnego polega na tern, ze
jest kultem tajnym tego rodzaju, iz nie nauka tajemna,
lecz caty przebieg uroczystosci z jej obrzedami, formu-
fami i akcjg jest przedmiotem tajemnicy. Niezwykle,
przez kontrasty pobudzajgce, ciemne, ogladane w Swie-
tych symbolach, otoczenie catosci urokiem tajemnicy,
ktéry wprowadza wtajemniczonego w stan bojazni i ra-
dosci— oto jest Swiat nastrojowy kultu misteryjnego,
whniesiony do chrzescijanstwa przez cziowieka antycz-
nego, ktory odczuwatl go z calem nastawieniem uczu-
ciowem i pojeciowem swlego czasu i kultury.
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§ 3

DZIEDZINY ZASTOSOWANIA SYMBOLU
W WOLNOMULARSTWIE

Filozofja zycia podkresla jego zywiotowos$¢, moc
nieograniczong, zrywajgca wszelkie wiezy w swym po-
chodzie zwycieskim. Z drugiej jednak strony zycie wy-
maga opanowania go, a nawet okietzania, o ite jego
moc nie ma przerodzi¢ sie w niszczycielstwo demonicz-
ne. YY samem wiec zyciu, u jego podstawy lezy dziwna,
niepojeta dwoistos¢ — wieczne pragnienie ksztattowa-
nia sie w formach statych i niemniej wieczna daznos¢
do rozbijania nadanych sobie ksztattow.

Tu bije zrodto tragizmu, ktory przeto jest najistot-
niejszym wyrazem zycia we wszystkich jego dziedzi-
nach. nie wylgczajagc wolnomularstwa. W niem bowiem
walczg nieustannie, z nieublagang koniecznoscig
ksztalt i tres¢, nazwijmy ten dualizm inaczej: forma
i duch.

Ducti, wieczny rewolucjonista, stale niszczy formy,
w ktoérych sie wypowiada, lecz bez nich nie moze
sie obejs¢, o ile nie ma zgtadzi¢ samego siebie. Wszyst-
kie tarcia, niesnaski, walki i roztamy w wolnomular-
stwie tu mialy i zawsze mie¢ bedg swe zrédto. Celem
zilustrowania mej mysli pozwole sobie poréwnac¢ kato-
licyzm, protestantyzm i wolnomularstwo. Katolicyzm
ustalit trwale formy i opanowat ducha celem umieezcze-
uii_ g0 w tych ksztattach; protestantyzm dazy do opa-
nowania ducha bez uznawania stato$ci form; wreszcie
wolnomularstwo proklanu ie wolno$¢ ducha przy za-

37



chowaniu trwatosci formy, z czego wynika nieuchronni:
walka miedzy wolnoscig ducha i autorytetem formy.
Zadaniem kazdego pokolenia wolnomularskiego jest
dazy¢ do syntezy tych dwu pierwiastkéw, do har-
monji przy bezwzglednem zachowaniu tezy =zasadni-
czej — humanitaryzmu.

Symbole maja by¢ srodkiem osiagniecia tej synte-
zy- naturalnie tylko tak pojete, jak przedstawitem, a nie
w znaczeniu czczej formy, pozbawionej tresci.

Ich funkcja naczelng jest zastepowaé rzeczywi-
stos¢, dzieki temu zaréwno ujawniaja ja, jak zakrywa-
ja. Skoro symbol ma racje bytu tylko w odniesieniu do
rzeczywistosci, a w wolnomularstwie wystepujg symbo-
le, jakaz jest ta wolnomutarska rzeczywisto$¢?

Wolnomularstwo jest pewnym sposobem ujmowa-
nia rzeczywistosci, lecz jednoczesnie tg rzeczywistoscig
sama w jej postaci duchowej i psychicznej. Strona du-
chowa ujawnia sie w idei wolnomularskiej, psychiczna
zas — w indywidualnem i zbiorowem jej odczuwaniu,
przezyciu. Wspodlnie za$ wypowiadajg sie w okreslo-
nych i ustalonych symbolach, znajdujgcych swe zasto-
sowanie we wszystkich dziedzinach wolnomularskiej
rzeczywistosci, a uiec w 1) obyczajowosci, 2) obrzedo-
wosci, 3) organizacji, 4) ukladzie wolnomularskiin zy-
cia, 5) w tajemniczosci.

Obyczajowos¢ wolnomutarska nie moze sie réznié
swemi symbolami od obyczajowosci tej sfery lub efer,
w ktorych sie bracia obracajg, w przeciwnym bowiem
razie demonstrowaliby swa przynalezno$¢ do zakonu.
Jednak w stosunkach miedzy sobg w lozy i poza nia.
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stosujg sjmbote poznania i obcowania w stosunkowo
waskim zakresie.

Natomiast wiasciwg i najobszerniejszg dziedzing
stosowania symboliki jest obrzedowo$¢ w rytuale
przepisana, poczynajac od inicjacji, a konczac na tozy
zalobnej.

Miejsce, czas, osoby, czynnosci, spoteczno$¢ swoi-
stego kultu wolnomularskiego 63 przesigkniete symbo-
lami podwoéjnego charakteru, na ktory wskazatem.

Ten rytuat, peten niezrozumiatych i dziwnych zna-
kow, stow i czynnosci dawal pochop do zjadliwych
i oszczerczych napasci ze strony wrogéw i ostrej kry-
tyki ze strony braci. Jedni upatrywali w nim ostone
dla praktyk tajemniczych, drudzy za$ balast niepo-
trzebny, Bitg bezwtadu duchowego przechodzacy z jed-
nego pokolenia na drugie.

Czy nie byloby przeto stuszniejsze albo usunaé
wszelki kult, lub conajmniej ograniczy¢ go do naj-
szczuplejszych rozmiaréw? Historyk wolnomularstwa
Lennhoff twierdzi, ze ,w duszach ludzi, nawet
zupetnie nastawionych na S$cisto$¢ i realnosé¢, gleboko
tkwi sktonnos¢ do kultu; temu czyni w szerokim zakre-
sie zados$¢ system symboli wolnomularskich*. Lennhoff
uzasadnia potrzebe kultu antropologicznie, co jest nie-
wystarczajgce; w kulcie bowiem poza tern wystepuje
pewna forma podejscia do rzeczywistosci i obcowania
z nig; dlatego czilowiek, zyjacy peinia zycia, pragnie
zaspokoi¢ i w ten sposob swdj gtdd wiecznosci.

Rytuat woinomularski czyni, pomimo daleko sie-
gajacej réznicy rytéw, zados¢ temu w sposéb stosunko-
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wo jednolity, postugujac sie symbolami 16z kamieniar-
skich i zebran misteryjnych.

Wyrazem tego zespolenia na gruncie obrzedowo-
éci jest miejsce—loza, czas—okresSlone terminy, czyn-
nosci — od inicjacji poprzez prace zycia mularskiego
az do zgonu, osoby — bracia petnigcy funkcje Swiatet,
zgromadzenie — zespol braci, wszystko owiane jednym
duchem — powiewem humanitaryzmu; zgodzi¢ sie
mozna z okresleniem Schenkla:

»Swoistos¢ tego zwigzku polega na tern, ze pod
wzgledem formy jest zwigzkiem misteryjnym, pod
wzgledem tresci zwigzkiem czlowieczenistwa““.

Charakter dwoisty wolnomularstwa ujawnia sie tez
i W jego organizacji, opartej na zasadzie hierarchji.

Pozornie winna byc¢ hierarchja wykluczona z kaz-
dego zwiagzku, wypisujacego na swym sztandarze hasta
rownosci i wolnosci; niemniej wolnomularstwo dazy
do posiadania sprezystej organizacji, opartej na wielo-
stopniowej hierarchji wiadz.

Wiadze te, spos6b sprawowania przez nie swych
funkcyj majag charakter symboliczny, umacniajgc ich
konieczny autorytet; bez istnienia za$ autorytetu, Swia-
domego swej odpowiedzialnosci, niemasz ani réwnosci,
ani wolnosci. On wyrasta z gruntu spotecznego, w kto6-
rym tkwi swemi korzeniami, zarazem jest niezbednym
warunkiem istnienia jakiejkolwiek spotecznosci wbrew
twierdzeniom anarchizmu.

\aturalnie istota autorytetu, wystepujgcego w hie-
rarchji, jest zalezna od tego, czy mamy do czynienia ze
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wspolnota, spotecznoscig, tem co Toennies nazywa Ge-
meinschaft oder Gesellschaft.

Mechaniczne zespolenie atoméw, utrzymanych
w jednosci przez sity przemozne do chwili, gdy one
przestaja dziata¢ i wtedy cato$¢ rozpada sie na czesci
sktadowe, — jest wzorem spotecznosci, utrzymywanej
w karbach przez autorytet przemocy; wspolnota zas
wzoruje sie na organizmie, w ktérym kazdy organ zyje
dla catosci, catos¢ w kazdej komorce, obie o wyraznej
odrebnosci strukturalnej. Nie nlega chyba watpliwosci,
do ktoérego z wymienionych dwu typéw chce by¢ za-
liczone wolnomularstwo.

Oparte na jednosci idei, ujetej w trwale formy
symboliczne, nie jest zlepkiem, masg, lecz prawdziwg
istotng wspolnotg idei i uczucia braterskiego.

Tak pojeta wspolnota musi wycisngé swe pietno
na ukiadzie zycia wolnomularskiego, indywidualuegj
i zbiorowego; jego cechami sa: zaufanie, szczero$¢, mi-
tosierdzie, tagodnos¢, postuszenstwo, odwaga i milczenie,
pojmowane jako obowigzek; ujawniane w aktywizmie,
a nie w pasywizmie.

Te cnoty, urabiane indywidualnie, ksztaltowane
zbiorowo, wyrdzniajg braci mularzy z pos$réd reszty
spoteczenistwa. One czynia loze ostojg w zmaganiach
zyciowych, jak to przepieknie przedstawi! Tolstoj
w ,,Wojnie i pokoju“; sg dostojenstwem i godnoscig naj-
wyzszg wolnomularstwa. Urzeczywistniane w ciezkiej
walce cziowieka z sobg samym i ze swem otoczeniem,
sg jedyng i najskuteczniejsza obrong inasoncrji
przed licznymi wrogami, wietrzacymi w masonskiej ta-
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jemnicy istnienie ztlowieszczych tendencyj. | ta tajem-
nica symboliczna musi by¢ utrzymana, o ile wolnomu-
larstwo ma spetni¢ swdj obowigzek.

§ 4
ZNACZENIE SYMBOLU W WOLNOMULARSTWIE

Rozbieznos$¢ zapatrywan na istote, sens i znacze-
nie symbolu musiata doprowadzi¢ do powstania sze-
regu teoryj, usitujacych powiaza¢ w catos¢ zapatrywa-
nia na rézne strony wysuwanego zagadnienia. Teorje
te wymagaja uwzglednienia przy omawianiu roli sym-
bolu w wolnomularstwie.

Szeroko jest rozpowszechniona teorja fikcji,
upatrujgca w symbolach pewne znaki uméwione, ktére
dlatego moga by¢ zmieniane kazdego czasu przez inne
bez uszczerbku dla pojmowania oznaczonego przed-
miotu.

Pozbawione istotnej wartosci symbole nie posia-
dajg trwalego znaczenia; pod wpltywem pozytywizmu
idealistycznego Vaihingera poglad ten posiada licznych
zwolennikéw i w szeregach wolnomularstwa.

Teorja psychologiczna przyznaje symbolom zna-
czenie tylko o tyle, o ile sie w nich wypowiada pewne
przezycie indywidualne Ilub zbiorowe. Dla szybkiego
i skutecznego oddziatywania na pewng sfere spoteczng
pojecia sa niewystarczajace, dlatego na ich miejsce sg
stawiane znaki pogladowe zywiej, barwniej, dosadniej,
a przeto emocjonalniej wypowiadajace pewng tresc
psychiczna.
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Z teorjg psychologiczng #gczy sie estetyczna; ta
ttumaczy symbol jego zdolnoscig budzenia poczucia
piekna, skoro on to piekno posiada.

Teorja socjologiczna zajmuje sie zagadnieniem po-
chodzenia i powstawania symbolu przez podkres$lenie
jego pierwiastka spotecznego, znaczenie za$ symbolu
wedlug tej teorji polega na oznaczeniu sity tworczej,
jaka wywotuje dane zjawisko spoteczne i utrzymuje je
przy zyciu.

Wreszcie teorja etyczna rozpatruje symbol pod
katem widzenia jego mocy motywacyjnej dla powziecia
postanowien i wykonania czynéw, ptynacych z pod-
Swiadomych stanéw lub rozumnej woli cztowieka.

Wszystkie wymienione teorje byly i sg stosowane
w celu wyjasnienia symboliki wolnomularskiej i ttu-
maczg w sposob trafny pewne jej cechy lub oceniajg
Znaczenie.

Wydaje mi sie jednak, ze wszystkie nie siegajg do
rdzenia sprawy, lecz tylko pozostajg przy powierzchni.
Tylko teorja Scisle filozoficzna ujmuje zagadnienie
w catej jego rozciggtosci.

Wolnomularstwo jest pewnem ujeciem rzeczywi-
stosci i w swem ujeciu pewng rzeczywisto$cig duchowa,
ideowa i psychiczng. Rzeczywistos¢ wolnomularska
ujawnia sie, jak wykazatem, w swoistej ideotogji, oby-
czajowosci, obrzedowosci, organizacji i ukladzie zycia;
musi by¢ ustalona i oznaczona dla pokolenn nastepnych
w celu odréznienia jej od zjawisk pokrewnych.
W jaki spos6éb moze to nastgpi¢? Czy przez uje-
cie pojeciowe? Terminy i pojecia sg niewystarcza-
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jace, dlatego wolnomularstwo z zupeing stusznoscig
chwycito sie symbolu. On te rzeczywisto$¢ wolnomu-
larskg jednoznacznie zastepuje, oznacza, przypomina,
ujawnia i zakrywa, wskazuje i ttumaczy i dlatego jest
konieczny.

Wreszcie warto$¢ symbolu dla wolnomularstwa
polega na tern, ze ono musi by¢ przez braci nic tylko
rozumowo poznane, lecz doznane, przezyte. Bez tego
bedzie masonerja pustg lub niemadrg igraszka, powsta-
ta na gruncie czczej formalistyki lub suchg bezduszng
teorja. Gdyby symbole stracity swag wartos¢ zyciowa,
winny by¢ usuniete; narazie jednak wolnomularstwo
calego Swiata wypowiada przez nie swa istote i swe
cele.

Dlatego Lennhoff oswiadcza w imieniu wolno-
mularza: on rozumie, ze cechg charakterystyczng
wolnomularstwa jest by¢ zwigzkiem symbolicznym, i be-
dzie upatrywat w symbolach, ktére w masonerji catego
Swiata 63 te same, site do duchowego budownictwa, co
jest czynem wolnomnlarza. Symbol bedzie mu ttumaczyt
i przyswajat idee wolnomularskie o wiele skuteczniej,
niz wszelka w stowach wypowiedziana nauka.
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CZESC CZWARTA

S\MBOL W WOLNOMULARSTWIE POLSKIEM

§1
DZIEDZICTWO  OL\OMULAKSKIE

Masonerja nie zna, w mysl wyznawanych przez sie-
bie zasad, granic czasu, przestrzeni i narodéw, w tem
wiec znaczeniu jest kosmopolityczna; lecz i6 nicz-
kuje sie stosownie do narodéw, wsrod ktérych pracuje,
i dzieki temu staje sie narodowg. W zaleznosci od dzie-
jow danego narodu przewaza w wolnomularstwie jeden
lub drugi pierwiastek.

Masonerja polska nalezy do tego odtamu wolno-
mularstwa wszech$wiatowego, w ktdorym czynnik naro-
dowy przewazat nad miedzynarodowym. Powstata w tym
okresie dziejow, gdy byt panstwowy narodu chylit
sie do upadku. Narazie wolnomularstwo polskie byto
zabawka wielkopanska, tylko bardzo luzno zwiazang
z losami narodu. W miare wzrastania i potegowania sie
ruchu odrodzericzego masoni (a przeto i masonerja)
stawali na jego czele, masonerja za$ zostata kuznia,
gdzie wykuwano plany ku uratowaniu ojczyzny; naj-
piekniejszy kwiat gingcego panstwa, lecz odradzajacego
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6ie narodu — Konstytucja 3 Maja — byta w niema
tym stopniu dzietem wolnomularstwa. Tepota umysto-

wa, egoizm obywateli i przemoc wrogéw sprowadzity
Smier¢ Rzeczypospolitej; w popiotach jednak tlit
ogien ofiarnej mitosci ojczyzny, i legjony masona

Dabrowskiego wkroczyty do ojczyzny ze sztandarami,
na ktérych obok godia paristwowego byly umieszczone
symbole wolnomularskie.

Okres Krolestwa Kongresowego byt czasem naj-
bujniejszego rozkwitu wolnomularstwa, oficjalnego do
kasaty w r. 1821, konspiracyjnego do wybuchu powsta-
nia listopadowego.

lle twérczych mysli, szlachetnego zapatu i piek-
nych czynéw wniosta masonerja do skarbnicy narodu,
oceni dziejopis, ktéry w imie bezstronnosci naukowej
ustali role wolnomularstwa w tragicznych dziejach na-
rodu. Nie brak i w niem postaci nikczemnych, zataman
smutnych i zjawisk przykrych, naogol wolno jednak
twierdzi¢, ze masonerja przyczynita sie w stopniu nie-
matym do uratowania polskosci.

Zjawita sie na widowni, gdy ruch wyzwolenhczy
ponownie nabierat mocy, nic wiec dziwnego, ze z chwi-
la odrodzenia Panstwa wnukowie wstapili w $lady
ewych dziadéw, nawigzujac ni¢ pracy lozowej, zerwa-
nej przez przemoc wrogéw, a snutej w gtebokiem ukry-
ciu konspiracyjnie.

Obecne wolnomularstwo polskie objeto po swych
przodkach piekne dziedzictwo, najpiekniejsze wzloty
ducha polskiego sg nierozerwalnie zwigzane z maso-
tterjg, i dumni moga by¢ ci, ktérym jest dane stanac
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Obecne wolnomularstwo polskie objeto po swych
przodkach piekne dziedzictwo, najpiekniejsze wzloty
ducha polskiego sg nierozerwalnie zwigzane z maso-
tterjg, i dumni moga by¢ ci, ktérym jest dane stangc
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przy warsztacie pracy o takiem bogactwie duchoweni
i zastugach dziejowych.

Zadne napasci nie sg zdolne pomniejszy¢ chwaty,
jaka sobie uczciwie zdobyto wolnomularstwo polskie
w dziejach narodu. Swiadomoéé posiadania bogatej
spuscizny naktada na masonerje polska ciezkie obo-
wiazki i obarcza jg wielkg odpowiedzialnoscia w nowym
okresie jej dziejow, gdy nalezy budowaé Swigtynie
wprawdzie na dawnych fundamentach, lecz wsréd zu-
petnie zmienionych warunkdéw.

§ 2

WOLNOMULARSTWO POLSKIE WOBEC PRZELOMU
OBECNEGO

Zwolennicy materjalizmu historycznego usitujg
wyjasni¢ zjawiska historyczne przez wyprowadzenie
ich genezy z pewnego podioza spotecznego, nie wcho-
dzagc w rozstrzygniecie pytania, czy ustalenie pocho-
dzenia i powstawania jest wytlumaczeniem, nastepnie
zas, czy socjologiczna geneza jest wystarczajaca do
ogarniecia catosci.

Postawieni wobec zagadnienia wolnomularstwa
historjozofowie materjalizmu twierdzili chérem zgod-
nym, ze jest ono wykwitem i najpelniejszym wyrazem
ideologicznym burzuazji w okresie jej powstawania
i w czasach jej panowania i ze z chwilg upadku burzu-
azyjnego pogladu na s$wiat nieuniknienie zginie i wol-
nomularstwo.
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Skoro S$wiat burzuazyjno-kapitalistycznego ustroju
jest skazany za zagtade, wolnomularstwo zas jest z nim
nieiozerwalnie zwigzane, to i na nie pada wyrok
Smierci.

Stusznosci tego sylogizmu nie moznaby nic zarzu-
ci¢, gdyby jego przestanka mniejsza nie ulegala za-
kwestjonowaniu, lecz przed tern pytaniem staneto obec-
ne wolnomularstwo, — czy ono rzeczywiscie jest na zy-
cie i Smier¢ zwigzane z ideologja kapitalistycznej bur-
zuazji? Na to pytanie winniSmy da¢ sobie szczera od-
powiedz, i antycypujac jej uzasadnienie os$mielam sie
twierdzi¢, ze w zmienionych warunkach bytu, w okre-
sie dokonywajacego sie przetomu wolnomularstwo mo-
ze sie osta¢, lecz ze ma zadania do speinienia, przera-
stajgce svém znaczeniem dotychczasowe konkretne
cele; przewr6t bowiem obecny siega gilebiej w zycie
ludzkosci, niz przetom konca XVIII stulecia, przypisy-
wany dziataniu masonerji — wielka rewolucja fran-
cuska.

Wieki ostatnie, poczynajac od Kartezjusza, dopro-
wadzity pod koniec XIX stulecia do ustalenia t. zw.
atomizmu mechanistycznego we wszystkich dziedzinach
zycia ludzkiego. Atom jeden do drugiego zupetnie po-
dobny, réznigcy sie tylko przypadkowoscig potozenia,
jest utrzymywany w #acznosci z drugim dzieki dziata-
niu sit, ktérym nie moze sie oprzec.

Moce te charakteru fizycznego, psychicznego lub
spotecznego dziataja bez wzgledu na jakikolwiek poza
niemi stojacy cel, wiec tez i wynik ich dziatania ma
wartos¢ chwilowa; powszechny relatywizm form bytu
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i wartosci istnienia znajduje swe ograniczenie tylko
w statoSci materji i praw dzialania sit.

Swiat zmechanizowany zostaje w stosunku do czto-
wieka zekonomizowany, zracjonalizowany i stechni-
zowany W tym stopniu, ze nastepuje zupeitna deperso-
nalizacja zycia, natomiast na jego czolo wybija sie
przemoc; ona narzuca sie wszystkim w najréznorod-
niejszych postaciach, az w starciu z inng przemocg do-
prowadzi do kataklizmu, a w jego wyniku do chaosu.
Poniewaz zycie nie znosi chaosu, wiec przeciwko jego
demonizmowi musi ono wystgpi¢ w celu uratowania
podstaw, chociazby przemoc znajdowata swe uspra-
wiedliwienie w swem postannictwie ratowania przed
zagtada.

Jednak przemoc nie okielza na trwale i na
state demonicznosci zycia, jezeli nie stworzy innych
z jego jestestwa wynikajagcych wiezow. JesteSmy obec-
nie Swiadkami, jak przemoc przywdziewa szaty absolu-
tyzmu, autorytetu, dbatosci o cato$¢ i nadanie zyciu
pewnego sensu, jak to wystepuje w bolszewizmic tub
faszyzmie, wprawdzie pod innemi wzgledami zasadni-
czo réznigcych sie, zgodnych wszakze w dazeniu do
wytepienia wolnomularstwa.

Czy jednak wyrok przez nich Wsdany jest wyro-
kiem historji? Swiat obecny przechodzi od mechanizmu
(atomizmu) do organicznego pojmowania bytu, od ato-
mizmu do uniwersalizmu, od aformizmu do struktural-
nosci, od bezsensownosci do teleologji, od pozyty-
wizmu do metafizyki, od relatywizmu do absolutyzmu,
wreszcit od immanentyzmu do transcendentyzmu.

49



Z chaosu wytania¢ sie poczynajg kontury nowego S$wia-
ta. Swiata wspartego na wiecznosci, ktéra ujawnia sie
w kazdym poszczegélnym tworze. Dotychczas kazde
zjawisko byto rozpatrywane sub specie temporis, obec-
nie sub specie aeternitatis; nie jest ze to ideologja hu-
manitaryzmu wolnomularskiego, lecz oparta na o wie-
le trwalszych i gtebszych podstawach niz dotychczaso-
we podwaliny? Zycie nabiera ponownie sensu, przeto
wartosci i odpowiedzialnosci, — czy wobec tego ruchu
odrodzenia duchowego wolno stana¢ masonerji na ubo-
czu, zwracajgc sie tylko ku przesztosci? Jakie stano-
wisko zajmie w tych chwilach przelomowych wolno-
mularstwo polskie?

Szlachta polska otrzymata w spadku potezne pan-
stwo; zapatrzona w przeszto$¢, nie tylko nie pomnozy-
ta dorobku swych przedkéw, lecz stopniowo pomniej-
szala, az strwonita bogatg spuscizne.

W nowych ciezkich, lecz pieknych warunkach
objeto obecne wolnomularstwo polskie dziedzictwo
swych przodkéw — co z niem uczyni?
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