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JACEK WÓDZ

Dlaczego antropologia polityki?
Zamiast wprowadzenia

Tytu³ tomu, który przedstawiamy Czytelnikowi, brzmi Miêdzy socjolo-
gi¹ polityki a antropologi¹ polityki. O ile socjologia polityki ju¿ zupe³nie
dobrze zadomowi³a siê w naszych analizach zarówno socjologicznych, jak
i politologicznych, to podej�cie antropologiczne, choæ znane, jest zdecydo-
wanie mniej popularne. Mo¿na wrêcz powiedzieæ, ¿e zdarza siê do�æ rzad-
ko. Prace z antropologii polityki nie s¹ obecne w dyskursie naukowym opi-
suj¹cym spo³eczeñstwo i politykê naszego kraju. Rzadko te¿ zdarza siê, by
o�rodki akademickie oferowa³y studentom kursowe wyk³ady z antropologii
polityki, choæ na �wiecie jest to przedmiot do�æ dobrze zadomowiony w uni-
wersyteckim kszta³ceniu politologów.

Moje w³asne zainteresowanie podej�ciem antropologicznym wywodzi siê
z lat 80. XX wieku. By³em wówczas cz³onkiem w³adz Miêdzynarodowego
Stowarzyszenia Socjologów Jêzyka Francuskiego (AISLF) i spotyka³em
przy licznych okazjach Georges�a Balandiera, jednego z tuzów antropolo-
gii polityki (pierwsza jego ksi¹¿ka pod tym w³a�nie tytu³em ukaza³a siê
w 1967 roku), a jednocze�nie znacz¹c¹ figurê tego miêdzynarodowego sto-
warzyszenia. Balandier, choæ sam zainteresowany raczej Afryk¹ Pó³nocn¹,
wiele wiedzia³ o Europie �rodkowej i w rozmowach nieraz sugerowa³, ¿e
odrobina podej�cia w³a�nie antropologiczno-politycznego jest niezbêdna, by
zrozumieæ tê czê�æ Europy. Ju¿ nieco pó�niej wielokrotnie korzysta³em
z dorobku francuskiej i frankofoñskiej antropologii polityki (BALANDIER,
1986; BALANDIER, 1999; ABELES, 1990; ABELES, JEUDY, 1997; RIVIERE, 2000),
opieraj¹c siê przy tym na podstawach antropologii kultury (por. np. BURSZ-
TA, 1998), bez której analizy politologiczne by³yby niemo¿liwe w ramach an-
tropologii polityki. Tytu³em przyk³adu podam tu kilka prac dotycz¹cych re-
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gionów Europy �rodkowej (WÓDZ J., 1994), kszta³towania siê to¿samo�ci
regionalnej (WÓDZ J., 2006), kompozycji to¿samo�ci regionalnej (WÓDZ J.,
WÓDZ K., 1995) czy wreszcie problemu to¿samo�ci �l¹skiej (WÓDZ J., 1998
czy WÓDZ K., WÓDZ J., 2006). Jak widaæ, niektóre z tych prac badawczych
wykonywane by³y wspólnie z Kazimier¹ Wódz i, co oczywiste, jestem tyl-
ko ich wspó³autorem.

Jest jednak i inny powód mojego zainteresowania antropologi¹ polityki,
tym razem p³yn¹cy z moich do�wiadczeñ dydaktycznych. Otó¿ od 1992 roku
prowadzê w Instytucie Studiów Politycznych (IEP) w Bordeaux wyk³ad na
temat antropologiczno-politycznej analizy Europy �rodkowej. Jest to wyk³ad
fakultatywny, od pocz¹tku zapisuje siê na niego oko³o 80�100 studentów,
zdaj¹c pó�niej egzamin. Wyk³ad ten prowadzony jest w ramach sta³ej wy-
miany wyk³adowców miêdzy Uniwersytetem �l¹skim w Katowicach a Insty-
tutem Studiów Politycznych w Bordeaux, wspó³tworz¹cych jedyn¹ w Pol-
sce Miêdzynarodow¹ Szko³ê Nauk Politycznych w Katowicach, gdzie dydak-
tykê wyk³ada siê w dwu jêzykach, po polsku i po francusku. Otó¿ moje do-
�wiadczenia dydaktyczne zwi¹zane z tym wyk³adem pozwoli³y mi wielo-
krotnie modyfikowaæ podej�cie do badañ politologicznych. To by³ wa¿ny
powód, dla którego postanowi³em szukaæ tych wyja�nieñ zjawisk politycz-
nych, które sytuuj¹ siê miêdzy klasyczn¹ socjologi¹ polityki a antropologi¹
polityki. Studenci francuscy zainteresowani Europ¹ �rodkow¹, ale i zna-
j¹cy podstawy antropologii polityki, czêsto w dyskusjach po wyk³adzie jak
gdyby wymuszali na mnie podjêcie prób interpretacji antropologicznych.
Najczê�ciej w ostatnich latach pytano o znaczenie religii unickiej dla to¿-
samo�ci politycznej zachodniej Ukrainy, wcze�niej bardzo interesowano siê
wp³ywem ró¿nic kulturowych i religijnych miêdzy S³owakami a Czecha-
mi na decyzje o rozpadzie Czechos³owacji, a jeszcze wcze�niej o rolê mniej-
szo�ci narodowych i kulturowych w polityce dawnych pañstw bloku pora-
dzieckiego, w tym przede wszystkim Polski. Specyfik¹ studentów Instytu-
tu Studiów Politycznych w Bordeaux jest bardzo du¿y udzia³ w tej grupie
studentów z ca³ej Europy goszcz¹cych tam w ramach wymiany SOCRA-
TES/ERASMUS. To te¿ wa¿ny aspekt pewnych dyskusji, jakie tam odby-
wam. I to te¿ sk³oni³o mnie do wspierania u nas, w Katowicach, takich prób
badawczych, które sytuowa³yby siê miêdzy klasyczn¹ socjologi¹ polityki
a antropologi¹ polityki. Niniejsza ksi¹¿ka jest prezentacj¹ kilku takich w³a-
�nie prób. Ale sam¹ zawarto�æ tej ksi¹¿ki przedstawiê nieco dalej. Teraz
pora na wskazanie, co faktycznie stanowi o oryginalno�ci podej�cia badaw-
czego, sytuuj¹cego siê w³a�nie miêdzy socjologi¹ polityki a antropologi¹
polityki.

Otó¿ pomiêdzy socjologi¹ polityki, czêsto uprawian¹ w sposób ilo�ciowy,
a antropologi¹ polityki koncentruj¹c¹ siê na zagadnieniach to¿samo�ci
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wa¿nych politycznie zbiorowo�ci spo³ecznych, na styku miêdzy to¿samo-
�ci¹ kulturow¹, etniczn¹, narodow¹ i to¿samo�ci¹ polityczn¹, koncentruj¹c¹
siê na problemach mitów i symboli politycznych, mie�ci siê pewna prak-
tyka badawcza usi³uj¹ca przej¹æ socjologiczny opis pewnych problemów
czy zagadnieñ spo³ecznych i politycznych oraz szukaæ wyja�nienia po-
przez specyfikê kulturow¹ tych zbiorowo�ci. W takim podej�ciu tkwi pew-
ne za³o¿enie antropologiczne � polityka uprawiana przez ludzi w wa-
runkach demokratycznych odzwierciedla ich g³êbokie pok³ady kulturowe.
Te pok³ady to wynik trwania warto�ci, nawet je�li w wielu powierzchow-
nych deklaracjach (na przyk³ad tych uchwytnych w badaniach typu son-
da¿owego) nie s¹ one zauwa¿alne. To bardzo ³atwo pokazaæ w badaniach
nad to¿samo�ci¹ �l¹sk¹, gdzie wymiar polityczny ujawnia siê dopiero dziê-
ki interpretacji kulturowej i dziêki wej�ciu w g³êbszy �wiat warto�ci ba-
danych. Takie interpretacje s¹ niemo¿liwe na podstawie samych ilo�cio-
wych badañ z dziedziny socjologii polityki (WÓDZ, WÓDZ, 2004). To oczywi-
�cie nie ogranicza poszukiwañ nowych interpretacji ju¿ na poziomie wyja-
�nienia konkretnych badañ. W ksi¹¿ce tej czytelnik znajdzie dwa opraco-
wania, których autorzy po�rednio staraj¹ siê wskazaæ na znaczenie religij-
no�ci unickiej na zachowania polityczne ludno�ci pogranicza polsko-ukra-
iñskiego.

Oczywi�cie, nadal jednym z najwa¿niejszych zagadnieñ dla styku so-
cjologii i antropologii polityki pozostaje sprawa to¿samo�ci narodowej i jej
komponentów zarówno kulturowych, jak i politycznych. To te¿ jest cieka-
we pole poszukiwañ, podobnie jak problemy mitu politycznego i jego roli we
wspó³czesnych formach uprawiania polityki.

Przejd�my teraz do krótkiej prezentacji autorów i zawarto�ci ksi¹¿ki.
Trzeba zaznaczyæ, ¿e autorzy zwi¹zani s¹ w ró¿ny sposób z dwiema in-
stytucjami: z Instytutem Socjologii Uniwersytetu �l¹skiego w Katowicach
i Miêdzynarodow¹ Szko³¹ Nauk Politycznych w Katowicach. Pierwszy tekst
na temat postaw wobec hiszpañskiego pañstwa autonomii regionalnych,
autorstwa badaczki hiszpañskiej Eloísy del Pino, to tekst nale¿¹cy do analiz
z socjologii polityki, ale rozumianej nie jako czê�æ socjologii, lecz jako czê�æ
nauk politycznych. Trzeba bowiem przypomnieæ, ¿e socjologia polityki jest
równie dobrze czê�ci¹ socjologii, co czê�ci¹ politologii, z tym ¿e w ramach
politologii zwraca siê wiêksz¹ uwagê na elementy zwi¹zane z opiniami
i ocenami funkcjonowania systemu politycznego. Sama za� autorka, choæ
jest Hiszpank¹, to zwi¹zana jest te¿ z Instytutem Studiów Politycznych
z Bordeaux (który, przypomnijmy, jest wspó³partnerem Uniwersytetu �l¹-
skiego w funkcjonowaniu jednostki wspólnej tych instytucji, jak¹ jest Miê-
dzynarodowa Szko³a Nauk Politycznych w Katowicach), st¹d moja z ni¹
znajomo�æ, umieszczenie za� tego tekstu w niniejszej ksi¹¿ce wynika z chê-
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ci prezentacji podej�cia z dziedziny socjologii polityki rozumianej jako czê�æ
nauk politycznych. Tekst drugi, autorstwa Roberta Pyki, stanowi opraco-
wanie oparte na fragmentach jego badañ zwi¹zanych z obronion¹ ju¿
prac¹ doktorsk¹. Autor ten pracuje w kierowanym przeze mnie Zak³adzie
Socjologii Polityki w Instytucie Socjologii. Jest absolwentem socjologii
i nauk politycznych. Ten drugi dyplom uzyska³ w Miêdzynarodowej Szko-
le Nauk Politycznych. Tekst trzeci dotyczy konfliktu spo³ecznego na Cyp-
rze, jego autork¹ jest Renata Jankowska, adiunkt w Miêdzynarodowej
Szkole Nauk Politycznych. Kolejny tekst na temat rytua³u politycznego,
pióra Anny Rycman, dotyczy ju¿ typowej tematyki antropologii polityki.
Autorka jest te¿ adiunktem w Miêdzynarodowej Szkole Nauk Politycznych,
a opracowanie to ma zwi¹zek z jej prac¹ doktorsk¹. A. Rycman obroni³a
doktorat w jêzyku francuskim, doktorat napisany w ramach co-tutelle
(dwaj promotorzy to Profesor Michel Hastings z Instytutu Studiów Poli-
tycznych w Lille i pisz¹cy te s³owa). Obrona odby³a siê na Uniwersytecie
Lille II, a nastêpnie zosta³a przyjêta na Wydziale Nauk Spo³ecznych Uni-
wersytetu �l¹skiego.

Kolejny prezentowany tekst dotyczy mitu politycznego. Jest to anali-
za w pewnym sensie typowa dla antropologii polityki, nie idzie bowiem
o historycznie rozumiany mit Joanny d�Arc, lecz o jego wspó³czesne funk-
cjonowanie w polityce francuskiej. Autorka temat ten dr¹¿y³a w swej ob-
ronionej ju¿ (i wyró¿nionej przez Radê Wydzia³u) pracy doktorskiej. Ewa
Jasiñska jest absolwentk¹ historii i politologii, dyplom zdoby³a w Miêdzy-
narodowej Szkole Nauk Politycznych. Nastêpny tekst dotyczy dyskursu po-
litycznego Ligi Pó³nocnej, a podej�cie badawcze oparte jest zarówno na ana-
lizie tekstów partyjnych, jak i na analizie w³oskiej prasy. Autorka jest ita-
lianistk¹ i politologiem, aktualnie doktorantem w Miêdzynarodowej Szko-
le Nauk Politycznych. Prezentowana ju¿ wcze�niej R. Jankowska jest au-
tork¹ siódmego tekstu zatytu³owanego Wokó³ problemu to¿samo�ci naro-
dowej Belgów. Jest to wynik �cis³ej wspó³pracy badawczej Miêdzynaro-
dowej Szko³y Nauk Politycznych z Departamentem Nauk Politycznych
Katolickiego Uniwersytetu w Louvain-la-Neuve w Belgii, wspó³pracy,
w ramach której R. Jankowska przebywa³a na stypendium badawczym
w tym kraju. Kolejny tekst dotyczy problemu to¿samo�ci narodowej Algie-
rii. Autorka, Marzena Gibas, jest romanistk¹ i politologiem, absolwentk¹
Miêdzynarodowej Szko³y Nauk Politycznych i obecnie sekretarzem gene-
ralnym tej¿e Szko³y. Dziewi¹ty tekst dotyczy bardzo dra¿liwej sprawy, po-
dejmowanej jednak do�æ czêsto w publicystyce, rzadziej w badaniach. Po-
dej�cie antropologiczno-polityczne ujawnia pewne nowe p³aszczyzny ana-
lizy tego zagadnienia. Barbara S³ania jest doktorantk¹ w Instytucie Soc-
jologii. Katarzyna Ponikowska i Agata Zygmunt to dwie adiuntki w Zak³a-
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dzie Socjologii Polityki Instytutu Socjologii, a ich analiza dotyczy ciekawego
aliansu ekologii i feminizmu. Kolejne dwa teksty, Marka Dziewierskiego
i Bo¿eny Pactwy, te¿ dwojga adiunktów w Instytucie Socjologii, dotycz¹ bar-
dzo delikatnej sprawy. Otó¿ obydwoje zajmuj¹ siê problemami £emkow-
szczyzny, czyni¹c to w³a�nie z pozycji antropologicznych. Obydwa te tek-
sty pozwalaj¹ zrozumieæ niektóre z wa¿nych elementów to¿samo�ci spo³ecz-
nej ró¿nych grup spo³ecznych polskiego Podkarpacia, pogranicza polsko-
-ukraiñskiego i polsko-s³owackiego. Piszê �ró¿nych grup spo³ecznych�, bo
tekst Bo¿eny Pactwy dotycz¹cy Ko�cio³a greckokatolickiego odnosi siê nie
tylko do £emków. Unitami na tym terenie s¹ nie tylko £emkowie. Skom-
plikowana historia relacji polsko-ukraiñskich, w któr¹ wpleciony jest i kon-
flikt i czasem wspólnota wiary, powoduje, ¿e te antropologiczne studia na-
bieraj¹ waloru analizy tak¿e politycznej.

Oddaj¹c do r¹k Czytelnika ten tom, chcê pokazaæ przede wszystkim
warto�æ poszczególnych tekstów, ale tak¿e wykazaæ przydatno�æ pewnego
podej�cia badawczego. Podej�cie to mie�ci siê w³a�nie miêdzy socjologi¹ po-
lityki a antropologi¹ polityki.
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ELOÍSA DEL PINO1

Instytucjonalizacja hiszpañskiego modelu
pañstwa autonomii regionalnych:
ewolucja postaw obywatelskich

od 1980 do 2004 roku

Wprowadzenie

Wynikaj¹cy z konstytucji z 1978 roku model organizacyjny sprawowa-
nia w³adzy w terenie oraz niedokoñczony proces decentralizacji s¹ na-
dal w Hiszpanii przedmiotem ¿ywych dyskusji. Powrót do demokracji
od po³owy lat 70. polega³ na konieczno�ci godzenia przeciwieñstw: z jed-
nej strony by³y to postawy o zabarwieniu dosyæ konserwatywnym, których
wyraziciele opowiadali siê za modelem centralizmu w organizacji pañstwa
w terenie, a z drugiej � postawy ukierunkowane na samorz¹dno�æ i na
realizacjê pluralizmu kulturowo-jêzykowego w wyrazi�cie historycznie wy-
odrêbnionych regionach. W wyniku tego procesu w Hiszpanii powsta³a sy-
tuacja do�æ specyficzna. Model nazywany pañstwem autonomii regional-
nych postrzegany by³ jako �koktajlowa mieszanka federalizmu niemieckie-
go i regionalizmu w³osko-hiszpañskiego (II Republika) ze spor¹ domieszk¹
fiskalnego konfederalizmu� (MORATA, 2001: 123). Obecnie, 25 lat po powsta-
niu tego modelu, pañstwo autonomii regionalnych, na które sk³ada siê
17 regionalnych o�rodków w³adzy nazywanych regionami autonomicz-
nymi, postrzegane jest przez wiêkszo�æ ekspertów jako federacja (AGRANOFF,
1996; WATTS, 1999).

1 Jest profesorem nauk politycznych w Uniwersytecie im. Króla Juana Carlosa
w Madrycie (Hiszpania), eloisa.delpino@urjc.es.
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Konstytucyjna formu³a, któr¹ w 1978 roku przyjêto do rozwi¹zania
kwestii organizacji terytorialnej pañstwa, zosta³a zaakceptowana przez
wiêkszo�æ obywateli, którym przysz³o ¿yæ w czasach demokratycznej trans-
formacji (MONTERO, TORCAL, 1991). Jednak¿e zaledwie po up³ywie kilku
pierwszych lat od wdro¿enia procesów decentralizacyjnych zauwa¿a siê, ¿e
co pewien czas politycy i naukowcy podkre�laj¹ swoje niezadowolenie ze
sposobu sprawowania w³adzy w ramach modelu pañstwa autonomii regio-
nalnych. �wiadczy o tym na przyk³ad fakt, ¿e pomimo pogodzenia siê ze
schematem �federacji� decydenci polityczni i specjali�ci od nauk spo³ecznych
nadal przypisuj¹ temu modelowi pewne cechy negatywne. U¿ywane w tym
kontek�cie pejoratywne przymiotniki dla jednych oznaczaj¹, ¿e hiszpañski
model wykazuje niedoskona³o�ci wobec klasycznego schematu federacji,
a to chocia¿by z powodu asymetrii w relacjach miêdzy poszczególnymi re-
gionami autonomicznymi i pañstwem, natomiast inni dowodz¹, ¿e dzie³o
budowania nie zosta³o tak naprawdê ukoñczone albo ¿e jego kszta³t jest
niepe³ny (COLINO, 2003)2. Co wiêcej, nie da siê nie zauwa¿yæ, zarówno
w kraju, jak i za granic¹, aktywno�ci terrorystycznej ETA3 oraz, g³ównie
w ostatnim roku, postulatów separatystycznych ze strony partii nacjona-
listycznych w Kraju Basków, który przecie¿ ma status regionu autonomicz-
nego, a to pobudza zainteresowanie poziomem instytucjonalizacji pañstwa
autonomii regionalnych4.

2  Zmienna roz³o¿enia wydatków publicznych ponoszonych przez poszczególne
o�rodki w³adzy jest jednym ze wska�ników obrazuj¹cych ewolucjê pañstwa autono-
mii regionalnych. W 1981 roku wydatki publiczne, które ponios³y: rz¹d centralny, w³a-
dze regionów autonomicznych i jednostki w³adzy lokalnej, wynios³y odpowiednio: 87%,
3,0% i 10%. W roku 1998 by³o to 76%, 12% i 12%; w roku 1992 � 59%, 27% i 14%;
w roku 2000 � 57%, 29% i 13%; w roku 2003 � 54%, 31% i 15% (http://www.map.es).
Obecno�æ administracji centralnej uleg³a ograniczeniu w dziedzinie �wiadczenia us³ug
i w zwiazku z tym nast¹pi³o ograniczenie jej kontaktów z obywatelami na korzy�æ
administracji lokalnych, mimo ich niewielkich mo¿liwo�ci finansowo-operacyjnych.

3 Na tej stronie hiszpañskiego ministerstwa spraw wewnêtrznych (http:/www.mir.es/
oris/infoeta/indexin.htm) mo¿na uzyskaæ informacjê po angielsku o ponad 800 zabój-
stwach i innych formach aktywno�ci ETA.

4 Przyk³adem tych¿e postulatów jest tzw. plan Ibarretxe, którego nazwa pochodzi
od nazwiska premiera rz¹du Autonomicznego Regionu Basków � Juana José Ibar-
retxe. Oficjalna nazwa wy¿ej wymienionego dokumentu, brzmi: nowy Statut politycz-
nego ustroju Kraju Basków. Statut ów proponuje dla tego kraju ustrój wolnego stowa-
rzyszenia z pañstwem hiszpañskim. Plan Ibarretxe zosta³ przyjêty absolutn¹ wiêkszo-
�ci¹ g³osów baskijskiego parlamentu (39 g³osami na 74 mo¿liwe) i w tym samym roku
zosta³ on odrzucony absolutn¹ wiêkszo�ci¹ g³osów w parlamencie hiszpañskim (313
deputowanych na 344 zag³osowa³o przeciwko), a mimo to Ibarretxe podj¹³ decyzjê
o og³oszeniu referendum w�ród Basków, maj¹c nadziejê na ich poparcie. Kraj Basków
zajmuje 1,4% powierzchni Hiszpanii i mieszka w nim 5,1% ludno�ci kraju (Krajowy
Instytut Statystyki).
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Niektórzy autorzy twierdz¹, ¿e stopieñ instytucjonalizacji pañstwa au-
tonomii regionalnych mo¿e byæ mierzony na przyk³ad za pomoc¹ wska�-
ników opisuj¹cych tendencje i wska�ników opisuj¹cych odczucia opinii
publicznej (MORATA, 1997: 142). Ambicj¹ niniejszego artyku³u jest pog³êbie-
nie analizy ewolucji postaw obywateli wobec pañstwa autonomii regional-
nych od pocz¹tku wdro¿enia tego procesu a¿ do czasów obecnych. Aby za-
daniu temu sprostaæ, w pierwszej czê�ci opracowania przedstawiam pewien
zestaw wska�ników, które umo¿liwiaj¹ pomiar poparcia obywateli dla pañ-
stwa autonomii regionalnych. W drugiej czê�ci opisujê w sposób ogólny
postawy wyra¿aj¹ce poparcie dla hiszpañskiego pañstwa autonomii regio-
nalnych. W dalszej czê�ci wywodu zawarta jest analiza sposobu, w jaki po-
strzega siê skuteczno�æ tego systemu. Korzystam przy tym z dostêpnych
danych liczbowych. W czê�ci czwartej przeprowadzam analizê postaw
o charakterze szczególnym wobec poszczególnych o�rodków w³adzy, które
stanowi¹ czê�æ modelu pañstwa autonomii regionalnych. Na koniec prezen-
tujê moje wnioski na temat stopnia instytucjonalizacji pañstwa autono-
mii regionalnych. W perspektywie ogólnej wyniki opracowania �wiadcz¹,
co w zasadzie przeczy twierdzeniom formu³owanym w trakcie nieustan-
nie prowadzonej przez polityków i naukowców debaty na temat pañstwa
autonomii regionalnych, ¿e obywatele wykazuj¹, z ró¿n¹ intensywno-
�ci¹ w zale¿no�ci od miejsca zamieszkania, powszechne poparcie dla tego
systemu i ¿e w wiêkszo�ci s¹ zadowoleni z pañstwa autonomii regional-
nych. Ponadto we wnioskach podejmujê próbê odpowiedzi na kilka py-
tañ: W jakiej mierze rozwój systemu pañstwa autonomii regionalnych
wp³ywa na postawy obywateli? Czy istnieje ró¿nica w zakresie postaw
odno�nie do ka¿dego z o�rodków w³adzy i administracji? Jak postawy
te zmienia³y siê z biegiem lat? Jakie czynniki mog¹ t³umaczyæ preferen-
cje obywateli, aby dane zadania by³y powierzane poszczególnym o�rodkom
w³adzy?

Znakomita czê�æ wykorzystanych informacji pochodzi z Banku Danych
O�rodka Badañ Socjologicznych (CIS). Wiêkszo�æ z nich uzyskano dziê-
ki badaniom o charakterze ilo�ciowym o zasiêgu ogólnokrajowym. W nie-
których wypadkach s¹ to próby reprezentatywne dla ogó³u regionów au-
tonomicznych. Jedno z badañ ma jednak charakter jako�ciowy: wykona-
no je w 2000 roku i dotyczy ono �Bilansu wydajno�ci instytucji w hiszpañ-
skich regionach autonomicznych w latach 1980�2000�, opiera siê na
badaniu 19 focus groups. Przedmiotowe focus groups zosta³y wyodrêbnione
we wszystkich regionach autonomicznych, z wyj¹tkiem nastêpuj¹cych
regionów: La Rioja, Murcja, Kantabria oraz Ceuta i Melilla. Wykorzy-
stano równie¿ pewne opracowania pochodz¹ce z Instytutu Badañ Podat-
kowych.
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W jaki sposób przeprowadziæ
pomiar stopnia instytucjonalizacji pañstwa autonomii regionalnych

pod k¹tem postaw obywateli?

W pracach na temat procesu demokratyzacji panuje pewna zgoda co do
koncepcji, ¿e legitymizacja jest niezbêdnym warunkiem zapewnienia prze-
trwania ka¿dego systemu politycznego w d³u¿szym horyzoncie czaso-
wym. Stabilno�æ systemu zale¿y miêdzy innymi od legitymizacji rozumianej
jako �zdolno�æ danego systemu do generowania i utrzymywania wiary
w to, ¿e istniej¹ce instytucje polityczne s¹ dla spo³eczeñstwa najw³a�ciw-
sze�, oraz od skuteczno�ci, czyli �stopnia, w jakim system spe³nia podsta-
wowe funkcje sprawowania w³adzy, tj. takie funkcje, jakie powinny byæ
spe³niane w pojêciu wiêkszo�ci spo³eczeñstwa, a w ramach tego spo³eczeñ-
stwa grup tak wp³ywowych, jak wysoka finansjera i si³y zbrojne� (LIPSET,
1981). Wska�niki te mog¹ mieæ zastosowanie wobec instytucji, które sta-
nowi¹ czê�æ systemu politycznego. W ten¿e sposób te dwie cechy, legitymi-
zacja i skuteczno�æ modelu organizacji w³adzy w uk³adzie terytorialnym,
staj¹ siê u¿ytecznym narzêdziem w opisie modelu pañstwa autonomii re-
gionalnych.

Legitymizacjê pañstwa autonomii regionalnych mo¿na mierzyæ, pos³u-
guj¹c siê dwoma wska�nikami. Pierwszy z nich, z którego korzysta siê
w niniejszym tek�cie, s³u¿y do okre�lenia bezpo�rednich preferencji obywa-
teli dla istniej¹cego modelu organizacji wobec innych mo¿liwych rozwi¹zañ
alternatywnych. W odniesieniu do Hiszpanii wska�nik ten okazuje siê
szczególnie interesuj¹cy. Pozwala dokonaæ pomiaru, w jaki sposób przebie-
ga ewolucja pañstwa autonomii regionalnych, pomiaru w trakcie dynamiki
jego rozwoju i w trakcie zachodz¹cych w nim zmian. Ponadto obywatelom
wska�nik ten mo¿e u³atwiaæ porównanie z modelem scentralizowanym,
który w Hiszpanii istnia³ zaledwie 25 lat temu. Drugim wska�nikiem, któ-
ry jest wprawdzie subiektywny, ale okazuje siê tak¿e u¿yteczny, jest w tym
kraju poczucie autoidentyfikacji obywatela z danym terytorium. Mo¿liwo�ci
jest w tym zakresie sporo. Mo¿e to byæ model narodowo�ci wy³¹cznej, kie-
dy to obywatel czuje siê wy³¹cznie mieszkañcem swojego regionu b¹d�
wy³¹cznie Hiszpanem, lub model narodowo�ci dwoistej, kiedy obywatel
identyfikuje siê z obydwoma terytoriami jednocze�nie. Zdaniem MORENO

(1997: 136 i nast.), �wy³¹czne identyfikowanie siê z regionem autonomicz-
nym przez wiêkszo�æ obywateli [...] mog³oby �wiadczyæ, ¿e prawdopodob-
nie dosz³o do podzia³u w aspekcie socjopolitycznym�, i przeciwnie, �ewen-
tualne wy³¹czne identyfikowanie siê obywatela z ca³ym terytorium na-
rodowym mog³oby �wiadczyæ o istnieniu jednorodnego unitaryzmu poli-
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2 Miêdzy...

tycznego�. �Dwoist¹ narodowo�æ� wiêkszo�ci Hiszpanów oraz wysokie po-
parcie dla pañstwa autonomii regionalnych mo¿na jednocze�nie inter-
pretowaæ jako solidne poparcie dla istniej¹cej formy organizacji terytorial-
nej pañstwa.

Postrzeganie skuteczno�ci systemu jest kategori¹, któr¹ dla pomiaru
instytucjonalizacji pañstwa autonomii regionalnych mo¿na uznawaæ za
uzupe³niaj¹c¹. Poszukiwanie wska�ników umo¿liwiaj¹cych wyci¹gniêcie
wniosków dziêki pomiarowi �stopnia, w jakim system realizuje potrzeby,
w których wyniku powsta³�, mo¿na rozpocz¹æ od analizy tych tradycyjnych
zagadnieñ, które stosuje siê w przypadku wsparcia udzielanego federalizmo-
wi i decentralizacji. Na przyk³ad z  p o l i t y c z n e g o  p u n k t u  w i d z e -
n i a  federalizm sprzyja podzia³owi w³adzy i daje obywatelom ochronê przed
ewentualnymi nadu¿yciami w³adzy scentralizowanej w jednym tylko o�rod-
ku; tak¿e w mo¿liwie najszerszy sposób rozdziela w³adzê po�ród obywate-
li, wzmacnia accountability, przybli¿a osoby do o�rodków w³adzy, stwarza
wiêcej mo¿liwo�ci uczestnictwa i mo¿liwo�ci rekrutacji liderów narodowych,
a tak¿e sprzyja wspó³zawodnictwu pomiêdzy partiami (DYE, 1990: 176).

Z p u n k t u  w i d z e n i a  s k u t e c z n o � c i  t e c h n i c z n o - a d m i n i -
s t r a c y j n e j  mniejsze o�rodki w³adzy s¹ bardziej skuteczne w rozpozna-
waniu problemów i specyfiki swojego terytorium, mog¹ proponowaæ bar-
dziej odpowiednie rozwi¹zania tych problemów, tzn. na z³o¿one problemy
daj¹ z³o¿one odpowiedzi, nie ulegaj¹c przy tym pokusie traktowania
wszystkich w taki sam sposób, co zdarza siê w przypadku rozwi¹zañ stoso-
wanych przez w³adzê centraln¹; ponadto �wiadcz¹ one us³ugi na wy¿szym
poziomie, albowiem o�rodki w³adzy subnarodowej mog¹ skuteczniej kon-
centrowaæ siê na problemach danego terytorium, a prawdopodobnie mniej-
szymi jednostkami zarz¹dza siê ³atwiej. Na przyk³ad � zdaniem SMITHA

(1985: 4) � decentralizacja ogranicza koszty przez rozwijanie gospodarki
lokalnej, sprawia, ¿e wyniki s¹ lepsze i z lepszym skutkiem wykorzystuje
siê potencja³ ludzki. Wreszcie tak¿e to, ¿e z s o c j o l o g i c z n o - h i s t o r y c z -
n e g o  p u n k t u  w i d z e n i a  federalizm i decentralizacja umo¿liwiaj¹ roz-
wi¹zywanie konfliktów lokalnych i poznawanie specyfiki kulturowej (DYE,
1990: 176). W tym samym znaczeniu, jako owoc wspó³zawodnictwa miê-
dzy o�rodkami w³adzy, nastêpuje równie¿ rozwój innych warto�ci, takich
jak ochrona przed nadmiern¹ poda¿¹ dóbr i us³ug publicznych, postrzegal-
no�æ granicy w zapewnianiu sobie przychodów przez decydentów politycz-
nych, rozwój gospodarczy, a ponadto inspirowanie innowacyjno�ci w stra-
tegiach realizowania zadañ publicznych (DYE, 1990: 177).

Mimo to federalizm i decentralizacja bywaj¹ tak¿e oceniane negatyw-
nie. Obydwa te zjawiska maj¹ swoje niekorzystne oblicze: takie, które po-
zwala na rozwijanie orientacji separatystycznych, sprzyja powstawaniu
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ró¿nic miêdzy poszczególnymi terytoriami, zagra¿a jedno�ci narodowej oraz
stwarza nierówno�ci pomiêdzy obywatelami i terytoriami, a wszystko to jest
skutkiem owej heterogeniczno�ci w postêpowaniu wobec problemów o po-
dobnym charakterze (DYE, 1990; SMITH, 1985).

Oprócz ustalenia, jakie postawy wykazuj¹ obywatele wobec systemu
postrzeganego jako pewna ca³o�æ, wydaje siê interesuj¹ce ustaliæ, w jaki
sposób postawy te ewaluowa³y w odniesieniu do poszczególnych o�rod-
ków w³adzy i administracji, które stanowi¹ o specyfice modelu pañstwa au-
tonomii regionalnych. W tym celu mo¿na pos³u¿yæ siê klasycznym wska�-
nikiem, który umo¿liwia pomiar zbli¿enia obywateli do swoich instytucji.
Chodzi o  p o s t r z e g a n i e  z a u f a n i a. Analogicznie, skuteczno�æ sys-
temu mo¿e byæ mierzona przy u¿yciu wska�nika, jakim jest ocena funk-
cjonowania poszczególnych o�rodków w³adzy. W obydwóch przypadkach
obserwacja ewolucji postaw obywateli mo¿e pos³u¿yæ do przeanalizo-
wania, w jakiej mierze ka¿dy z o�rodków w³adzy i administracji wypra-
cowa³ w³asny profil lub wizerunek w stosunku pozosta³ych o�rodków
w³adzy.

Nie zgadzajac siê z twierdzeniem, ¿e postawy wykazywane przez oby-
wateli wobec o�rodków w³adzy i administracji publicznej s¹ w istocie jed-
norodne, niektórzy autorzy proponuj¹ hipotezê, ¿e istniej¹ ró¿ne postawy
w stosunku do ka¿dego z o�rodków w³adzy i administracji (zob. PINO, DEL,
2005). W systemach zdecentralizowanych nie wyklucza siê, ¿e obywatele
maj¹ pewn¹ w³asn¹ wizjê modelu podzia³u kompetencji publicznych pomiê-
dzy poszczególne o�rodki w³adzy. Obywatele mog¹ równie¿ wykazywaæ
pewne szczególne preferencje odno�nie do tego, który o�rodek w³adzy po-
winien zajmowaæ siê danymi zadaniami publicznymi. Z tego punktu widze-
nia mo¿liwa jest sytuacja, ¿e dany o�rodek w³adzy, mimo ¿e ma wiêkszy po-
tencja³, aby ws³uchiwaæ siê w potrzeby obywateli, mo¿e nie dysponowaæ ta-
kim wizerunkiem, który ukierunkowuje go na zajmowanie siê danym zada-
niem publicznym.

W konsekwencji sugeruje siê, ¿e obywatele nosz¹ w swoim umy�le pew-
nego rodzaju teoriê funkcjonalno-gospodarcz¹ federalizmu. Zgodnie z ni¹
rz¹dy narodowe lepiej spe³niaj¹ swe funkcje w zadaniach redystrybucyj-
nych � w dokonywaniu transferów pomiêdzy poszczególnymi grupami
o ró¿nej dochodowo�ci, podczas gdy rz¹dy subnarodowe s¹ skuteczniejsze
w realizowaniu strategii prorozwojowych, których wynikiem jest powsta-
wanie obiektów infrastruktury materialnej � dróg, �rodków transportu �
oraz zaplecza socjalnego, na przyk³ad w dziedzinie bezpieczeñstwa, eduka-
cji, s³u¿by zdrowia � a podzia³ taki s³u¿y w konsekwencji rozwojowi gospo-
darczemu kraju (PETERSON, 1995: 16 i nast.). Dopóki system federalny bê-
dzie doceniaæ korzy�ci p³yn¹ce ze wspó³zawodnictwa pomiêdzy poszczegól-
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nymi o�rodkami w³adzy, bêdzie on funkcjonowaæ skuteczniej. Niemniej
fakt, ¿e dany rz¹d subnarodowy decyduje siê na tê lub inn¹ politykê, mo¿e
zale¿eæ od wielu czynników, takich jak demografia, kultura polityczna, na-
ciski polityczne, wzglêdy finansowe lub inne (LOWRY, 2000: 3).

Niektórzy autorzy podejmowali próby ustalenia, co jest przyczyn¹ po-
wstania preferencji, zgodnie z którymi obywatele sk³onni s¹ powierzaæ ta-
kiemu a nie innemu o�rodkowi w³adzy okre�lone zadania publiczne w ra-
mach prowadzonej polityki. Powo³uj¹c siê na pracê SNIDERMANA i in. (1991),
SCHNEIDER i JACOBY (2000) wskazuj¹ zjawisko, które mo¿na nazwaæ rozu-
mowaniem politycznym5. Wed³ug Snidermana obywatele przedk³adaj¹
dany (o�rodek w³adzy) nad inny o�rodek w³adzy, popieraj¹c go w realiza-
cji jego zadañ, poniewa¿ odczuwaj¹ wobec niego pewn¹ sympatiê albo bli-
sko�æ, tzn. podejmuj¹ decyzjê, nie obiektywizuj¹c danych i nie zapoznaj¹c
siê ze szczegó³ami na temat okre�lonych dzia³añ. Chodzi tutaj o co� w ro-
dzaju ogólnego odczucia wobec instytucji sprawuj¹cych w³adzê. Obywatele
mog¹ równie¿ preferowaæ dany o�rodek w³adzy, s¹dz¹c, ¿e maj¹ po temu
jaki� powód, na przyk³ad wydaje siê im, ¿e ta instytucja jest bardziej sku-
teczna w dziedzinie zadañ, które w³a�nie realizuje, poniewa¿ uwa¿aj¹, ¿e
o�rodek ten ma jakie� szczególne cechy, które winny zostaæ docenione, s¹
bardziej zadowoleni z prowadzonej polityki, bêd¹c zdania, ¿e dany organ
administracji pozostaje pod ich kontrol¹. Dzieje siê to w taki sposób, ¿e kie-
dy obywatel przypisuje kompetencje rz¹dowi centralnemu i s¹dzi, ¿e naj-
wa¿niejsza rola w dziedzinie polityki edukacyjnej powinna nale¿eæ do te-
go¿ rz¹du centralnego, a tak¿e kiedy obywatel pozytywie ocenia tê dzie-
dzinê polityki, to niejako z pewnego obowi¹zku bêdzie te¿ wola³, aby to
w³a�nie ten o�rodek w³adzy nadal realizowa³ przedmiotowe zadania.
I przeciwnie, je¿eli obywatel ocenia, ¿e ten o�rodek w³adzy robi to �le, bê-
dzie wola³, aby kto� inny zaj¹³ siê danym obszarem dzia³añ, o ile oczywi-
�cie nie bêdzie mia³ mo¿liwo�ci wyboru jakiego� innego i lepszego o�rodka
w³adzy.

5 Analizuj¹c relacjê pomiêdzy tymi dwiema zmiennymi, autorzy zadaj¹ sobie py-
tanie, czy odczucia ogólne na temat danego o�rodka w³adzy warunkuj¹ chêæ, aby ten
szczebel zajmowa³ siê okre�lonymi dziedzinami polityki, czy te¿ sytuacja jest przeciw-
na, tzn. czy w zale¿no�ci od tego, jak obywatel s¹dzi, ¿e dany o�rodek w³adzy rozwi¹-
¿e konkretne problemy polityczne, na tej w³a�nie podstawie ocenia ten o�rodek w³a-
dzy. Chodzi o �rozumowanie wyprowadzane z odczucia� i o �rozumowanie wyprowa-
dzane z poznania�. Stwierdzono, ¿e je¿eli obywatele s¹dz¹, ¿e dany o�rodek w³adzy
jest skuteczny, uwa¿aj¹ te¿, ¿e winien on odpowiadaæ za wiêksz¹ liczbê powierza-
nych mu zadañ. W zakresie preferencji obywatelskich warto zapoznaæ siê z prac¹
RICE�A i SUMBERGA (1997), którzy czyni¹ odniesienie do kultury obywatelskiej, nato-
miast na temat opinii publicznej i federalizmu, fiskalizmu i wydatków publicznych
warto poznaæ koncepcje COLE�A i KINCAIDA (2000).
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Wielu autorów wykazywa³o w swoich opracowaniach, ¿e w sposób oczy-
wisty zachodzi zwi¹zek pomiêdzy donios³o�ci¹, czyli postrzeganiem istotno-
�ci, jak¹ ma dany problem publiczny, i powierzaniem zadañ w ramach da-
nej strategii politycznej usi³uj¹cej znale�æ rozwi¹zania dla tego problemu
(SCHNEIDER, JACOBY, 2000; BLENDON i in., 1997). W ten¿e sposób problemy,
które nie wpisuj¹ siê w konkretny obszar, na przyk³ad w kontekst subnaro-
dowy, z punktu widzenia obywateli powinny byæ raczej rozwi¹zywane
przez rz¹d ogólnokrajowy. Ostatnim z powodów preferowania danego
o�rodka w³adzy lokalnej wobec innego o�rodka maj¹cego kompetencje
w dziedzinie realizacji danych zadañ publicznych lub, w ogólno�ci, w dzie-
dzinie realizacji innego rodzaju zadañ, mo¿e byæ przyzwyczajenie lub te¿
utarta praktyka, ¿e danym problemem zajmuje siê w³a�nie ten, a nie inny
o�rodek w³adzy i jego administracja.

Przyczyna uzasadniaj¹ca preferencje obywatela dla danego o�rodka
w³adzy jest wa¿nym elementem poznania, w jakim zakresie spo³eczeñstwo
rozumie zadania publiczne, jakie s¹ publiczne preferencje co do przysz³o-
�ci danej organizacji pañstwa i jakiego rodzaju reformy mog¹ byæ akcep-
towane przez obywateli.

Sposoby legitymizowania pañstwa autonomii regionalnych

Po up³ywie 25 lat od opracowania koncepcji pañstwa autonomii regio-
nalnych model ten cieszy siê szerokim poparciem ze strony obywateli.
W latach 1976�1977 Hiszpanie podzieleni byli na zwolenników kontynu-
owania systemu scentralizowanego i na zwolenników ma³o wtedy klarow-
nej idei autonomii (MONTERO, TORCAL, 1991: 132). Pocz¹wszy od pocz¹tku
dekady lat 80. XX wieku, zaczê³a siê kszta³towaæ w prawie wszystkich re-
gionach autonomiczna wiêkszo�æ obywateli, którzy w sposób jasny opowia-
dali siê za autonomi¹. Przyczyna wykrystalizowania siê takiej postawy
tkwi w tym, ¿e w�ród Hiszpanów popularno�æ zdoby³o przekonanie, ¿e
regiony autonomiczne, które z du¿ym wysi³kiem utworzono na zasadzie
niezale¿no�ci, po prostu okaza³y siê bardziej sprawne w dzia³aniu. I prze-
ciwnie, mieszkañcy najbardziej zapó�nionych regionów autonomicznych
mieli poczucie, ¿e s¹ one r e g i o n a m i  d r u g i e j  k a t e g o r i i  (MONTERO,
TORCAL, 1991: 177). Obecnie obywatele bêd¹cy zwolennikami �pañstwa
z regionami autonomicznymi, w takiej postaci, jak ma to miejsce obecnie�,
i ci, którzy s¹dz¹, ¿e �regiony autonomiczne powinny posiadaæ wiêcej kom-
petencji�, stanowi¹ ponad 80% ogó³u obywateli w Andaluzji, Aragonii,
Walencji, La Rioja, Ceuta i Mellila. Najwy¿szy 88% wska�nik stwierdzono
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T a b e l a  1

Preferencje odno�nie do organizacji terytorialnej pañstwa w Hiszpanii
(w %)

� r ó d ³ o: MONTERO, TORCAL, 1991. Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Statystycznych (CIS).
Pytanie: Przedstawiê Panu/Pani kilka alternatywnych koncepcji organizacji pañstwa w Hiszpanii. Proszê wska-
zaæ, która koncepcja jest najbardziej odpowiednia.

T a b e l a  2
Preferencje odno�nie do organizacji terytorialnej pañstwa w Hiszpanii

w poszczególnych regionach autonomicznych (2002) (w %)

� r ó d ³ a: Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Statystycznych (CIS). PV � Kraj Basków,
Gal � Galicja; C-L � Castylia-Léon, C-M � Kastylia La Mancha; Cat � Katalonia; Ast � Asturia; Can �
Wyspy Kanaryjskie; Bal � Baleary; Mur � Murcja; Mad � Madryt; Ext � Estremadura; Cant � Kantabria;
Nav � Navarra; And � Andaluzja; Arg � Aragonia; LR � La Rioja. Pytanie: Przestawiê Panu/Pani kilka alter-
natywnych koncepcji organizacji pañstwa w Hiszpanii. Proszê wskazaæ, która koncepcja jest najbardziej odpowiednia.

w Autonomicznym Regionie Estramadury. Jednocze�nie w oczywisty spo-
sób istnieje pewna tendencja zni¿kowa w zakresie opinii ekstremalnych, tzn.

Rok
Preferencje

1984 1985 1987 1988 1990 1994 1995 1996 1998 2002 2003

Pañstwo z jednym rz¹dem central-
nym, bez autonomii regionalnych

Pañstwo z autonomicznymi regiona-
mi w obecnej postaci

Pañstwo z autonomicznymi regiona-
mi maj¹cymi wiêcej autonomii ni¿
obecnie

Pañstwo, w którym autonomicznym
regionom przyznaje siê mo¿liwo�æ
przekszta³cenia w niepodleg³e
pañstwa

Nie ma zdania / brak odpowiedzi

29

31

20

10

10

26

37

23

7

6

22

33

19

7

19

19

34

21

6

20

21

40

21

7

11

17

41

19

7

16

19

43

21

10

8

13

47

22

7

11

14

46

24

6

10

9

48

26

6

10

10

51

23

8

7

Kraina
Preferencje

PV Gal C-L C-M Cat Ast Can Bal MurMadExtCantNavAnd Arg L-R
Hisz-
pania

Pañstwo z jednym rz¹dem
centralnym, bez autonomii
regionalnych

Pañstwo z autonomicznymi
regionami w obecnej postaci

Pañstwo z autonomicznymi
regionami posiadaj¹cymi
wiêcej autonomii ni¿ obecnie

Pañstwo, w którym autono-
micznym regionom przyznaje
siê mo¿liwo�æ przekszta³cenia
w niepodleg³e pañstwa

Nie ma zdania / brak odpowiedzi

2

30

27

23

18

7

53

27

3

10

13

50

26

2

10

10

59

20

1

10

7

28

42

17

6

9

45

31

1

14

10

40

32

7

11

8

38

30

15

9

19

53

15

0

13

14

60

13

4

10

9

54

33

1

3

2

64

15

9

11

6

51

24

2

16

16

44

35

1

3

16

44

35

1

3

9

48

26

6

10

12

59

21

4

4
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takich opinii, ¿e lepsz¹ alternatyw¹ dla organizacji pañstwa jest system
�jednego rz¹du centralnego bez autonomii regionalnych�, oraz opinia oby-
wateli uwa¿aj¹cych, ¿e �pañstwo powinno przyznaæ autonomicznym regio-
nom mo¿liwo�æ przekszta³cenia siê w niepodleg³e pañstwa�. Najwiêksza licz-
ba zwolenników �pañstwa, które powinno przyznaæ autonomicznym regio-
nom mo¿liwo�æ przekszta³cenia siê w niepodleg³e pañstwa�, znajduje siê
w Kraju Basków: 23%, po czym w odpowiedniej kolejno�ci: w Katalonii:
17% i w regionie Balearów: 15%. Najwy¿szy odsetek �centralistów� mieszka
w Murcji (19%), a nastêpnie, w odpowiedniej kolejno�ci: w Aragonii (16%)
i w Madrycie (14%).

Tego rodzaju ewolucja obrazowana jest wska�nikiem autoidentyfikacji
z terytorium ca³ego kraju, który stopniowo krystalizowa³ to¿samo�æ dwo-
ist¹. Ponad 70% Hiszpanów przyznaje siê do tej dwoistej to¿samo�ci (tab. 3).
Fakt, ¿e wspóln¹ cech¹ obywateli jest owa dwoista to¿samo�æ, oznacza, ¿e
w ich rozumieniu poczucie przynale¿no�ci do swojego regionu autonomicz-
nego i jednocze�nie identyfikowanie siê z Hiszpani¹ jest czym�, co mo¿na

T a b e l a  3
Autoidentyfikacja jako Hiszpan

lub jako mieszkaniec regionu autonomicznego (1980�2002) (w %)

� r ó d ³ o: MONTERO, TORCAL, 1991, oraz opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Socjologicz-
nych (CIS). Pytanie: Z którym z wymienionych zdañ identyfikuje siê Pan/Pani najbardziej?

Rok
Autoidentyfikacja

1980 1989 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1998 2002

Wy³¹cznie identyfikacja ze swoim
regionem autonomicznym

Bardziej mieszkaniec swojego
regionu autonomicznego ni¿
Hiszpan

Na równi mieszkaniec swojego
regionu autonomicznego, jak
Hiszpan

Bardziej Hiszpan ni¿ mieszka-
niec swojego regionu autono-
micznego

Wy³¹cznie Hiszpan
Nie mam zdania / brak odpowie-

dzi

Podsumowanie

Rok
Rodzaj to¿samo�ci

To¿samo�æ wy³¹czna
To¿samo�æ dwoista

199219911990 1993 1994 1995 1996 1998 2002

�

27

37

29
�

5

�

18

52

25
�

5

9

16

39

12
21

2

11

15

43

8
22

1

9

15

48

7
20

1

8

15

49

8
18

1

8

14

47

8
21

1

8

14

48

9
21

1

5

16

50

11
15

2

6

16

53

8
14

3

6

14

54

8
14

3

20
76

20
77

20
78

29
71

29
69

26
72

30
67

33
66

29
70
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ze sob¹ godziæ. S¹ jednak równie¿ tacy obywatele, którzy okre�laj¹ siê wy-
³¹cznie b¹d� jako Hiszpanie, b¹d� jako Andaluzyjczycy, Kataloñczycy, Ba-
skowie... We wszystkich regionach autonomicznych ponad po³owa ludno-
�ci ma to¿samo�æ dwoist¹. W roku 2002 regionem autonomicznym, w któ-
rym najwiêksza liczba osób poczuwa³a siê do takiej to¿samo�ci dwoistej, by³a
Estramadura, gdzie wska�nik ten osi¹gn¹³ 94%. Regionem autonomicz-
nym, gdzie najmniej odczuwano ow¹ dwoisto�æ, by³ Kraj Basków, ze wska�-
nikiem 56%. W regionie Madrytu (30%), w Kastylii-Leon, w Kastylii La
Mancha i w Murcji odsetek obywateli z wy³¹czn¹ to¿samo�ci¹ hiszpañsk¹
mie�ci³ siê w przedziale 30�21%. Ale mimo przewagi to¿samo�æ dwoistej
mieszkañcy Kraju Basków s¹ obywatelami wykazuj¹cymi najwiêksz¹
sk³onno�æ do opcji �tylko Baskijczyk� (25%). Za Baskami lokuj¹ siê Kata-
loñczycy, mieszkañcy Wysp Kanaryjskich, mieszkañcy Balearów i miesz-
kañcy regionu Navarra (ci ostatni � 11%).

W tym¿e znaczeniu mo¿na uznaæ zasado�æ twierdzenia, ¿e proces de-
centralizacji, który skutkowa³ utworzeniem autonomicznych regionów,
przebiegaj¹cy nadal, jest zjawiskiem, z którym Hiszpanie siê uto¿samiaj¹,
przez wiêkszo�æ ocenianym pozytywnie (tab. 4).

Ta b e l a  4

Ocena utworzenia regionów autonomicznych
(1994�2002) (w %)

� r ó d ³ o: Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Socjologicz-
nych (CIS). Pytanie: Czy s¹dzi Pan/Pani, ¿e utworzenie regionów autonomicz-
nych by³o dla Hiszpanii raczej pozytywne, czy raczej negatywne?

Skuteczno�æ pañstwa autonomii regionalnych:
argumenty polityczne, historyczno-kulturowe oraz funkcjonalne

przemawiaj¹ce na korzy�æ i na niekorzy�æ ustanowienia systemu

Nie wszystkie aspekty pozytywne, ani te¿ nie wszystkie aspekty nega-
tywne, które podkre�la siê w doktrynie celem uzasadnienia jednej lub dru-
giej formy organizacji terytorialnej, s¹ przez obywateli zauwa¿ane. Przy-

Rok
Ocena

2002199819961994

Raczej pozytywna
Raczej negatywna
Ani pozytywna, ani negatywna
Nie ma zdania / brak odpowiedzi

67

13

8

12

51

19

11

19

65

10

14

11

67

13

11

9
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najmniej nie wszystkie efekty federalizmu, o których w swoich opracowa-
niach wspominaj¹ teoretycy systemu i naukowcy, widoczne s¹ w systemie
hiszpañskim6. Jednak¿e mo¿na niekiedy us³yszeæ argumenty wysuwane
w obywatelskiej dyskusji, ¿e istniej¹ pewne korzy�ci p³yn¹ce z takiego sys-
temu autonomii regionalnych, jaki istnieje w obecnym kszta³cie, a nawet
z takiego systemu autonomii regionalnych, który polega³by na jeszcze szer-
szych kompetencjach na rzecz poszczególnych regionów autonomicznych.

Po�ród takich pozytywnych argumentów, które z politycznego punktu
widzenia uzasadniaj¹ funkcjonowanie systemu pañstwa autonomii regio-
nalnych, Hiszpanie podkre�laj¹ mo¿liwo�æ wzmocnienia kontroli nad po-
szczególnymi o�rodkami w sytuacji, gdy w sprawowaniu w³adzy uczestni-
cz¹ ró¿ne partie polityczne. Wskazuj¹ oni równie¿ korzy�ci p³yn¹ce z de-
centralizacji w³adzy w stosunku do poprzednio istniej¹cego modelu scen-
tralizowanego, który ci¹gle jest jeszcze rzeczywisto�ci¹ stosunkowo niedaw-
n¹. Ponadto obywatele rozumiej¹, ¿e mo¿liwo�ci bycia wybranym w wybo-
rach i sytuacje dokonywania wyborów s¹ coraz liczniejsze. Z politycznej
perspektywy model pañstwa autonomii regionalnych ma jednak równie¿
pewne aspekty negatywne. Jako przyk³ad obywatele wskazuj¹ zjawisko
p a r t y j n i a c t w a, do którego w pewnych sytuacjach ograniczaj¹ siê re-
lacje miêdzy o�rodkami w³adzy, i o konsekwencjach tego zjawiska, tzn.
o przesuniêciu dobra ogó³u na drugi plan i stawiania po�ród priorytetów
interesów partyjnych. W tym zakresie widoczne jest, ¿e obywatele postrze-
gaj¹ pewne nierówno�ci pomiêdzy regionami autonomicznymi. Nierówno-
�ci te mog¹ wynikaæ z ró¿norodnych przyczyn, na przyk³ad z odmienne-
go traktowania poszczególnych regionów przez w³adzê centraln¹. Wskazu-
je siê równie¿ trudne relacje pomiêdzy regionami i w³adz¹ centraln¹, nie-
równy wk³ad regionów do pañstwowej kasy oraz nierówno�æ kwot, które
pewne regiony z tej kasy otrzymuj¹, tak¿e to, ¿e czêstsze s¹ przejawy kon-
frontacji ni¿ solidarno�ci... Kolejnym negatywnym skutkiem jest pogl¹d, ¿e
istniej¹ nierówno�ci miêdzy obywatelami zale¿ne od terytorium, do które-
go przynale¿¹.

Jak da³o siê zauwa¿yæ w przypadku Hiszpanii, stwierdzenie, ¿e istniej¹
specyficzne cechy zwi¹zane z terytorium, ma swoje znaczenie. Wiêkszej
czê�ci ludno�ci pañstwo autonomii regionalnych umo¿liwi³o wzrost znacze-
nia oznak i symboli to¿samo�ci ka¿dego z terytoriów. Jednak¿e w debacie
prowadzonej przez obywateli wskazuje siê negatywne aspekty zwi¹zane
z pewnego rodzaju konfrontacj¹, z wyostrzeniem stereotypów regionalnych,
z niewielk¹ aktywno�ci¹ i z niewielkim zainteresowaniem ukierunkowa-
nym na poznanie rzeczywisto�ci innych regionów. W koñcu tak¿e to, cho-

6 Kontynuuje siê tutaj analizê wspomnianych focus groups. Celem zapoznania siê
z odpowiedziami, których udzielili obywatele, zob. DEL PINO (2004).
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cia¿ nie jest to wcale centralny temat debaty, jak mo¿na by oczekiwaæ ze
wzglêdu na jego donios³e znaczenie, ¿e wspomina siê o �problemie baskij-
skim� w kontek�cie pañstwa autonomii regionalnych. Autonomicznym re-
gionem, który zawsze s³u¿y jako odniesienie, i to niezale¿nie od rodzaju
nierówno�ci, o której siê w³a�nie mówi, jest Katalonia. Aluzjê tê czyni¹, co
ciekawe, zarówno obywatele kataloñscy, jak i obywatele z ca³ej reszty Hisz-
panii. Zjawisko wynika z postrzegania �wzglêdnej deprywacji� (MONTERO,
TORCAL, 1991: 133; SUBIRATS, 1998: 176) tego regionu, poniewa¿ uwa¿a siê,
¿e w Katalonii ¿yje siê lepiej, lub te¿ i¿ czerpie ona okre�lone korzy�ci, b¹d�
te¿ ¿e istnieje tam wiêcej wiêzi spo³ecznych. Kiedy w roku 2002 roku za-
pytano obywateli, w którym z regionów autonomicznych ¿yje siê najlepiej,
Katalonia znalaz³a siê na pierwszym miejscu znacznie czê�ciej ni¿ wymie-
niany w nastêpnej kolejno�ci autonomiczny region Madrytu. Co do regio-
nu, w którym ¿yje siê najgorzej, obywatele uwa¿aj¹, ¿e jest nim Andalu-
zja, w dalszej kolejno�ci Estramadura.

W ocenie modelu pañstwa autonomii regionalnej liczniejsze okazuj¹ siê
argumenty o charakterze funkcjonalno-administracyjnym. Dzieje siê tak
z pewno�ci¹ dlatego, ¿e obywatele wysuwaj¹ te argumenty na podstawie
konkretnych do�wiadczeñ w ubieganiu siê o lub w przyznawaniu us³ug
�wiadczonych im przez poszczególne organy administracji publicznej. Bli-
sko�æ i mniej skomplikowana struktura subnarodowych o�rodków w³adzy
i ich administracji sprzyjaj¹ temu, ¿e Hiszpanie uto¿samiaj¹ siê z proble-
mami w³asnego terytorium, upatruj¹ w tym wyzwolenia siê spod centrali-
zmu i uniezale¿niania siê od Madrytu, a tak¿e podre�laj¹, ¿e stan ten pro-
muje szybko�æ, skuteczno�æ i, w ogólno�ci, lepsze funkcjonowanie s³u¿b pu-
blicznych7.

Po�ród najbardziej negatywnych aspektów Hiszpanie wskazuj¹ brak
koordynacji pomiêdzy poszczególnymi o�rodkami w³adzy, a tak¿e wzrost
konfliktowo�ci miêdzy nimi, przy czym czê�æ konfliktów wynika w³a�nie
z przejêcia zadañ przez po�redni szczebel w³adzy i administracji: o�ro-
dek regionalny. Obywatele oceniaj¹ ten model jako model jeszcze nieukoñ-
czony, w którym nadal niejasna jest mapa kompetencji. Owo pomieszanie
kompetencyjno-instytucjonalne jest dla nich szkodliwe i uskar¿aj¹ siê, ¿e
sytuacja ta bywa wykorzystywana przez administracjê jako wymówka t³u-
macz¹ca brak odpowiedzialno�ci z jej strony. System postrzegany jest jako
zbyt kosztowny, co miêdzy innymi wynika ze zwiêkszenia obci¹¿eñ publicz-
nych oraz z nadmiernej biurokracji. System ten oskar¿a siê tak¿e o sk³on-
no�æ do rozrzutno�ci w gospodarowaniu �rodkami w kontek�cie du¿ych

7 Na przyk³ad w roku 2002 praktycznie we wszystkich regionach autonomicznych
osi¹gniêto lub przekroczono odsetek 50% obywateli, którzy wierz¹, ¿e obecne w³adze
autonomiczne wykaza³y siê znajomo�ci¹ problemów danego regionu autonomicznego.
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trudno�ci w sprawowaniu kontroli nad tym zjawiskiem. W koñcu wysuwa
siê argument, ¿e na zasadzie wrêcz pewnego paradoksu we wszystkich re-
gionach z³o¿onych z wielu prowincji mówi siê o nowym centralizmie: sto-
lice regionów zast¹pi³y Madryt.

Trudno stwierdziæ, które z wymienianych przez samych obywateli
aspektów pozytywnych i negatywnych maj¹ najwiêksze dla nich znacze-
nie. Wydaje siê czym� oczywistym, ¿e aspekty pozytywne kompensuj¹
u³omno�ci pañstwa autonomii regionalnych, albowiem zarówno dane ilo-
�ciowe, jak i analiza danych o charakterze jako�ciowym czyni¹ takie twier-
dzenie uprawnionym. Istnieje jednak niewiele informacji na temat tego,
które z wymienianych przez obywateli aspektów s¹ dla nich samych naj-
bardziej istotne w obrêbie ich w³asnych hierarchii argumentów pozytyw-
nych i negatywnych. Wydaje siê, ¿e sprawy o charakterze administracyj-
nym, które tutaj okre�lono jako skuteczno�æ funkcjonalno-administracyjn¹,
s¹ bardzo akcentowane w wypowiedziach obywateli.

Wydaje siê tak¿e, ¿e mimo wszystkich wad, które obywatele dostrzegaj¹
w modelu pañstwa autonomii regionalnych, takich jak zarzut, ¿e przyczynia
siê on do wzrostu wydatków publicznych i ¿e stanowi po¿ywkê dla separa-
tyzmów, nie formu³uje siê jednak takiej opinii, jakoby w³adze regionów auto-
nomicznych powodowa³y pogorszenie wydajno�ci dzia³añ administracji. Ra-
czej odwrotnie, ponad po³owa Hiszpanów s¹dzi, ¿e w³adze te sprawi³y, ¿e za-
rz¹dzanie sprawami publicznymi sta³o siê sfer¹ bli¿sz¹ obywatelowi (tab. 5)8.

T a b e l a  5
Ocena wybranych pozytywnych i negatywnych aspektów modelu pañstwa

autonomii regionalnych (1998�2002)

� r ó d ³ o: Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Socjologicznych (CIS). Pytanie: Proszê okre-
�liæ, czy zgadza siê Pan/Pani: zdecydowanie tak lub raczej tak, raczej nie lub w ogóle nie, ze stwierdzeniami
zawartymi w poni¿szych zdaniach.

8 Stwierdzenia te odnosz¹ siê do ca³ego terytorium Hiszpanii. Nale¿y wzi¹æ pod
uwagê, ¿e mog¹ byæ one ró¿ne w zale¿no�ci od analizowanego regionu autonomiczne-

Ocena
(A � B)

Zdecydowanie
tak lub raczej

tak (A)

Raczej nie lub
w ogóle nie (B)

1998 2002 1998 2002 1998 2002

Przyczyni³y siê do przybli¿enia obywatelom pro-
blemów zarz¹dzania sprawami publicznymi

Przyczyni³y siê do rozwoju separatyzmów
Przyczyni³y siê zwiêkszania wydatków publicz-

nych, nie polepszaj¹c jednak jako�ci s³u¿b pu-
blicznych

Przyczyni³y siê do polepszania relacji pomiêdzy
poszczególnymi regionami i narodowo�ciami

55
42

45

34

57
37

40

36

16
27

24

30

16
31

28

30

39
15

21

4

41
6

12

6
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Nie oznacza to jednak, ¿e zbiór zasadniczych przyczyn skutkuj¹cych
udzieleniem poparcia dla modelu pañstwa autonomii regionalnych ma wie-
le wspólnego z kryteriami dotycz¹cymi skuteczno�ci funkcjonalno-admini-
stracyjnej. Co wiêcej, chocia¿ ponad 70% ludno�ci ocenia pozytywnie funk-
cjonowanie regionów autonomicznych, to jednak odsetek ten najczê�ciej jest
mniejszy, kiedy pytanie dotyczy oceny jako�ci zarz¹dzania przez w³adze
regionu autonomicznego.

Postawy obywateli
wobec poszczególnych o�rodków w³adzy i administracji

Pomijaj¹c instytucje Unii Europejskiej, na ca³ym terytorium Hiszpanii
s¹ trzy szczeble w³adzy i administracji, które �wiadcz¹ obywatelom swoje
us³ugi: (1) ogólna administracja pañstwowa, czyli administracja centralna,
(2) o�rodki w³adzy i administracji regionalnej oraz (3) o�rodki w³adzy lo-
kalnej. Jest bardzo prawdopodobne, ¿e z biegiem lat instytucje te ukszta³-
towa³y w kontakcie z obywatelami okre�lony profil.

Ewolucja zaufania i postrzegania, w jaki sposób funkcjonuj¹ o�rodki w³adzy

Podobnie jak w innych krajach, równie¿ w przypadku Hiszpanii lokal-
ny o�rodek w³adzy tradycyjnie cieszy siê najwiêkszym zaufaniem obywa-
teli, a zaufanie to jest coraz mniejsze, mówi¹c o regionalnym o�rodku w³a-
dzy i, w tej w³a�nie kolejno�ci, o rz¹dzie centralnym. Od roku 1991 do roku
2003 poziom zaufania dla regionalnego o�rodka w³adzy przekroczy³ poziom
zaufania dla szczebla lokalnego. Wiêksze znaczenie ni¿ ten fakt ma zjawi-
sko polegaj¹ce na tym, ¿e w³adze autonomicznego regionu coraz bardziej
dystansowa³y rz¹d centralny, tworz¹c sobie w³asny i coraz bardziej pozy-
tywny wizerunek9. Wzrost poziomu zaufania do w³adz regionu autonomicz-
nego przebiega³ równolegle do wzrostu ukonkretniania siê kompetencji
przys³uguj¹cym regionom i dostrzegania tych kompetencji. Tradycyjnie to
rz¹d centralny otrzymuje najgorsz¹ ocenê i mimo niewielkiej poprawy od

go, o czym ju¿ wcze�niej zreszt¹ uprzedzali SUBIRATS (1991) i MOTA (1998). Dane po-
chodz¹ce z O�rodka Badañ Socjologicznych (CIS) wskazuj¹, ¿e pomiêdzy regionami
ró¿nice w istocie istniej¹.

9 Aby u³atwiæ porównanie i wyobra¿enie kontekstu, w którym dokonywano ocen,
warto podkre�liæ, ¿e najwy¿sza uzyskana przez jedn¹ z instytucji ocena to 7,5 dla mo-
narchii w roku 1995.
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roku 1999 do roku 2000 trend ten utrzymuje się także w ostatnich latach
(wykres 1).

Wy k r e s  1. Ewolucja zaufania do poszczególnych ośrodków władzy
(1991�2003)

Ź r ó d ł o: Opracowanie własne na podstawie danych Ośrodka Badań Socjologicznych (CIS). Skala zaufania do
instytucji (0 oznacza �brak zaufania�, a 10 �duże zaufanie�). Za lata 1991�1994 wykres przedstawia szacun-
kowe dane według Ośrodka Badań Socjologicznych (CIS).

Wy k r e s  2. Ewolucja funkcjonowania poszczególnych ośrodków władzy
(1984�2000)

Ź r ó d ł o: TOHARIA, 2001. Ocena obecnego sposobu władz w Hiszpanii (1 oznacza �bardzo źle�, a 5 � �bardzo
dobrze�).
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W przypadku Hiszpanii funkcjonowanie regionalnych ośrodków wła-
dzy jest oceniane na tym samym poziomie co działania władz lokalnych.
Jednakże, po raz pierwszy w roku 2000, ocena, którą obywatele wystawi-
li funkcjonowaniu każdemu z tym poziomów, jest wyższa dla instytucji re-
gionalnych. Jest ona o jedną dziesiątą punktu wyższa od oceny wystawio-
nej władzom lokalnym i rządowi centralnemu (wykres 2).

Należy zaznaczyć, że w Hiszpanii większość służb publicznych ocenia
się pozytywnie. Trzeba jednak dodać, że administracje subnarodowe uzy-
skują wyższe noty niż administracja centralna10.

Preferencje odno�nie do działañ publicznych
ka¿dego z o�rodków władzy i administracji

Danych ilościowych na temat oczekiwań obywateli wobec kategorii za-
dań, których realizacja powinna być powierzona poszczególnym szczeblom
władzy, jest bardzo niewiele. W pracy, której autorem jest GARCÍA FERRAN-
DO i in. (1994: 117), zapytano obywateli, kto powinien � ich zdaniem �
podejmować ostateczną decyzję w wielu sprawach zaistniałych w rzeczy-
wistości hiszpańskiej około roku 1990. W czterech (na pięć) obszarach oby-
watele sądzą, że tym, kto �powinien podjąć ostateczną i nieodwoływalną
decyzję�, jest rząd centralny, a w pozostałych zakresach � władze regio-
nalne. Wyniki te wydają się jednak zawierać więcej niuansów, kiedy ana-
lizuje się dane w rozbiciu na poszczególne regiony autonomiczne. Miesz-
kańcy takich regionów autonomicznych, jak Katalonia, Navarra i Kraj
Basków, chcieliby udzielić nieco więcej kompetencji własnym władzom re-
gionalnym. W przypadku Hiszpanii, tak jak wykazały to również badania
przeprowadzone w innych krajach, istnieje prawdopodobieństwo, że ocze-
kiwania obywateli wobec szczebla władzy, który powołany jest do realizo-
wania określonych funkcji, pozostają w pewnej relacji z charakterem
przedmiotowych zadań publicznych. Jeżeli chodzi o problemy globalne, tzn.
takie problemy, których znaczenie jest bardziej ogólne i które wykraczają
poza granicę określonego terytorium subnarodowego, na przykład proble-
my zanieczyszczenia środowiska, bezrobocia, inflacji, narkotyków, korupcji
czy przeciwdziałania przestępczości, obywatele przypuszczają, że skutecz-
niejszym w takim działaniu będzie rząd centralny11. Rozwiązywanie rutyno-

10 Patrz także DEL PINO (2004) i DEL PINO (2005). W pracach tych przedstawiono
dane empiryczne dotyczące oceny przez obywateli w dekadzie lat 90. odnośnie do stra-
tegii politycznych i służb publicznych.

11 W pytaniu tym zawarto jako opcję możliwość wyboru Komisji z Brukseli jako
tej instytucji, która byłaby najbardziej skuteczna w rozwiązywaniu tego rodzaju pro-
blemów. Jednakże dla obywateli nie była to opcja atrakcyjna. Niemniej nie jest wy-
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wych problemów w dziedzinie mieszkalnictwa oraz takich, co do których
istnieje domniemanie, ¿e konieczne jest dzia³anie na okre�lonym teryto-
rium, s¹ powierzane w³adzy subnarodowej.

Niestety, nie mo¿na siê pos³u¿yæ bardziej aktualnymi danymi, aby po-
kusiæ siê o stwierdzenia, w jakiej mierze preferencje te mog³y ulec zmianie.
Niemniej istniej¹ interesuj¹ce informacje innego rodzaju. Ponad po³owa
obywateli opowiada siê za tym, aby rz¹d centralny przekazywa³ mniej
�rodków na rzecz regionów autonomicznych. Obywatele chcieliby te¿, aby
czê�æ pieniêdzy wydatkowanych przez administracje regionalne by³a wy-
datkowana przez w³adze lokalne. Obywatele popieraj¹ decentralizacjê
w obszarze wydatków publicznych, co pozwala przypuszczaæ, ¿e preferuj¹
zwiêkszanie zakresu kompetencji administracji subnarodowych w zakresie
�wiadczenia us³ug publicznych12. Aby wyja�niæ taki stan rzeczy, mo¿na spe-
kulowaæ co do najró¿niejszych przyczyn, które do tego prowadz¹. Wiêksza
blisko�æ i wiêksze mo¿liwo�ci �ledzenia dzia³añ w³adz lokalnych oraz po-
strzeganie w administracjach regionalnych pewnego ukierunkowania na
tworzenie dobrobytu i na w³a�ciwe zarz¹dzanie mog¹ stanowiæ jedno
z mo¿liwych wyja�nieñ (PINO, DEL, 2005).

Jak ju¿ wspomniano, z wyj¹tkiem kilku bardzo konkretnych spraw, ta-
kich jak emerytury i renty, nie ma informacji, który o�rodek w³adzy by³by
z punktu widzenia obywateli najbardziej odpowiedni, aby przej¹æ kompe-
tencje w dziedzinie realizowania danych zadañ publicznych i �wiadcze-
nia poszczególnych us³ug publicznych. W przypadku emerytur i rent wiêk-
sza czê�æ obywateli uwa¿a, ¿e powinny one mieæ tak¹ sam¹ wysoko�æ
na ca³ym terytorium Hiszpanii (77%), oko³o 20% za� uwa¿a, ¿e ka¿dy re-
gion autonomiczny winien ustalaæ wysoko�æ �wiadczeñ emerytalno-ren-
towych na swoim terytorium (tab. 6)13. Oznacza to, ¿e obywatele oczekuj¹
od administracji ogólnopañstwowej, i¿ bêdzie ona odgrywa³a pewn¹ rolê
w realizacji postulatu równo�ci. Innymi s³owy, emerytury i renty powin-

kluczone, ¿e zwa¿ywszy na czas, który up³yn¹³, i na obecne funkcjonowanie struktur
europejskich, 11 lat pó�niej to samo pytanie mog³oby mieæ inny odd�wiêk.

12 Dane te pochodz¹ z O�rodka Badañ Socjologicznych (CIS). W 2002 roku 61%
osób, które uczestniczy³y w sonda¿u, s¹dzi³o, ¿e pañstwo powinno mieæ mniej kompe-
tencji i powinno przekazywaæ �rodki regionom autonomicznym, a 64% z tych osób s¹-
dzi³o, ¿e regiony autonomiczne powinny wydatkowaæ mniej, przekazuj¹c �rodki w³a-
dzom lokalnym. W roku 2002 42% obywateli mia³o bardzo pozytywn¹ b¹d� pozytyw-
n¹ opiniê na temat koncepcji zwiêkszenia kompetencji w³adz lokalnych kosztem po-
mniejszenia kompetencji w³adz regionalnych. Natomiast 9% obywateli uwa¿a³o, ¿e
by³oby to negatywne lub bardzo negatywne.

13 Decyzje w³adz regionalnych Andaluzji i Katalonii o zwiêkszeniu emerytur i rent
w 1999 roku zosta³y ocenione jako �kie³basa wyborcza� odpowiednio przez 67% i przez
74% mieszkañców tych regionów (CIS).
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ny byæ równej wysoko�ci dla wszystkich � stanowi to powód, dla które-
go wiêkszo�æ Hiszpanów woli, aby tym problemem zajmowa³a siê w³adza
centralna.

W miarê jak postêpuje proces faktycznego przekazywania kompeten-
cji, wizerunek administracji regionalnej jako dostawcy us³ug staje siê co-
raz bardziej dostrzegalny. Nie oznacza to, ¿e rola pozosta³ych administra-
cji publicznych zosta³a definitywnie ograniczona. Rozwój w³asny pañstwa
socjalnego jest �ci�le uwarunkowany nieukoñczonym procesem terytorial-
nego dostosowywania siê w³adzy. Jak wskazuj¹ BAÑÓN, TAMAYO (1998: 106
i in.), administracja centralna odgrywa w tej gmatwaninie now¹ rolê od
chwili, gdy utraci³a ona czê�æ kontroli nad zadaniami publicznymi, rolê
polegaj¹c¹ na zdolno�ci do regulowania, zdolno�ci do pozyskiwania �rod-
ków, doskonalenia potencja³u w budowaniu sieci dystrybucyjnej us³ug,
w tym tak¿e utrzymywania bezpo�redniego kontaktu z obywatelami. Jed-
nocze�nie przestaje ona realizowaæ spor¹ liczbê us³ug, wobec czego poszu-
kuje ona nadal �funkcjonalnych nisz, gdzie mo¿e potwierdzaæ, ¿e jej obec-
no�æ jest niezbêdna i uprawniona�. Je¿eli od administracji subnarodowych
o�rodków w³adzy oczekuje siê, ¿e bêd¹ umacniaæ sw¹ rolê w �wiadczeniu
us³ug publicznych, to od rz¹du centralnego i od administracji centralnej
oczekuje siê, aby zajê³y siê dwoma obszarami, w których wykonywanie
kompetencji ma zasadnicze znaczenie: realizacj¹ sprawiedliwej równo�ci
miêdzy obywatelami oraz sprawiedliwej równo�ci w aspekcie miêdzytery-
torialnym (odpowiednio punkty a i b oraz c w tab. 7), co obywatele uwa-
¿aj¹ za dwa najs³absze punkty modelu pañstwa autonomii regionalnych.
Z punktu widzenia znacznej wiêkszo�ci obywateli postrzegana przez nich
nierówno�æ pomiêdzy regionami autonomicznymi winna skutkowaæ tym, ¿e
centrum przejmie rolê mediatora lub gwaranta równo�ci miêdzy regiona-

Odpowiedzi

73
18
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5

Pañstwowe w³adze centralne
Regiony autonomiczne
Gminy
Nie mam zdania / brak odpowiedzi

O�rodki w³adzy

T a b e l a  6
O�rodki w³adzy, które

powinny byæ odpowiedzialne za zarz¹dzanie
systemem emerytalno-rentowym (1999)

(w%)

� r ó d ³ o: Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Socjo-
logicznych (CIS). Pytanie: Która z poni¿szych instytucji powinna ponosiæ g³ów-
n¹ odpowiedzialno�æ za zarz¹dzanie systemem emerytalno-rentowym w Hisz-
panii?
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mi14. Obawa, ¿e zaistniej¹ sytuacje nierówno�ci pomiêdzy obywatelami,
mo¿e równie¿ stanowiæ wyja�nienie wyznaczenia pañstwu roli gwaranta
równo�ci miêdzy obywatelami, niezale¿nie od miejsca zamieszkania15.

T a b e l a  7
Rola pañstwa jako gwaranta równo�ci (1996�2000)

� r ó d ³ o: IEF, 2001. Odsetek uzyskanych odpowiedzi potwierdzaj¹cych.

Odno�nie do propozycji, aby rola regionów autonomicznych nadal ro-
s³a, odsetek zwolenników takiego rozwi¹zania jest bardziej ograniczony
(tab. 8). Niewielu obywateli okazuje w istocie swoje poparcie dla mo¿liwo-
�ci, aby regiony autonomiczne mog³y podwy¿szaæ lub tworzyæ nowe podatki
celem polepszenia jako�ci us³ug publicznych. Nieco liczniejsza jest grupa
tych, którzy popieraj¹ (nieco ponad po³owa ludno�ci) koncepcjê obni¿enia
podatków celem przyci¹gniêcia inwestycji na obszar danego regionu auto-
nomicznego. Jednocze�nie po³owa ludno�ci jest �zdecydowanym� lub �ra-
czej� zwolennikiem, aby to same regiony autonomiczne ponosi³y odpowie-
dzialno�æ za swoje wydatki i przychody oraz aby p³aci³y pañstwu za us³ugi
o charakterze powszechnym. Jak mo¿na siê spodziewaæ, w zakresie tych
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14 Nieco ponad 3/4 ludno�ci utrzymuje, ¿e istnieje du¿o lub dosyæ du¿o ró¿nic w po-
ziomie ¿ycia i w zamo¿no�ci pomiêdzy poszczególnymi regionami autonomicznymi, 36%
uwa¿a, ¿e tych ró¿nic jest coraz wiêcej, a 31%, i¿ tendencja ta bêdzie siê utrzymywaæ
(CIS, 2002). Analogicznie, 70% ludno�ci dostrzega, ¿e nie we wszystkich regionach auto-
nomicznych obywatele otrzymuj¹ takie same us³ugi publiczne i takie same �wiadcze-
nia socjalne, co spowodowane jest przede wszystkim ró¿nicami w potencjale gospodar-
czym, finansuj¹cym te �wiadczenia (IEF, 2000).

15 W analizie przeprowadzonej przez IEF wykorzystano system skali stopniuj¹cej
wyra¿ane potwierdzenie, gdzie 1 oznacza brak potwierdzenia, 2 potwierdzenie niewiel-
kiego stopnia, 3 znaczne potwierdzenie i 4 absolutne potwierdzenie. W danych za rok
2000 wszystkie sugestie postuluj¹ce pewn¹ rolê dla pañstwa kszta³tuj¹ siê na pozio-
mie 2,5, co oznacza, ¿e wynik znajduje siê w �rodkowej czê�ci skali. Pozosta³e suge-
stie osi¹gaj¹ warto�ci punktowe pomiêdzy 2,2 i 2,5.

Pañstwo winno stwarzaæ warunki istnienia solidar-
no�ci i równo�ci pomiêdzy poszczególnymi regiona-
mi autonomicznymi wykazuj¹cymi ró¿ny poziom
rozwoju
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danych zaznaczaj¹ siê spore ró¿nice w zale¿no�ci od regionu autonomicz-
nego, z którego pochodzi uczestnicz¹ca w sonda¿u osoba. Obywatele Kraju
Basków, Katalonii, Navarry przyjmuj¹ najczê�ciej postawê poparcia dla au-
tonomii. Przeciwnie, takie regiony, jak Murcja, obydwie Kastylie, Estrama-
dura, Asturia i Aragonia, s¹ bardziej centralistyczne. Inne, do których na-
le¿¹: Andaluzja, Walencja, a nawet Madryt, tradycyjne okre�lane jako zwo-
lennicy centralizmu, w rzeczywisto�ci przyjmuj¹ postawê po�redni¹. W nie-
których regionach, takich jak Wyspy Kanaryjskie, Aragonia i Galicja, pa-
radoksem jest jednoczesne poparcie dla postulatów centralizmu i sugestie,
aby rola regionów autonomicznych by³a bardziej znacz¹ca (IEF, 2001: 63).

Ta b e l a  8
Rola regionów autonomicznych w dziedzinie zarz¹dzania przychodami

i wydatkami (1996�2000)

� r ó d ³ o: IEF, 2001. Odsetek uzyskanych odpowiedzi potwierdzaj¹cych.

Je¿eli do analizy w³¹czy siê tak¿e Uniê Europejsk¹, to w roku 2003 oko³o
50% Hiszpanów zgadza³o siê ze zdaniem: �Ostatnie s³owo w podejmowaniu
wa¿nych decyzji powinny mieæ zawsze rz¹dy pañstw cz³onkowskich�, wobec
31%, którym bardziej odpowiada pogl¹d, ¿e �Unia Europejska powinna utwo-
rzyæ prawdziwy rz¹d, który bêdzie podejmowaæ decyzje� (CIS). Badania Euro-
barometru czêsto zamieszczaj¹ pytanie, kto winien podejmowaæ decyzje co
do poszczególnych zadañ publicznych: rz¹d krajowy czy wspólnie wszystkie
kraje cz³onkowskie. Z 17 zadañ publicznych wymienionych w roku 1991, od-
no�nie do 10 z nich po³owa Hiszpanów odpowiedzia³a, ¿e decyzje powinny byæ
podejmowane wspólnie, co �wiadczy o hiszpañskiej proeuropejsko�ci. Pierw-
sze miejsce zajmuje tutaj polityka zagraniczna, nastêpnie w kolejno�ci: stra-
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tegie przeciwdzia³ania narkomanii, polityka ochrony �rodowiska, polityka
imigracyjna i polityka monetarna. Obywatele opowiadaj¹ siê za europeiza-
cj¹ tych obszarów i zadañ publicznych, które dotycz¹ problemów global-
nych lub takich zadañ, które wymagaj¹ koordynacji (BARREIRO, SÁNCHEZ

CUENCA, 2001). Inne dziedziny, takie jak polityka rolna oraz polityka ochro-
ny zdrowia i opieki spo³ecznej, winny pozostawaæ w kompetencji pañstw.

Innym elementem, który mo¿e dopomóc w zrozumieniu postaw obywa-
telskich wobec pañstwa autonomii regionalnych, jest sposób, w jaki obywa-
tele postrzegaj¹, i preferencje, jakie maj¹ odno�nie do relacji pomiêdzy po-
szczególnymi o�rodkami w³adzy. Jak wynika z danych zawartych w tabe-
li 9, w trakcie 12 lat, które up³ynê³y pomiêdzy rokiem 1990 i rokiem 2002,
wzros³a liczba osób, które s¹ w stanie udzieliæ odpowied�, jaka relacja ist-
nieje pomiêdzy poszczególnymi o�rodkami w³adzy. Przede wszystkim
w roku 1998 zwiêkszy³ siê odsetek osób, które uwa¿aj¹, ¿e wspó³praca ist-
nieje czê�ciej ni¿ dominowanie lub konfrontacja, chocia¿ w niektórych przy-
padkach mo¿na spotkaæ siê z pogl¹dem, ¿e w procesie podejmowania de-
cyzji istnieje pewnego rodzaju hierarchiczno�æ pomiêdzy trzema o�rodka-
mi administracji. W roku 2002 postrzeganie przewagi ilo�ciowej relacji po-
legaj¹cych na wspó³pracy utrzymywa³ siê, chocia¿ wska�nik ten obni¿y³ siê
na korzy�æ postrzegania wzrostu modelu konfrontacji.

T a b e l a  9
Postrzeganie obecnych relacji
pomiêdzy rz¹dem centralnym

i o�rodkiem w³adzy regionu autonomicznego

� r ó d ³ o: GARCÍA FERRANDO i in. (1994) oraz opracowanie w³asne na pod-
stawie danych O�rodka Badañ Socjologicznych. Warto�ci procentowe
w kolumnach pionowych. Pytanie: Jakie s¹ relacje pomiêdzy o�rodkiem
w³adzy Pana/Pani regionu autonomicznego i rz¹dem centralnym?

Kiedy pytanie dotyczy preferencji co do rodzaju relacji, które o�rodek
w³adzy regionu autonomicznego winien utrzymywaæ z rz¹dem centralnym,
wiêkszo�æ obywateli okre�la siê jako zwolennicy wspó³pracy i negocjacji
(tab. 10). Je¿eli twierdzenie to ma zwi¹zek z przydawaniem funkcji gwa-
ranta równo�ci, ten rodzaj relacji przypomina relacjê zdefiniowan¹ przez
SCHARPFA (1998) jako potencjalno�æ rozwi¹zywania problemów, polegaj¹ca
na odwo³aniu siê do solidarno�ci lub do warto�ci i dobra wspólnego. Nie ma
wielu obywateli, którzy uwa¿aj¹, ¿e winny panowaæ relacje podleg³o�ci, nieco
liczniejsi s¹ ci, którzy okre�laj¹ siê zwolennikami modelu konfrontacji. Mo-

1998 2002Relacje

Stosunek wspó³pracy
Stosunek podporz¹dkowania
Stosunek konfrontacji
Nie mam zdania / brak odpowiedzi

1990

35
24
19
22

44
20
19
17

36
22
25
17
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del ten zgodnie z definicj¹ SCHAPFA (1998) polega na odwo³ywaniu siê do
interesów uczestników lub koalicji dominuj¹cych i przyjmuje przymus jako
metodê dzia³ania.

T a b e l a  10
Preferencje odno�nie do zachowania siê o�rodka w³adzy regionu autonomicznego

w wypadku istnienia ró¿nic pogl¹dów z rz¹dem centralnym (w %)

� r ó d ³ o: Opracowanie w³asne na podstawie danych O�rodka Badañ Socjologicznych. Pytanie: Jaka powinna
byæ postawa w³adz Pana/Pani regionu autonomicznego w sytuacji zaistnienia ró¿nicy pogl¹dów odno�nie do ja-
kiego� problemu lub jakiego� konkretnego dzia³ania z rz¹dem centralnym?

Wnioski

Ambicj¹ niniejszego tekstu by³o poddanie weryfikacji hipotezy, ¿e wbrew
pogl¹dom wymienianym w nieustannie tocz¹cej siê debacie miêdzy polity-
kami i innymi uczestnikami ¿ycia spo³ecznego obywatele wykazuj¹, cho-
cia¿ z ró¿n¹ intensywno�ci¹ � w zale¿no�ci od regionu, który reprezentuj¹
� szerokie poparcie dla systemu, ¿e wiêkszo�æ z nich potwierdza zadowo-
lenie z modelu pañstwa autonomii regionalnych. Przytoczone dane pozwa-
laj¹ stwierdziæ, ¿e koncepcja pañstwa autonomii regionalnych zadowala-
j¹co wspó³gra z poczuciem dwoisto�ci narodowej wiêkszej czê�ci Hiszpanów
oraz ¿e wzajemne oddzia³ywanie systemu i obywateli sta³o siê procesem
dwukierunkowej socjalizacji, w której dynamika w³asnych instytucji rodzi³a
coraz wiêksze obywateli poparcie dla systemu.

Jednocze�nie drugim celem tego artyku³u by³a próba potwierdzenia ist-
nienia zró¿nicowanych modeli funkcjonowania dla ka¿dego z o�rodków
w³adzy i administracji oraz dok³adniejsze opisanie tych modeli. Mo¿na
stwierdziæ, ¿e wystêpuj¹ ró¿nice w postrzeganiu trzech o�rodków w³adzy.
Przedmiotowy model funkcjonowania ka¿dego z o�rodków w³adzy i admi-
nistracji oceniany jest coraz lepiej, co �wiadczy o wzajemnym dostosowy-
waniu siê w obrêbie administracji.

1998 2002
Rok

Preferencje

Podporz¹dkowaæ siê i zgodziæ siê na zasady przedstawione przez rz¹d
centralny

Wspó³pracowaæ i negocjowaæ na korzy�æ w³asnego stanowiska, nie ukie-
runkowuj¹c siê na konfrontacjê

Wej�æ w otwart¹ konfrontacjê z rz¹dem centralnym, broni¹c interesów
swojego regionu autonomicznego

Nie mam zdania / brak odpowiedzi

3

63

22
12

4

65

22
9

3*
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Co do w³adz regionalnych mo¿na zauwa¿yæ wzrost zaufania, które oby-
watele pok³adaj¹ we w³adzy. Ponadto stwierdza siê, ¿e ich funkcjonowanie
postrzegane jest jako skuteczne. Do tego nale¿y równie¿ dodaæ, ¿e w³a�nie
instytucje regionalne to te organy administracji, którym obywatele s¹
sk³onni powierzyæ najszersze kompetencje w zakresie najwiêkszej liczby
�wiadczonych us³ug publicznych i które zobowi¹zane s¹ do ponoszenia
odpowiedzialno�ci za jako�æ tych us³ug (PINO, DEL, 2005). Mo¿na powie-
dzieæ, ¿e o�rodek w³adzy regionalnej jest o�rodkiem ca³kowicie wyodrêbnio-
nym. W tym kontek�cie jest bardzo prawdopodobne, ¿e w przysz³o�ci oby-
watele powierz¹ administracji centralnej tylko kompetencje o charakterze
pomocniczym, co nie oznacza, ¿e kompetencje mniej wa¿ne, w zakresie ni-
welowania ró¿nic pomiêdzy regionami i pomiêdzy obywatelami, nie stan¹
siê przedmiotem dzia³ania w³adzy centralnej.
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ROBERT PYKA

Wp³yw egalitaryzmu
na dyskurs publiczny we Francji

(w kontek�cie jego infiltracji przez idee liberalne)

Podej�cie antropologiczne w wyja�nianiu zjawisk politycznych jest
w zasadzie w Polsce nieznane i w zwi¹zku z tym bardzo rzadko stosowa-
ne. Tymczasem ujêcie to otwiera zupe³nie nowe pola refleksji naukowej,
a ze wzglêdu na swój interdyscyplinarny charakter pozwala wyja�niaæ
w nowatorski sposób takie problemy z pogranicza socjologii, politologii i hi-
storii, jak wp³yw to¿samo�ci kulturowej na to¿samo�æ polityczn¹ czy poli-
tyczne wykorzystywanie tradycji, mitów i idei kulturowych.

Jedna z definicji polityki wskazuje, i¿ oznacza ona dyskusjê toczon¹ na
forum publicznym, której celem jest uzgadnianie sprzecznych interesów
i d¹¿eñ, pe³ni¹c¹ antropologiczn¹ funkcjê zachowania wspólnoty nazbyt
z³o¿onej i rozwiniêtej, aby mog³a rozwi¹zywaæ tego rodzaju problemy
opieraj¹c siê wy³¹cznie na tradycji czy arbitralnej w³adzy, bez odwo³ywa-
nia siê do nadmiernego przymusu (CRICK, 2004: 32�44).

W ka¿dej dyskusji spraw¹ kluczow¹ jest odpowiedni dobór pojêæ, któ-
re nigdy nie s¹ neutralne, jako ¿e wywodz¹ siê z odpowiednich tradycji,
doktryn i w³a�ciwych im ujêæ rzeczywisto�ci. To pojêcia, z ca³ym ich histo-
rycznym rodowodem i kulturowym zakorzenieniem, stanowi¹ g³ówny orê¿
publicznych debat, w szczególno�ci za� tych maj¹cych wymiar polityczny.
Pojêcia, jakimi pos³uguj¹ siê ludzie, maj¹ kluczowe znaczenie dla opisywa-
nej przez nich rzeczywisto�ci spo³ecznej. Zjawiska obiektywnie wystêpuj¹ce,
lecz nienazwane nie istniej¹ w naszej �wiadomo�ci, pojêcia za� o charak-
terze abstrakcyjnym mog¹ tworzyæ fakty spo³eczne w rozumieniu Durk-
heimowskim (SZACKI, 1981: 442�447), staj¹c siê nastêpnie sta³ymi elemen-
tami rzeczywisto�ci spo³ecznej. Zjawisko to ma szczególne znaczenie w kwe-
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stiach zwi¹zanych ze spo³eczn¹ percepcj¹ zjawisk nierówno�ci czy sprawie-
dliwo�ci. Narzucenie spo³eczeñstwu pewnych pojêæ przez ludzi dysponuj¹-
cych monopolem na budowê zlegitymizowanych przedstawieñ rzeczywisto-
�ci spo³ecznej (monopole de représentation légitime du monde sociale) zmie-
nia sposób patrzenia na tê rzeczywisto�æ, przyæmiewa jedne, a uwypukla
inne zjawiska (AVENTUR, CHAMBARETAUD, CHAUVEL, 2004: 7�9). Liczbom,
które najbli¿ej s¹ faktów, towarzysz¹ bowiem zawsze s³owa, a wiêc jêzyk
bêd¹cy odbiciem kultury.

Spo³eczeñstwem, które w tym kontek�cie zas³uguje na szczególn¹ uwa-
gê, jest spo³eczeñstwo francuskie tocz¹ce sobie w³a�ciw¹ debatê publiczn¹
w wymiarze politycznym od ponad 200 lat, w wyniku której wytworzy³o
ono wiele doktryn i mitów z w³a�ciwymi im pojêciami; z wiêkszo�ci z nich
do dzi� nie potrafi siê ono wyzwoliæ. Wynika to prawdopodobnie z histo-
rycznego ciê¿aru i zarazem dziedzictwa silnie zmitologizowanej rewolucji
francuskiej, bêd¹cej �ród³em okre�lonego modelu funkcjonowania spo³e-
czeñstwa i pañstwa, który uleg³ nastêpnie uniwersalizacji w obrêbie spo-
³eczeñstw zachodnich, a którego Francja czuje siê wci¹¿ obroñc¹ i manda-
tariuszem. Rewolucja francuska wprowadzi³a do francuskiego spo³eczeñ-
stwa trzy mityczne has³a, których spo³eczne piêtno dostrzegalne jest po
dzieñ dzisiejszy, bez wzglêdu na ich odniesienie do spo³ecznej praktyki
i rzeczywisto�ci. S¹ to oczywi�cie w o l n o � æ,  r ó w n o � æ  i  b r a t e r s t w o,
które zaowocowa³y w spo³ecznej �wiadomo�ci Francuzów brakiem akcepta-
cji ra¿¹cych nierówno�ci spo³ecznych oraz potrzeb¹ budowy spo³eczeñstwa
egalitarnego opieraj¹cego siê na silnym poczuciu solidarno�ci spo³ecznej
(�Le Monde�, 1999: 8).

W tym miejscu nale¿y powiedzieæ nieco wiêcej na temat francuskiego,
republikañskiego egalitaryzmu. Pojêcie równo�ci, jakie wytworzy³o siê
we francuskim spo³eczeñstwie przez ostatnich 200 lat, swój pocz¹tek wy-
wodz¹ce z rewolucji francuskiej, ma trzy zasadnicze wymiary. Po pierwsze,
mówi siê o równo�ci devant la règle (�przed liter¹ prawa�), co oznacza rów-
no�æ czysto abstrakcyjn¹ i formaln¹, któr¹ mo¿na wspó³cze�nie odnie�æ
do powszechnego prawa wyborczego, zgodnie z którym ka¿dy ma prawo do
wziêcia udzia³u w wyborach. Kolejna to równo�æ dans la règle (�wewn¹trz
litery prawa�), maj¹ca charakter bardziej konkretny i materialny, gdy¿ od-
nosi siê do ró¿nic miêdzy jednostkami. Ostatni wymiar rozumienia równo-
�ci to równo�æ par la règle (�przez literê prawa�) i jest to równo�æ o charak-
terze interwencjonistycznym i progresywistycznym, gdy¿ zak³ada po-
moc specyficznym kategoriom jednostek celem zmniejszenia nierówno�ci
spo³ecznych (BORGETTO i in., 2000: 41�42). W ci¹gu prawie 200 lat, jakie
dziel¹ spo³eczeñstwo francuskie od 1789 roku, pojêcie równo�ci ewoluo-
wa³o z tej formalnej w kierunku równo�ci o charakterze bardziej material-
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nym. To za�, co ma najwiêksze znaczenie � to fakt, ¿e dotychczasowy model
francuskiego egalitaryzmu jest obecnie coraz czê�ciej podwa¿any w zwi¹z-
ku z rozprzestrzeniaj¹cym siê za spraw¹ procesów globalnych paradygma-
tem konkurencji i efektywno�ci. Natomiast o silnym przywi¹zaniu Francu-
zów do egalitarystycznego modelu spo³eczeñstwa mo¿e �wiadczyæ dynami-
ka dyskusji, jak¹ wywo³a³y próby wprowadzenia do francuskiej �wiadomo-
�ci spo³ecznej pojêcia o �rawlsowskim rodowodzie�, tj. équité, dopuszczaj¹cego
nierówne traktowanie obywateli i bêd¹cego zaprzeczeniem 200 lat francu-
skich egalitarnych tradycji. Poniewa¿ problem ten stanowi centralny w¹tek
niniejszego artyku³u, zostanie on szerzej rozwiniêty w dalszej jego czê�ci.

Pisz¹c o cechach francuskiego spo³eczeñstwa, maj¹cych rewolucyjny
rodowód, wspomniano na pocz¹tku o pojêciu bardzo popularnym równie¿
w Polsce od koñca lat 80. ubieg³ego wieku, a mianowicie o solidarno�ci
spo³ecznej. Solidarno�æ to kolejne �s³owo-klucz�, pozwalaj¹ce na zrozumie-
nie specyfiki wspó³czesnego francuskiego spo³eczeñstwa i jego problemów.
We Francji zosta³o ono na dobre wprowadzone w wieku XIX za po�rednic-
twem radykalnego socjalisty Leona Bourgeois, który stworzy³ teoretyczn¹
bazê solidaryzmu spo³ecznego, odnosz¹cego siê do kontraktualistycznej
wizji stosunków spo³ecznych i idei sprawiedliwo�ci spo³ecznej. To z tego
powodu Francuzi czê�ciej u¿ywaj¹ pojêcia solidarno�ci ni¿ pojêcia sprawie-
dliwo�ci spo³ecznej, mówi¹c za� o �robieniu solidarno�ci� (faire de la soli-
darité), maj¹ na my�li realizowanie zasad sprawiedliwo�ci spo³ecznej (PA-
QUY, 2004: 15).

Inn¹ wa¿n¹ cech¹ francuskiego spo³eczeñstwa, maj¹c¹ ogromne zna-
czenie dla zrozumienia dzisiejszych jego problemów, jest przywi¹zanie do
instytucji pañstwa, wynikaj¹ce z jakobiñskiego charakteru rewolucji. Wi¹¿e
siê to z postrzeganiem pañstwa jako g³ównego organizatora ¿ycia spo³ecz-
nego, stoj¹cego na stra¿y sprawiedliwo�ci, zdolnego do rozwi¹zywania
wszelkich problemów dziêki odpowiednim uregulowaniom prawnym (POU-
VOIRS, 2000: 5). Zdaniem przeciwników francuskiego welfare state, jest ono
monstrualnym dzieckiem rewolucji francuskiej, która niszcz¹c wszelkie cia-
³a po�rednicz¹ce, zakazuj¹c tworzenia zwi¹zków zawodowych i kontrolu-
j¹c funkcjonowanie wszelkich organizacji, wyda³a na �wiat scentralizowany
aparat pañstwowy, który musia³ zaj¹æ ich miejsce. Odt¹d solidarno�æ spo-
³eczna, rozumiana jako pomoc i sprawiedliwo�æ spo³eczna, sta³a siê dome-
n¹ pañstwa, a solidarno�æ pierwotna w³a�ciwa rodzinie czy wspólnotom lo-
kalnym zaczê³a traciæ na znaczeniu, a z czasem zamieraæ (MARRIEN, 1997:
7�8). Pañstwo sta³o siê zarz¹dc¹ spo³ecznego braterstwa, podejrzliwie spo-
gl¹daj¹cym na wszelkie próby tworzenia autonomicznych organizacji, które
mog³yby przedk³adaæ ponad przynale¿no�æ narodow¹ cz³onkostwo w in-
nych wspólnotach (LAVILLE, 1994: 75). Lêk ten nale¿y wi¹zaæ z d¹¿eniem
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w porewolucyjnej Francji do integracji spo³ecznej, któr¹ chciano osi¹gn¹æ
przez budowê nowoczesnego narodu, pos³uguj¹c siê przy tym bardzo spe-
cyficzn¹, bo polityczn¹, koncepcj¹ jego istnienia, w której centrum znajduje
siê w³a�nie pañstwo uto¿samiane z narodem. Definicjê francuskiego naro-
du da siê stre�ciæ w jednym zdaniu, tzn. vouloir vivre ensemble, co mo¿na
przet³umaczyæ jako wolê ¿ycia we wspólnocie, w domy�le: we wspólnocie po-
litycznej (DUCHESNE, 1999: 14). Znamiennym dla francuskiego spo³eczeñ-
stwa, szczyc¹cego siê obecnie rozwiniêt¹ demokracj¹ lokaln¹, opart¹ na sil-
nych i licznych organizacjach pozarz¹dowych, jest fakt, ¿e prawo regulu-
j¹ce zak³adanie legalnych stowarzyszeñ zosta³o wprowadzone dopiero usta-
w¹ z roku 1901. Jest to logiczne nastêpstwo has³a Leona Gambetty z roku
1872, który stwierdzi³ wówczas, ¿e �nie istnieje problem spo³eczny sam
w sobie�, chc¹c przez to powiedzieæ, ¿e nic w ramach Republiki nie mog³o
wymkn¹æ siê jej politycznym ramionom i mieæ swojego autonomicznego
znaczenia (POUVOIRS, 2000: 8).

Innym fundamentem obecnego znaczenia francuskiego pañstwa oraz
�ród³em spo³ecznej reprezentacji tej instytucji jest, paradoksalny dla zna-
nej z laicko�ci Francji, transcendentalny wymiar jego spo³ecznego funkcjo-
nowania. Kolejnym bowiem celem rewolucji francuskiej by³o uwolnienie
spo³eczeñstwa i pañstwa od w³adzy Ko�cio³a oraz os³abienie znaczenia
religii. We Francji uczyniono to jednak w sposób do�æ nietypowy, gdy¿ os³a-
bianiu instytucji Ko�cio³a towarzyszy³o przeniesienie jego religijnego trans-
cendentalizmu na pañstwo, które samo uzyska³o w spo³ecznej �wiadomo-
�ci wymiar quasi-religijny (GREMION, 2002: 115). W swoisty sposób religiê
Ko�cio³a zast¹piono religi¹ republiki, która po Ko�ciele odziedziczy³a irra-
cjonalny autorytet i niezwyk³¹ celebracjê politycznych rytua³ów. St¹d te¿,
podobnie jak s³owo �Ko�ció³� jako wspólnota pisane jest przez du¿e �K�, tak
i francuskie pañstwo jako wspólnota ludzi �chc¹cych ¿yæ razem� i tworz¹-
cych w ten sposób naród pisane jest we Francji wielk¹ liter¹.

Przedstawione wy¿ej specyficzne cechy w³a�ciwe funkcjonowaniu fran-
cuskiego spo³eczeñstwa zdeterminowa³y w du¿ym stopniu relacje pomiêdzy
pañstwem a obywatelami, równie¿ w kwestii pomocy, jak¹ pañstwo winno
�wiadczyæ swoim obywatelom. Pomoc okazuje siê bowiem obowi¹zkiem pañ-
stwa z racji d³ugu, jaki zaci¹ga ono u oddanych i walcz¹cych za republi-
kê obywateli. Pomoc nale¿y siê wiêc wszystkim obywatelom z racji przyna-
le¿no�ci do wspólnoty. Z tego te¿ powodu francuski system bezpieczeñstwa
socjalnego, który zosta³ wprowadzony wiele lat pó�niej, nie móg³ mieæ cha-
rakteru dyskryminuj¹cego (nawet w tym obecnie czêsto u¿ywanym pozy-
tywnym znaczeniu), lecz musia³ pój�æ w kierunku uniwersalizmu równo
rozdzielanej miêdzy obywateli pomocy, który nastêpnie w latach 80. zaczêto
podwa¿aæ (ROSANVALLON, 1995: 50).
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Omówione elementy to¿samo�ci kulturowej i politycznej Francuzów
wp³ynê³y na przesuniêcie niemal¿e ca³ej sceny politycznej tego kraju �na
lew¹ jej stronê�. Sytuacja ta nie jest bez zwi¹zku z wszystkimi cechami,
o których pisano wcze�niej. Mimo ¿e kryzysy i spadek koniunktury lat 70.
i 80. równie¿ we Francji odcisnê³y swe g³êbokie piêtno w postaci wzrostu
bezrobocia, wykluczenia spo³ecznego czy problemów z utrzymaniem coraz
kosztowniejszego � w zwi¹zku z niekorzystnymi tendencjami demograficz-
nymi � systemu socjalnego, reakcja francuskiego systemu politycznego
by³a niewspó³mierna w stosunku do przemian, jakie pod wp³ywem tych
samych czynników nast¹pi³y w krajach s¹siednich. W tych ostatnich bo-
wiem po doj�ciu do w³adzy lewicy (Wielka Brytania � Blair, Niemcy �
Schröder) zaczêto ewidentnie d¹¿yæ do reformy i silnego ograniczenia ele-
mentów welfare state (CARAMEL, 1999: 2). W tym samym czasie we Fran-
cji lewicowy rz¹d Lionela Jospina realizowa³ w³asny lewicowy program,
wprowadzaj¹c miêdzy innymi 35-godzinny tydzieñ pracy, odrzucaj¹c tym
samym za³o¿enia paktu Nowej Trzeciej Drogi, stawiaj¹cego sobie za cel
odnowê europejskiej socjaldemokracji (NOBLECOURT, 1999: 10).

Próbuj¹c wyt³umaczyæ zarysowan¹ sytuacjê, trudno nie zwróciæ uwa-
gi na kolejne specyficzne cechy Francji, zwi¹zane z jej antyamerykañskim
nastawieniem i mitem w³asnej wyj¹tkowo�ci. Trudno oprzeæ siê wra¿eniu,
¿e w owym braku akceptacji dla amerykañskiego partnera, czy wrêcz nie-
chêci do niego obecnej w�ród elit spo³eczno-politycznych oraz sporej czê�ci
spo³eczeñstwa, Francja szuka potwierdzenia w³asnej, do�æ dawno ju¿ utra-
conej, pozycji na arenie miêdzynarodowej. Postawa ta bardzo trafnie zo-
sta³a okre�lona mianem s y n d r o m u  A s t e r i x a, w nawi¹zaniu do g³ów-
nego bohatera bajki, niewielkiego wzrostu Gala, zamieszkuj¹cego ma³¹ wio-
skê, jako jedyn¹ stawiaj¹c¹ jeszcze opór przed naporem Rzymian. Si³a Aste-
rixa mia³a swoje �ród³o w dobrodziejstwie magicznego napoju, który na
krótkie chwile czyni³ go tak silnym, jak setki jego przeciwników razem wziê-
tych. Syndrom Asterixa oznacza wiêc poczucie bycia ofiar¹, ale jednocze-
�nie ostatni¹ okow¹, któremu towarzyszy przekonanie o w³asnej wyj¹t-
kowo�ci i centralnej pozycji we wszech�wiecie (MINC, 2004: 144). Na po-
ziomie spo³ecznym przek³ada siê to na tak silne zapatrzenie w siebie,
uleganie swym ideologiom oraz zamkniêcie w tworzonych przez siebie ilu-
zjach, ¿e oznacza niezdolno�æ do ch³odnej i pragmatycznej analizy faktów,
zrozumienia otaczaj¹cego �wiata, dostrzegania jego prawdziwych wyzwañ
i zagro¿eñ oraz interesuj¹cych rozwi¹zañ w swoim otoczeniu (POUVOIRS,
2000: 122).

Na poziomie warto�ci spo³ecznych przedstawiona wy¿ej charakterysty-
ka przek³ada siê na niechêæ czy wrêcz kategoryczne odrzucenie w³a�ci-
wego Stanom Zjednoczonym liberalizmu gospodarczego, id¹cego za nim
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has³a �pañstwa minimum� oraz akceptacji g³êbokich nierówno�ci spo³ecz-
nych. Francja wydaje siê krajem, który (byæ mo¿e w znacznym stopniu nie-
�wiadomie) stawia przed sob¹ zadanie ochrony warto�ci spo³ecznych i ega-
litaryzmu w epoce globalnej konkurencji. Prócz tego do�æ patetycznego wy-
ja�nienia obecnych we francuskim spo³eczeñstwie postaw mo¿na znale�æ
tak¿e bardziej przyziemne tego przyczyny, w³a�ciwe wiêkszo�ci krajów Eu-
ropy Zachodniej. Ró¿nica polega jedynie na tym, ¿e ze wzglêdu na cechy
ju¿ wymienione oraz niezwyk³¹ zdolno�æ do spo³ecznej mobilizacji we Fran-
cji wyja�nienie to przyjmuje bardziej naoczn¹ postaæ. Mowa tu o cechach,
które Alain Minc okre�li³ jako w³a�ciwe homo europeanus, w opozycji do
homo americanus, a do których zaliczy³: solidarno�æ z Trzecim �wiatem,
troskê o prawa cz³owieka oraz przekre�lenie wojny jako sposobu rozwi¹zy-
wania problemów czy ekspansji ekonomicznej. Pacyfizmowi w duszy Euro-
pejczyka ma towarzyszyæ hedonizm ekonomiczny i spo³eczny, objawiaj¹cy
siê indywidualistycznym zamkniêciem we w³asnym kokonie, opieraj¹cym
siê na uprzednim wyborze, jakiego dokonano na rzecz wolnego czasu, w opo-
zycji do ciê¿kiej pracy. Oczywi�cie, proporcje tego wyboru zosta³y wywa¿o-
ne tak, by zachowaæ wymagan¹ efektywno�æ, co pozwoli³o na utrzymanie
wydajno�ci zbli¿onej do tej obserwowanej w Stanach Zjednoczonych. Fran-
cuzi, podobnie jak wiêkszo�æ Europejczyków, nie zastanawiaj¹ siê nad
tym, jak d³ugo ów model i towarzysz¹ce mu postawy bêd¹ mog³y przetrwaæ
w dzisiejszym �wiecie (MINC, 2004: 109�111).

Francuskie spo³eczeñstwo wraz ze wszystkimi wymienionymi jego spe-
cyficznymi cechami, w szczególno�ci za� z silnie zakorzenionym w jego ak-
sjologicznym szkielecie egalitaryzmem, zosta³o pod koniec XX wieku wysta-
wione na powa¿n¹ próbê, polegaj¹c¹ na konfrontacji jego modelu spo³ecz-
nego z narzucanym przez zglobalizowan¹ gospodarkê imperatywem efek-
tywno�ci. W zwi¹zku z otwarto�ci¹ granic, ze swobodnym przep³ywem ka-
pita³u i z wykszta³ceniem siê miêdzynarodowej konkurencji Francja musia-
³a zacz¹æ rywalizowaæ z gospodarkami krajów dalekich od ho³dowania tym
samym warto�ciom spo³ecznym, sk¹din¹d szczytnym, lecz jednocze�nie
podnosz¹cym koszty pracy i obci¹¿aj¹cym gospodarkê. Francuzi, przedk³a-
daj¹c sprawiedliwo�æ nad efektywno�æ, negatywnie oceniaj¹ dzia³ania
okre�lane mianem tzw. dumpingu socjalnego, prowokuj¹cego niezwykle
krytykowane przez to spo³eczeñstwo zjawisko delokalizacji. Sytuacjê Fran-
cji pogarsza³y tak¿e negatywne tendencje demograficzne zwi¹zane ze sta-
rzeniem siê spo³eczeñstwa czy wzrost bezrobocia spowodowany miêdzy in-
nymi ogólnym spadkiem tempa wzrostu gospodarczego, bêd¹ce nastêp-
stwem miêdzynarodowej konkurencji i tym, co okre�la siê mianem przej�cia
ze spo³eczeñstwa industrialnego do spo³eczeñstwa wiedzy i informacji. Zja-
wiska te spowodowa³y spadek wydolno�ci francuskiego welfare state, które
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ze wzglêdu na jego bismarckowski charakter i oparcie finansowania na
ubezpieczeniach pracowniczych zaczê³o generowaæ powa¿ne deficyty, co
doprowadzi³o do spadku spo³ecznego zadowolenia i poczucia bezpieczeñ-
stwa w zwi¹zku z rynkow¹ erozj¹ francuskiego pañstwa o orientacji spo-
³ecznej (DANIEL, PALIER, 2001: 42; BEC i in., 2004: 31).

W zwi¹zku z powy¿szym we Francji zaczêli siê pojawiaæ orêdownicy
wprowadzenia odpowiednich modyfikacji we francuskim systemie spo³ecz-
nym, id¹cych w kierunku wyzwañ koñca XX i pocz¹tku XXI wieku. Cho-
dzi tu mianowicie o próby wprowadzenia okre�lonych rozwi¹zañ systemo-
wych w³a�ciwych modelowi liberalnemu, które dostosowa³yby francuski
system spo³eczno-ekonomiczny do nowych realiów zglobalizowanej gospo-
darki. Szybko okaza³o siê jednak, ¿e francuskie spo³eczeñstwo nie zaakcep-
tuje ¿adnych rozwi¹zañ nazbyt odbiegaj¹cych od jego aksjologicznego
szkieletu, je¿eli wcze�niej nie dojdzie do odpowiednich przemian mental-
nych w �wiadomo�ci zbiorowej, zmieniaj¹cych spo³eczn¹ percepcjê okre�lo-
nych zjawisk.

Przekona³ siê o tym Eduard Balladur, którego Jacques Chirac miano-
wa³ premierem na pocz¹tku 1993 roku. Balladur postawi³ sobie za cel
zmniejszenie bezrobocia w�ród ludzi m³odych, które budzi³o najwiêksze
spo³eczne niepokoje. Jak siê okaza³o, sposób, w jaki chcia³ ten problem roz-
wi¹zaæ, w³a�ciwy zreszt¹ ugrupowaniu prawicowemu, wywo³a³ tak gwa³-
towny sprzeciw spo³eczeñstwa, ¿e zdominowa³ publiczn¹ debatê w tym
okresie. Nie mia³ on bowiem zamiaru przeciwstawiaæ siê bezrobociu, two-
rz¹c sztuczne miejsca pracy w sektorach nierynkowych, na przyk³ad w sek-
torze publicznym, lecz chcia³ to uczyniæ przez uelastycznienie rynku pra-
cy, co mia³o stanowiæ impuls dla pracodawców do ³atwiejszego zatrudnia-
nia m³odych ludzi. Propozycja rz¹du, która wzbudzi³a tyle kontrowersji,
polega³a na wprowadzeniu nowej formy umowy o pracê, przeznaczonej dla
m³odych ludzi i absolwentów, dla których poziom bezrobocia tylko w ci¹gu
1993 roku wzrós³ o 8,2%. Umowa aktywizacji zawodowej (CIP � Contrat
d�insertion professionnelle), gdy¿ tak to rozwi¹zanie nazwa³ rz¹d, mia³a
dawaæ pracodawcom mo¿liwo�æ zatrudniania m³odych ludzi i op³acania ich
na poziomie 80% minimalnego ustawowego wynagrodzenia (SMIC). Jak
siê okaza³o, propozycja ta, z której rz¹d nie chcia³ siê tak ³atwo wycofaæ, sta-
³a siê dla niego prawdziw¹ polityczn¹ pu³apk¹ (NORMAND, 1994: 17). Bar-
dzo szybko prasa, zwi¹zki zawodowe oraz ci, których nowe ustawodawstwo
mia³o bezpo�rednio dotyczyæ, okre�lili CIP jako SMIC-jeunes, a wiêc now¹
formê dyskryminuj¹cego m³odych ludzi wynagrodzenia minimalnego (DEL-
BERGHE, 1994: 18). W przeci¹gu zaledwie kilku dni dosz³o do spo³ecznej
mobilizacji, która przynios³a masowe demonstracje w ca³ym kraju. Pod
wp³ywem tak silnych nacisków oraz w atmosferze dalszych demonstracji
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w Pary¿u i na prowincji 30 marca 1994 roku Balladur wycofa³ siê z wpro-
wadzenia w ¿ycie reformy CIP. By³a to niew¹tpliwie jego pora¿ka, gdy¿ nie
uda³o mu siê pokonaæ przywi¹zania Francuzów do pewnych symboli i wy-
obra¿eñ, jak tych dotycz¹cych znaczenia dyplomów, które winny otwieraæ
drogê do awansu spo³ecznego (diplôme comme ascenseur sociale), czy dol-
nej granicy p³acy minimalnej (SMIC). By³a to równie¿ jego pora¿ka jako
roztaczaj¹cego swoist¹ aurê ekonomisty, który postawi³ sobie za cel miêdzy
innymi rozwi¹zanie problemu bezrobocia w�ród m³odych ludzi, bez jedno-
czesnego generowania dodatkowych kosztów dla pañstwa. Próba si³, jak¹
przeprowadzi³ Balladur z francuskim spo³eczeñstwem, wykaza³a ogromne
zdolno�ci mobilizacyjne Francuzów oraz opór stawiany ka¿dorazowo, gdy
zagro¿one s¹ ich zdobycze socjalne.

Mimo to Balladur nie do koñca by³ w stanie pogodziæ siê z zaobserwowa-
nym skostnieniem francuskiego spo³eczeñstwa, broni¹cego siê przed wszel-
kimi nowymi rozwi¹zaniami, mog¹cymi podwa¿yæ aktualne status quo,
które nieuchronnie prowadzi³o � w jego oczach � do marginalizacji Francji
na globalnej scenie gospodarczej i spo³ecznej. Rezygnuj¹c wiêc z prób po-
dejmowania kolejnych reform, postanowi³ wywo³aæ w spo³eczeñstwie fran-
cuskim debatê, w której wyniku przeniknê³yby do �wiadomo�ci zbiorowej
Francuzów nowe idee, otwieraj¹c im oczy na wyzwania, przed jakimi zglo-
balizowany �wiat stawia ich kraj. Liczy³, ¿e w efekcie takiej w³a�nie debaty
uda siê prze³amaæ tkwi¹cy w spo³eczeñstwie francuskim lêk przed kolejny-
mi reformami i wywo³aæ okre�lone zmiany mentalne.

W zwi¹zku z tym 2 czerwca 1994 roku Balladur powo³a³ do ¿ycia Ko-
misjê do spraw Ekonomicznych i Spo³ecznych Wyzwañ Roku 2000 (La com-
mission sur les défis économiques et sociaux de l�an 2000), której prze-
wodnictwo odda³ zwi¹zanemu z my�l¹ liberaln¹, znanemu francuskiemu
ekonomi�cie Alainowi Mincowi. W sk³ad Komisji wesz³o ³¹cznie 35 specjali-
stów reprezentuj¹cych ró¿ne �rodowiska, w tym znani francuscy socjologo-
wie, jak Alain Touraine i Pierre Rosanvallon, ale tak¿e intelektuali�ci, sze-
fowie przedsiêbiorstw oraz inni eksperci. O ile samo otwarcie prac Komisji
nie by³o w specjalny sposób eksponowane przez media, o tyle publikacja
przygotowanego przez ni¹ raportu pt. Francja roku 2000 (La France de
l�an 2000) sta³a siê, zgodnie z zamierzeniami jej inicjatorów, przedmiotem
publicznej debaty, która znalaz³a swe odzwierciedlenie na ³amach dzienni-
ka �Le Monde�. Dziennik ten sta³ siê miejscem �cierania siê przeciwników
i zwolenników idei g³oszonych w raporcie. Istotny jest tak¿e fakt, ¿e nie-
mal od samego pocz¹tku raport zosta³ okre�lony przez komentatorów jako
manifest my�li socjalliberalnej, w³a�ciwej zwolennikom tzw. innej polityki
(une autre politique), kojarzonej �oczywi�cie� z polityk¹ liberalizmu ekonomicz-
nego. Jeden z dziennikarzy stwierdzi³, ¿e raport jest zbiorem uwag i pro-
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pozycji osób, �które w wiêkszo�ci s¹ zwolennikami gospodarki rynkowej
i wizji Europy z Maastricht, przekonanych, ¿e nasz kraj (Francja) albo pod-
porz¹dkuje siê dominuj¹cemu modelowi (liberalizmowi anglosaksoñskie-
mu), albo zniknie� (LABARDE, 1994: 1).

Pierwszym istotnym stwierdzeniem raportu Francja roku 2000 by³o
og³oszenie koñca epoki �wyj¹tkowo�ci Francji� (fin de l�exception française),
dziêki której mog³a ona jakoby wbrew powszechnym na �wiecie tendencjom
spo³eczno-ekonomicznym zachowaæ sobie w³a�ciwy, a przy tym efektywny
system spo³eczno-gospodarczy. Komisja stwierdzi³a w swym raporcie, ¿e
o ile model ten, opieraj¹cy siê na wywodz¹cym siê jeszcze z symboli rewo-
lucji francuskiej egalitaryzmie, sprawdza³ siê przez trzy dziesiêciolecia po
drugiej wojnie �wiatowej, o tyle obecnie przynosi on efekty przeciwne do
zamierzonych. Autorzy raportu wezwali wiêc do zbiorowej mobilizacji i za-
anga¿owania na rzecz ponownego pogodzenia imperatywów produktyw-
no�ci, spójno�ci spo³ecznej, efektywno�ci i ekwityzmu (�Le Monde�, 1994: 22).
Tym, co wzbudzi³o w Raporcie Minca najwiêksze kontrowersje i dyskusje,
by³a jego druga czê�æ zatytu³owana Le devoir d�équité (Wymóg ekwityzmu),
w której znalaz³o siê stwierdzenie o nadej�ciu koñca epoki �równo�ci� (éga-
lité) i rozpoczêciu ery �ekwityzmu� (équité), bêd¹cego pojêciem zaczerpniê-
tym z ksi¹¿ki liberalnego filozofa Johna Rawlsa pt. Teoria sprawiedliwo-
�ci. Wielu ludzi zrozumia³o, ¿e rozró¿nienie to nie ma charakteru wy³¹cznie
semantycznego, ale ¿e oto zosta³y podwa¿one fundamenty francuskiego re-
publikanizmu. Pewnego wyja�nienia w zakresie rozumienia pojêcia équité
mo¿e dostarczyæ wstêp sporz¹dzony przez t³umacza ksi¹¿ki angielskiego
autora H.P. Younga pt. Sprawiedliwy podzia³. Otó¿ t³umacz Jacek Haman
pisze, ¿e francuskie équité, t³umaczone czêsto na jêzyk polski po prostu jako
�sprawiedliwo�æ�, pochodzi od ³aciñskiej aequitas i jest bardzo blisko spo-
krewnione z �równo�ci¹�. Jednak¿e chodzi jedynie o �równo�æ� w znacze-
niu �s³uszno�ci�, czyli tego, co jest �zasadnie nale¿ne�, tak¿e wtedy, gdy jed-
nemu nale¿y siê wiêcej, a drugiemu mniej (YOUNG, 2003: 14). Zast¹pienie
�równo�ci� pojêciem �ekwityzm� oznacza³o odej�cie od mitycznego wrêcz
francuskiego egalitaryzmu i równoznaczne by³o z uznaniem, ¿e oto istnie-
j¹ nierówno�ci nie tylko akceptowalne, ale wrêcz po¿¹dane. Id¹c dalej to-
kiem rozumowania Komisji, ka¿de prawo mia³oby nie�æ za sob¹ okre�lo-
ne obowi¹zki, tak¿e dla tych, którzy od pañstwa co� otrzymuj¹. Francja bê-
dzie mog³a pozostaæ spo³eczeñstwem egalitarnym w³a�nie pod warunkiem
przyjêcia wymogu ekwityzmu, dopuszczaj¹cego mo¿liwo�æ koncentracji po-
mocy na najbardziej potrzebuj¹cych, a wiêc swoistej �dyskryminacji pozy-
tywnej�.

Propozycje reform przedstawione przez Komisjê w raporcie Francja
roku 2000, a nade wszystko umieszczenie w centrum nowego kluczowego
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pojêcia ekwityzmu, maj¹cego zast¹piæ pojêcie równo�ci, wywo³a³o ¿yw¹ re-
akcjê liderów opinii. Jednym z tych, którzy na ³amach dziennika �Le Mon-
de� krytykowali postulaty Komisji Minca, by³ Marc Blondel, sekretarz ge-
neralny zwi¹zku zawodowego Force ouvrière (Si³a Robotnicza). Stwierdzi³
on, ¿e nie podziela entuzjazmu zwolenników ekwityzmu, gdy¿ w gruncie
rzeczy pojêcie to podwa¿a francuskie warto�ci republikañskie. Porównuj¹c
s³ownikowe znaczenia pojêæ égalité oraz équité, stwierdzi³, ¿e to drugie od-
nosi siê do poczucia naturalnej czy moralnej sprawiedliwo�ci niezale¿nej od
aktualnie obowi¹zuj¹cego prawa, podczas gdy równo�æ odnosi siê do re-
lacji miêdzy obywatelami równymi wzglêdem praw i obowi¹zków. Na tej
podstawie doszed³ do przekonania, i¿ pojêcie équité mo¿na okre�liæ jako
�uelastycznion¹ równo�æ�, która w zale¿no�ci od kontekstu i przyjêcia okre-
�lonych imperatywów, w tym chocia¿by tego ekonomicznego, mo¿e podle-
gaæ wielorakim interpretacjom. Koñcz¹c swój wywód, autor artyku³u stwier-
dzi³, ¿e warto�ci republikañskie, takie jak wolno�æ, równo�æ i braterstwo, za-
wsze mia³y charakter idealny, a tym samym i utopijny, jednak niemo¿no�æ
ich pe³nego osi¹gniêcia nie zwalnia³a nikogo z d¹¿enia do ich realizacji. Za-
st¹pienie pojêcia égalité przez équité mia³o wiêc byæ w gruncie rzeczy
ucieczk¹ od prawdziwych problemów i wyzwañ, oznaczaj¹c¹ podporz¹dko-
wanie siê rzeczywisto�ci takiej, jak¹ jest nam dana (BLONDEL, 1994: 2).
Warto przywo³aæ tak¿e inne krytyczne wzglêdem Raportu Minca artyku-
³y, jakie ukaza³y siê na ³amach �Le Monde�. Wiêkszo�æ z nich zwraca³a uwa-
gê na problem arbitralno�ci wyboru w kwestii charakteru i zakresu od-
stêpstw od zasady równo�ci, jaki narzuca przyjêcie pojêcia équité. Jeden
z autorów pyta³ wiêc, �jaki system warto�ci, jaka niepodwa¿alna instancja
mog³yby decydowaæ o fundamentach ekwityzmu, a nastêpnie zapewniæ ich
uniwersaln¹ i obiektywn¹ realizacjê� (PINEL, 1995: 13). Inny publicysta
zwróci³ z kolei uwagê, ¿e w raporcie Francja roku 2000 autorzy odwo³u-
j¹ siê do koncepcji sprawiedliwo�ci autorstwa amerykañskiego filozofa
Johna Rawlsa, któr¹ to Francja w swym �niepoprawnym prowincjonali-
zmie� odkry³a dopiero 20 lat po publikacji jego ksi¹¿ki Teoria sprawiedli-
wo�ci. Raport za� zawiera jej skrajne uproszczenie polegaj¹ce miêdzy in-
nymi na podporz¹dkowaniu imperatywu ekwityzmu imperatywowi efek-
tywno�ci (SIMONNOT, 1994: 1).

W debacie, która toczy³a siê na stronach dziennika �Le Monde�, brali
tak¿e udzia³ obroñcy idei zawartych w raporcie Francja roku 2000, aczkol-
wiek ich liczba nie dorównywa³a liczbie krytyków. Raportu broni³ te¿ prze-
wodnicz¹cy Komisji Alain Minc, który stara³ siê przekonaæ opiniê publicz-
n¹ do zawartych w nim racji. Ju¿ na wstêpie jednego ze swych artyku³ów,
odpieraj¹c zarzuty dotycz¹ce odej�cia od republikañskiego egalitaryzmu,
stwierdzi³, ¿e Francja jest krajem, który pod przykrywk¹ równo�ci kryje
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spo³eczeñstwo borykaj¹ce siê z problemem wykluczenia spo³ecznego, podob-
nym do tego w Stanach Zjednoczonych, utrzymuj¹c jednocze�nie wysoki
poziom wydatków publicznych charakterystyczny dla krajów skan-
dynawskich. Odno�nie do samego pojêcia équité Minc stwierdzi³, ¿e niew¹t-
pliwie jest ono bardziej z³o¿one i trudniejsze do okre�lenia ni¿ pojêcie rów-
no�ci, lecz odwracaj¹c argumentacjê swoich przeciwników, stwierdzi³, ¿e nie
powinno stanowiæ to przeszkody w poszukiwaniu jego realizacji w prakty-
ce, gdy¿ � jego zdaniem � w³a�nie dziêki swej policentrycznej strukturze
jest ono znacznie bardziej adekwatne do dzisiejszej rzeczywisto�ci ni¿ me-
chaniczne i kategoryczne pojêcie równo�ci. Wyszed³ on bowiem z za³o¿enia,
¿e dynamicznie zmieniaj¹cy siê dzisiejszy �wiat potrzebuje rozwi¹zañ na
tyle elastycznych i zró¿nicowanych, aby mog³y one nad¹¿aæ za jego ewo-
lucj¹. Zuniformizowane i egalitarystyczne procedury czy instytucje nie
sprawdzaj¹ siê w dzisiejszej rzeczywisto�ci, która czyni je nieefektywnymi
i nadmiernie kosztownymi (MINC, 1995: 2).

Rz¹dy Balladura, który próbowa³ wprowadziæ do �wiadomo�ci zbioro-
wej Francuzów elementy my�li liberalnej, proponuj¹c zast¹pienie pojêcia
równo�ci (égalité) pojêciem ekwityzmu (équité), oznaczaj¹cego odej�cie od
w³a�ciwego Francji egalitaryzmu, wywodz¹cego siê z hase³ rewolucji fran-
cuskiej, udowodni³y w toku wywo³anej debaty brak spo³ecznego przyzwo-
lenia dla tego typu zmian, przes¹dzaj¹c jednocze�nie o przegranej premiera
w wyborach prezydenckich z roku 1995. Zwyciêstwo Chiraca mo¿e �wiad-
czyæ o tym, ¿e przekaz, jaki kierowa³ do wyborców, by³ odpowiednio sfor-
mu³owany i opiera³ siê na zgodnej ze spo³ecznymi odczuciami diagnozie
odnosz¹cej siê do swoistego roz³amu francuskiego spo³eczeñstwa (fractures
sociales), które liczy³o, ¿e nowy prezydent bêdzie w stanie przywróciæ mu
stan równowagi i spójno�ci. Przeciwny ograniczaniu wydatków na opiekê
zdrowotn¹, uosabia³ nadziejê Francuzów zwi¹zan¹ z wiar¹ w to, ¿e ich
system bezpieczeñstwa socjalnego mo¿e jeszcze dobrze funkcjonowaæ bez
drastycznych ciêæ i ¿e wystarczy do tego szybszy wzrost gospodarczy, któ-
ry w³a�nie nadchodzi. By³ to przekaz, jakiego francuscy wyborcy oczekiwa-
li. Pora¿kê Balladura mo¿na by³o natomiast odczytaæ jako rodzaj sankcji
spo³ecznej w zwi¹zku z jego dotychczasow¹ polityk¹, ale tak¿e jako formê
dezaprobaty wzglêdem wizji przemian spo³eczeñstwa francuskiego w du-
chu Raportu Minca. Francuzi, bardzo przyzwyczajeni do w³a�ciwego im re-
publikañskiego egalitaryzmu, nie byli zainteresowani zastêpowaniem ani
równo�ci pojêciem ekwityzmu, ani solidarno�ci wzajemn¹ bratersk¹ pomo-
c¹, z wszystkimi konsekwencjami tej ewentualnej zmiany. Bronili siê tak-
¿e przed diagnoz¹ sytuacji ich spo³eczeñstwa, zgodnie z któr¹ jedynym spo-
sobem wyj�cia z kryzysu by³aby kontrola i ograniczanie wydatków (BRE-
HIER, 1995: 7; BEZAT, 1995: 5). Przyjêcie takiej diagnozy oznacza³oby bowiem
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kres exception française (wiary w wyj¹tkowo�æ sytuacji Francji), z któr¹ nie
chcieli siê pogodziæ.

Najwiêksz¹ i najbardziej burzliw¹ w swym przebiegu debatê spo³ecz-
n¹ wywo³a³a jednak polityka rz¹du Alaina Juppé, który obj¹wszy w³adzê
w roku 1995, postawi³ sobie za cel przeprowadzenie dog³êbnej reformy fi-
nansowania, struktury i zarz¹dzania francuskiego welfare state (MONNOT,
MONTVALON, 1995: 12). W rezultacie dosz³o do niespotykanego od roku
1968 buntu spo³ecznego, przejawiaj¹cego siê w wielotysiêcznych manife-
stacjach, które na kilka miesiêcy sparali¿owa³y kraj, doprowadzaj¹c osta-
tecznie do podjêcia przez prezydenta decyzji o rozwi¹zaniu parlamentu
w roku 1997 (�Le Monde�, 1995: 32). Trwaj¹ca przez kilkana�cie lat hu�taw-
ka wyborcza oddawa³a ka¿dorazowo w³adzê ugrupowaniom, które w da-
nym momencie przedstawia³y siê spo³eczeñstwu jako pewniejszy gwarant
status quo na poziomie funkcji socjalnych pañstwa. Nic wiêc dziwnego, ¿e
w roku 1997 prawica, która wyczerpa³a swój kapita³ spo³ecznego poparcia
w walce o ograniczenie hojno�ci Etat-providence, musia³a pogodziæ siê
z przejêciem w³adzy przez lewicê.

O ile w okresie rz¹dów Juppé spo³eczeñstwo francuskie charakteryzo-
wa³o siê siln¹ wra¿liwo�ci¹ na problemy dotycz¹ce swej sytuacji material-
nej, zwi¹zanej przede wszystkim z kryzysem finansowym Sécurité Socia-
le, o tyle po powrocie do w³adzy prawicy w roku 2002 problemy czysto eko-
nomiczne ust¹pi³y miejsca generalnemu spadkowi poczucia bezpieczeñ-
stwa, zwi¹zanemu z rynkow¹ erozj¹ francuskiego welfare state, powoli wy-
cofuj¹cego siê z roli gwaranta bezpieczeñstwa, w tym bezpieczeñstwa so-
cjalnego. Ponownie wiêc podejmowane, tym razem przez rz¹dy Raffarina,
próby zniwelowania niektórych niezwykle kosztownych przywilejów socjal-
nych, szczególnie w zakresie sektora publicznego, koñczy³y siê ka¿dorazo-
wo spo³ecznym buntem i mobilizacj¹ (MONTVALON, 2002: 8). Spo³eczne nie-
zadowolenie prze³o¿y³o siê wrêcz w formie spo³ecznej sankcji dla rz¹du na
odrzucenie w referendum Traktatu konstytucyjnego Unii Europejskiej.
Spogl¹daj¹c jednak na ca³y okres analizy dotycz¹cy lat 1989�2004, mo¿na
zaobserwowaæ stopniow¹ ewolucjê francuskiego modelu spo³ecznego i od-
powiadaj¹cego mu welfare state w kierunku dostosowywania jego narzê-
dzi do zmieniaj¹cej siê rzeczywisto�ci prze³omu XX i XXI wieku, choæ
w zwi¹zku z cechami w³a�ciwymi francuskiemu spo³eczeñstwu by³y to
przemiany niezwykle powolne i okupione okresami spo³ecznego niepokoju,
manifestacji i konfliktów.

Wszelkie reformy spo³eczne we Francji przebiegaj¹ wiêc bardzo powoli,
co zwi¹zane jest przede wszystkim z równie wolno postêpuj¹c¹ ewolucj¹
mentaln¹ francuskiego spo³eczeñstwa w zakresie jego stosunku do spo³ecz-
nych nierówno�ci, roli pañstwa, mitu wyj¹tkowo�ci Francji czy �wiadomo-

4 Miêdzy...
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�ci w kwestii rzeczywistej kondycji francuskiego welfare state i potrzeby jego
reformy.

Na poziomie spo³ecznych wyobra¿eñ Francuzi wci¹¿ przedstawiaj¹
siebie samych jako zwolenników republikañskiego egalitaryzmu, jak gdy-
by z góry nie akceptuj¹c wszelkich spo³ecznych nierówno�ci. Jednocze�-
nie jednak mo¿na zaobserwowaæ postêpuj¹c¹ we Francji pragmatyzacjê
postaw, przejawiaj¹c¹ siê w s³abniêciu tendencji solidarno�ciowych i swo-
istym poszerzaniu zawarto�ci znaczeniowej pojêcia sprawiedliwo�ci, w któ-
rym nie mieszcz¹ siê ju¿ tylko równo�æ i solidarno�æ, ale tak¿e zasada rów-
no�ci szans czy ekwityzmu dopuszczaj¹ce wystêpowanie okre�lonych nie-
równo�ci w³a�ciwych spo³eczeñstwu merytokratycznemu. Równie wolno
maj¹ nastêpowaæ przemiany dotycz¹ce percepcji spo³ecznej roli pañstwa.
Mimo generalnie negatywnej oceny, jak¹ francuskie spo³eczeñstwo wy-
stawia swojemu Etat-providence, które jest w jego ocenie nieefektywne,
ma³o elastyczne i zbyt hojne dla �uogólnionego spo³ecznego innego�, Fran-
cuzi nie s¹ gotowi na przejêcie od niego odpowiedzialno�ci za swój los.
W zwi¹zku z tym ca³kowicie wykluczaj¹ mo¿liwo�æ likwidacji, czy te¿ roz-
padu francuskiego Etat-providence, wierz¹c w mo¿liwo�æ powtórnego po-
godzenia sprawiedliwo�ci i efektywno�ci dziêki niezbêdnym retuszom obec-
nego modelu welfare state. Tak wiêc mimo to, ¿e pewna czê�æ spo³eczeñstwa
francuskiego dostrzega potrzebê przeprowadzenia pal¹cych reform funk-
cjonuj¹cego we Francji pañstwa o orientacji spo³ecznej, ich zrozumienie
omawianego problemu i odpowiedzialno�æ koñcz¹ siê w momencie,
gdy proponowane reformy mog¹ wp³yn¹æ na pogorszenie ich aktualnej
sytuacji materialnej. Wiêkszo�æ wybiera wówczas ucieczkê w mit �francu-
skiej wyj¹tkowo�ci� (exception française), która w jaki� cudowny sposób
pozwoli Francji przetrwaæ bez konieczno�ci przeprowadzenia bolesnych
zmian adaptuj¹cych jej model spo³eczny do rzeczywisto�ci spo³eczno-gospo-
darczej pocz¹tku XXI wieku. Wszystko to powoduje, ¿e ilekroæ decyzje po-
lityczne i zmiany bêd¹ce ich nastêpstwem wybiegaj¹ zanadto do przodu
w stosunku do ewolucji na poziomie spo³ecznych wyobra¿eñ dotycz¹cych
tego problemu, doprowadza to do spo³ecznej burzy i blokady, które para-
doksalnie jednak zwiêkszaj¹ tempo przemian mentalnych, ka¿dorazo-
wo nieznacznie modyfikuj¹c aksjologiczny szkielet francuskiego spo³eczeñ-
stwa i umo¿liwiaj¹c podejmowanie dalszych reformatorskich kroków
w przysz³o�ci. Jest to jednak proces bardzo powolny, stanowi¹cy jednocze-
�nie ogromne wyzwanie dla francuskiego systemu politycznego, odwo³u-
j¹cego siê do demokracji przedstawicielskiej, w której spo³eczeñstwo przy-
zwyczajone jest do czêstego wyrêczania swoich reprezentantów oraz bez-
po�redniego wyra¿ania swoich pogl¹dów i obrony w³asnych interesów �na
ulicy�.
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Stopniow¹, ale niezwykle woln¹ ewolucjê mentaln¹ francuskiego spo-
³eczeñstwa, bêd¹c¹ nastêpstwem jego infiltracji przez idee liberalne, po-
twierdzaj¹ tak¿e badania przeprowadzone w latach 2000�2002 na zlece-
nie francuskiego rz¹du przez Dyrekcjê ds. Badañ, Studiów, Ewaluacji oraz
Statystyk (DREES), funkcjonuj¹c¹ w ramach dwóch francuskich mini-
sterstw, tj. Ministerstwa Zdrowia i Pomocy Spo³ecznej oraz Ministerstwa
Zatrudnienia, Pracy i Spójno�ci Spo³ecznej, nt. �Stabilno�æ i zmiany opinii
wzglêdem pañstwa dobrobytu miêdzy 2000 a 2002 rokiem�. Na podstawie
wyników przeprowadzonych badañ autorzy skonstruowali typologiê po-
staw Francuzów wzglêdem ich welfare state, jego roli, kondycji i przysz³o-
�ci. Pierwszym elementem tej klasyfikacji s¹ osoby �raczej zmarginalizo-
wane� (plutôt en marge), niezadowolone z pomocy otrzymywanej od pañ-
stwa, które czuj¹ siê s³abo przez nie chronione, dlatego domagaj¹ siê roz-
szerzenia i reorganizacji redystrybucji na ich korzy�æ. Z punktu widzenia
charakterystyk demograficznych s¹ to czê�ciej kobiety, raczej powy¿ej 65.
roku ¿ycia, zamieszkuj¹ce miasta �redniej wielko�ci lub gminy wiejskie.
Osoby te czêsto s¹ ju¿ na emeryturze lub s¹ zatrudnione w niepe³nym
wymiarze, posiadaj¹ s³abe wykszta³cenie i osi¹gaj¹ raczej niskie dochody.
Drugi cz³on klasyfikacji stanowi¹ tzw. zintegrowani uniwersali�ci (intégrés
universalistes), raczej zadowoleni ze swojej sytuacji, sprzeciwiaj¹cy siê nie-
równo�ciom spo³ecznym, lecz maj¹cy tendencje do ich zani¿ania. Przed-
stawiciele tej grupy s¹ w wiêkszo�ci przeciwnikami selektywno�ci �wiad-
czeñ. S¹ to najczê�ciej mê¿czy�ni, raczej m³odzi, mieszkaj¹cy czêsto w sto-
licy lub w wielkich miastach, dobrze wykszta³ceni i osi¹gaj¹cy wysokie
dochody, bêd¹cy czê�ciej pracownikami sektora publicznego i zajmuj¹cy sta-
nowiska kierownicze. Ostatni element klasyfikacji stanowi¹ tzw. zintegro-
wani selektywi�ci (intégrés sélectifs), tj. osoby raczej zadowolone ze swojej
sytuacji materialnej, ale krytycznie nastawione do systemu redystrybucji
i obci¹¿eñ z niego wynikaj¹cych. Do grupy tej nale¿¹ najczê�ciej starsi
mê¿czy�ni w wieku od 50 do 64 lat, chêtniej osiedlaj¹cy siê w ma³ych mia-
stach. Czêsto prowadz¹ w³asn¹ dzia³alno�æ gospodarcz¹, bêd¹c za� pracow-
nikami, reprezentuj¹ g³ównie sektor prywatny. Posiadaj¹ wykszta³cenie
�rednie lub ni¿sze, a ich dochody plasuj¹ siê na przeciêtnym poziomie. Naj-
istotniejsza odnotowana przez autorów badañ zmiana w postawach fran-
cuskiego spo³eczeñstwa dotyczy³a wzrostu we wszystkich trzech katego-
riach klasyfikacji liczby osób opowiadaj¹cych siê za przeprowadzeniem
radykalnych reform francuskiego spo³eczeñstwa. Zmiana ta � zdaniem
autorów badañ � wynika ze spadku wiary w mo¿liwo�ci w³adz publicz-
nych w zakresie rozwi¹zywania spo³ecznych problemów. Tendencji tej
w niektórych przypadkach towarzyszy³ tak¿e wzrost poparcia dla wiêk-
szej selektywno�ci �wiadczeñ. W latach 2000�2002 odsetek spo³eczeñstwa

4*
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opowiadaj¹cego siê za radykalnymi zmianami wzrós³ z 21,1% do 25,4%.
W przypadku ludzi nale¿¹cych do grupy osób �raczej zmarginalizowa-
nych�, a wiêc niezadowolonych z pomocy otrzymywanej od pañstwa, popar-
cie dla radykalnych reform wzros³o z 25,7% w roku 2000 do 36,2% w roku
2002. Zmianê tak¹ zaobserwowano nawet w przypadku przedstawicieli
�zintegrowanych uniwersalistów�, najbardziej dot¹d zadowolonych z fran-
cuskiego Etat-providence, w których przypadku liczba osób opowiadaj¹cych
siê za radykalnymi zmianami niemal¿e siê podwoi³a, wzrastaj¹c z 4,4%
w roku 2000 do 7,9% w roku 2002. W tej samej grupie w roku 2002 a¿ 86%
ludzi wyra¿a³o przekonanie o konieczno�ci reformy francuskiego spo³eczeñ-
stwa w pewnych aspektach. Jednocze�nie na poziomie wszystkich cz³onów
klasyfikacji spad³ odsetek osób uwa¿aj¹cych, ¿e spo³eczeñstwo francuskie
powinno zostaæ zachowane w swej obecnej formie (8,8% w 2000 roku, 7%
w 2001 roku i 3,8% w roku 2002). W przypadku �zintegrowanych uniwer-
salistów� liczba osób wyra¿aj¹cych ten podgl¹d spad³a z 14,9% w 2000 roku
do 6,1% w roku 2002, a w przypadku osób �raczej zmarginalizowanych�
z 5,1% do 1,7%. Jedynie �zintegrowani selektywi�ci� wykazali w tym za-
kresie spor¹ stabilno�æ, gdy¿ w latach 2000�2002 ich liczba utrzymywa-
³a siê na poziomie oko³o 6% (FORSE, PRODI, 2001; 2003). Wnioski te potwier-
dzaj¹ tezê o stopniowej pragmatyzacji postaw, rosn¹cej akceptacji zmian
oraz poszerzaniu zawarto�ci pojêcia sprawiedliwo�ci spo³ecznej, w któ-
rego obrêbie nastêpuje powolna ewolucja od égalité do équité, z którym to
przej�ciem wi¹¿e siê czê�ciowa akceptacja niektórych nierówno�ci oraz
wiêksze poparcie dla selektywno�ci �wiadczeñ i praktyk okre�lanych mia-
nem dyskryminacji pozytywnej.

Na podstawie przytoczonych argumentów i przyk³adów mo¿na stwier-
dziæ, ¿e francuskie spo³eczeñstwo charakteryzuje siê du¿¹ inercj¹ wynika-
j¹c¹ z funkcjonuj¹cych w nim mitów i wyobra¿eñ zbiorowych, siêgaj¹cych
swymi korzeniami rewolucji francuskiej, z których ten najistotniejszy do-
tyczy spo³ecznego egalitaryzmu i sprawiedliwo�ci, a które rzutuj¹ na funk-
cjonowanie francuskiego systemu politycznego i jego zdolno�æ do wprowa-
dzania reform czy zmian spo³ecznych. Jednocze�nie w nastêpstwie konfron-
tacji francuskiego spo³eczeñstwa z wyzwaniami pocz¹tku XXI wieku, do
których nale¿y zaliczyæ w pierwszej kolejno�ci globalizacjê �wiatowej gospo-
darki wraz z narzucanym przez ni¹ imperatywem efektywno�ci, mo¿na
zaobserwowaæ powoln¹ i okupion¹ okresami spo³ecznych niepokojów ewo-
lucjê mentaln¹ polegaj¹c¹ na przyswajaniu nowych idei i postaw w³a�ci-
wych liberalnemu spo³eczeñstwu konkurencyjnemu, opartemu na zasa-
dach merytokratycznych.

Dowód na powy¿sz¹ tezê mog¹ stanowiæ ostatnie wybory prezydenckie
i parlamentarne we Francji z maja i czerwca 2007 roku. W ich wyniku do-
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sz³o bowiem do zahamowania �wyborczej hu�tawki� trwaj¹cej co najmniej
od roku 1995, kiedy to po rz¹dach prawicy nastêpowa³y rz¹dy lewicy i od-
wrotnie, co stanowi³o rezultat niezadowolenia z przeprowadzanych reform
i chêci zachowania status quo na poziomie spo³ecznych przywilejów. Fran-
cuzi bowiem, maj¹c do wyboru program lewicowy prezentowany przez kan-
dydatkê PS Ségolène Royal, pos³uguj¹c¹ siê has³em wyborczym �Bardziej
sprawiedliwa, Francja bêdzie silniejsza�, opowiadaj¹c¹ siê miêdzy innymi
za zwiêkszeniem p³acy minimalnej do 1 500 euro, podwy¿szeniem �wiadcze-
nia dla bezrobotnych (90% ostatniej p³acy przez rok), zwiêkszeniem naj-
ni¿szych emerytur oraz opodatkowaniem dochodów gie³dowych, przegra³a
z kandydatem prawicowego ugrupowania UMP Nicolasem Sarcozym pos³u-
guj¹cym siê has³em �Wspólnie wszystko jest mo¿liwe� oraz �Pracowaæ wiê-
cej, aby wiêcej zarabiaæ�, co oznacza³o miêdzy innymi dalsze uelastycznianie
35-godzinnego tygodnia pracy wprowadzonego w 1997 roku przez lewicê
oraz niwelacjê uprzywilejowanej pozycji sektora publicznego pod wzglêdem
systemu emerytalnego, czemu sprzeciwia³a siê lewica. Przedstawione wy-
¿ej ró¿nice programowe by³y bardzo czytelne, a w sposób bezpo�redni mogli
siê o nich przekonaæ Francuzi podczas debaty telewizyjnej poprzedzaj¹cej
drug¹ turê wyborów prezydenckich, która odby³a siê 2 maja 2007 roku
w studio francuskiego kana³u telewizyjnego France 2 (www.france2.fr).

Wybory parlamentarne z czerwca 2007 roku potwierdzi³y wybór, jakie-
go Francuzi dokonali przy okazji wyborów prezydenckich. Ugrupowanie
nowego prezydenta, UMP, uzyska³o w ich wyniku wiêkszo�æ absolutn¹
w parlamencie, tj. 324 mandatów z 577 mo¿liwych do obsadzenia.

Na podstawie ostatnich wyborów we Francji oraz cytowanych wcze�niej
wyników rz¹dowych badañ mo¿na zaryzykowaæ stwierdzenie, ¿e w wyniku
debaty trwaj¹cej od pocz¹tku lat 90. na temat reformy francuskiego pañ-
stwa i w³a�ciwego mu modelu spo³ecznego, w kontek�cie nap³ywu idei li-
beralnych, Francuzi zaczynaj¹ dojrzewaæ do zmian dostosowuj¹cych ich
kszta³t do wymogów wspó³czesno�ci. Dojrza³o�æ ta jest, oczywi�cie, ograni-
czona i nie wyklucza dalszych spo³ecznych niepokojów wywo³ywanych
przez te grupy spo³eczne, których uprzywilejowana sytuacja materialna
bêdzie akurat podwa¿ana. Jednak¿e wydaje siê, ¿e w zwi¹zku z indywi-
dualizacj¹ i pragmatyzacj¹ postaw zwi¹zan¹ z tym, co Pierre Rosanvallon
nazywa rozdarciem zas³ony niewiedzy, ogólnospo³eczne bunty, jak ten
z roku 1996, bêd¹cy nastêpstwem og³oszenia planu reform Juppé, nale¿¹
ju¿ do przesz³o�ci (ROSANVALLON, 1995: 54�64). Niegdy� funkcjonuj¹ca za-
s³ona niewiedzy oznacza³a bowiem równo�æ ludzi wobec ryzyka, wynika-
j¹c¹ z ich niewiedzy w zakresie dziel¹cych ich ró¿nic. Niewiedza i równo�æ
ryzyka wywo³ywa³y spo³eczn¹ solidarno�æ objawiaj¹c¹ siê w gotowo�ci do
ponoszenia ciê¿arów, z jakimi wi¹za³o siê stworzenie systemu chroni¹cego
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przed ryzykiem. Tymczasem postêp w dziedzinie nauki i wiedzy powodu-
je, ¿e ludzie przestaj¹ stanowiæ homogeniczn¹ pod wzglêdem ryzyka zbio-
rowo�æ, co podwa¿a �ród³o ich spo³ecznej solidarno�ci.
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RENATA JANKOWSKA

Konflikt spo³eczny na Cyprze

Konflikt spo³eczny na Cyprze ma bardzo z³o¿on¹ naturê. W ¿adnym
innym kraju nie wystêpuje takie zjawisko. Nie mo¿na porównaæ go do pro-
blemu kanadyjskiego, do antagonizmów flamandzko-waloñskich czy pro-
blemów innych narodów.

Konflikt cypryjski obejmuje dwie spo³eczno�ci: greck¹ i tureck¹, które
bardzo siê od siebie ró¿ni¹ pod wzglêdem jêzyka, kultury, zwyczajów, re-
ligii. Spo³eczno�ci te teoretycznie (i w my�l prawa miêdzynarodowego) ¿yj¹
w ramach jednego pañstwa, w praktyce za� niewiele maj¹ ze sob¹ wspól-
nego, gdy¿ oddzielone s¹ od siebie �zielon¹ lini¹�.

Celem artyku³u jest wyja�nienie genezy antagonizmów grecko-turec-
kich na Cyprze oraz analiza charakteru konfliktu spo³ecznego pomiêdzy
tymi dwiema spo³eczno�ciami.

Nie sposób badaæ problemu konfliktu spo³ecznego na Cyprze bez przed-
stawienia choæ krótkiego pod³o¿a historycznego �problemu cypryjskiego�.
Problem ten nie dotyczy tylko dwóch wymienionych spo³eczno�ci, ale ma
aspekt szerszy, co nadaje mu wymiar miêdzynarodowy.

Ta ma³a wyspa, le¿¹ca we wschodniej czê�ci Morza �ródziemnego, od
stuleci kusi³a swym atrakcyjnym po³o¿eniem geograficznym oraz bogac-
twem, jakie stanowi³a mied� � aes cyprium (HAJNICZ, 1960: 11). Usytuowa-
na na szlaku handlowym, przyci¹ga³a bogatych kupców, a jej doskona³e
po³o¿enie geostrategiczne zwraca³o uwagê obcych naje�d�ców pragn¹cych
poszerzaæ swoje wp³ywy w tej czê�ci basenu Morza �ródziemnego. Wyspa
by³a w przesz³o�ci wielokrotnie podbijana. Swoj¹ obecno�æ zaznaczyli na
Cyprze Fenicjanie, Achajowie, Asyryjczycy, Egipcjanie, Persowie.

Dziêki kontaktom z Grecj¹, g³ównie z Kret¹, na Cyprze wykszta³ci³o siê
pismo sylabiczne, cypryjsko-minojskie, powsta³y miasta-pañstwa na wzór
greckich polis, wtedy te¿ nast¹pi³ pewien zwrot w kierunku kultury egej-
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skiej. Nie sposób pomin¹æ wprowadzonego przez Greków kultu bogini
Afrodyty, �wielkiej Bogini Cypru�, która wed³ug legendy mia³a narodziæ siê
z piany morskiej w pobli¿u dzisiejszego Pafos i ku której czci obchodzono
s³ynne Aphrodisia (BLONDY, 1998: 26).

Cypru nie ominê³a równie¿ w³adza Imperium Rzymskiego, dla które-
go wyspa by³a interesuj¹ca z dwóch podstawowych powodów: jako dogod-
na baza wojskowa oraz ze wzglêdów ekonomicznych (Imperium czerpa³o
korzy�ci z lokalnych bogactw). Po podziale Imperium Cypr przeszed³ pod
panowanie Bizancjum. W okresie wypraw krzy¿owych wyspa zosta³a zdo-
byta przez Ryszarda Lwie Serce, który z kolei sprzeda³ j¹ Templariuszom,
a ci ostatni odsprzedali j¹ królowi Jerozolimy Guy de Luisignan pochodz¹-
cemu ze znanej rodziny z Poitou. Ród Luisignan rz¹dzi³ Cyprem trzysta
lat, by w koñcu przez ma³¿eñstwo króla Cypru Jakuba II z Katarzyn¹
Cornaro z Wenecji przekazaæ stery w³adzy Republice Weneckiej, która
wkrótce zmusi³a Katarzynê (wdowê bez potomka) do abdykacji na rzecz
Wenecji w zamian za zamek w Asolo i do¿ywotni¹ pensjê.

Wenecjanie do�æ szybko jednak stracili wyspê, która z kolei przesz³a
w rêce Turków Osmañskich. Su³tan Selim II, chc¹c unikn¹æ krwawego pod-
boju wyspy, wys³a³ do Wenecji swojego przedstawiciela celem zapytania, czy
Wenecja nie zechce przekazaæ Cypru �ze wzglêdu na bezpieczeñstwo i geo-
graficzne s¹siedztwo� (BLONDY, 1998: 89), kiedy jednak do¿a Moceni odrzu-
ci³ propozycjê su³tana, Turcy przyst¹pili do ataku na Cypr.

Pocz¹tkowo stosunki pomiêdzy obiema spo³eczno�ciami by³y pozytyw-
ne, choæ nie mo¿na uznaæ relacji miêdzy Turkami i rdzenn¹ spo³eczno�ci¹
za harmonijne, jako ¿e ci pierwsi byli naje�d�cami, drudzy za� �ciemiê¿o-
nym ludem�.

Wiek XIX, przesi¹kniêty duchem Wielkiej Rewolucji Francuskiej, przy-
niós³ wybuchy niezadowolenia narodów. Grecka bur¿uazja (z macierzystej
Grecji) nie pozosta³a na to obojêtna. W 1812 roku powsta³a organizacja
Hetaira � Towarzystwo Uczonych Greków zajmuj¹ce siê przede wszystkim
dzia³alno�ci¹ naukow¹. Dwa lata pó�niej, w 1814 roku w Odessie powsta³a
od³am rewolucyjny Hetairy, Liga Przyjació³ skupiaj¹ca Greków pragn¹cych
walczyæ o niepodleg³o�æ Grecji � z wysp oraz z ca³ej diaspory (GORZYC-
KI, 1922: 36). Choæ etnarcha cypryjski Kyprianos nie wyrazi³ bezpo�redniej
aprobaty (obiecuj¹c jednak pomoc finansow¹), nie anga¿owa³ siê bezpo�red-
nio i nie zachêca³ swego ludu do dzia³añ zbrojnych przeciwko Turkom, zda-
j¹c sobie sprawê, jakie mog¹ byæ tego konsekwencje dla mieszkañców Cy-
pru � wielu Cypryjczyków popiera³o ten ruch. Turcy, przekonani, i¿ Cy-
pryjczycy przygotowuj¹ powstanie, wprowadzali do�æ surowe restrykcje
(sam za� Kyprianos zosta³ powieszony na placu w Nikozji). Imperium
Osmañskie jednak zaczê³o siê chwiaæ i pozbywaæ swych rozleg³ych ziem.
I tak te¿, na mocy konwencji cypryjskiej z dnia 4 czerwca 1878 roku, uzu-
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pe³nionej aneksem z 1 lipca 1878 roku, Brytyjczycy zostali �administrato-
rami� wyspy, któr¹ wkrótce �zakupili�, oficjalnie za� Cypr zosta³ og³oszony
koloni¹ brytyjsk¹ dopiero w 1925 roku.

�Cypryjczycy wierzyli, i¿ wraz ze zmianami Wielka Brytania pomo¿e
Cyprowi, jak niegdy� pomog³a wyspom joñskim, po³¹czyæ siê z jego matk¹-
-ojczyzn¹, Grecj¹� (VLACHOS, 1988: 4). Nadzieje te zosta³y szybko rozwiane
i Cypryjczycy zdali sobie sprawê, i¿ sami muszê poradziæ sobie z problemem
zrzucenia obcego jarzma.

Walka o wyzwolenie przebiega³a etapami pod g³ównym has³em enosis,
które oznacza uniê z Grecj¹. Wa¿n¹ rolê w tej walce odgrywa³ Autokefa-
liczny Ko�ció³ Cypryjski, a zw³aszcza jego przywódca. Jak pisa³ Zenon Ro-
sides: �Jest d³ugowieczn¹ tradycj¹ greckiej ludno�ci spogl¹daæ zawsze
w stronê Ko�cio³a, aby w czasach obcej okupacji wy³oni³ przywódcê do walki
o wyzwolenie narodowe [�] na Cyprze, gdzie arcybiskup jest wybierany
przez wszystkich prawos³awnych chrze�cijan jednocze�nie jako etnarcha,
ma on podwójne prawo i podwójny obowi¹zek przewodziæ narodowi w wal-
ce o niepodleg³o�æ�. Ko�ció³ na Cyprze nie pozosta³ obojêtny na los rodaków,
przejawiaj¹c czasem tendencje do otwartej walki, jak zrobi³ to na przyk³ad
Nikodimos, biskup z Kition w odezwie: �Wznie�my sztandar enosis i sku-
pieni wokó³ niego d¹¿my do wyzwolenia narodowego i do po³¹czenia z na-
sz¹ Macierz¹, Grecj¹� (FAULDS, ed., 1988: 4). Kiedy to nie odnosi³o skutku,
pozosta³a walka wyzwoleñcza i ruch partyzancki. I tak wkrótce powsta³a
organizacja EOKA (Ethniki Organosis Kipriotikis Apelefteroses), Cypryjska
Organizacja Wyzwolenia Narodowego, która akcjami terrorystycznymi pró-
bowa³a wprowadziæ atmosferê strachu i paniki w�ród Brytyjczyków. Ci
ostatni jednak mobilizowali Turków, ostrzegaj¹c ich, ¿e kiedy zwyciê¿y idea
enosis, bêd¹ oni dyskryminowani we w³asnym pañstwie. Turcy zapropono-
wali swoj¹ koncepcjê rozwi¹zania problemu, mianowicie propozycjê podzia-
³u wyspy (idea taksim). Cypryjczycy tureccy nie proponowali na wzór Cy-
pryjczyków greckich przy³¹czenia do innego kraju (Turcji), lecz podziele-
nie Cypru. Warto wspomnieæ, i¿ strona turecka, jeszcze zanim zapropono-
wa³a podzia³ wyspy, przedstawi³a propozycjê utrzymania zwierzchno�ci
brytyjskiej, która by³aby gwarantem, i¿ Grecja nie przejmie rz¹dów na
Cyprze (NITECKA-JAGIE££O, 1981: 282). Ka¿da ze stron próbowa³a wcieliæ
w ¿ycie swój pomys³ przy jednoczesnym mocnym zaanga¿owaniu ze stro-
ny brytyjskiej, która faworyzuj¹c spo³eczno�æ tureck¹ (obsadzaj¹c na przy-
k³ad wysokie stanowiska w administracji Cypryjczykami tureckimi), powo-
dowa³a pog³êbianie konfliktu.

By³ to okres narastaj¹cego konfliktu pomiêdzy spo³eczno�ci¹ greck¹
i tureck¹ na Cyprze, które zamiast po³¹czyæ si³y, by próbowaæ zrzuciæ domi-
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nacjê brytyjsk¹, walczy³y miêdzy sob¹. Proklamowana w sierpniu 1960
roku Republika Cypru od pierwszych dni prze¿ywa³a kryzys zwi¹zany
z wyra�n¹ dominacj¹ spo³eczno�ci greckiej nad spo³eczno�ci¹ tureck¹.

Próba obalenia prawa odrêbnej wiêkszo�ci w parlamencie Republiki
(odrêbne g³osowania pos³ów greckich i pos³ów tureckich parali¿owa³y par-
lament) zosta³a odebrana przez pos³ów tureckich bardzo negatywnie, spo-
³eczno�æ turecka obawia³a siê, i¿ Cypryjczycy greccy bêd¹ jednak chcieli
zrealizowaæ ideê enosis. W grudniu 1963 roku wybuch³a wojna domowa,
w której konsekwencji Rada Bezpieczeñstwa Narodów Zjednoczonych wy-
da³a rezolucjê, na mocy której stworzone zosta³y United Nations Force in
Cyprus (UNFICYP). Wysuniêto propozycjê rozdzia³u obu spo³eczno�ci. Sta-
³o siê to rzeczywisto�ci¹ po przewrocie lipcowym w 1974 roku, dokonanym
przy wspó³udziale �czarnych pu³kowników�. W obliczu zaistnia³ej sytuacji
Turcja wys³a³a na Cypr swoje wojska �nie jako akt agresji, ale jako akt po-
³o¿enia kresu agresji� (CATSIAPIS, 1977).

Rok 1974 by³ najbardziej okrutnym rokiem w ca³ej burzliwej historii
wyspy. Przeprowadzano czystki etniczne, rozpocz¹³ siê exodus ludno�ci po-
chodzenia greckiego w kierunku po³udnia, a ludno�ci pochodzenia turec-
kiego w kierunku pó³nocy. Ta przymusowa migracja sprawi³a, i¿ w krótkim
okresie powsta³a �turecka pó³noc� oraz �greckie po³udnie�. Problem pozosta-
wionych domostw i dobytku by³ niejednokrotnie argumentem negocjacji
pokojowych, podczas których Cypryjczycy � zarówno greccy, jak i turec-
cy � domagali siê rekompensat za poniesione szkody materialne, co obec-
nie, po tylu latach, nie jest tak naprawdê mo¿liwe do wykonania w ka¿-
dym przypadku, tym bardziej ¿e opuszczone domy i gospodarstwa by³y
przejmowane przez nowych osadników. Inn¹ wa¿n¹ kwestiê stanowi¹ oso-
by zaginione. Ponad 1 500 Cypryjczyków greckich spotka³ taki los. Pomi-
mo rezolucji Narodów Zjednoczonych (rezolucja 3 450 z 9 grudnia 1975
roku), zaanga¿owania Amnesty International, a nawet powo³ania do ¿y-
cia Komitetu ds. Osób Zaginionych w 1981 roku, losu wielu osób do dzi�
nie uda³o siê wyja�niæ.

Unia Europejska jest równie¿ zaanga¿owana w ten problem, o czym
�wiadczy choæby ostatnia rezolucja Parlamentu Europejskiego z dnia
15 marca 2007 roku w sprawie osób zaginionych na Cyprze, w której Par-
lament Europejski �wzywa zainteresowane strony do szczerej i uczciwej
wspó³pracy na rzecz szybkiego zakoñczenia odpowiednich dochodzeñ
w sprawie losu wszystkich osób zaginionych na Cyprze�.

Pojawi³ siê równie¿ problem nowych osadników z Turcji, którzy na do�æ
du¿¹ skalê przybywali na pó³noc wyspy. Byli to najczê�ciej �tury�ci�, przy-
je¿d¿aj¹cy na Cypr i osiedlaj¹cy siê tam na sta³e. Du¿¹ grupê ludno�ci sta-
nowili mieszkañcy Anatolii. Cypryjczycy tureccy sami niejednokrotnie
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buntowali siê przeciw tak du¿emu nap³ywowi ludno�ci tureckiej. Fazil Ku-
czuk w maju 1978 roku na ³amach �Halkin Sesi� protestowa³: �Mieszanie
niewykszta³conych i zacofanych Turków z rozwiniêt¹ spo³eczno�ci¹ Cypryj-
czyków tureckich jest powodem obecnej trudnej sytuacji. Prosimy wiêc rz¹d
Ecevita o to, by nie robi³ z tej wyspy grobu� (www.hellenisme.org/chypre/
chypre_trch). Rdzenna ludno�æ (Cypryjczycy tureccy) by³a dodatkowo sfru-
strowana wysokim wska�nikiem bezrobocia, czêsto za� podstawow¹ si³ê ro-
bocz¹ stanowi³a ludno�æ nap³ywaj¹ca z Turcji.

Do�æ kontrowersyjne s¹ dane dotycz¹ce szacunkowej liczby ludno�ci
tureckiej, która osiedli³a siê na pó³nocy Cypru. Wed³ug Cypryjczyków grec-
kich na pó³noc przyby³o 50 tys. Turków, wed³ug Cypryjczyków tureckich
tylko 5 tys. (VELLY, 1980). �Nowi obywatele Cypru� nie tylko byli tani¹ si³¹
robocz¹, ale i stanowili do�æ powa¿ny elektorat zw³aszcza dla Raufa Denk-
tasza (REINHEIMER, 1985). (Zob. mapa 1).

M a p a  1. Podzia³ Republiki Cypru na dwie czê�ci: pó³nocn¹ i po³udniow¹, z uwzglêd-
nieniem stref buforowych ONZ oraz baz brytyjskich
� r ó d ³ o: commons.wikimedia.org/wiki/Image:Cy-map.svg

Charakterystyka konfliktu spo³ecznego na Cyprze

Konflikt spo³eczny jest zjawiskiem o d³ugiej historii, lecz jeszcze stosun-
kowo ma³o badanym w socjologii. Okre�la siê nim zjawiska, w których prze-
jawiaj¹ siê elementy zmagañ, a nawet ostrej walki pomiêdzy poszczegól-
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nymi lud�mi, jak te¿ pomiêdzy dowolnie wielkimi ich zbiorami (SZTUMSKI,
1987: 12). Wed³ug J. Freunda konflikt spo³eczny jest to po�rednie lub bez-
po�rednie zmaganie siê przeciwników, którzy �wiadomie d¹¿¹ do wymusze-
nia swoich celów � nawet przy u¿yciu fizycznej przemocy (por. WÓDZ,
1984: 9). Pojêcie konfliktu jest bardzo szerokie. Mo¿emy zañ uznaæ ka¿dy
przejaw wrogo�ci danych jednostek w stosunku do innej grupy jedno-
stek. Rozbijaj¹c spo³eczeñstwo na jednostki, mo¿emy uznaæ, i¿ ma on cha-
rakter indywidualny, konflikt spo³eczny jednak, wywodz¹c siê z okre�lo-
nej struktury spo³ecznej, ma charakter ponadindywidualny. Jest on pew-
nego rodzaju walk¹, wynikaj¹c¹ z konfrontacji interesów politycznych i ide-
ologicznych. Interesem grupy spo³ecznej nazwiemy obiektywn¹ relacjê
miêdzy potrzebami grupy a stanem rzeczy, w którym s¹ realizowane (PIE-
TRAS, 1989: 337). Jerzy Wiatr wyró¿nia sze�æ wa¿nych interesów grupo-
wych, które wystêpuj¹ w systemie spo³ecznym: (1) interes klas spo³ecznych,
(2) interes narodowo�ci i grup etnicznych, (3) interes grup regionalnych,
(4) interes warstw spo³ecznych, (5) interes grup demograficznych, (6) in-
teres grup wyznaniowych (WIATR, 1980: 213). Sprzeczno�ci nie s¹ czym�
nietypowym dla grup spo³ecznych, wrêcz przeciwnie, jest to zjawisko ca³-
kowicie naturalne. W ka¿dej grupie spo³ecznej dochodzi do konfrontacji.
Niebezpieczeñstwo jednak mo¿e wynikaæ z nagromadzenia sprzeczno�ci,
które z kolei mog¹ doprowadziæ do gwa³townego wybuchu niezadowole-
nia spo³ecznego, co mo¿e mieæ skutki miêdzynarodowe (czego przyk³adem
jest Cypr).

Konflikt jako �wiadome i uczuciowe zaanga¿owanie

Konflikt jest zaanga¿owaniem �wiadomym i uczuciowym. W �wiadomo-
�ci Cypryjczyków greckich elementy zwi¹zane z Turcj¹ bêd¹ budziæ agre-
sjê, dla Cypryjczyków tureckich za� wszystko to, co bêdzie zwi¹zane z Gre-
cj¹, mo¿e byæ odrzucane. Konflikt zakorzeniony jest w �wiadomo�ci ludzi,
którzy bêd¹ pos³ugiwaæ siê pewnymi stereotypami przekazywanymi przez
przodków i bêd¹ odrzucaæ to, co wcze�niej odrzucano, akceptowaæ za� to,
czego nauczyli siê wcze�niej, zatem to, co mo¿na zaakceptowaæ. Dlatego te¿
w przypadku konfliktu cypryjskiego os³abienie antagonizmów grecko-
-tureckich jest mo¿liwe, ale dopiero za kilka pokoleñ. Zbyt jeszcze �wie¿e s¹
rany z przesz³o�ci, okrutne wydarzenia z 1974 roku pozostaj¹ce w pamiê-
ci, kiedy nast¹pi³o fizyczne oddzielenie spo³eczno�ci greckiej od spo³eczno-
�ci tureckiej. Zachowane wspomnienia, czy te¿ te, które s¹ przekazywane
przez rodziców czy dziadków, stwarzaj¹ (czy utwierdzaj¹ w przekonaniu)
stereotypy, jakimi s¹ stereotyp �z³ego Greka� (Cypryjczyka greckiego) czy
�z³ego Turka� (Cypryjczyka tureckiego). Rodziny zaginionych osób groma-
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dz¹ce siê w Nikozji, ubrane na czarno kobiety (Cypryjki greckie), stoj¹ce
przed pa³acem Ledra w Nikozji, zbyt bole�nie odczuwaj¹ stratê swych bli-
skich, by my�leæ o pojednaniu.

Jedna z tureckich bajek ludowych g³osi: �Gdy dobry Bóg rozdawa³ lu-
dziom ró¿ne dary, Grek stan¹³ w kolejce jako ostatni.
� Jakiego daru pragniesz? � zapyta³ Bóg.
� Chcia³bym dar W³adzy � odpar³ Grek.
� Biedny Greku � powiedzia³ Bóg � przyszed³e� za pó�no. Wszystkie nie-

mal dary zosta³y ju¿ rozdane, niewiele pozosta³o. Dar W³adzy sta³ siê
udzia³em Turka, Bu³gar otrzyma³ dar Pracy, ¯yd � dar M¹dro�ci, Fran-
cuz � dar Przewrotno�ci, a Anglik � dar G³upoty, bo i g³upota, wierz
mi, jest darem.

� Widzê � rzek³ oburzony Grek � ¿e haniebnie mnie oszukano, ¿e pa-
d³em ofiar¹ intrygi.

� Dobrze wiêc � brzmia³a odpowied� Boga � sam podsun¹³e� mi pomys³.
Nie odejdziesz z pustymi rêkami. Niech od tej chwili twoim bogactwem
bêdzie talent Intrygi� (BAÑKOWICZ, 1972: 175). I tak, Cypryjczycy turec-
cy niejednokrotnie odbierali poczynania Cypryjczyków greckich jako in-
trygê greck¹ wymierzon¹ przeciw Turkom. Na Cyprze zabrak³o dialo-
gu, a przekonanie, ¿e ka¿da ze stron musi broniæ za wszelk¹ cenê swych
racji, bêd¹cych podstaw¹ jej dalszego istnienia, sprawi³a, i¿ zaczê³a do-
minowaæ nieufno�æ jednej spo³eczno�ci do drugiej.

Podmiotami konfliktu s¹ �wiadome jednostki. �wiadome, tzn. i¿ oprócz
elementów racjonalnych bêdzie wystêpowa³ równie¿ element emocjonalny.
Pojawienie siê konfliktu mo¿e byæ wynikiem prowokacji lub te¿ sprzeczno�ci
interesów (SZTUMSKI, 1987: 32). W przypadku spo³eczno�ci cypryjskiej po-
jawi³y siê obydwa te elementy. Sprzeczno�æ interesów zosta³a wyja�niona
ju¿ w krótkim rysie historycznym. Spo³eczno�æ grecka d¹¿y³a do po³¹czenia
z Grecj¹, co dla wielu by³o niezrozumiale. Nawet Winston Churchill zasta-
nawia³ siê: �Jaki jest podstawowy argument przemawiaj¹cy za tym, ¿e spo-
³eczno�æ [grecka] jest czê�ci¹ Grecji? Nie ma ani historycznego, ani geogra-
ficznego powi¹zania pomiêdzy Grecj¹ i wysp¹ [�]. Jedynie ten sam jêzyk
przemawia za wspóln¹ wiêzi¹ Greków i Cypryjczyków� (ORR, 1972: 108).
Element prowokacji zwi¹zany jest z zamachem stanu z 1974 roku, kiedy
napiêta ju¿ i tak mocno sytuacja na Cyprze osi¹gnê³a swe apogeum.

Zasiêg konfliktu cypryjskiego

Wystêpuje on zarówno w makro-, jak i w megaskali. Jest nieporozumie-
niem wystêpuj¹cym w makroskali, poniewa¿ dotyczy problemu dwóch spo-
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³eczno�ci. Zarazem jednak w konflikt zaanga¿owanych jest wiêcej pañstw,
tote¿ mo¿na w tym przypadku mówiæ o konflikcie na wiêksz¹ skalê. Gre-
cja i Turcja niejednokrotnie wyra¿a³y swoj¹ opiniê na temat konflik-
tu, broni¹c czêsto w przypadku Grecji Cypryjczyków greckich, a w przypad-
ku Turcji � Cypryjczyków tureckich. Zaanga¿owana jest ca³a Unia Euro-
pejska, jako ¿e Grecja od 1981 roku, Cypr za� od 2004 roku s¹ cz³onka-
mi UE.

Przed przyst¹pieniem do UE Republiki Cypru pojawi³a siê zreszt¹ na-
dzieja na rozwi¹zanie �kwestii cypryjskiej�, na utworzenie federacji grecko-
-tureckiej. By³aby to doskona³a okazja, zw³aszcza dla biednej i zacofanej
pó³nocy, która gospodarczo zwi¹zana jest z Turcj¹ i uzale¿niona od niej.
Akcesja Cypru mia³a �s³u¿yæ ca³ej wyspie oraz przyczyniaæ siê do pojedna-
nia i pokoju� (LEMAITRE, 1998). Cypryjczycy tureccy nie zostali zaproszeni
jako równorzêdni partnerzy negocjacji, poniewa¿ proklamowana Turecka
Republika Cypru Pó³nocnego nie jest pañstwem uznawanym, a Cypryjczy-
cy tureccy zgodnie z zasadami prawa miêdzynarodowego s¹ obywatelami
Republiki Cypru, której przedstawiciele uczestniczyli w rozmowach przed-
akcesyjnych. Wielu Cypryjczyków tureckich oburzonych by³o pominiêciem
Cypryjczyków tureckich (jako obywateli Tureckiej Republiki Cypru Pó³noc-
nego, a nie obywateli Republiki Cypru). Rauf Denktasz, przywódca Cy-
pryjczyków tureckich, w jednym z wywiadów o�wiadczy³: �Ludzie z Unii od-
wiedzaj¹ mnie i mówi¹: Panie Denktasz, poci¹g ju¿ ruszy³, niech Pan wska-
kuje w biegu, albo zostanie Pan na peronie. A ja na to: poci¹g, o którym
mówicie, nie jest poci¹giem cypryjskim, ale poci¹giem cypryjskich Greków.
Nie jedziemy nim, bo nas tam nie proszono. Mówimy: zatrzymajcie ten po-
ci¹g� (WARSZAWSKI, 1996).

Gdyby analizowaæ przedmiot konfliktu, mo¿na by wyra�nie zauwa¿yæ
kilka nak³adaj¹cych siê na siebie elementów. Konflikt cypryjski jest typo-
wym p r z y k ³ a d e m  k o n f l i k t u  k u l t u r o w e g o. Jak pisa³ Samuel
Huntington: �Najostrzejsze, najpowa¿niejsze i najgro�niejsze konflikty nie
bêd¹ siê w tym nowym �wiecie toczyæ miêdzy klasami spo³ecznymi, biedny-
mi i bogatymi czy innymi grupami zdefiniowanymi w kategoriach ekono-
micznych, ale miêdzy ludami nale¿¹cymi do ró¿nych krêgów kulturowych.
W ramach poszczególnych cywilizacji bêd¹ wybucha³y konflikty plemien-
ne i etniczne. Jednak¿e walka miêdzy pañstwami i grupami nale¿¹cymi do
ró¿nych cywilizacji grozi potencjaln¹ eskalacj¹, bo inne pañstwa i grupy
spiesz¹ na pomoc »krajom pokrewnym«. »Konflikty kulturowe � jak za-
uwa¿y³ Vaclav Havel � narastaj¹ i s¹ dzi� gro�niejsze ni¿ kiedykolwiek na
przestrzeni dziejów«. Jacques Delors przyzna³, ¿e »przysz³e konflikty bêd¹
wybucha³y raczej za spraw¹ czynników kulturowych ni¿ ekonomii czy ideo-
logii«� (HUNTINGTON, 1997: 18).
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Na wyspie dosz³o do zetkniêcia siê dwóch spo³eczno�ci reprezentuj¹cych
dwie odrêbne kultury, dwie zupe³nie ró¿ne religie. Warto jednak podkre-
�liæ, i¿ religie (chrze�cijañstwo i islam), choæ tak bardzo od siebie ró¿ne, nie
mia³y bezpo�redniego wp³ywu na konflikt cypryjski. Kiedy Imperium
Osmañskie pod wodz¹ su³tana Selima II przejê³o z r¹k Wenecji Cypr, islam
nie zosta³ narzucony si³¹ rdzennej ludno�ci cypryjskiej, która pocz¹tkowo
nawet z ulg¹ przyjê³a nowych kolonizatorów, niechêtnie odnosz¹c siê do
panowania ³acinników (REYCHMAN, 1973: 89). Turcy przystali w pocz¹tko-
wym okresie na wiele swobód, w tym na wolno�æ wyznania i oraz prawo
posiadania ko�cio³ów. Etnarcha cypryjski, arcybiskup Nikozji bêd¹cy nie
tylko przywódc¹ religijnym Greków cypryjskich, ale i przywódc¹ religijnym
ca³ego narodu cypryjskiego, jako najwy¿szy przywódca religijny (Cypryj-
czyków) wchodzi³ w sk³ad najwy¿szych dostojników Imperium Osmañskie-
go. Rdzenna ludno�æ nie by³a zmuszana do przyjêcia islamu, co oczywi�cie
by³o mo¿liwe, zw³aszcza je�li chciano polepszyæ sw¹ sytuacjê spo³eczn¹. Au-
tokefaliczny Ko�ció³ Cypryjski odegra³ bardzo wa¿n¹ rolê w historii Cypru,
anga¿uj¹c siê w walkê narodowowyzwoleñcz¹ i ruch enosis. Najbardziej
znanym przedstawicielem Ko�cio³a cypryjskiego by³ z pewno�ci¹ Makarios III
(1913�1977), wybrany w roku 1950 arcybiskupem, gor¹cy zwolennik idei
enosis, próbuj¹cy zainteresowaæ problemem Cypru � bêd¹cego jeszcze ko-
loni¹ brytyjsk¹ � Organizacjê Narodów Zjednoczonych. Makarios III zo-
sta³ pierwszym prezydentem niepodleg³ej Republiki Cypru (choæ oficjalnie
republika Cypru zosta³a proklamowana 16 sierpnia 1960 roku, 13 grud-
nia 1959 odby³y siê ju¿ wybory prezydenckie, podczas których Makarios
otrzyma³ 66,29% g³osów, wygrywaj¹c z Ioannisem Cleridesem).

Religia, jak ju¿ podkre�lono wcze�niej, nie by³a g³ównym powodem roz-
³amu. Dwie spo³eczno�ci, dwa tak ró¿ne modele i style ¿ycia: z jednej stro-
ny model ortodoksyjny, z drugiej za� model wzorowany na Koranie, nie
sygnalizowa³y pocz¹tkowo tak wielkich antagonizmów. Zreszt¹ z pocz¹tku
obie spo³eczno�ci ³¹czy³ jeden wspólny cel: wyzwolenie siê spod jarzma bry-
tyjskiego. Brytyjczykom jednak przed odej�ciem z wyspy uda³o siê wprowa-
dziæ zamêt we wzajemne relacje grecko-tureckie na Cyprze przez popiera-
nie Cypryjczyków tureckich.

Czas trwania konfliktu cypryjskiego

Pozostaje pytanie: jak d³ugo trwaæ bêdzie jeszcze konflikt cypryjski?
Zapewne nie nale¿y on do konfliktów krótkotrwa³ych. Nawet je�li za datê
wyj�ciow¹ przyjmiemy rok 1963 (wojna domowa na Cyprze) lub 1974 (prze-
wrót lipcowy), konflikt cypryjski bêdzie siê zaliczaæ do konfliktów d³ugotrwa-
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³ych, je�li zwa¿yæ na to, i¿ bez przesadnego tworzenia �czarnego scenariu-
sza� dla wyspy konflikt ten bêdzie jeszcze trwa³, gdy¿ fizycznie jest on bar-
dzo trudny do rozwi¹zania. Jedyn¹ akceptowaln¹ i najlepsz¹ form¹ by³a-
by zdecydowanie federacja. Propozycjê utworzenia jej na Cyprze wysuniê-
to bardzo wcze�nie, bo ju¿ na konferencji w Londynie w 1964 roku. Wte-
dy to Rauf Denktasz zaproponowa³ rozdzielenie obu spo³eczno�ci, kieruj¹c
siê wzglêdami bezpieczeñstwa. Makarios nie zgodzi³ siê na tak¹ propozy-
cjê, podkre�laj¹c, jak bardzo wa¿ne jest to, by zachowaæ niepodzielno�æ te-
rytorialn¹ pañstwa cypryjskiego. Kolejne, liczne negocjacje i rozmowy w tej
kwestii � miêdzy innymi z udzia³em Organizacji Narodów Zjednoczonych
oraz negocjatorów z wielu pañstw � nie odnios³y skutku ze wzglêdu na
rozbie¿no�æ koncepcji obu zainteresowanych stron.

Konflikt cypryjski konfliktem jawnym,
inspirowanym i kierowanym,
a tak¿e konfliktem ostrym

Jawno�ci nie trzeba wyja�niaæ, zw³aszcza ¿e od okresu negocjacji do-
tycz¹cych wej�cia Republiki Cypru do Unii media do�æ czêsto porusza³y te-
mat tego kraju.

Konflikt jest inspirowany i sterowany ze wzglêdu na du¿e zaanga¿o-
wanie najwy¿szych autorytetów w³adzy pañstwowej (czy Autokefaliczne-
go Ko�cio³a Cypryjskiego ciesz¹cego siê du¿ym autorytetem spo³eczeñstwa
greckiego), co sprawia, i¿ obie spo³eczno�ci przekonane s¹ o s³uszno�ci
swych racji, maj¹c poparcie pañstw o wiêkszej przewadze politycznej i mi-
litarnej. Poparcia tego udzielaj¹ przede wszystkim Grecja i Turcja. Kiedy
na przyk³ad Kostas Simitis, premier Grecji, o�wiadczy³ w 1996 roku, ¿e
priorytetem greckiej polityki zagranicznej jest pomoc wojskowa i politycz-
na dla Cypru, sta³o siê rzecz¹ oczywist¹, i¿ Cypryjczycy tureccy bêd¹ d¹-
¿yæ do umocnienia swego sojuszu z Turcj¹, która mog³aby ich obroniæ
w razie ewentualnego ataku.

Candan Azer, ambasador Turcji w Polsce, powiedzia³: �Problem wyspy
musi byæ rozwi¹zany przez samych wyspiarzy, czyli tamtejszych Turków
i Greków. W zwi¹zku z tym jak¿e mo¿na przeoczyæ fakt, ¿e na Cyprze nie
istnieje ¿aden naród cypryjski? Wszelkie rozstrzygniêcia musz¹ braæ to pod
uwagê. Ankara jest za rozs¹dnym uregulowaniem problemu cypryjskiego,
bo to le¿y w naszym interesie. Podkre�lam, nie brakuje nam determinacji.
Mimo to na Turcjê systematycznie wywierana jest presja. Uwa¿am jednak,
¿e wiêksze wysi³ki w kierunku kompromisu powinni te¿ podj¹æ Grecy cy-
pryjscy. Je�li rzeczywi�cie Unia Europejska, Stany Zjednoczone pragn¹

5 Miêdzy...
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rozwi¹zania trudnej sytuacji na Cyprze, to powinny nak³aniaæ do kompro-
misu równie¿ Greków. Przecie¿ kompromis jest nieod³¹cznym sk³adnikiem
europejskiej tradycji�.

Konflikty spo³eczne w bardzo istotny sposób wp³ywaj¹ na ¿ycie spo³ecz-
ne, s¹ zjawiskiem bardzo powszechnym. Oddzia³uj¹ na organizacjê gospo-
darcz¹ i polityczn¹ pañstwa, niejednokrotnie w sposób destrukcyjny. Bar-
dzo czêsto strony konfliktu ponosz¹ te¿ straty materialne.

Konflikt zwi¹zany jest z pojawieniem siê równie¿ elementów pozytyw-
nych, jak: ideologia walki, solidarno�æ grupowa, po�wiêcenie dla ojczyzny.
Nie pe³ni on tylko funkcji ró¿nicuj¹cej, ale równie¿ funkcjê identyfikacyj-
n¹, dziêki której jednostki opowiadaj¹ siê, po której stronie siê znajduj¹,
wytwarzaj¹c siln¹ wiê� w obrêbie danej grupy.

Na pozytywne aspekty konfliktu zwracali uwagê wielcy my�liciele. Czy
jednak bêdzie tak na Cyprze, nie mo¿na tego ca³kowicie wykluczyæ. Re-
ferendum z kwietnia 2004 roku w sprawie zjednoczenia wyspy pokaza³o,
¿e spo³eczno�æ turecka jest nim zainteresowana � takie ¿yczenie wyra-
zi³o bowiem 65% Turków cypryjskich. Mieszkañcy po³udnia wyspy (Cy-
pryjczycy greccy) odrzucili jednak ten plan (75% Cypryjczyków grec-
kich opowiedzia³o siê przeciwko zjednoczeniu), w my�l którego tylko 7%
terytorium mia³o zostaæ przekazane czê�ci greckiej przez czê�æ tureck¹; po-
zostawa³a równie¿ sporna kwestia powrotu Cypryjczyków greckich do
swych domów na pó³nocy wyspy, opuszczonych po zamachu w 1974 roku.
Przed referendum spo³eczno�æ turecka zorganizowa³a demonstracjê na
rzecz planu pokojowego ONZ, wzywaj¹c Cypryjczyków greckich do przy-
jêcia planu. Apele te, jak pokaza³y pó�niej wyniki referendum, okaza³y siê
jednak z³udne.

Sytuacja jednak bêdzie ewoluowaæ, ¿adne spo³eczeñstwo nie bêdzie
przyjmowaæ ze spokojem konfliktu rozdzieraj¹cego naród, tote¿ sami Cy-
pryjczycy bêd¹ musieli znale�æ rozwi¹zanie, zw³aszcza ¿e m³ode pokolenie
niekoniecznie musi kontynuowaæ politykê nienawi�ci, podkre�laæ to, co dzieli,
ale szukaæ tego, co wspólne, elementów, na podstawie których mo¿na bê-
dzie kiedy� zbudowaæ wspólne pañstwo.

Literatura

ANDERSON B., 1997: Wspólnoty wyobra¿one. Kraków: Znak.
BAÑKOWICZ, 1972: Cyprysy na wietrze. Warszawa: Ksi¹¿ka i Wiedza.
BLONDY A., 1998: Chypre. Paris: PUF.



67Konflikt spo³eczny na Cyprze

CATSIAPIS J., 1977: Les origines de la crise de l�été 1974. La Documentation
Française, Paris. �Problèmes Politiques et Sociaux�, 19.04. [nr 308].

CHA£ASIÑSKI J., 1968: Kultura i naród. Warszawa: Ksi¹¿ka i Wiedza.
CHLEBOWCZYK J., 1983: O prawie do bytu ma³ych i m³odych narodów. Kwestia

narodowa i procesy narodotwórcze we wschodniej Europie w dobie kapita-
lizmu. Warszawa�Kraków: �l¹ski Instytut Naukowy, PWN.

DOBOSZYÑSKI A., 1993: Teoria narodu. Warszawa: Prolog.
DODD CLEMENT H., 1995: The Cyprus Issue. A Current Perspective. London: The

Eothen Press.
FAULDS A., ed., 1988: Excerpta Cypria Carta for Today. London: K. Rusten and

Brothers.
GAZIOGLU A.C., 1997: Two Equal and Sovereign Peoples. A Document Back-

ground to the Cyprus Problem and the Concept of Partnership. Nikosia:
Kema Press.

GELLNER E., 1991: Narody i nacjonalizmy. Warszawa: Pañstwowy Instytut Wy-
dawniczy.

GORZYCKI W., 1922: Walka Grecji o niepodleg³o�æ w wieku XIX. Warszawa: Pol-
ska Sk³adnica Pomocy Szkolnych.

HAJNICZ A., 1960: Wyspa Afrodyty. Warszawa: Iskry.
HUNTINGTON S., 1997: Zderzenie cywilizacji. Warszawa: Muza.
KYLE K., 1988: Cyprus. Report No. 30. London.
LEMAITRE P., 1998: Przyst¹pienie Cypru do Unii Europejskiej jest nadal proble-

matyczne. �Le Monde�, 20.11.
LYCOURGOS C., 1975: L�association de Chypre à la Communautée Economique

Européenne. Paris: PUF.
NITECKA-JAGIE££O B., 1975: Anatomia konfliktu. Warszawa: Wyd. MON.
NITECKA-JAGIE££O B., 1981: Terroryzm polityczny na Cyprze. W: MUSZYÑSKI J.,

red.: Terroryzm polityczny. Warszawa: PWN.
OBERLING P., 1995: Cyprus Yesterday and Today. Austin.
ORR Ch., 1972: Cyprus under British Rule. London: Zeno.
PIETRAS J.Z., 1989: Sprzeczno�ci i konflikty wewn¹trzpañstwowe i ich skutki

miêdzynarodowe. W: PASIERB B., red.: Sprzeczno�ci i konflikty spo³eczne
oraz ich skutki polityczne. Warszawa: PWN.

REINHEIMER R., 1985: Chypre: la France denonce le �référendum� de Denktash.
�Dernières Nouvelles d�Alsage�, 23.01.

REINHEIMER R., 1986: Chypre: Vive hostilité à la �colonisation turque�. �Der-
nières Nouvelles d�Alsage�, 23.10.

REYCHMAN J., 1973: Historia Turcji. Wroc³aw: Zak³ad Narodowy im. Ossoliñskich.
REYCHMAN J., 1979: Dzieje Turcji od koñca XVIII wieku. Warszawa: PWN.
STANIS£AWSKA O., 2001: Cienka czerwona linia. �Gazeta Wyborcza�, 18.01 [nr 3].
STEPHEN M., 1997: The Cyprus Question. London: The British-Northern, Cyprus

Parliamentary Group.
SZTUMSKI J., 1987: Konflikt spo³eczny. Katowice: Wyd. Uniwersytetu �l¹skiego.
VELLY N., 1980: Chypre six ans après. �Le Croix�, 10.01.

5*



68 RENATA JANKOWSKA

VLACHOS A., 1988: Excerpta Cypria for Today. London.
WARSZAWSKI D., 1996: Niech Grecy nie my�l¹, ¿e ujdzie im to na sucho. �Gazeta

 Wyborcza�, 29.02.
WIATR J., 1980: Socjologia stosunków politycznych. Warszawa: PWN.
WITUCH T., 1980: Tureckie przemiany. Dzieje Turcji 1878�1923. Warszawa.
WÓDZ J., 1984: Z problematyki konfliktów spo³ecznych i dezorganizacji spo³ecznej

na przyk³adzie badañ empirycznych w Polsce po³udniowej. Katowice: Zak³ad
Narodowy im. Ossoliñskich.



ANNA RYCMAN

Rytua³ jako sposób
budowania rzeczywisto�ci politycznej

Wstêp

W szesnastowiecznej Francji i Anglii pogrzeb króla wi¹za³ siê z bardzo
dziwn¹ ceremoni¹. Nowy król � mimo i¿ posiada³ w³adzê od chwili �mierci
swego poprzednika � nie bra³ w niej udzia³u, przez kilka dni pozostaj¹c
w odosobnieniu, z dala od przygotowañ do pogrzebu. Co jeszcze dziwniej-
sze, w samym centrum ceremonii pogrzebowej nie znajdowa³o siê cia³o
zmar³ego, lecz jego wizerunek, tj. kuk³a z wierzby, drzewa i skóry, której
twarz, wykonana z wosku, wiernie odzwierciedla³a rysy zmar³ego króla.
Kuk³a wyposa¿ona by³a w koronê i ber³o � insygnia suwerenno�ci. U³o¿o-
nej w od�wiêtnym ³o¿u, us³ugiwano tak, jak królowi za ¿ycia, s³u¿ba na-
krywa³a do sto³u i przynosi³a posi³ki. Pó�niej pokazywano j¹ ludowi Pary-
¿a w orszaku przechodz¹cym przez miasto i zmierzaj¹cym w kierunku kró-
lewskiego cmentarza. Tymczasem nagie cia³o króla spoczywaj¹ce w trum-
nie transportowano zwyk³ym wozem. Po przybyciu na miejsce pochówku
i umieszczeniu trumny w grobowcu opuszczano, a nastêpnie podnoszono
królewsk¹ flagê. Wtedy rozbrzmiewa³o: �Umar³ król! Niech ¿yje król!�,
oznaczaj¹ce koniec ceremonii.

W plemieniu Ndembu zamieszkuj¹cym Afrykê �rodkow¹ objêcie w³a-
dzy przez nowego wodza zawsze rozpoczyna budowa poza wiosk¹ ma³ej
chaty z li�ci. Przysz³y wódz ubrany jedynie w skromn¹ opaskê na biodrach,
w towarzystwie jednej ze swoich ¿on, najczê�ciej najstarszej, tu¿ po zacho-
dzie s³oñca wchodzi do chaty. Oboje siadaj¹ skuleni, przyjmuj¹c postawê
wstydu i skruchy. Po obmyciu ich mieszanin¹ lekarstw i wody z rzeki roz-
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poczyna siê ceremonia zwana kumukindyila. Ktokolwiek zosta³ w przesz³o-
�ci skrzywdzony przez przysz³ego �szefa�, ma prawo go obraziæ i wyraziæ
swój ¿al. Zniewa¿any, poni¿any, pozbawiony mo¿liwo�ci snu i zmuszany do
wykonywania zadañ poni¿ej swojej godno�ci, przysz³y wódz musi milczeæ.
Dopiero po takiej serii prób rozpoczyna siê ceremonia intronizacji.

Przytoczone przyk³ady pochodz¹ce z dzie³ Ernsta Kantorowicza (KAN-
TOROWICZ, 1969), znane w literaturze historycznej i antropologicznej, poka-
zuj¹ nam, jak w³adza nadaje sobie formê sceniczn¹, re¿yseruje w³asny
spektakl za pomoc¹ ceremonii opartych na wyj¹tkowo precyzyjnych ru-
chach czy � mówi¹c ogólniej � jak pole polityki jest systematycznie bu-
dowane i poddawane �wiadomym, symbolicznym manipulacjom, prowadzo-
nym wed³ug �ci�le ustalonego scenariusza, gdzie ka¿dy gest ma dla uczest-
ników odpowiednie znaczenie. Niezale¿nie od stopnia z³o¿ono�ci spo³eczeñ-
stwa (czy to bêdzie plemiê, czy wspó³czesne pañstwo), niezale¿nie od ustro-
ju politycznego (czy to demokracja, czy totalitaryzm), ¿ycie polityczne opie-
ra siê w znacznym stopniu na rytua³ach (obrzêdach), tj. uroczystych, po-
wtarzalnych dzia³aniach wymagaj¹cych skodyfikowanych zwrotów i za-
chowañ, oferuj¹cych uczestnikom i widzom to, co Claude Rivière nazywa
liturgi¹ (RIVIÈRE, 1988) usankcjonowanego porz¹dku. Pojêcie rytua³u wi¹¿e
siê z dwiema trudno�ciami: po pierwsze, zosta³o pozbawione swego pierwot-
nego znaczenia przez powszechne u¿ycie, zgodnie z którym oznacza utarty
sposób postêpowania, dzia³anie ustalone i wykonane w schematyczny, ru-
tynowy sposób. Druga trudno�æ wynika z braku faktycznej zgody nauko-
wej na jedn¹ trwa³¹ definicjê. Bêd¹c z³o¿onymi zjawiskami spo³ecznymi,
rytua³y sta³y siê bowiem przedmiotem analizy licznych dyscyplin akademic-
kich, nie doczekawszy siê jednak powszechnie uznanej teorii. Wychodzimy
zatem z za³o¿enia, ¿e rytua³ jest przede wszystkim kategori¹ analityczn¹,
pozwalaj¹c¹ zrozumieæ sposób budowania i do�wiadczania zale¿no�ci spo-
³ecznej w spo³eczno�ciach ludzkich, czy te¿ � mówi¹c pro�ciej � sposób,
w jaki odtwarzaj¹ one wolê kontynuacji wspólnego ¿ycia, wyra¿an¹ w bar-
dzo symbolicznych momentach. Rytua³ jest bowiem zawsze sposobem
u�wiêcenia pewnego �my�. W tym te¿ znaczeniu jest on zjawiskiem wybit-
nie politycznym.

Nasze rozwa¿ania dotycz¹ trzech kwestii: w pierwszej kolejno�ci przy-
pominamy religijne pochodzenie rytua³u oraz polityczne konsekwencje jego
sekularyzacji. Nastêpnie pokazujemy, jak dalece rytua³ polityczny odbiega
od skostnia³ego ceremonia³u na rzecz pewnej wewnêtrznej dynamiki uza-
sadniaj¹cej jego skuteczno�æ i wykorzystanie. Wreszcie zajmujemy siê bar-
dziej szczegó³owo protoko³em w ustroju demokratycznym, analizowanym
jako rytua³ przyczyniaj¹cy siê do koniecznego usystematyzowania porz¹d-
ku politycznego.
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Od rytua³u do rytua³u politycznego

�Cz³owiek, bêd¹c zwierzêciem spo³ecznym, jest jednocze�nie zwierzêciem
rytualnym. Odrzucenie rytua³u w jednej formie poci¹ga za sob¹ jego po-
jawienie siê w innej formie, z tym wiêksz¹ si³¹, im intensywniejsza jest in-
terakcja spo³eczna� (DOUGLAS, 1967: 81). W ten oto sposób Mary Douglas
postrzega rytualizm jako nieod³¹czn¹ cechê ka¿dej ludzkiej spo³eczno�ci.
Rytua³ by³by w³a�ciwo�ci¹ cz³owieka ¿yj¹cego w spo³eczeñstwie. Rytua³
polityczny jest zatem najpierw rytua³em, który nastêpnie organizuje siê
w specyficznej przestrzeni politycznej. Aby zrozumieæ, ¿e rytua³ politycz-
ny jest przede wszystkim dzia³aniem spo³ecznym, upolitycznionym przez
swój kontekst i interpretacjê, nale¿y pokrótce przypomnieæ samo pochodze-
nie rytua³u.

Pierwsza systematyczna interpretacja rytua³ów pojawi³a siê w s³ynnym
dziele Emile�a Durkheima Elementarne formy ¿ycia religijnego (DURKHEIM,
1990). Interpretacja ta nie zawiera siê jednak w ogólnej teorii religii. Durk-
heim nie definiuje religii jako wiary w transcendentnego Boga czy w �wiat
nadprzyrodzony, poniewa¿ antropologia wskazuje na istnienie religii, które
odrzucaj¹ tak¹ wiarê. To, co zdaniem Durkheima jest wspólne dla wszyst-
kich religii, to do�wiadczenie bytów �wiêtych, odseparowanych, wyodrêb-
nionych poza profanum. Chodzi o rzeczy darzone szacunkiem, uwielbie-
niem, bêd¹ce przedmiotem kultu. Zdaniem Durkheima, �religia jest syste-
mem powi¹zanych ze sob¹ wierzeñ i praktyk odnosz¹cych siê do rzeczy
�wiêtych, to znaczy rzeczy wyodrêbnionych i zakazanych, wierzeñ i prak-
tyk ³¹cz¹cych wszystkich wyznawców w jedn¹ wspólnotê moraln¹� (DURK-
HEIM, 1990: 41). My�l religijna wprowadza � zdaniem autora � podzia³
�wiata na dwie �ci�le od siebie oddzielone sfery: jedn¹, obejmuj¹c¹ wszyst-
ko, co �wiête, drug¹ � wszystko, co �wieckie, których umys³ ludzki nie po-
zwala ³¹czyæ. Tak zdecydowane rozdzielenie tych dwóch sfer nie uniemo¿-
liwia jednak wzajemnej miêdzy nimi komunikacji, gdy¿ �gdyby profanum
w ¿aden sposób nie mog³o siê kontaktowaæ z sacrum, sacrum niczemu by
nie s³u¿y³o� (DURKHEIM, 1990: 35). A zatem, bogowie ¿yj¹ tak d³ugo, jak
d³ugo s¹ wielbieni przez ludzi � i w tym sensie zale¿¹ od tych ostatnich.
Aczkolwiek komunikacja pomiêdzy profanum i sacrum �jest misternym za-
biegiem, wymagaj¹cym ostro¿no�ci i bardziej lub mniej z³o¿onej inicjacji,
wymaga przestrzegania pewnych obrzêdów, tj. regu³ postêpowania okre-
�laj¹cych w³a�ciwe zachowanie siê cz³owieka w stosunku do rzeczy �wiê-
tych� (DURKHEIM, 1990: 35).

Durkheim dzieli zjawiska religijne na dwie podstawowe kategorie: wie-
rzenia i obrzêdy. Wierzenia to stany opinii z³o¿one z wyobra¿eñ, podczas
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gdy te drugie to ustalone sposoby dzia³ania. I tak, �obrzêdy mo¿na zdefi-
niowaæ i wydzieliæ spo�ród innych dzia³añ cz³owieka jedynie dziêki ich
przedmiotowi o szczególnym charakterze [...]. Zatem zanim siê uda scha-
rakteryzowaæ obrzêd, nale¿a³oby scharakteryzowaæ jego przedmiot� (DURK-
HEIM, 1990: 31). Obrzêd istnieje wiêc dziêki wierze w ustanowienie rzeczy
�wiêtych. W socjologii Durkheimowskiej obrzêdy s¹ postrzegane jako cere-
monie, podczas których spo³eczeñstwo dokonuje separacji �wiata profanum
od �wiata sacrum. Zapobiegaj¹ one pomieszaniu tych ostatnich, nie pozwa-
laj¹ na ich wzajemne przenikanie, ale jednocze�nie umo¿liwiaj¹ budz¹cy
strach kontakt z rzeczami �wiêtymi. Jako ¿e ów kontakt wymaga ze swej
natury ostro¿no�ci, obrzêdy sk³adaj¹ siê z bardzo precyzyjnych s³ów i za-
chowañ nazywanych przez Durkheima kultem. Istniej¹ dwa rodzaje obrzê-
dów: negatywne, zakazuj¹ce wiernemu pewnych zachowañ, narzucaj¹ce
pewne tabu (tabu ¿ywieniowe, seksualne, zakaz kontaktu, ascetyzm), oraz
pozytywne, zalecaj¹ce pewne dzia³ania, udzia³ w zbiorowych ceremoniach
(�wiêta, ofiary).

Durkheimowska koncepcja obrzêdów dostarcza nam dwóch istotnych
informacji: przede wszystkim wskazuje na ich pochodzenie religijne, któ-
re oka¿e siê istotne dla zrozumienia obrzêdu politycznego. Obrzêd jest fak-
tycznie elementem kultu oddawanego przez ludzi na cze�æ ich bóstw, kon-
soliduj¹cym wiarê w byty sakralne. Istnieje po to, aby ukazaæ i przypomnieæ
o separacji pomiêdzy �wiatem rzeczy zwyk³ych (�wieckich) a nadprzyrodzo-
nym �wiatem rzeczy �wiêtych. To religijne pochodzenie obrzêdu przypomina
nam, ¿e zjawisko sakralizacji jest �ci�le zwi¹zane z w³adz¹. Ka¿de spo³e-
czeñstwo dokonuje usuniêcia ze �wiata normalnego rzeczy, które pragnie
chroniæ w sposób absolutny, w które chce podtrzymywaæ wiarê, do których
jest przywi¹zane (flaga narodowa, jakie� wydarzenie historyczne, bohater-
ska postaæ, warto�æ to¿samo�ciowa). Obrzêdy polityczne s¹ zatem ceremo-
niami, za pomoc¹ których spo³eczeñstwo potwierdza swoj¹ zgodê na u�wiê-
cenie tych symboli.

Druga nauka p³yn¹ca z teorii Durkheima zdaje siê jeszcze istotniejsza.
Durkheim sformu³owa³ bowiem bardzo oryginaln¹ hipotezê, zgodnie z któ-
r¹ cz³owiek religijny w swoich kultach nie wielbi nigdy bogów, lecz samo
spo³eczeñstwo. Religia jest form¹, w jakiej spo³eczeñstwo kontempluje samo
siebie, a kult � sposobem tworzenia siê spo³eczeñstwa jako takiego. Zja-
wiska religijne pozwalaj¹ spo³eczeñstwom na wzmocnienie ³¹cz¹cych je
wiêzi. W pewnym sensie jest to u�wiêcenie samego spo³eczeñstwa. Tak jak
sakralno�æ wi¹¿e siê z obrzêdami i wierzeniami, spo³eczeñstwo narzuca
normy i po�wiêcenie � wymaga, by�my oddali siê do jego dyspozycji, tak
jak wierny oddaje siê do dyspozycji swojego boga czy totemu, które s¹ sym-
bolami zbiorowo�ci. Obrzêdy staj¹ siê zatem ceremoniami celebruj¹cymi
grupê. Durkheim przytacza g³ównie przyk³ad �wi¹t, podczas których
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zbiorowe uniesienie rodzi uczucie wspólnie podzielanych warto�ci i pozwala
na powstanie wiêzi. Mówi¹c pro�ciej: obrzêd stwarza spo³eczeñstwo, pozwa-
la mu na wpisanie siê w ramy czasowe, na trwanie, tworzenie to¿samo�ci.

W tym te¿ w³a�nie aspekcie Durkheimowska definicja obrzêdów jest
wa¿na dla pola polityki. Obrzêdy odsy³aj¹ nas bowiem do sposobu, w jaki
poszczególne ustroje polityczne buduj¹ swoje systemy reprezentacji ideolo-
gicznej, swoje wierzenia czy te¿, mówi¹c ogólniej, to, co pragn¹ ustrzec od
w¹tpliwo�ci i krytyki. Sakralno�æ jest bowiem fundamentalnym wymiarem
antropologicznym, który nie mo¿e siê ograniczaæ jedynie do �wiata religii.
Obrzêd polityczny przypomina nam, i¿ spo³eczeñstwo zawsze buduje swoj¹
definicjê sakralno�ci, dostosowuj¹c do niej za pomoc¹ obrzêdów zacho-
wania spo³eczne. W tej perspektywie mo¿na uznaæ, ¿e rytua³ polityczny
pozwala ka¿demu spo³eczeñstwu odpowiedzieæ na �konieczno�æ walki
z zagra¿aj¹c¹ mu entropi¹ chaosu. Nie polega ona jedynie na przemocy.
W wymiarze symbolicznym rytua³y tak¿e przyczyniaj¹ siê do okresowej
lub okazyjnej odnowy spo³ecznej� (BALANDIER, 1967: 43). Waga rytualizmu
politycznego przypomina nam zatem o niedoskona³ej sekularyzacji wspó³-
czesnych spo³eczeñstw. Rytua³ jest ilustracj¹ skrzy¿owania religijno�ci
i polityczno�ci, nazwanego paradoksalnie przez niektórych autorów �reli-
gi¹ polityczn¹� (VOEGELIN, 1994), �religi¹ �wieck¹� lub �religi¹ cywiln¹�.
Rozszerzenie pojêcia rytua³u na domenê polityki nie jest wiêc tylko analo-
giczne czy metaforyczne. Wrêcz przeciwnie, wyakcentowuje jeden z fun-
damentalnych wymiarów polityczno�ci: sakralno�æ wraz z jej wewnêtrzn¹
ekonomi¹.

Funkcje rytua³ów politycznych

Waga rytua³ów politycznych w danym spo³eczeñstwie najczê�ciej obja-
wia³a siê przyjêciem perspektywy funkcjonalistycznej, cechuj¹cej siê szu-
kaniem odpowiedzi na klasyczne pytanie: czemu s³u¿¹ obrzêdy? Antropo-
logia polityki k³adzie nacisk na cztery podstawowe funkcje.

Funkcja integracyjna

W³a�ciwo�æ konsoliduj¹c¹ obrzêdów, wzmacniaj¹c¹ wzajemne zale¿no-
�ci pomiêdzy jednostkami tej samej zbiorowo�ci odnajdujemy ju¿ u Émile�a
Durkheima. Wspólne przyjêcie regu³ i ról wzmacnia integracyjn¹ wiê� spo-
³eczn¹. Oznacza przede wszystkim wzmocnienie wzajemnych stosunków.
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Obrzêd polityczny celebruje bowiem najczê�ciej istniej¹cy porz¹dek i ma na
celu ukazanie istnienia pewnej wspólnoty lub jej utworzenie. I tak, w ustro-
ju demokratycznym mo¿emy analizowaæ wybory jako najistotniejsze obrzê-
dy polityczne (ROMANELLI, 1998). Uczestnictwo w nich jest w tej perspek-
tywie interpretowane jako akceptacja regu³ gry przez g³osuj¹cych oraz do-
wód wsparcia dla systemu politycznego. Upór, z jakim regularnie mówi siê
o obowi¹zku wyborczym i z jakim stygmatyzuje siê absencjê wyborcz¹,
�wiadczy w³a�nie o woli budowania demokratycznej postawy obywatelskiej
przez podzielanie wspólnych warto�ci. Podobnie rzecz siê ma z ceremonia-
mi organizowanymi z okazji �wi¹t narodowych, bêd¹cymi okazj¹ do przy-
pomnienia wspólnego dziedzictwa, d³ugu, jaki spo³eczeñstwo ma wobec
swej przesz³o�ci, swoich bohaterów i najistotniejszych momentów historycz-
nych.

Ta integracyjna interpretacja obrzêdów sta³a siê przedmiotem krytyk,
zarzucaj¹cych normatywny i zgo³a iluzoryczny charakter docelowych sto-
sunków. Mówienie o integracji w przypadku jakiego� porz¹dku spo³ecznego
czêsto sprowadza siê do marzenia o niemo¿liwej jednomy�lno�ci politycznej.
David Kertzer udowodni³, ¿e w niektórych przypadkach obrzêdy politycz-
ne nie przyczyniaj¹ siê do integracji wspólnoty, lecz do wzmocnienia kon-
kretnych grup (KERTZER, 1988). Funkcja integracyjna obrzêdów politycz-
nych nie dzia³a zatem jedynie na poziomie globalnym czy pañstwowym,
lecz tak¿e na poziomie wycinkowym. Obrzêd ma tu raczej przypominaæ, ¿e
w ramach danego spo³eczeñstwa istniej¹ liczne podzia³y, oparte na ró¿ni-
cach ideologicznych, kulturowych i spo³ecznych, które popychaj¹ pewne
grupy do budowania swojej to¿samo�ci przez fragmentaryczne ceremonie
integracyjne, poni¿ej szczebla pañstwowego. I tak, na przyk³ad w Irlandii
Pó³nocnej parada Orange Day ma celebrowaæ pocz¹tkowy konflikt, tj. sie-
demnastowieczn¹ opozycjê protestantów przeciwko katolickiej dominacji.
Podobnie, pierwszomajowe pochody zwi¹zkowe staj¹ siê dla pracowników
okazj¹ do wyra¿enia dezaprobaty danej polityki rz¹dowej, jednocze�nie
próbuj¹c krzewiæ solidarno�æ klasow¹.

Nale¿y zatem zauwa¿yæ, ¿e obrzêdy polityczne mog¹ równie dobrze
podsycaæ opozycje czy wrêcz konflikty. Oznacza to, i¿ nie nale¿y rozumieæ
funkcji integracyjnej jedynie jako ³¹cz¹cej, ustanawiaj¹cej powszechn¹
zgodê. We wspó³czesnych spo³eczeñstwach charakteryzuj¹cych siê du¿ym
stopniem z³o¿ono�ci jednomy�lne ceremonie s¹ rzadko�ci¹. Zamiast trakto-
waæ obrzêd w jego wymiarze funkcjonalnym i pod k¹tem globalnej integra-
cji narodu, nale¿a³oby raczej ujmowaæ go od strony roli poznawczej, jako
wzmacniaj¹cy, odtwarzaj¹cy i organizuj¹cy zbiorowe wyobra¿enia, odsy-
³aj¹ce do poszczególnych modeli, do specyficznych grup. Konsekwencj¹ ta-
kiego podej�cia jest odej�cie od pocz¹tkowego pytania (czemu s³u¿¹ obrzê-
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dy?), na rzecz innego pytania � kto pos³uguje siê rytua³ami? Rytua³y po-
lityczne jawi¹ siê zatem jako strategiczne wyzwania oraz silne operacje
symboliczne, za których po�rednictwem grupy wyra¿aj¹ swe roszczenia, tj.
opozycjê wobec modeli dominuj¹cych.

Funkcja legitymizacyjna

Na wzór obrzêdów religijnych, które uzasadniaj¹ wiarê w sakralno�æ
i wymagaj¹ odpowiednich zachowañ, najwa¿niejsz¹ funkcj¹ obrzêdów po-
litycznych jest legitymizacja w³adzy, która sk¹din¹d sama pomy�lana jest
jako osadzona w przestrzeni wspó³czesnej sakralno�ci. Niezale¿nie od ro-
dzaju ustroju, w³adza polityczna lubi byæ przedstawiana nie tylko jako in-
stancja niezbêdna dla porz¹dku spo³ecznego, ale tak¿e niepodwa¿alna.
Obrzêd polityczny s³u¿y zatem dominuj¹cej ideologii, tj. aktualnej w³adzy.
Jak s³usznie zauwa¿a Claude Rivière, �obrzêdy pokazuj¹, ¿e na scenie spo-
³ecznej wszystko jest w porz¹dku, ¿e sprawy maj¹ siê, jak nale¿y� (RIVIÈRE,
1988: 176). Zgodnie z definicj¹ Juana Linza legitymizacja to wiara, która
sprawia, ¿e instytucje polityczne danego spo³eczeñstwa, pomimo swoich
braków i wad, wydaj¹ mu siê lepsze od jakichkolwiek innych form rz¹dze-
nia. Chodzi ponadto o cechê w³adzy, która nie stosuje przymusu jako pierw-
szego �ród³a akceptacji, lecz zyskuje dobrowolne przyzwolenie poddanej jej
populacji. Ka¿dy rodzaj uprawomocnienia wyró¿niony przez Maxa Webera
wi¹¿e siê z pos³uszeñstwem opartym na wierzeniach, które rytua³ reakty-
wuje, wpisuje w sformalizowane zachowania i si³ê symboli. I tak, na przy-
k³ad w pañstwach totalitarnych ceremonie przyczyniaj¹ce siê do powsta-
nia kultu jednostki maj¹ na celu podtrzymywanie charyzmatycznego upra-
womocnienia lidera. Urodziny Stalina w ZSRR czy Kim Il Sunga w Ko-
rei Pó³nocnej stawa³y siê okazj¹ do uroczystych ceremonii, w czasie których
lud mia³ okazywaæ swoj¹ rado�æ i przywi¹zanie do ustroju. Podobnie rzecz
siê mia³a w przesz³o�ci w niektórych monarchiach absolutnych organi-
zuj¹cych obrzêdy uzdrowienia, pozwalaj¹ce królowi przez gest przy³o-
¿enia d³oni do chorych czê�ci cia³a cierpi¹cej osoby na uprawomocnienie
i umocnienie swojego boskiego wymiaru, czerpi¹c z ludowej wiary w cuda
i magiê (BLOCH, 1998). Wreszcie ka¿dy nowo wybrany prezydent jeszcze
w dniu elekcji w swoim przemówieniu umieszcza rytualny zwrot, wedle któ-
rego sta³ siê oto �prezydentem wszystkich�, a to w celu zaznaczenia, ¿e po
okresie podzia³u w kampanii wyborczej nale¿y posklejaæ uk³adankê spo-
³eczn¹ w jedn¹ wspólnotê narodow¹.

Obrzêdy polityczne s³u¿¹ zatem jako ceremonie wsparcia w³adz i insty-
tucji, które je organizuj¹. W ramach tej funkcji legitymizacyjnej mo¿emy
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rozró¿niæ obrzêdy celebruj¹ce aktualn¹ w³adzê i maj¹ce wzbudziæ wobec
niej pos³uszeñstwo. Bywaj¹ tak¿e momenty historyczne, w których spo³e-
czeñstwo okazuje mniej lub bardziej spontanicznie swoj¹ ¿arliwo�æ wobec
danego przywódcy, pozwalaj¹cego na odczucie dumy narodowej. Okresy
dekolonizacji czy zmian ustrojowych pozwoli³y w ten sposób rewolucyjnym
przywódcom na otrzymanie entuzjastycznego poparcia, zrêcznie zorgani-
zowanego przez w³adzê w ramach uroczysto�ci na cze�æ przywódcy. Funk-
cja legitymizacyjna obrzêdów politycznych nie jest jednak synonimem
wsparcia aktualnej w³adzy, gdy¿ mo¿e byæ równie dobrze analizowana
w ramach manifestacji przeciwko niej. W tym przypadku praktyki rytualne
buduj¹ i podsycaj¹ legitymacjê opozycji. W latach 70. w okresie dyktatu-
ry argentyñskiej ¿ony i matki osób zaginionych postanowi³y regularnie ma-
nifestowaæ w tym samym miejscu w celu zdemaskowania barbarzyñstwa
w³adz. Kobiety te stworzy³y w ten sposób rytua³ oporu, którego w krótkim
czasie widowni¹ sta³ siê ca³y �wiat. Regularne przejawy przemocy towarzy-
sz¹ce miêdzynarodowym szczytom politycznym �wiatowej Organizacji
Handlu czy G8 tak¿e mog¹ byæ interpretowane jako obrzêdy opozycji, przez
które ruchy alterglobalistyczne chc¹ wyraziæ swoj¹ niezgodê na proces glo-
balizacji.

Funkcja dystynkcyjna

W bezpo�redniej korelacji z funkcj¹ legitymizacyjn¹ pozostaje funkcja
konsolidacji struktury w³adzy, warto�ci i priorytetów. Obrzêdy czêsto s¹
ceremoniami przypominaj¹cymi o asymetrii ról i funkcji. ¯adne ze spo³e-
czeñstw nie jest perfekcyjnie równe, w ka¿dym z nich wystêpuj¹ liczne,
a tym samym nierówne pozycje spo³eczne, kulturowe, polityczne. Celem ob-
rzêdu jest potwierdzenie tych ró¿nic, przedstawienie ich jako faktów natu-
ralnych, dziedzicznych, nieuniknionych, a zatem bezdyskusyjnych. Rytua³
polityczny przyczynia siê w ten sposób do uznania pozycji dominuj¹cych
i do akceptacji pozycji zdominowanych. Jako przyk³ad mo¿emy podaæ za-
sady rz¹dz¹ce spotkaniami absolutystycznego króla ze swoimi poddanymi.
Majestat i w³adza króla wyra¿a³y siê w jego postawie (stoj¹cej � na estra-
dzie, lub siedz¹cej � na tronie), zawsze na podwy¿szeniu. Natomiast dwo-
rzanin lub poddany mia³ w swoich gestach, ruchach wyra¿aæ uni¿enie
i poddanie przez schylenie g³owy, sk³on czy wrêcz padniêcie na pod³ogê.
Obrzêdy, które w wielu aspektach nawi¹zuj¹ do kultu oddawanego idolom,
maj¹ wiêc ukazaæ nieprzekraczalny dystans spo³eczny dziel¹cy tego, któ-
ry dominuje, od tego, który jest dominowany.

Próby sformu³owania teorii funkcji dystynkcyjnej obrzêdów podjê³o siê
przede wszystkim dwóch uczonych. Pierwszym z nich jest Arnold van Gen-
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nep (van GENNEP, 2006), który na pocz¹tku XX wieku bada³ rytua³y przej-
�cia towarzysz¹ce przede wszystkim przekraczaniu pewnej granicy oddzie-
laj¹cej dwa momenty ¿ycia, dwa ró¿ne statusy spo³eczne. Obrzêdy te s¹
dokonywane w celu pokazania wspólnocie oraz jednostce, ¿e nie jest ju¿
ona taka jak dawniej, ¿e spo³ecznie sta³a siê kim� innym. Przez rytua³y
przej�cia spo³eczeñstwo ustanawia przej�cie z jednego etapu ¿ycia do ko-
lejnego. W niektórych pañstwach organizowane s¹ na przyk³ad uroczyste
ceremonie nadania obywatelstwa obcokrajowcom, które oznaczaj¹ przej�cie
ze statusu obcokrajowca do statusu obywatela, cz³onka narodowej wspól-
noty. Analogicznie, polityczne rytua³y braterstwa czy rekoncyliacji maj¹
pokazaæ, ¿e stary wróg mo¿e staæ siê przyjaznym s¹siadem (Willy Brandt
klêcz¹cy przed pomnikiem getta warszawskiego 7 grudnia 1970 roku). Dru-
gim autorem, który podj¹³ kwestiê funkcji dystynkcyjnej obrzêdów,
kontynuuj¹c prace Arnolda van Gennepa, jest socjolog Pierre Bourdieu
(BOURDIEU, 1982). Zastanawia³ siê, czy nie k³ad¹c zbyt mocnego akcentu
na przej�cie czasowe, teoria van Gennepa nie skrywa swego fundamental-
nego elementu obrzêdu, tj. oddzielenia tych, którzy przez niego przeszli,
od tych, którzy jeszcze przez niego nie przeszli, ale od tych, którzy nigdy
go nie przejd¹ i ustanowienia w ten sposób trwa³ej ró¿nicy pomiêdzy tymi,
których obrzêd dotyczy, a tymi, których nie dotyczy. Pierre Bourdieu pro-
ponuje nazwaæ te obrzêdy obrzêdami u�wiêcenia czy ustanowienia. Poka-
zuj¹ one, w jaki sposób spo³eczeñstwa klasyfikuj¹, rozró¿niaj¹ poszczególne
kategorie jednostek. Uroczystym oznaczeniem przekroczenia linii ustana-
wiaj¹cej podstawowy podzia³ w porz¹dku spo³eczno-politycznym obrzêd
zwraca uwagê na przej�cie, a nie na granicê. Bourdieu pos³uguje siê przy-
k³adem obrzezania, którego praktyka w licznych cywilizacjach ma istotne
znaczenie spo³eczne i jest przedmiotem zbiorowych uroczysto�ci. Dla socjo-
loga obrzezanie oczywi�cie oddziela pewne �przed� od pewnego �potem�, ale
sedno tkwi w tym, co obrzêd ukrywa, tj. w podziale, jakiego dokonuje na
tych, którzy podlegaj¹ obrzezaniu (mê¿czy�ni), i na tych, którzy mu nie pod-
legaj¹. Obrzezanie nie jest zatem tylko ceremoni¹ religijn¹, lecz tak¿e ob-
rzêdem spo³ecznym i politycznym u�wiêcaj¹cym ró¿nicê miêdzy mê¿czy-
znami i kobietami, ró¿nicê, która skrywa, jak wiadomo, wszelkiego rodza-
ju hierarchie i dominacje.

Funkcja moralizuj¹ca

Obrzêdy polityczne mog¹ wreszcie byæ interpretowane jako zbiorowe
ceremonie, pozwalaj¹ce na celebracjê i obieg dominuj¹cych warto�ci spo-
³ecznych w danym spo³eczeñstwie. Odgrywaj¹ zatem rolê moralizuj¹c¹
w ¿yciu spo³eczno-politycznym i regularnie przypominaj¹ o kryteriach do-
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bra i z³a, sprawiedliwego i niesprawiedliwego. Warto�ci te stanowi¹ rodzaj
umowy moralnej, która jest przedmiotem intensywnej pracy socjalizacyjnej
i edukacyjnej maj¹cej na celu po³¹czenie cz³onków danej wspólnoty wokó³
wspólnych odniesieñ aksjologicznych. Robert Bellah (BELLAH, 1970) zwraca
uwagê, do jakiego stopnia religia cywilna w Stanach Zjednoczonych obej-
mowa³a najbardziej pal¹ce kwestie moralne i polityczne naszych czasów.
To kredo powsta³e z warto�ci moralnych i religijnych, z ducha misjonar-
skiego, wiary do odwo³añ demokratycznych jest systematycznie przyta-
czane przez przywódców amerykañskich, jak swoisty rytua³ retoryczny
w celu uzasadnienia swoich decyzji politycznych. Wyst¹pienia prezyden-
tów ka¿dorazowo odwo³uj¹ siê do skodyfikowanego jêzyka, k³ad¹cego na-
cisk na imiê Boga, odniesienia do przodków oraz obronê idea³ów demokra-
tycznych.

Polityczna rytualizacja moralno�ci obywatelskiej odpowiada, oczywi�cie,
na potrzebê regulacji porz¹dku spo³ecznego oraz nauki pos³uszeñstwa, ale
tak¿e na potrzebê poczucia bezpieczeñstwa. Wszystkie spo³eczeñstwa ludz-
kie zorganizowane s¹ wokó³ warto�ci, zasad i wierzeñ pozwalaj¹cych im na
rozpoznawanie i szanowanie tego, co dozwolone, i tego, co zakazane. Do
w³adzy politycznej nale¿y przypominanie za pomoc¹ odpowiednich ceremo-
nii o granicach nieakceptowalnego. Michel Foucault w swoim s³ynnym dzie-
le Karaæ i nadzorowaæ (FOUCAULT, 1998) analizowa³ polityczne znaczenie
kar cielesnych od �redniowieczna po czasy wspó³czesne. Publiczne u�mier-
cenie przestêpcy przy u¿yciu najciê¿szych tortur cielesnych by³o swego ro-
dzaju teatrem kary i sankcji. Przez te barbarzyñskie obrzêdy w³adza kró-
lewska chcia³a przypomnieæ o podstawowych zakazach (blu�nierstwo, kró-
lobójstwo, czarnoksiêstwo), a przede wszystkim pokazaæ swoj¹ bezgranicz-
n¹ w³adzê nad cia³em poddanych. Widowisko karania skrywa³o w sobie
zatem cel i�cie pedagogiczny, mia³o przypomnieæ o panuj¹cym prawie,
wzbudziæ w ogl¹daj¹cym ludzie obawê sankcji. Bronis³aw Malinowski (MA-
LINOWSKI, 1933) tak¿e wykaza³, ¿e w prymitywnych plemionach przestrze-
ganie prawa i zwyczaju odbywa siê przez dope³nienie precyzyjnych obrzê-
dów, maj¹cych pouczyæ ka¿dego cz³onka wspólnoty o wadze, jak¹ odgry-
wa tabu, oraz o spo³ecznym poczuciu bezpieczeñstwa, jakie wynika z jego
przestrzegania.

Ostro¿ne podej�cie funkcjonalistyczne pozwala zatem na uwypuklenie
zdumiewaj¹cych zasobów politycznych, jakie mog¹ gromadziæ obrzêdy. S¹
one wykorzystywane przez wszystkich wspó³zawodnicz¹cych ze sob¹ ak-
torów danego porz¹dku politycznego. Staj¹ siê nie tylko narzêdziami
uczestnicz¹cymi w procesie dominacji, ale tak¿e d�wigniami w rêkach tych,
którzy kwestionuj¹ ustanowiony porz¹dek. Obrzêdy nadaj¹ sens i stwarza-
j¹ rzeczywisto�æ, która bez nich nie zaistnia³aby. Bior¹ zatem udzia³ w sa-
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mym funkcjonowaniu komunikacji spo³ecznej, zgodnie z zasadami dosto-
sowanymi do danego kontekstu.

Protokó³ jako przyk³ad obrzêdu politycznego

Protokó³ jest narzêdziem tworzenia spektaklu w³adzy politycznej, ma-
j¹cym za zadanie wykluczyæ dowolno�æ i przypadkowo�æ. Protokó³ to zespó³
zasad wyra¿aj¹cych formy w³adzy, a przede wszystkim uwypuklaj¹cych jej
zrytualizowany fundament. Jest to system klasyfikacji, hierarchii, który po-
rz¹dkuje, gromadzi i rozró¿nia grupy, podmioty i obywateli. Staje siê tym
samym okazj¹ do licznych dyskusji symbolicznych, których przedmiot sta-
nowi w³adzê: wyznaczona ranga, zajmowane miejsce, pozycja siedz¹ca lub
stoj¹ca, dystans dziel¹cy od w³adzy � to tylko niektóre determinuj¹ce ele-
menty symboliczne. Usankcjonowany prawnie, ustalony w najmniejszych
detalach, protokó³ odzwierciedla i wzmacnia specjalizacjê i centralizacjê w³a-
dzy. Stanowi prawdziwe narzêdzie rz¹dzenia, a zatem zaproszenie do po-
s³uszeñstwa politycznego. �Chodzi w jakim� sensie o podporz¹dkowanie za-
chowañ pewnym formom, na wyznaczenie przestrzeni dzia³añ i reprezen-
tacji, w ramach której znaki rozpoznawcze stanowi¹ przed³u¿enie dystynk-
cji spo³ecznych� (DELOYE, 1996: 17).

Protokó³ istnieje we wszystkich spo³eczeñstwach politycznych, niezale¿-
nie od stopnia ich z³o¿ono�ci i rodzaju ustroju. Okre�laj¹c tê potrzebê wpro-
wadzenia form porz¹dkuj¹cych polityczno�æ, mo¿emy mówiæ o swoistym
�imperatywie protoko³u�. Spo³eczeñstwa dawnych monarchii absolutnych
wprowadzi³y i rozwinê³y protoko³y maj¹ce na celu potwierdzenie autory-
tetu i majestatu królewskiego, a zatem jego prawomocno�ci. Istotnego zna-
czenia protokó³ nabiera jednak wraz z pojawieniem siê wspó³czesnego pañ-
stwa, tj. pocz¹wszy od XIII wieku. Norbert Elias perfekcyjnie pokaza³,
w jaki sposób powsta³ i upowszechni³ siê na przestrzeni wieków nowy etos
arystokratyczny oparty na zasadach panowania nad sob¹ i uleg³o�ci w sto-
sunku do króla (ELIAS, 1980). �Cywilizacyjna i pacyfikacyjna si³a� nowych
kodów spo³ecznych zorganizowa³a nowy spektakl w³adzy i na nowo roz-
dzieli³a role w�ród szlachty. Zmuszaj¹c przedstawicieli wielkiej arystokra-
cji do podporz¹dkowania siê tym nowym zrytualizowanym zachowaniom
codziennym i do odej�cia od praktyk przemocy, monarchia absolutna znisz-
czy³a kulturê feudaln¹ i narzuci³a nowy porz¹dek polityczny (wystarczy
przywo³aæ regu³y ¿ycia w Wersalu za Ludwika XIV). Ustroje totalitarne
czy autorytarne tak¿e czêsto karmi¹ siê rytua³ami politycznymi. Faszyzm
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od pocz¹tku stawia³ na teatraln¹ stronê polityki rozumianej jako nadawa-
nie formy scenicznej swojej ideologii przez wykorzystanie symboli, wprowa-
dzenie obrzêdów i organizacjê ceremonii odwo³uj¹cych siê do masowego
uczestnictwa. Obrzêdy faszystowskie by³y wymierzone w estetyzm, aby
stworzyæ wra¿anie jedno�ci, solidarno�ci, si³y partii i ustroju, s³u¿y³y wy-
chwalaniu donios³o�ci pañstwa totalitarnego i u�wiêcaniu w³adzy duce, da-
j¹c mu autorytet zdolny wzbudziæ uwielbienie i narzuciæ pos³uszeñstwo. Fa-
szyzm, a tak¿e nazizm i komunistyczne ustroje, sowiecki czy chiñski, ob-
róci³y w spektakl swoje ideologie zarówno na poziomie symbolicznym, jak
i teatralnym przez liturgie dla mas, gdzie sacrum i profanum granicz¹ ze
sob¹ i siê przenikaj¹. Rytualizacja polityki by³a uwa¿ana za niezbêdn¹
w kszta³towaniu postaw mas i uzyskaniu ich przyzwolenia rozumianego
jako mistyczne uczestnictwo w kulcie przywódcy i partii.

Czêsto pojawia siê pytanie: czy demokracja da siê pogodziæ z proto-
ko³em? Alexis de Tocqueville d³ugo zastanawia³ siê nad kwesti¹ ceremonii
i rytua³ów od strony ich zwi¹zków z systemami politycznymi. Jego g³ów-
na teza brzmi: �[...] demokracja d¹¿y do sedna sprawy, nie bacz¹c na
formê [...]. W pewnym sensie mo¿na powiedzieæ, ¿e demokracja nie daje
ludziom okre�lonych manier, lecz pozbawia ich manier w ogóle� (TOCQU-
EVILLE, 1996: 233). A zatem, zdaniem tego filozofa libera³a, pasji równo�ci
w³a�ciwej demokracji historycznie powinien towarzyszyæ proces �odrytua-
lizowania� polityki, która pozby³aby siê znaczenia etykiety, urodzenia, ran-
gi. W rzeczywisto�ci nigdy tak siê nie sta³o. Demokratyzacji ustrojów poli-
tycznych zawsze towarzyszy³o pewne �nowe budowanie rytua³ów� �wiad-
cz¹ce o zdolno�ci demokratycznego idea³u równo�ci do ³¹czenia siê z dys-
tynkcyjn¹ logik¹ protoko³u. Olivier Ihl (IHL, 1996) analizowa³ sposób, w jaki
republikañski ustrój francuski, zw³aszcza w okresie za³o¿ycielskim pod ko-
niec XIX wieku, potrafi³ wprowadziæ kulturê obywatelsk¹ na podstawie od-
rodzenia repertuaru komemoracyjnego. Pañstwowa polityka upamiêtnie-
nia pozwoli³a republikañskiemu rz¹dowi na scalenie bardzo jeszcze hete-
rogenicznego spo³eczeñstwa oraz na nadanie mu wspólnej to¿samo�ci. Ob-
rzêdy by³y coraz liczniejsze tak¿e w ramach zgromadzeñ �wi¹tecznych,
maj¹cych odbudowaæ warto�ci solidarno�ci narodowej (s³ynne bankiety re-
publikañskie, pó�niej socjalistyczne). Protokó³ ten potrafi³ perfekcyjnie ³¹-
czyæ aspiracje do równo�ci politycznej i wymogi idea³u �ka¿demu wed³ug
jego zas³ug�, tak drogiego francuskim republikanom. Wszyscy obywatele
mieli ³¹czyæ siê duchowo w kulcie Narodu pomy�lanego jako szlachetny
i wzorcowy.

Niedawne badania wykaza³y tak¿e bogactwo, jakie wyp³ywa³oby
z przeprowadzenia du¿ych analiz porównawczych dotycz¹cych ceremonii
politycznych, jakie towarzysz¹ funkcjonowaniu ustrojów demokratycznych.
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Podró¿e szefów pañstw na prowincjê czy za granicê stanowi¹ wspania³y
korpus sceniczny przemów, dekoracji, oficjalnych przyjêæ, których entu-
zjazm widowni jest zrêcznie zorganizowany. W tych rytua³ach oficjalnych
podró¿y przestrzeganie protoko³u pozwala potwierdziæ na oczach wszyst-
kich zgromadzonych rangê, charyzmê cz³owieka. Nic nie jest pozostawio-
ne przypadkowi, wszystko jest zorganizowane, aby wzbudziæ �fikcjê rela-
cyjn¹� pomiêdzy publiczno�ci¹ a mê¿em stanu, opart¹ na uczuciu mi³o�ci
(MARIOT, 2006). Przyk³ady te pokazuj¹, ¿e protokó³ mo¿e byæ analizowany
jako prawdziwy �fakt spo³eczny totalny�, wed³ug s³ów Marcela Maussa, tj.
¿e dotyczy ¿ycia ca³ej grupy i staje siê zrozumia³y jedynie, gdy uwa¿a siê
go za odzwierciedlenie wszystkiego tego, co sprawia, ¿e dane spo³eczeñstwo
mo¿e siê utrzymaæ i trwaæ. Porz¹dek ustanawiany przez protokó³ insceni-
zuje spektakl, w którym ka¿dy ma swoj¹ rolê do odegrania. Przypomina,
¿e ¿ycie polityczne to teatr, w którym w³adza pokazuje siê na scenie tak,
aby ³atwiej by³o w ni¹ uwierzyæ. W swoim drobiazgowym przestrzeganiu
form protokó³ ogranicza ka¿dego do jego roli spo³ecznej, naznaczonej pewn¹
idealno�ci¹. Ten, kto uczestniczy w grze protokolarnej, musi przyj¹æ
pewn¹ postawê, do pewnych precyzyjnych gestów. Jego krok jest regulo-
wany, jego twarz musi wyra¿aæ zakodowane uczucia, dopuszczalny jest
tylko ustalony jêzyk. Rola musi byæ odegrana perfekcyjnie, a ten kto od niej
odst¹pi, pomyli siê, zostanie wytkniêty palcem, stanie siê �ród³em skan-
dalu. Protokó³ jest zatem ceremoni¹ przymusu ucz¹c¹ zakazów i tabu. Po-
lityk¹ rz¹dzi protokó³, gdy¿ sztuczno�æ jest w samym sercu mechanizmu
rz¹dzenia.

Marcel Mauss w swojej s³ynnej analizie modlitwy pokaza³, ¿e je¿eli wie-
rzenia stwarzaj¹ obrzêdy, te ostatnie podtrzymuj¹ ze swej strony wierze-
nia (MAUSS, 1967: 413). Uznawa³ tym samym spo³eczn¹ wagê tych przy-
musowych praktyk �neurotycznych�, jak mówi³ Sigmund Freud, bogatych
w symbole. Obrzêdy towarzysz¹ temu, co spo³eczeñstwa ludzkie uznaj¹
za fundamentalne dla swego istnienia, temu, co kulturowo u�wiêci³y, aby
usun¹æ niebezpieczeñstwo w¹tpliwo�ci. Obrzêd polityczny organizuje po-
rz¹dek w³adzy, nadaj¹c jej swoje nadprzyrodzone cechy, swoj¹ zdolno�æ do
wzbudzania fascynacji i strachu. Liturgiczny wymiar przypomina nam, ¿e
polityka czerpie znaczn¹ czê�æ swoich form, wierzeñ z najstarszych zaso-
bów religijnych. Oczywi�cie, wspó³czesno�æ przyczyni³a siê do �odczarowa-
nia �wiata�, do narzucenia swojej dynamiki racjonalizatorskiej, ale obrzêd
pozostaje ci¹gle obecny, by �wiadczyæ o g³êboko magicznej naturze polity-
ki (GEERTZ, 1980).

6 Miêdzy...
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EWA JASIÑSKA

Zjawisko wspó³czesnego mitu politycznego
Mit Joanny d�Arc � studium przypadku

Wspó³czesny mit polityczny, ale tak¿e mit w ogóle, stanowi niezwykle
interesuj¹cy przedmiot naukowych dociekañ. Jak twierdz¹ Clifford Greetz,
Claude Lévi-Strauss czy Bronis³aw Malinowski, mity s¹ sercem kultury
danej spo³eczno�ci (BURSZTA, 1998: 101�120), a zatem podjêcie badañ nad
takim fenomenem daje perspektywê cennych i uniwersalnych odkryæ.

Choæ badaniem zjawiska mitu zajmowali siê ju¿ staro¿ytni, miêdzy in-
nymi Ksenofont oraz Platon (TARKOWSKA, 1999: 251), to prawdziw¹ eksplo-
zjê popularno�ci tego pojêcia przyniós³ dopiero wiek XIX. Zainteresowanie
to dotyczy³o nie tylko mitów spo³eczeñstw archaicznych, którymi zajmowali
siê dot¹d badacze dawnych kultur, antropolodzy, etnografowie, religio-
znawcy, lecz równie¿ �obecno�ci mitu� � by u¿yæ okre�lenia Leszka Ko³a-
kowskiego � w spo³eczeñstwach nowoczesnych (KO£AKOWSKI, 1994). W XX
wieku badania nad mitem objê³y nowoczesn¹ psychologiê, socjologiê, lite-
raturoznawstwo i inne dziedziny humanistyki. Powstaje w tym czasie wiele
teoretycznych opracowañ, ujêæ czy nawet szkó³ badania mitu. Dla zrozu-
mienia zjawiska wspó³czesnego mitu politycznego kluczowymi pozostaj¹
trzy koncepcje. Pierwsz¹ z nich jest koncepcja Rolanda Barthes�a, dla któ-
rego �mit jest metajêzykiem, systemem porozumiewania siê, form¹, sposo-
bem znaczenia�, kolejna to koncepcja Georges�a Sorela � najpowszechniej
stosowana w naukach spo³ecznych. Zdaniem Sorela, �mit jest zwi¹zkiem
poruszaj¹cych symboli, jest to stymulator energii o wyj¹tkowej sile� (SOREL,
1972: 150). Wszystkie g³êbokie zmiany historyczne by³yby nie do pomy�le-
nia bez funkcjonowania okre�lonych mitów, czyli �idei odzwierciedlaj¹cych
i syntetyzuj¹cych d¹¿enia ludzi, a bêd¹cych zarazem czynnikami pobudza-
j¹cymi do dzia³ania i ukierunkowuj¹cymi to dzia³anie� (SOREL, 1972: 156).

6*
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Sorel rekomenduje mit jako czynnik aktywizuj¹cy masy, tymczasem Ernst
Cassirer, twórca trzeciej ze wspomnianych koncepcji mitu, dostrzega³ w nim
przede wszystkim potencjalnie niebezpieczne narzêdzie w rêkach zrêcznych
manipulatorów.

Mit, mimo licznych prób zmierzaj¹cych do jego precyzyjnego okre�le-
nia, pozostaje nadal nie do koñca zdefiniowanym fenomenem; �zale¿nie od
punktu widzenia mit jest wszystkim lub niczym, jest prawdziw¹ histori¹
dziej¹c¹ siê w »niezwyk³ych dekoracjach« lub fa³szem; objawieniem lub
k³amstwem, ma charakter sakralny lub przenika codzienno�æ, jest rzeczy-
wisty lub fikcyjny, stanowi archetyp lub zdradza cechy stereotypu, przy-
pisuje mu siê ustrukturyzowanie i logikê lub emocjonalno�æ i prelogiczno�æ,
odnosi go do kultur tradycyjnych (w sensie weberowskim) i prymitywnych
albo tropi jego obecno�æ we wspó³czesnych ideologiach� (BURSZTA, 1996: 81).
Ró¿norodno�æ ujêæ pojêcia mitu nie umniejsza jednak jego naukowej ran-
gi, wieloaspektowo�æ i wielop³aszczyznowo�æ s¹ bowiem nieod³¹czn¹ cech¹
ka¿dego zjawiska kulturowego. Pos³uguj¹c siê terminem �mit� w badaniach
naukowych, nale¿y pamiêtaæ, ¿e �wiele z istniej¹cych jego definicji jest
trafnych, je�li traktowaæ je jako odnosz¹ce siê jedynie do czê�ci definiowa-
nego zjawiska, jako uzupe³niaj¹ce siê wzajemnie, sprzeczne staj¹ siê one
wówczas, gdy ka¿d¹ z nich bêdziemy chcieli potraktowaæ jako definicjê
ogóln¹� (SZACKA, 1985).

Zmierzaj¹c do odpowiedzi na pytanie, czym jest wspó³czesny mit poli-
tyczny, nie sposób nie zatrzymaæ siê nad jego zwi¹zkami z mitem archa-
icznym. Istnienie bowiem wspó³czesnego mitu mo¿liwe jest niejako dziêki
�treningowi� spo³eczeñstw w pos³ugiwaniu siê mitem w ogóle. Pamiêtaæ jed-
nak nale¿y, ¿e o ile dla mitu archaicznego rozumianego jako opowie�æ �uka-
zuj¹ca pochodzenie �wiata, zjawisk przyrody, pocz¹tki gatunku ludzkiego,
narodziny ró¿nych instytucji, narodziny kultury� (TARKOWSKA, 1999: 250),
kluczow¹ pozostaje fabu³a, o tyle w definicjach mitu wspó³czesnego �rodek
ciê¿ko�ci zosta³ przesuniêty na zasadê mitu � czyli ogólny os¹d, do którego
wyra¿enia mo¿na znale�æ dowoln¹ ilo�æ tre�ci � oraz na oddzia³ywanie
mitu na psychikê i �wiadomo�æ cz³owieka.

Genezy wspó³czesnego mitu politycznego nale¿y siê równie¿ doszuki-
waæ we w³a�ciwej zarówno spo³eczeñstwom archaicznym, jak i wspó³cze-
snym potrzebie uzasadniania wyborów oraz postaw, których nie da³oby siê
umotywowaæ w sposób racjonalny lub których prawdziwa motywacja po-
trzebuje kamufla¿u. Mit rodzi siê jako spontaniczna lub te¿ zaprogramo-
wana przez okre�lone o�rodki reakcja na okre�lone sytuacje spo³eczno-po-
lityczne, rodzi siê on pod wp³ywem odpowiednich informacji trafiaj¹cych na
sprzyjaj¹cy stan emocjonalny w danej spo³eczno�ci. Powstawaniu i ewolucji
mitu w sposób szczególny sprzyja czas zamêtu i szeroko rozumianego kry-
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zysu spo³ecznego, gdy¿ jako efektywne narzêdzie umo¿liwiaj¹ce grupie
dostosowanie siê do nowych warunków, stanowi on b¹d� swego rodzaju
mechanizm samoreguluj¹cy, b¹d� te¿ bywa wykorzystywany instrumental-
nie przez okre�lone jednostki, grupy czy o�rodki.

Wspó³czesny mit polityczny rodzi siê w wyniku mechanizmu, którego
model skonstruowany przez Tadeusza Biernata zak³ada trzy podstawowe
elementy: i n f o r m a c j e  p o c z ¹ t k o w e  � s¹ to: t ³ o  i n f o r m a c y j n e,
czyli ogólny stan �wiadomo�ci spo³ecznej danej grupy, jej wiedza o rzeczy-
wisto�ci, prawdziwa i zdeformowana, �wiadomo�æ historyczna oraz trady-
cja, a tak¿e i n f o r m a c j e  d o c i e r a j ¹ c e  n a  b i e ¿ ¹ c o  d o  d a n e j
g r u p y. Zaakceptowanie i w³¹czenie tre�ci tych informacji do stanu �wia-
domo�ci zbiorowej zamyka pierwszy etap kszta³towania siê wspó³czesnego
mitu. Drugim etapem jest tworzenie siê z a s a d y  m i t u, czyli uogólnione-
go s¹du odnosz¹cego siê do okre�lonej sfery rzeczywisto�ci spo³eczno-poli-
tycznej. Na tym etapie tre�æ informacji pocz¹tkowych przeradza siê w kon-
wencjê systemu semiologicznego. Jest to zjawisko niezwykle trudne do
uchwycenia, co wynika z ograniczonej poznawalno�ci zjawisk sfery psychicz-
nej, a tak¿e mnogo�ci powoduj¹cych je czynników oraz z roz³o¿enia owych
przemian w czasie. Proces powstawania zasady mitu, choæ motywowany
emocjonalnie, ma swój logiczny charakter. Zasada mitu jest logicznie na-
suwaj¹cym siê wnioskiem, jaki mo¿na wysnuæ z danych bêd¹cych podsta-
w¹ uogólnienia. Jednak uogólnienie, jakim jest zasada mitu, ma charak-
ter zgo³a inny ni¿ uogólnienia, jakimi pos³uguje siê nauka. To ostatnie jest
otwarte, dopuszcza krytyczn¹ weryfikacjê, natomiast zasada mitu jest kon-
kluzj¹ przes¹dzaj¹c¹ i zamkniêt¹. Definiuj¹c zasadê mitu, warto wspo-
mnieæ tak¿e, ¿e jest ona nie tylko sformowanym s¹dem ogólnym, ale tak-
¿e pierwotnym aktem odczytywania rzeczywisto�ci, jej rozszyfrowywania,
porz¹dkowania, a tak¿e stwarzania. W procesach tych wyra¿a siê dobitnie
kreatywny charakter mitu politycznego, o którym zwyk³o siê mówiæ jako
o irracjonalnym wyobra¿eniu rzeczywisto�ci. Trzecim, ostatnim etapem
kszta³towania siê mitu jest powstawanie i funkcjonowanie jego w y s ³ o -
w i e ñ. Wys³owienia s¹ zewnêtrznymi przejawami zasady mitu, przybiera-
j¹cymi formy konkretnych wypowiedzi, zachowañ czy te¿ obiektów mate-
rialnych. Próbuj¹c uchwyciæ proces rodzenia siê wspó³czesnego mitu poli-
tycznego, nale¿y jednak pamiêtaæ, ¿e wymienione dot¹d jego etapy wza-
jemnie siê przeplataj¹ i warunkuj¹, zachodz¹c w ró¿nej kolejno�ci. Autor
prezentowanego modelu mechanizmu rodzenia siê mitu tak podsumowa³
badany przez siebie fenomen: �[...] na mit polityczny sk³ada siê powsta³a
jako korelat procesów poznawczych i emocji konwencja percepcji rzeczywi-
sto�ci spo³eczno-politycznej na jej dowolnym fragmencie, przeciwstawiaj¹ca
siê racjonalnej percepcji wynikaj¹cej z dyskursywnej interpretacji opartej
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na aktualnym dla danej grupy stanie wiedzy, oraz powsta³e, na podstawie
tej zasady i na podstawie semiologicznego procesu nadawania znaczenia,
irracjonalne wyobra¿enia o rzeczywisto�ci, motywowane nimi idee, d¹¿e-
nia� (BIERNAT, 1989: 111).

Wspó³czesny mit polityczny podlega wielu klasyfikacjom. Pierwszy pod-
stawowy podzia³ to podzia³ na mity, które zosta³y stworzone w sposób za-
mierzony i celowy, oraz na mity, które powsta³y spontanicznie i s¹ irracjo-
naln¹ reakcj¹ danej grupy na otaczaj¹c¹ j¹ rzeczywisto�æ. Pierwszy typ
mitu stanowi narzêdzie stymulowania zachowañ w sposób zaprogramowa-
ny, z kolei drugi rodzaj mitu jest narzêdziem umo¿liwiaj¹cym danej gru-
pie spo³ecznej dostosowanie siê do okre�lonych warunków, reagowanie na
nie przez wytworzenie mechanizmów samoregulacji.

Kolejna klasyfikacja mitu politycznego dokonuje siê ze wzglêdu na za-
kres rzeczywisto�ci politycznej, do której mit siê odnosi, czyli obszaru dzia-
³alno�ci spo³eczno-politycznej, którego mit dotyczy. Próbuj¹c wskazaæ te
obszary, dotykamy niezwykle trudnej kwestii wskazania zjawisk najistot-
niejszych dla polityki. Ta kwestia mo¿e zyskaæ jedynie czê�ciow¹ odpowied�,
gdy¿ jest to problem nierozstrzygniêty w nauce o polityce. Pewne podsta-
wowe ustalenia dotycz¹ce tego zagadnienia pozwalaj¹ stwierdziæ, i¿ pro-
blematyka pañstwa i narodu stanowi najogólniejszy, ale i najdonio�lejszy,
obszar powstawania mitów politycznych. Mity polityczne czêsto dotycz¹
politycznej organizacji pañstwa i spo³eczeñstwa, zagadnienia podmiotowo�ci
narodu i grupy spo³ecznej, problematyki pañstwa i narodu w stosunkach
zewnêtrznych. Kolejne wa¿ne obszary mitologizacji politycznej to zakres,
metody i formy sprawowania w³adzy politycznej, samo zjawisko w³adzy �
które jest centraln¹ kategori¹ polityki i decyduje o jej praktycznym kszta³cie
� uczestnictwo lub jego brak w sprawowaniu w³adzy. Mity, które sw¹ tre-
�ci¹ dotykaj¹ wymienionych obszarów, Tadeusz Biernat nazywa �mitami
politycznymi�, natomiast pozosta³e mity poruszaj¹ce inne kwestie spo³ecz-
no-polityczne, zawieraj¹ce na przyk³ad ustosunkowanie siê do przesz³o�ci,
ale znajduj¹ce w polityce swe zastosowania, �mitami politycznego znacze-
nia�. A zatem zgodnie z t¹ typologi¹ mit polityczny w swej tre�ci wyczer-
puje wa¿ny zakres d¹¿enia do okre�lenia i zrealizowania politycznych aspi-
racji, mit politycznego znaczenia uzyskuje to znaczenie dopiero w momencie
wkomponowania go w szerszy uk³ad politycznego dzia³ania.

Jeszcze inn¹ typologi¹ mitu politycznego jest podzia³ na mit ideowy,
nazywany te¿ mitem dynamicznym, oraz mit statyczny. Eksponowanie ideo-
wego aspektu mitu jest bardzo czêsto spotykane w literaturze od czasów
Sorela, który do tego w³a�nie wymiaru sprowadza³ istotê mitu: �Tre�æ mitu
dynamicznego jest pretekstem do uzewnêtrznienia siê okre�lonej idei. Idea
ta determinuje typ politycznej aktywno�ci w�ród tych, którzy w dany mit
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wierz¹�. Mit statyczny realizuje przede wszystkim funkcjê poznawcz¹. Jego
zasada prowadzi do budowania irracjonalnych wyobra¿eñ o rzeczywisto-
�ci, ale osi¹gniêta w ten sposób strukturalizacja �wiata zewnêtrznego nie
musi koniecznie prowadziæ do wyst¹pienia konkretnych zachowañ. Ten typ
mitu by³ przedmiotem analizy Rolanda Barthes�a. �Mit statyczny nie jest
ca³kowicie pozbawiony ideowych znaczeñ i w¹tków, ale wp³yw tego rodzaju
mitu na formê aktywno�ci danej grupy nie dokonuje siê wprost� (BIERNAT,
1989: 125).

Mit polityczny w zale¿no�ci od swego rodzaju spe³nia w grupie spo³ecz-
nej, czy te¿ spo³eczeñstwie, okre�lone funkcje. Jedn¹ z podstawowych funk-
cji mitu jest funkcja poznawcza. Przyjêty przez dan¹ grupê czy te¿ jednost-
kê mit wyznacza zasady percepcji i rozumienia otaczaj¹cej rzeczywisto�ci
spo³eczno-politycznej. Przyjêcie mitu, a co za tym idzie, sposobu rozumie-
nia rzeczywisto�ci, dokonuje siê na zasadzie �aktu wiary�. Dla wierz¹cego
w mit rzeczywisto�æ staje siê obszarem, na którym poszukuje on potwier-
dzenia jego zasady (SMIRNOW, 1979: 160�164).

Z drugiej strony, pos³uguj¹c siê mitem, dokonujemy podobnego zabie-
gu jak w wypadku pos³ugiwania siê prawem naukowym o charakterze ogól-
nym; z tym ¿e prawo naukowe daje obraz �wiata i zjawisk, opieraj¹c siê na
uogólnieniu du¿ej liczby zale¿no�ci jednostkowych sprawdzonych empi-
rycznie b¹d� logicznie wynikaj¹cych z istniej¹cych praw, podczas gdy mit
stwarza w³asny porz¹dek, w³asn¹ logikê. Rozpatruj¹c funkcjê poznawcz¹
mitu politycznego, warto tak¿e spojrzeæ na mit jako sposób rozwi¹zania tzw.
konfliktu informacyjnego. Konflikt ten w teorii informacji charakteryzo-
wany jest w nastêpuj¹cy sposób: �[...] z informacyjnego punktu widzenia
o konflikcie mówimy wtedy, gdy struktura nowej przychodz¹cej do nas in-
formacji nie pasuje do wewnêtrznej struktury informacyjnej wykszta³conej
wskutek do�wiadczenia ¿yciowego i nauki. Powstaje wówczas zjawisko
»niewygody« psychologicznej. W takim przypadku cz³owiek d¹¿y sponta-
nicznie do usuniêcia go przez uplasowanie w swojej wewnêtrznej struktu-
rze nowego pojêcia lub korektê tej struktury, aby mog³a wch³on¹æ nowe po-
jêcie� (KOWALCZYK, 1974: 85�86). W opisanej sytuacji konfliktu informacyj-
nego przyjêcie mitu rozwi¹zuje dwa bardzo istotne problemy. Z jednej stro-
ny powoduje przebudowê informacyjnej struktury jednostki, z drugiej,
przez zastosowanie konwencji, �ujednolica� sens wszystkich kolejnych in-
formacji. Ponadto nale¿y dodaæ, ¿e �mit jest form¹ ³atw¹ w u¿yciu, intelek-
tualnie i emocjonalnie nieskomplikowan¹, o czym decyduj¹ le¿¹ce najczê-
�ciej u jej podstaw dychotomiczne podzia³y (na przyk³ad: swój � wróg) oraz
jasno wyra¿one oceny� (BIERNAT, 1999: 156).

Inn¹ funkcj¹ wspó³czesnego mitu politycznego jest �funkcja mobiliza-
cyjna polegaj¹ca na wp³ywaniu w zasadniczy sposób na zachowania siê
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jednostek i ca³ych grup. Termin »zachowania siê« nale¿y tu rozumieæ sze-
roko, mie�ci on w sobie zarówno dzia³alno�æ spo³eczno-polityczn¹, jak i ma-
terialno-produkcyjn¹ oraz kulturaln¹� (BIERNAT, 1999: 158). W micie za-
warta jest pewna dyrektywa dotycz¹ca tego, jakie czynno�ci nale¿y wyko-
nywaæ, jak reagowaæ. Przyjêcie mitu i pos³ugiwanie siê nim oznaczaj¹, ¿e
oceny i warto�ci w nim zawarte staj¹ siê dla przyjmuj¹cego go oczywiste
i naturalne, tote¿ okre�lone postêpowanie w sytuacji problemowej, która po-
dobna jest do sytuacji bêd¹cej tre�ci¹ mitu, jawi siê równie¿ jako jedyne,
naturalne i oczywiste.

Funkcje poznawcza i mobilizacyjna to podstawowe funkcje wspó³cze-
snego mitu politycznego, oprócz nich pe³ni on równie¿ funkcje komuni-
kacyjn¹ i racjonalizacyjn¹ (BIERNAT, 1999: 149�162), a tak¿e funkcja jed-
nocz¹ca i identyfikacyjna. Funkcja komunikacyjna mitu politycznego jest
pochodn¹ funkcji poznawczej, powoduje ona, ¿e miêdzy wierz¹cymi w mit
wytwarza siê szczególny typ wiêzi; jest to typ dodatkowego porozumienia
powstaj¹cego spontanicznie. Funkcja racjonalizacyjna to tak¿e pochodna
funkcji poznawczej. �Jej zakres sprowadzany jest najczê�ciej do poziomu za-
stêpowania istotnych motywów postêpowania przez inne, które mog¹ byæ
uznane, z punktu widzenia norm wspó³¿ycia spo³ecznego, za motywy w³a-
�ciwe� (PAÑKÓW, 1982). Opisana funkcja jest w polityce szczególnie u¿ytecz-
na, gdy¿ tê sferê spo³ecznej dzia³alno�ci definiuje siê jako dziedzinê, w której
w³a�ciwe motywy postêpowania s¹ ukrywane przed tymi, którzy stanowi¹
przedmiot w³adzy. Funkcja racjonalizacyjna znajduje swe zastosowanie
w ¿yciu spo³eczno-politycznym równie¿ dlatego, ¿e spo³eczeñstwa sk³onne
s¹ za parawanem mitu ukrywaæ w³asne s³abo�ci, czy te¿ niepowodzenia
(BIERNAT, 1999: 149�162). Funkcja jednocz¹ca polega na scaleniu spo³ecz-
no�ci, najczê�ciej narodu lub grup jeszcze szerszych, wokó³ idei lub posta-
ci bêd¹cych tre�ci¹ mitu (WINOCK, 1992: 4460). Z kolei funkcja identyfika-
cyjna polega na wzmacnianiu to¿samo�ci danej grupy spo³ecznej, podkre-
�leniu jej wyj¹tkowo�ci i odmienno�ci w stosunku od innych grup (WINOCK,
1992: 4427�4466).

Studia nad fenomenem tak interesuj¹cym i wieloaspektowym, jakim
jest mit polityczny, pozwalaj¹ zaobserwowaæ, jaka hierarchia warto�ci obo-
wi¹zuje w pos³uguj¹cej siê nim spo³eczno�ci, jakie idee s¹ najpopularniej-
sze w�ród jej cz³onków, jakie postawy s¹ akceptowane, a jakie napiêtnowa-
ne, jakie podzia³y i kryzysy j¹ dotykaj¹. Ponadto analiza mitów politycz-
nych pozwala przyjrzeæ siê mechanizmom tworzenia dyskursu politycznego
w³a�ciwego ugrupowaniom politycznym.

Dla uzyskania pe³nego obrazu walorów, jakie wnosi w nauki spo³ecz-
ne badanie mitów politycznych, warto przeanalizowaæ konkretny mit. Za
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studium przypadku niech pos³u¿y zatem analiza mitu Joanny d�Arc � in-
teresuj¹cego miêdzy innymi ze wzglêdu na fakt, ¿e jest to mit naros³y wo-
kó³ znamienitej i powszechnie znanej postaci historycznej, poza tym stano-
wi on element ¿ycia politycznego we Francji, maj¹cej niew¹tpliwie istotny
wk³ad w rozwój kultury i cywilizacji europejskiej. Francja reprezentuje
ponaddwustuletni¹ tradycjê parlamentarn¹ i mo¿e siê poszczyciæ ugrun-
towanym systemem demokratycznym oraz systemem partyjnym, a tak¿e
wysoko rozwiniêt¹ kultur¹ ¿ycia politycznego, z ca³ym bogactwem jego
mechanizmów oraz form, na które sk³ada siê tak¿e umiejêtno�æ pos³ugiwa-
nia siê symbolik¹ i mitologi¹ polityczn¹.

�ród³em i kanw¹ wspomnianego mitu jest historia ¿ycia i dokonania
Dziewicy Orleañskiej. Choæ pamiêæ o m³odej wie�niaczce z pogranicza lo-
taryñskiego, która ocali³a Orlean i zosta³a spalona na stosie pod zarzutem
czarów i herezji, by³a podtrzymywana i pielêgnowana przez stulecia, to
o micie Joanny d�Arc w³a�ciwie mo¿emy mówiæ dopiero od XIX stulecia.
W literaturze przedmiotu wiek ten bywa wrêcz nazywany �wiekiem Joan-
ny�. Du¿a popularno�æ mitu zosta³a spowodowana zmianami, jakie zacho-
dzi³y wówczas w spo³ecznej mentalno�ci Francuzów. Dziewiêtnaste stule-
cie to okres rodzenia siê poczucia to¿samo�ci narodowej, to tak¿e narodzi-
ny i rozkwit romantyzmu, fascynuj¹cego siê tym wszystkim, co mistyczne
i ludowe, to wreszcie tak¿e czas rehabilitacji �wieków katedr� � w oczach
badaczy. Wymienione czynniki spowodowa³y, ¿e Dziewica Orleañska
sta³a siê niezwykle interesuj¹cym obiektem badañ naukowych, a tym
samym bohaterk¹ licznych opracowañ. Do o¿ywienia mitu politycznego
Joanny d�Arc przyczyni³y siê ponadto takie istotne dziewiêtnastowieczne
wydarzenia polityczne, jak: koronacja na cesarza Napoleona Bonaparte,
restauracja z 1815 roku, czy te¿ zaprowadzenie tzw. monarchii lipco-
wej (1830 rok). Zwolennicy powrotu Francji do systemu monarchicznego,
pos³uguj¹c siê miêdzy innymi mitem Joanny, argumentowali s³uszno�æ
swych postaw oraz wy¿szo�æ propagowanego przez siebie ustroju nad Re-
publik¹. Innym istotnym czynnikiem, który spowodowa³ czêste pojawia-
nie siê mitu Joanny d�Arc na francuskiej dziewiêtnastowiecznej scenie
politycznej, by³a utrata przez Francjê Alzacji i Lotaryngii w wyniku woj-
ny z Prusami w latach 1870�1871. Bolej¹cy nad t¹ strat¹ Francuzi chêt-
nie powracali my�l¹ do mitu Dziewicy Orleañskiej, który symbolizowa³ bo-
hatersk¹ obronê suwerenno�ci francuskiego piêtnastowiecznego królestwa
i jego terytorium. W Joannie d�Arc widzieli bowiem potencjaln¹ ideologicz-
n¹ przywódczyniê powstania przeciwko nowemu okupantowi francuskiej
ziemi (KRUMEICH, 1993: 134). Du¿a popularno�æ mitu utrzyma³a siê przez
ca³y XIX wiek i a¿ do pierwszej po³owy wieku XX, tj. do zakoñczenia dru-
giej wojny �wiatowej. W owym okresie mit Dziewicy Orleañskiej funkcjo-
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nowa³ g³ównie wed³ug trzech modeli, tj. modelu �wiêtej katolickiej, mode-
lu republikañskiego oraz wed³ug modelu patronki ruchów nacjonalistycz-
nych. W my�l modelu republikañskiego Joanna d�Arc jest �córk¹ ludu�
i �matk¹ demokracji� (MARTIN, 1856: 20�32). Przeciwstawiwszy siê arysto-
kracji oraz rzymskokatolickiej hierarchii, by³a ona postrzegana jako proto-
plastka stanu trzeciego (le tiers état), uosobienie republikañskiej ojczyzny,
tworzonej przez lud po³¹czony wiêzi¹ solidarno�ci, si³y i wielko�ci (GUIBAL,
1875: 476). Ta wersja mitu Joanny d�Arc zyska³a kontynuatorów w �ro-
dowiskach lewicowych, socjalistycznych, ale tak¿e protestanckich czy femi-
nistycznych.

Wraz z pojawieniem siê niebezpieczeñstwa uto¿samienia postaci Dzie-
wicy Orleañskiej z ideami w³a�ciwymi �rodowiskom republikañskim Ko�ció³
katolicki rozpocz¹³ starania zmierzaj¹ce do trwa³ego wpisania pamiêci
o bohaterce narodowej w sw¹ symbolikê. Uwieñczeniem tych starañ by³a
beatyfikacja Joanny w 1920 roku. Nast¹pi³a ona po d³ugotrwa³ym proce-
sie, trwaj¹cym od  lat 70. XIX wieku. Nie wolno jednak zapominaæ, ¿e Pa-
sterka z Domremy cieszy³a siê �nieusankcjonowan¹� czci¹ w�ród katolików
ju¿ od swego procesu rehabilitacyjnego, który odby³ w kilka lat po jej egze-
kucji. Trzeci z wymienionych modeli mitu, tj. model patronki ruchów na-
cjonalistycznych, siêga swymi korzeniami drugiej po³owy XIX wieku. Po mit
Joanny d�Arc bowiem francuskie ugrupowania skrajnie prawicowe siêg-
nê³y niemal u pocz¹tku swego istnienia. Zarówno boulangy�ci, jak i zwo-
lennicy Action française widzieli w Joannie �kontrarchetyp� ¯yda, zwolen-
niczkê silnej w³adzy królewskiej, ideologiczn¹ liderkê odwetu na Niem-
cach za �zagarniête� Alzacjê i Lotaryngiê, obroñcê francuskiej to¿samo�ci,
a przede wszystkim osobowy symbol Francji, z tym ¿e nie jest to �ani Fran-
cja ¯ydów, ani Francja wolnomy�licieli, ani Francja intelektualistów, ani
Francja protestantów, socjalistów czy naturalizowanych cudzoziemców�
(CONTAMINE, 1992: 213). Taki model mitu wykorzystywany by³ pó�niej tak¿e
w propagandzie stosowanej przez nacjonalistyczny re¿im Vichy. Warto za-
znaczyæ, ¿e od pocz¹tku XX stulecia model patronki ruchów nacjonalistycz-
nych stawa³ siê stopniowo dominuj¹c¹ wersj¹ mitu Joanny d�Arc i pozosta³
ni¹ do dzi�.

Po drugiej wojnie �wiatowej popularno�æ mitu odczuwalnie zmala³a.
Sytuacja ta spowodowana by³a miêdzy innymi kompromitacj¹ re¿imu
Vichy oraz przejêciem przez genera³a de Gaulle�a roli, któr¹ móg³by ewen-
tualnie odgrywaæ mit polityczny Joanny d�Arc, tj. roli symbolu niepodleg³ej
Francji, Francji zjednoczonej, stawiaj¹cej czo³a zagro¿eniom. Mit Dziewi-
cy Orleañskiej pozostawa³ na marginesie ¿ycia spo³eczno-politycznego we
Francji do lat 70. XX wieku, kiedy to nast¹pi³ zasadniczy wzrost popular-
no�ci ruchów skrajnej prawicy. Wspó³czesne francuskie partie skrajnie
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prawicowe, w tym szczególnie Front Narodowy Jeana Marie Le Pena, nie-
mal od zarania swego istnienia, tj. od lat 70. XX wieku, odwo³ywa³y siê
do pocz¹tkowo nieco �zakurzonego� mitu Joanny d�Arc w wersji patronki
ruchów nacjonalistycznych. Za spraw¹, wykreowanego w latach 80. przez
Front Narodowy, �wiêta ku czci Dziewicy Orleañskiej, które sta³o siê
jednocze�nie manifestacj¹ si³y partii oraz jej lidera, ale równie¿ w zwi¹z-
ku z faktem, ¿e ugrupowania reprezentuj¹ce nurty polityczne inne ni¿
ultraprawica nie zg³asza³y ¿adnych pretensji do pos³ugiwania siê mitem
Joanny d�Arc, dosz³o do jego �zagarniêcia� na potrzeby promowania ideo-
logii i programu partii skrajnie prawicowych. Owo �zagarniêcie� okaza³o
siê wyj¹tkowo trwa³e. Wynika to, miêdzy innymi, z olbrzymich trudno-
�ci w doprowadzeniu do zmiany tre�ci ju¿ raz wpisanych w mit, b¹d� te¿
w symbol.

Jak dowodz¹ badania przeprowadzone metod¹ analizy zawarto�ci
dziennika �Le Monde� z lat 1999�2003, jak równie¿ opinie ekspertów (ba-
dania zosta³y opublikowane w ramach pracy doktorskiej autorki niniejszego
artyku³u: Mit Joanny d�Arc we wspó³czesnej polityce francuskiej na prze-
strzeni lat 1999�2004, Katowice 2006), mit polityczny Joanny d�Arc sta-
nowi dzi� przede wszystkim symbol i god³o francuskich ruchów ultrapra-
wicowych, szczególnie za� Frontu Narodowego. Analizuj¹c zatem funkcje,
jakie spe³nia dzi� badany mit, z ³atwo�ci¹ mo¿na zauwa¿yæ, ¿e s³u¿y on
przede wszystkim budowaniu oraz umacnianiu to¿samo�ci ugrupowañ
ultraprawicowych. Stanowi pozawerbalny no�nik dyskursu politycznego
wspomnianych partii, a tak¿e odgrywa rolê staj¹cego za owym dyskursem
autorytetu. Powo³uj¹c siê na opiniê ekspertów (wywiady przeprowadzone
z Jeanem Petaux, Christianem Grellois�m, Patrickiem Mardellatem, Anne
Gaudin, Elise Feron, Cecile Leconte), wizerunek Joanny d�Arc niesie dzi�
niemal automatyczne skojarzenia z ruchami nacjonalistycznymi, choæ za
jedyn¹ legitymacjê takiego uto¿samienia s³u¿y przeinaczona idea pozby-
cia siê wroga z francuskich terenów i przyznania w³adzy w kraju prawo-
witemu spadkobiercy, rozumiana przez skrajn¹ prawicê jako uzasadnienie
pozbycia siê imigrantów i ochrony �prawdziwej francuskiej krwi�. Powy¿-
sze stwierdzenia prowadz¹ do wniosku, ¿e podstawow¹ funkcj¹, jak¹ spe³-
nia dzi� mit Joanny d�Arc, jest funkcja identyfikacyjna. Fakt wykorzysty-
wania mitu Dziewicy Orleañskiej przez Front Narodowy (FN), ale tak¿e,
choæ w znacznie mniejszym stopniu, przez Narodowy Ruch Republikañski
(MNR) oraz Ruch na rzecz Francji (MPF) unaocznia, jak istotn¹ rolê
w politycznej ideologii odgrywaj¹ mity oraz jak skutecznym s¹ narzêdziem.
Wywo³ywane przez nie skojarzenia i emocje w niezwykle efektywny spo-
sób mog¹ przys³u¿yæ siê popularyzowaniu okre�lonych idei, konkretnego
dyskursu politycznego b¹d� te¿ partyjnego programu.
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Wyniki badañ nad wspó³czesnym wymiarem mitu politycznego Dziewi-
cy Orleañskiej ukazuj¹ ponadto wspomnian¹ ju¿ prawid³owo�æ o¿ywania
mitu w sytuacjach kryzysu. Popularno�æ wspomnienia Joanny d�Arc sym-
bolizuj¹cej naród francuski wzrasta³a miêdzy innymi w sytuacjach takich,
jak pierwsza i druga wojna �wiatowa, wojna z Prusami � by³y to momenty
zagro¿enia francuskiej to¿samo�ci b¹d� te¿ francuskiego terytorium.
Z kolei mit Dziewicy Orleañskiej � patronki partii ekstremalnie prawico-
wych � najczê�ciej pojawia siê na scenie politycznej w zwi¹zku z ró¿ne-
go rodzaju wyborami lub te¿ partyjnymi meetingami i kongresami. Nie za-
pominajmy, ¿e wybory s¹ dla politycznych ugrupowañ sytuacj¹ prze³omo-
w¹, czyli sytuacj¹ kryzysu, decyduje ona bowiem czêsto o bycie lub �nie-
bycie� danej partii. Podczas wyborów partie polityczne staraj¹ siê przeko-
naæ do siebie elektorat, pos³uguj¹c siê nie tylko argumentami logicznymi
i rozumowymi, ale tak¿e odwo³uj¹c siê do ludzkiej pod�wiadomo�ci oraz do
sfery emocjonalnej cz³owieka, próbuj¹ wywrzeæ na wyborcy odpowiednie
wra¿enie. Wszystkie te zabiegi zorientowane s¹ na zdobycie odpowiednio
du¿ego poparcia spo³ecznego, które ma umo¿liwiæ zdobycie b¹d� utrzyma-
nie udzia³u we w³adzy, co stanowi podstawowy cel ka¿dej partii politycz-
nej i decyduje o jej funkcjonowaniu w ¿yciu politycznym danego spo³eczeñ-
stwa. Innymi wydarzeniami z ¿ycia politycznego, w których kontek�cie siê-
ga siê po mit, s¹ zasygnalizowane ju¿ meetingi i kongresy partyjne. S³u-
¿¹ one umacnianiu kadr ugrupowañ politycznych oraz � podobnie jak
w przypadku wyborów � zjednywaniu elektoratu. Odpowiednio bowiem
zacytowany mit polityczny funkcjonuj¹cy w �wiadomo�ci zbiorowej jest czê-
sto narzêdziem skuteczniejszym w pozyskiwaniu spo³ecznego poparcia ni¿
polityczne debaty.

Próbuj¹c rozstrzygn¹æ kwestiê aktualno�ci mitu Joanny d�Arc, pozostaje
stwierdziæ, ¿e nie nale¿y on do najpopularniejszych elementów wspó³cze-
snej francuskiej sceny spo³eczno-politycznej. Pojawia siê na niej najczê�ciej
w kontek�cie wydarzeñ, zjawisk b¹d� te¿ osób zwi¹zanych z ekstremaln¹
prawic¹. Zwa¿ywszy jednak, ¿e poparcie, jakim ciesz¹ siê dzi� we Francji
ugrupowania reprezentuj¹ce wspomnian¹ doktrynê polityczn¹, siêga od
12% do 17%, trudno mit ich �patronki� nazwaæ marginalnym. Analizuj¹c
dzisiejsz¹ popularno�æ mitu Joanny d�Arc, warto tak¿e zaznaczyæ, ¿e choæ
ultraprawicowy model tego mitu jest dzi� podstawowy i dominuj¹cy, to
w �wiadomo�ci zbiorowej Francuzów odnajdujemy jeszcze ci¹gle Dziewicê
Orleañsk¹, która symbolizuje �bezpartyjne� bohaterstwo, waleczno�æ, ho-
nor i odwagê. O funkcjonowaniu tych aspektów mitu mo¿e przekonywaæ
przede wszystkim fakt, ¿e porównanie do Joanny d�Arc, jakie stosuj¹ dzien-
nikarze �Le Monde�, opisuj¹c postacie z szeroko pojêtej sceny spo³eczno-poli-
tycznej, zarówno francuskiej, jak i miêdzynarodowej, oznacza dowód uzna-
nia oraz komplement.
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Zaprezentowane w niniejszym artykule wnioski, wynikaj¹ce z analizy
funkcjonowania mitu Joanny d�Arc na wspó³czesnej francuskiej scenie po-
litycznej, ukazuj¹, jak znacz¹cym oraz ciekawym elementem ¿ycia spo³ecz-
no-politycznego s¹ mity polityczne, jak wielu aspektów tego ¿ycia dotycz¹,
bêd¹c zarazem jego produktem i swoistym wska�nikiem oraz � jak za-
uwa¿y³ Stanis³aw Ossowski � motorem. Mit, mimo zasygnalizowanych
ju¿ trudno�ci w jego precyzyjnym zdefiniowaniu, pozostaje dzi� jednym
z centralnych pojêæ socjologii i teorii kultury.
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Analiza dyskursu politycznego Ligi Pó³nocnej

W latach 50. i 60. XX wieku badacze twierdzili, ¿e industrializacja
i urbanizacja oraz rozwój gospodarczy wyeliminuj¹ nacjonalizm i regiona-
lizm. Uwa¿ano, ¿e dziêki inicjowanemu przez administracjê pañstwow¹
rozwojowi technologii i przemys³u bêd¹ siê rozprzestrzeniaæ uniwersalne
warto�ci i coraz bardziej zacznie siê rozrastaæ sterowany centralnie aparat
pañstwowy. W latach 60. wiele krajów europejskich zaczê³o wdra¿aæ poli-
tykê regionaln¹ w ramach planów sektorowych lub pañstwowych. Mia³y
na tym, z jednej strony, skorzystaæ regiony znajduj¹ce siê na peryferiach,
ale tak¿e samo pañstwo, bo takie dzia³ania mia³y wzmocniæ poparcie dla
jego instytucji. Rezultaty takiej polityki by³y ró¿ne. W niektórych pañ-
stwach ró¿nice pomiêdzy regionami zmniejszy³y siê, w innych pozosta³y
takie same. W konsekwencji rozwój regionalny sta³ siê kwesti¹ budz¹c¹
coraz wiêksze emocje i konflikty pomiêdzy w³adz¹ centraln¹ (rz¹dem) a re-
gionami, znajduj¹cymi siê na peryferiach g³ównie dlatego, ¿e ich kompe-
tencje i w³adza siê zwiêkszy³y. Niektóre z nich zaczê³y domagaæ siê wiêcej
funduszy z publicznej kasy, inne zaczê³y d¹¿yæ do podkre�lenia swojej od-
rêbno�ci. Kenichi OHMAE (1995), zwolennik podej�cia gospodarczego, t³u-
maczy to zjawisko, u¿ywaj¹c terminu region state do opisu regionów, któ-
re podobnie jak pó³nocne W³ochy, Katalonia w globalnej gospodarce funk-
cjonuj¹ jako samodzielne jednostki.

Z drugiej strony jest tak¿e regionalizm �kulturowy� czy �polityczny�,
który wi¹¿e siê z takimi pojêciami, jak �poczucie odrêbno�ci kulturowej�,
�mniejszo�ci narodowe�. Mo¿e byæ on rozumiany na kilka sposobów: jako
protest wobec pañstwa poci¹gaj¹cy za sob¹ fragmentaryzacjê, separatyzm
lub jako mechanizm zmierzaj¹cy do uzyskania wiêkszej autonomii. W nie-
których przypadkach regionalizm mo¿e byæ tak¿e rozumiany jako spo³ecz-
no-polityczny projekt, maj¹cy na celu przywrócenie to¿samo�ci kulturowej
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i autonomii, która istnia³a w przesz³o�ci. Tworzeniu siê ruchów regional-
nych sprzyja wspólnota narodowa (ethnicity), jêzyk, wspólne dziedzictwo,
koncentracja na danym terytorium. To¿samo�æ buduje siê nie tylko na pod-
stawie tego, co wspólne, ale tak¿e tego, co nas ró¿ni od innych � �jeste�my
inni, ró¿nimy siê, nie jeste�my tacy jak wy�.

Benito GIORDANO (2000) wyró¿nia kilka etapów procesu regionalizacji.
Pierwszym z nich jest �wiadomo�æ terytorium i jego granic. Region to jed-
nostka odrêbna w ca³ej strukturze kraju. Drugi obejmuje tworzenie kszta³-
tu symbolicznego lub koncepcyjnego, takich jak: flagi, kartografia, zabytki.
Trzecie stadium to pojawienie siê instytucji: mediów, placówek o�wiatowych
i kulturalnych, administracji. Ostatni etap to �establishment� w strukturze
przestrzennej i �wiadomo�ci spo³ecznej, tak ¿e region przyjmuje formê zin-
stytucjonalizowanej jednostki terytorialnej.

U �róde³ federalizmu i regionalizmu we W³oszech le¿y s³abo�æ ich sys-
temu politycznego. Wynika ona z braku skuteczno�ci administracji central-
nej, która jednocze�nie ma ambicje g³êboko przenikaæ w ¿ycie spo³eczne.
Wysoce scentralizowany system, wprowadzony po zjednoczeniu W³och,
mia³ u³atwiæ kontrolê spo³eczeñstwa, zw³aszcza lokalnych notabli i dzia³a-
czy demokratycznych. Nawet po ustanowieniu republiki pañstwo zawsze
d¹¿y³o do neutralizacji wp³ywów lokalnych o�rodków w³adzy. Jednak¿e
ros³y one w si³ê i coraz czê�ciej domaga³y siê autonomii. Nie bez znaczenia
jest tak¿e wp³yw globalizacji. We W³oszech przyczyni³a siê ona do wzrostu
gospodarczego pó³nocnych regionów, które wyspecjalizowa³y siê w produkcji
towarów dla rynków miêdzynarodowych. W tym kontek�cie federalizm jest
czêsto ³¹czony z neoliberalizmem, gdzie decentralizacja ma przede wszyst-
kim pozwoliæ na szybsze reagowanie na sytuacjê na rynkach zagranicz-
nych i zwiêkszyæ w³asn¹ konkurencyjno�æ. Z tym wi¹¿e siê tak¿e federa-
lizm fiskalny, który oznacza przyznanie wiêkszych �rodków finansowych
regionom i ograniczenie kontroli pañstwa nad ich wydawaniem.

Geneza Ligi Pó³nocnej

Liga Pó³nocna, w przeciwieñstwie do innych partii regionalnych, nie
powsta³a w regionie, którego mieszkañcy mog¹ uwa¿aæ siê za osobny na-
ród. Liga stara siê stworzyæ poczucie to¿samo�ci i odrêbno�ci, by uzasad-
niæ swoje polityczne i gospodarcze roszczenia. Pos³uguje siê pojêciem �Pa-
danii� � regionu, który obejmuje pó³nocne i �rodkowe W³ochy. W tym celu
tworzy mity i symbole. W 1979 roku Umberto Bossi spotka³ Bruna Salva-
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doriego1. Salvadori kontaktowa³ siê ze zwolennikami autonomii Pó³nocy
w nadziei, ¿e razem zdo³aj¹ wprowadziæ jakiego� przedstawiciela do Par-
lamentu Europejskiego. W kwietniu 1984 roku powsta³a Lega Autonomi-
sta Lombarda. Ró¿nego rodzaju ruchy autonomiczne dzia³aj¹ce na Pó³no-
cy W³och wzorowa³y siê na Union Valdotaine, la Sud Tirolel Volkspartei,
il Partito Sardo d�Azione, które budowa³y swoj¹ to¿samo�æ na odrêbno�ci
jêzykowej i kulturowej. Natomiast ugrupowania w³oskie d¹¿¹ce do autono-
mii chcia³y zbudowaæ swoj¹ to¿samo�æ na podstawie odrêbno�ci geograficz-
no-administracyjnej. Skoro w pó³nocnych W³oszech trudno by³o o ró¿nice
jêzykowe i kulturowe, trzeba by³o stworzyæ pojêcie narodu i tradycjê. Nowi
aktorzy na scenie politycznej stosuj¹ tak¹ sama strategiê jak ruchy etno-
nacjonalistyczne � oskar¿aj¹ administracjê centraln¹ o kolonizacjê, walcz¹
w obronie swoich tradycji, protestuj¹ przeciwko podporz¹dkowaniu w³asne-
go postêpu gospodarczego potrzebom innych regionów oraz sprzeciwiaj¹ siê
ograniczonemu dostêpowi do w³adzy publicznej. Ich ¿¹danie autonomii dla
regionu wi¹¿e siê z poczuciem �inno�ci�, z faktem, ¿e uwa¿aj¹ siê za czê�æ
innego narodu.

W pierwszej po³owie lat 80. poczucie przynale¿no�ci do regionu nie
wystarcza, by staæ siê wa¿nym partnerem na scenie politycznej. Roberto
BIORCIO (1997) wskazuje, ¿e dzia³ania ugrupowañ przebiega³y na 3 p³asz-
czyznach:
� podkre�lanie wszystkiego, co odrêbne w kulturze, jêzyku i tradycjach re-

gionalnych,
� uwydatnianie specyfiki interesów ró¿nych regionów,
� podsycanie wrogich nastrojów wobec imigrantów z po³udnia W³och.
Ligi autonomiczne cieszy³y siê zaufaniem na tych terenach, gdzie do tej
pory najwiêksze wp³ywy mia³a Democrazia Cristiana (Chrze�cijañska De-
mokracja). Argumenty wymierzone przeciwko mieszkañcom Po³udnia
i apel do poczucia przynale¿no�ci regionalnej naj³atwiej trafia³ do ludzi pro-
wadz¹cych w³asn¹ dzia³alno�æ gospodarcz¹: rzemie�lników, handlowców
i rolników. Doniesienia o wzro�cie przestêpczo�ci, bezrobociu, nieudolno-
�ci administracji centralnej przekazywane prostym jêzykiem znajdywa³y
pos³uch w�ród tych warstw. Do tego dochodzi³o poczucie marginalizacji
Pó³nocy w ¿yciu publicznym pomimo to, ¿e stanowi³a ona centrum ¿ycia
gospodarczego. S¹ dwa scenariusze t³umacz¹ce, jak konflikty o pod³o¿u go-
spodarczym mog¹ doprowadziæ do wzmocnienia tendencji separatystycz-
nych. Po pierwsze, mo¿e to byæ zwi¹zane z brakiem spójno�ci pomiêdzy
pozycj¹ gospodarcz¹ a statusem kulturalnym i potencjalnym. Po drugie,
d¹¿enia do zdobycia coraz wiêkszej autonomii wystêpuj¹ czê�ciej w regio-

1 W³a�ciwie Antoine Gimenez, anarchista i rewolucjonista. Bra³ udzia³ w wojnie
domowej w Hiszpanii. Walczy³ z oddzia³ami Franco.

7 Miêdzy...
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nach, które uchodz¹ za bogate i prê¿nie rozwijaj¹ce siê, zw³aszcza w po-
równaniu z innymi czê�ciami kraju. Rz¹d nie mo¿e zlekcewa¿yæ ich ¿¹dañ,
bo ich zasoby s¹ porównywalne ze �rodkami, którymi dysponuje centrum.
Sama przewaga ekonomiczna nie wystarcza, ale w po³¹czeniu z baz¹ kul-
turow¹ i etniczn¹ mo¿e byæ �ród³em politycznej mobilizacji.

Liga Lombardzka domaga³a siê, ¿eby podatki mieszkañców regionu
by³y pod ich kontrol¹ analogicznie do systemu, który dzia³a w Trydencie
i Sud Tirolo. Mieszkañcy powinni mieæ tak¿e pierwszeñstwo w zatrudnia-
niu, przydziale mieszkañ i ró¿nego rodzaju �wiadczeñ. ¯¹dali te¿ stworze-
nia w³asnego systemu emerytalnego. Wykorzystywano konflikt Pó³noc �
Po³udnie, by wzmocniæ swój przekaz.

Liga Lombardzka w 1987 roku zdo³a³a zdobyæ jedno miejsce w Parla-
mencie Europejskim dla Umberta Bossiego. Bra³a udzia³ w wyborach w ra-
mach Unii dla Europy Federalnej (Unione per l�Europa Federalista). W roku
1985 po raz pierwszy mia³a swych przedstawicieli w consiglio comunale
w Varese i Gallarate. W 1987 roku partii uda³o siê przekroczyæ próg wy-
borczy w okrêgu wyborczym Varese-Como-Sondrio i wprowadziæ do parla-
mentu jednego senatora i jednego deputowanego.

Liga Pó³nocna � nowy aktor na scenie politycznej

Bossi poszed³ dalej ni¿ dotychczasowe ruchy autonomiczne (leghe au-
tonomiste), które podkre�la³y jedynie etniczne i jêzykowe ró¿nice miêdzy
regionami. Liga Pó³nocna, zarejestrowana w grudniu 1989 roku, sk³ada-
³a siê z ugrupowañ regionalnych dzia³aj¹cych w pó³nocnych W³oszech.
Swój sukces zawdziêcza po�rednio upadkowi komunizmu. Wielkie partie
tworzy³y koalicje, które mia³y na celu marginalizacjê partii komunistycz-
nej. Na Pó³nocy by³o wielu przeciwników rz¹du chadecji, ale dopóki istnia³o
ryzyko pojawienia siê komunistów w rz¹dzie, nikt nie odwa¿y³ siê prote-
stowaæ. Na fali wydarzeñ w Europie Wschodniej i �rodkowej dwie najwa¿-
niejsze w³oskie partie straci³y wiarygodno�æ. Liga Pó³nocna jako pierwsza
zauwa¿y³a kryzys tradycyjnego podzia³u na prawicê i lewicê, który do tej
pory przes³ania³ antagonizm Pó³noc�Po³udnie. Odnios³a sukces, ponie-
wa¿ potrafi³a wykorzystaæ problemy, na które skar¿yli siê mieszkañcy Pó³-
nocy i przekuæ je w polityczn¹ si³ê. Nawo³ywa³a do federalizmu. G³ównym
za³o¿eniem tego projektu by³o przekonanie, ¿e W³ochy sk³adaj¹ siê z trzech
ró¿nych i odrêbnych spo³eczeñstw: Pó³nocy, Centrum i Po³udnia. Liga u¿y-
wa³a pojêcia Pó³noc w opozycji do Rzymu, w³adzy centralnej, tradycyjnych
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partii. Wybory w 1992 roku potwierdzi³y sukces tej retoryki, kiedy Liga
zdoby³a 3 mln g³osów, co stanowi³o 8,7% w skali ca³ego kraju. Da³o to jej
81 przedstawicieli w parlamencie. W Lombardii partia zdoby³a ponad 23%
g³osów (Democrazia Cristiana mia³a tylko o 1% wiêcej) i 18% w Veneto.
Ponadto, poparcie dla Ligi wzros³o w innych regionach Pó³nocnych W³och,
zw³aszcza w tych, które cieszy³y siê znaczn¹ autonomi¹ Friuli-Venezia-Giu-
lia, Trydent Górna Adyga i Emilia Romania.

W latach 1992�1994 W³ochy prze¿ywa³y okres politycznej destabili-
zacji, która by³a rezultatem ujawnienia licznych afer. Liga skorzysta³a na
tym kryzysie. W tym czasie by³o widaæ, ¿e Bossi zmieni³ retorykê, ponie-
wa¿ chcia³, by jego partia sta³a siê g³ówn¹ si³¹ polityczn¹ zdoln¹ do zape³-
nienia luki po upadku tradycyjnych partii. Liga sta³a siê czê�ci¹ centropra-
wicowej koalicji. Nazywa³a siê ona Polo per la Libertá, na jej czele znajdo-
wa³a siê Forza Italia Berlusconiego i neofaszystowska Alleanza Naziona-
le. Pojawienie siê Forza Italia na scenie politycznej W³och oznacza³o skur-
czenie siê pola dzia³ania w centrum w³oskiej sceny politycznej dla Ligi.
Choæ w wyborach w 1994 roku Liga zdoby³a 8,4% g³osów w skali ca³ego
kraju (nast¹pi³ nieznaczny spadek o 0,3% w porównaniu do 1992 roku),
poparcie dla niej zatrzyma³o siê na tym samym poziomie lub zmniejszy³o
siê we wszystkich pó³nocnych regionach. Partia straci³a poparcie tam, gdzie
nie zdo³a³a zbudowaæ trwa³ej bazy, zw³aszcza w �rodkowych W³oszech, lub
gdzie popularno�æ partii by³a stosunkowa ��wie¿a�, szczególnie w Medio-
lanie (ale tak¿e w Ligurii i Trentino).

Szybko sta³o siê jasne, ¿e próba przekszta³cenia Ligi w znacz¹c¹ si³ê
polityczn¹ w ca³ym kraju spe³z³a na niczym. Liga ucierpia³a na koalicji
z Berlusconim, który zdoby³ poparcie ze strony �rodowisk wrogich Lidze,
zw³aszcza na Po³udniu. Nie mo¿na zapominaæ te¿, ¿e Liga okaza³a siê po-
�rednio zwi¹zana z neofaszystowsk¹ Alleanza Nazionale (Sojusz Narodo-
wy), która popiera³a silne scentralizowane pañstwo i sprzeciwia³a siê au-
tonomii regionalnej. St¹d w 1995 roku po sta³ym spadku poparcia Liga
zdecydowa³a siê zmieniæ swoj¹ retorykê. Opowiedzia³a siê za secesj¹ Pada-
nii. Partia wystartowa³a w wyborach sama bez wchodzenia w sojusz z ja-
kimkolwiek partnerem. T³umaczy³a to tym, ¿e dwie g³ówne koalicje niczym
siê od siebie nie ró¿ni³y. Wybory przynios³y nieoczekiwany sukces Ligi Pó³-
nocnej. To by³ najwiêkszy sukces wyborczy partii w jej historii. Uda³o jej siê
zdobyæ ponad 40 milionów g³osów, co dawa³o 10,1% w skali ca³ego kraju.
Wybory pokaza³y, ¿e Liga nie tyle zdobywa poparcie w nowych przyczó³-
kach na terenie �Padanii�, ile umacnia tam, gdzie ono jest ju¿ stosunkowo
du¿e. Ponadto, coraz bardziej widoczne staje siê to, ¿e jej elektorat wywo-
dzi siê raczej z prowincji ni¿ z takich metropolii, jak: Mediolan, Turyn czy
Genua. DIAMANTI (1995) nazywa ten obszar �pedemontani¹�. Obejmuje pó³-

7*
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nocno-wschodni¹ czê�æ pó³nocnych W³och od Udine i Pordenone przez Bre-
sciê, Bergamo, Como w Lombardii i Cuneo w Piemoncie. Te tereny s¹ re-
latywnie jednorodne pod wzglêdem spo³eczno-gospodarczym, cechuj¹ siê
du¿¹ koncentracj¹ �rednich i ma³ych przedsiêbiorstw.

Nawo³ywanie do secesji by³o prób¹ stworzenia nowej to¿samo�ci dla
zwolenników LN, jak równie¿ mieszkañców pó³nocnych W³och. 15 wrze�nia
1996 roku og³oszono niepodleg³o�æ Padanii. Liga Pó³nocna opracowa³a od-
rêbn¹ konstytucjê dla Padanii i zmieni³a nazwê na Liga Pó³nocna na rzecz
Niepodleg³o�ci Padanii. Mia³ to byæ czytelny znak, ¿e partia chce odró¿niæ
siê od innych ugrupowañ i powróciæ do swojego wizerunku partii sprzeci-
wiaj¹cej siê tradycyjnym partiom (anti-system). Jest to te¿ przej�cie z sa-
mego sposobu postrzegania Padanii � nie jest to �wspólnota interesów go-
spodarczych�, lecz �ojczyzna, wspólnota krwi�. Og³oszenie secesji doprowa-
dzi³o do odej�cia kilku znacz¹cych polityków z Ligi Pó³nocnej, na przyk³ad
Vita Gnuttiego czy Irene Pivetti.

W miêdzyczasie W³ochy przyst¹pi³y do rozszerzania kompetencji regio-
nów, na przyk³ad przez ustawê Bassaniniego z 15 marca 1997 roku, któ-
ra przyznawa³a liczne funkcje administracyjne jednostkom terytorialnym,
a zw³aszcza comuni. Dla Ligi Pó³nocnej nie by³y one wystarczaj¹ce. Dalej
kontynuuje swoje nawo³ywanie do secesji, tworzy Zielone Koszule i rz¹d
Padanii. Spadek popularno�ci partii przychodzi wraz z reform¹ tytu³u V
drugiej czê�ci konstytucji. Reforma ta stanowi prze³om w historii regio-
nalizmu w³oskiego. Od tej pory obowi¹zuje zasada subsydiarno�ci i wspó³-
pracy. W sposób wyra�ny okre�lono kompetencje wy³¹czne pañstwa i kom-
petencje wspólne pañstwa i regionów. Pozosta³e kwestie regiony mog¹ re-
gulowaæ wed³ug w³asnego uznania. Zwiêkszono te¿ autonomiê finansow¹
regionów.

Na te zmiany na³o¿y³ siê kryzys wewnêtrzny w ³onie partii. Z Ligi od-
chodz¹ ró¿ni czo³owi dzia³acze, którzy tworz¹ w³asne ugrupowanie: Ligê
Republiki Weneckiej (Liga Repubblica Veneta). Spada poparcie dla Ligi.
Partia skoncentrowa³a siê na secesji, a argumenty gospodarcze zesz³y na
dalszy plan. Elektorat z Pó³nocy nie by³ na to gotowy. Umiarkowany nacjo-
nalizm padañski by³ dobrym uzasadnieniem federalizmu, ale wyborcy byli
bardziej zainteresowani kwestiami gospodarczymi. Forza Italia, która po-
trafi³a sprawnie pos³ugiwaæ siê jêzykiem przedsiêbiorców z Pó³nocy, prze-
jê³a czê�æ elektoratu Ligi Pó³nocnej.

Bossi, �wiadomy tych zmian, do wyborów w 2001 roku wystartowa³
w ramach Casa delle Liberta Berlusconiego. W swojej kampanii wyborczej
skupi³ siê na trzech kwestiach: imigrantach, Unii Europejskiej i devolution.
Bossi coraz czê�ciej mówi nie o imigrantach z po³udnia W³och, lecz o obco-
krajowcach przybywaj¹cych do W³och. Krytykuje te¿ UE za ograniczanie
suwerenno�ci pañstw. Jest to swoiste novum, bo wcze�niej Liga Pó³nocna
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by³a zwolennikiem integracji. Odesz³a te¿ od idei secesji na rzecz devolu-
tion. Nowy projekt zak³ada przekazanie regionom wy³¹cznych kompeten-
cji w zakresie zdrowia, szkolnictwa i bezpieczeñstwa publicznego. Udzia³
w koalicji z Berlusconim Bossi nazwa³ �ogromnym po�wiêceniem�, ale tak
naprawdê, gdyby Lega Nord zdecydowa³a siê na samodzielne kandydowa-
nie, nie mia³aby szans znale�æ siê w parlamencie, gdy¿ uda³o jej siê zdo-
byæ tylko 3,9% g³osów w skali ca³ego kraju (próg wyborczy wynosi³ 4%).
Z partii samowystarczalnej Liga Pó³nocna przekszta³ci³a siê w ruch, który
musi byæ cz³onkiem koalicji. W rz¹dzie Silvia Berlusconiego Umberto Bos-
si jest ministrem reform i devolution, Roberto Castelli � ministrem spra-
wiedliwo�ci, Roberto Maroni � ministrem opieki spo³ecznej, a Roberto Cal-
deroli � wiceprzewodnicz¹cym Senatu.

W 2004 roku Umberto Bossi dostaje udaru mózgu. Stan zdrowia nie
pozwala mu na udzia³ w ¿yciu publicznym przez ponad rok. Jego tekê mi-
nistra przejmuje Roberto Calderoli. Bossi pojawi siê dopiero na manifesta-
cjach przy grobie Carla Cattanea2, w marcu 2005 roku. W wyborach do
Parlamentu Europejskiego w 2004 roku Liga zdobywa 5,1% g³osów, a w re-
gionalnych � 5,6%.

W przededniu wyborów parlamentarnych w roku 2006 Liga po raz
pierwszy w swej historii otwiera siê na polityków pochodz¹cych z po³udnia
i zawiera pakt z Ruchem na rzecz Autonomii (il Movimento per l�Autono-
mia � MPA), na którego czele stoi Raffaele Lombardo. Ugrupowanie to
sk³ada siê przede wszystkim z przedstawicieli Chrze�cijañskiej Demokra-
cji Po³udnia, opowiada siê za autonomi¹ regionów, ale bez autonomii fiskal-
nej. Wybory parlamentarne wygrywa koalicja centrolewicowa, której prze-
wodzi Romano Prodi. Lidze udaje siê zdobyæ 4,58% g³osów, co daje jej 26 de-
putowanych i 13 senatorów. W czerwcu 2006 roku odby³o siê kolejne re-
ferendum konstytucyjne. Jedn¹ z kwestii, które ono obejmuje, jest devo-
lution. 61% g³osuj¹cych jest przeciwnych zmianom. Jedynie w Lombardii
i w Wenecji wyniki s¹ inne.

Silvio Berlusconi i Liga Pó³nocna okaza³y siê najwiêkszymi zwyciêzcami
wyborów parlamentarnych w 2008 roku. Na centroprawicow¹ koalicjê g³o-
sowa³o 17 mln W³ochów � o 1,2 mln wiêcej ni¿ podczas wyborów w 2006
roku, sama Liga natomiast zyska³a w porównaniu z rokiem 2006 o 1,5 mln
g³osów. Ten sukces Liga zawdziêcza czê�ciowo rozczarowaniu w³oskiego
spo³eczeñstwa polityk¹ i politykami, które ugrupowanie to umiejêtnie pod-
syca. Innym czynnikiem jest kampania, która koncentrowa³a siê na stra-
chu przed imigrantami i zagro¿eniach, jakie postêpuj¹ca globalizacja nie-
sie przemys³owej Pó³nocy.

2 Polityk, filozof i patriota w³oski, który ¿y³ w XIX wieku. Opowiada³ siê za tym,
aby zjednoczone W³ochy mia³y ustrój federalny.
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Dyskurs Ligi Pó³nocnej

Fundamentem retoryki jest mit Padanii. Jej nazwa wywodzi siê od rzeki
Pad, a terytorium obejmuje takie regiony, jak: Valle d�Aosta, Piemont, Li-
guria, Trydent-Górna Adyga, Wenecja Euganejska, Friuli-Wenecja Julij-
ska i pó³nocna czê�æ regionu Emilia-Romania. 15 wrze�nia 1995 roku Liga
Pó³nocna og³osi³a powstanie Federalnej Republiki Padanii. ¯adne z pañstw
nie uzna³o tej republiki. W³ochy w swojej historii nigdy nie zna³y Padanii
jako samodzielnego bytu politycznego. Za czasów Napoleona Bonapartego
istnia³a jedynie Republika Cispadañska � pañstewko utworzone w 1796
roku. Sk³ada³o siê z ksiêstw Modeny i Reggio oraz Bolonii i Ferrary. Pó�-
niej powiêkszone zosta³o tak¿e o Romaniê. Napoleon rozwi¹za³ je przy oka-
zji rozejmu z Austri¹, poniewa¿ uzna³ je za zbyt niezale¿ne. Republika
Cispadañska sta³a siê czê�ci¹ Republiki Cisalpiñskiej (GIEROWSKI, 2003).

G³ównym za³o¿eniem mitu Padanii jest przekonanie, ¿e jej mieszkañ-
cy stanowi¹ mniejszo�æ, która podlega okupacji ze strony po³udniowców ju¿
od czasów staro¿ytnych. Imperium Rzymskie, silnie scentralizowane, pod-
bi³o ludy celtyckie, które zamieszkiwa³y Pó³noc W³och. Nie by³y one w sta-
nie stawiæ czo³a przewa¿aj¹cemu liczebnie wrogowi. Mieszkañcy Padanii
s¹ ich potomkami. Ró¿ni ich kultura, �wiatopogl¹d, s¹ bli¿si kalwinizmo-
wi ni¿ katolicyzmowi praktykowanemu przez Po³udnie. To sprawia, ¿e s¹
podobni do Europy Pó³nocnej. Gilberto Oneto, jeden z czo³owych twórców
ideologii Ligi Pó³nocnej, zapewnia, ¿e ma to zwi¹zek z tym, ¿e Celtowie
schronili siê w Alpach, a Rzymianie zamieszkiwali równiny, gdzie byli bar-
dziej podatni na epidemie i wojny. St¹d dziêki Alpom ludno�æ pochodzenia
celtyckiego mog³a przetrwaæ i stopniowo przemieszczaæ siê. Propagowaniu
mitu Padanii s³u¿¹ media, instytucje i sieæ stowarzyszeñ za³o¿onych przez
Ligê Pó³nocn¹. Padania ma w³asny parlament, rz¹d, media: gazetê �La
Padania�, radio Padania Libera i telewizjê Tele Padania. Liczne stowarzy-
szenia s¹ bardzo aktywne i zajmuj¹ siê ró¿nymi dziedzinami.

Podkre�lanie odrêbno�ci kulturowej, która jest fundamentem to¿samo�ci
politycznej, jest charakterystyczne dla wszystkich ruchów, które walcz¹
o autonomiê dla swojego regionu. Tymczasem Liga, w porównaniu z nimi,
ma pewien deficyt to¿samo�ci/odrêbno�ci (identitaire) � nie ma tam ani
wspólnego jêzyka jak w Katalonii, ani innej religii jak w Irlandii, ani sa-
modzielnego bytu pañstwowego w przesz³o�ci. Aby zredukowaæ ten deficyt,
stratedzy Ligi uciekaj¹ siê do ró¿nych metod. Z jednej strony to¿samo�æ
opieraj¹ na opozycji �mieszkañcem Padanii nie jest kto�, kto pochodzi z po-
³udnia W³och lub imigrant�, z drugiej za� � podejmuj¹ dzia³ania, by po-
pularyzowaæ i wzmacniaæ sam¹ Ligê.
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Marta MACCHIAVELLI (2001) wyró¿nia trzy g³ówne koncepcje narodu
padañskiego: koncepcjê wyboru (nation-volonté), wspólnotê kulturow¹,
wspólnotê krwi. Koncepcja woluntarystyczna (liberalna) jest najmniej roz-
powszechniona. Jest to nurt, który czerpie inspiracjê z postmodernistycz-
nej teorii Renana. Do ruchu mo¿e nale¿eæ ka¿dy, kto wyznaje jego warto-
�ci. Obejmuje to tak¿e po³udniowców i ich dzieci, je�li szanuj¹ takie war-
to�ci, jak praca i wolno�æ. Wa¿ny jest osobisty wybór, a nie pochodzenie.
Najwa¿niejsze w ³onie partii jest wyakcentowanie wszelkich warto�ci wspól-
noty kulturowej. Nawi¹zuje ono do do�wiadczeñ ró¿nych narodów europej-
skich, które w XIX wieku, walcz¹c o niepodleg³o�æ, podkre�la³y swoj¹ od-
rêbno�æ historyczn¹, jêzykow¹, gospodarcz¹, religijn¹ i artystyczn¹. Liga
Pó³nocna d¹¿y do popularyzacji swych idei. Upatruje w budowie kultur wa-
runek sukcesu politycznego. Ostatnia z koncepcji (wspólnota krwi) opiera
siê na rewizjonizmie historycznym. Liga Pó³nocna twierdzi, ¿e przodkami
Padañczyków s¹ Celtowie. Jest to podej�cie zdecydowanie skrajne i wyklu-
czaj¹ce tych wszystkich, którzy nale¿¹ do jednego z pierwszych pokoleñ
mieszkaj¹cych na Pó³nocy W³och.

Symbole u¿ywane przez Ligê Pó³nocn¹

� Liga Lombardzka � z niej rodowód wywodzi Liga Pó³nocna. Liga U. Bos-
siego inspiruje siê histori¹ swojej imienniczki. By³a ona sojuszem gmin
doliny Padu. Przeciwstawia³a siê monolitycznemu i scentralizowanemu
Imperium Fryderyka Barbarossy. Jest tu pewna analogia, tym bardziej
¿e g³ównym tematem by³y podatki. Do Ligi nale¿eli przede wszystkim
rzemie�lnicy, kupcy i adwokaci. Sojusz rozpad³ siê krótko po porozumie-
niu z Barbaross¹ w 1183 roku. Odwo³ywanie siê do �redniowiecznej Ligi
Lombardzkiej by³o charakterystyczne w latach 80. i na pocz¹tku lat 90.

� Herb partii � rycerz z tarcz¹ i wzniesionym mieczem otoczony napisem
Lega Nord. To wizerunek Alberta de Guissana, który stan¹³ na czele
Ligi Lombardzkiej. W 1176 roku w bitwie pod Legnano pokona³a ona woj-
ska Barbarossy.

� Pieczêæ z herbem Padanii, na której znajduje siê Lew �w. Marka i Smok
� jest to po³¹czenie tradycji chrze�cijañskiej z celtyck¹.

� Carrocio � potoczna nazwa Ligi Pó³nocnej. By³ to wóz ze sztandarem
Lombardii, bia³y z czerwonym krzy¿em. Niemiecka konnica przypu�ci-
³a na niego szturm w bitwie pod Legnano i ponios³a klêskê.

� Pontida � miejscowo�æ znajduj¹ca siê 16 km od Bergamo. W 1167 roku
gminy doliny Padu, które wchodzi³y w sk³ad Ligi Lombardzkiej, z³o¿y-
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³y uroczyst¹ przysiêgê, ¿e pokonaj¹ Fryderyka Barbarossê. W Pontidzie
co roku odbywa siê wielki zjazd cz³onków i mi³o�ników Ligi Pó³nocnej.

� Hymn Padanii: �Va pensiero� � pie�ñ ¯ydów (chór niewolników) z trze-
ciego aktu Nabucco Verdiego. Opera opowiada o perypetiach mi³osnych
córek króla Nabuchodonozora, któremu uda³o siê podbiæ Judeê. Przed-
stawia jednocze�nie pocz¹tki �niewoli babiloñskiej� ¯ydów. By³a to czy-
telna metafora sytuacji politycznej ówczesnych W³och znajduj¹cych siê
pod dominacj¹ austriack¹. Operê wystawiono po raz pierwszy 8 marca
1842 roku w mediolañskiej La Scali. Szybko dosz³o do licznych demon-
stracji, wiêc w³adze austriackie zakaza³y jej wystawiania na podleg³ym
sobie obszarze.

Pozosta³e elementy dyskursu Ligi Pó³nocnej

� Krytyka Po³udnia
LN korzysta ze stereotypów mieszkañca Po³udnia jako osoby leniwej

i licz¹cej na zapomogi ze strony pañstwa. Liga t³umaczy ró¿nice gospo-
darcze pomiêdzy Pó³noc¹ a Po³udniem ró¿nicami kulturowymi. Men-
talno�æ ludzi Pó³nocy jest przesi¹kniêta etyk¹ pracy, co mo¿na po-
równaæ z krajami protestanckimi. S¹ oni przedsiêbiorczy, oszczêdni, go-
towi do po�wiêceñ i przestrzegaj¹cy prawa. Liga twierdzi te¿, ¿e W³o-
chy znajduj¹ siê pod coraz wiêkszym wp³ywem Po³udnia. Mieszkañcy
Padanii s¹ wrêcz porównywani do Indian, autochtonów, którym skra-
dziono ich ziemie i których styl ¿ycia jest niszczony. Po³udnie wywiera
nacisk na kulturê Pó³nocy � w szkole koncentruje siê na historii
Imperium Rzymskiego, pisarzach z Po³udnia itd. Liga twierdzi, ¿e ca³a
administracja i najwa¿niejsze urzêdy pañstwowe s¹ zdominowane przez
Po³udnie. Zdaniem Ligi, w latach 50. pañstwo wspiera³o migracjê na
pó³noc, aby zmniejszyæ ró¿nice kulturowe pomiêdzy dwiema czê�cia-
mi kraju. Masowy nap³yw ludno�ci przyczyni³ siê utraty poczucia od-
rêbno�ci kulturowej niektórych o�rodków przemys³owych, na przy-
k³ad Mediolanu i Turynu. To¿samo�æ Pó³nocy to koncepcja bli¿ej nie-
okre�lona, definiowana na podstawie tego, czym nie jest. Dla Ligi jest
to przede wszystkim odrzucenie tego wszystkiego, co kojarzy siê z Po-
³udniem. Poza tym Liga powo³uje siê na odrêbn¹ historiê, kulturê
i przodków. Obrona przed tym, co po³udniowe, pozostaje jedn¹ z g³ów-
nych osi retoryki LN, ale ustêpuje ona stopniowo miejsca innym postu-
latom.
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� Sprzeciw wobec nap³ywu imigrantów
Coraz czê�ciej Liga upatruje zagro¿enia dla pó³nocnych W³och w imi-

gracji. Jest to o tyle wygodniejsze, ¿e imigranci ró¿ni¹ siê od W³ochów
z pó³nocy bardziej ni¿ W³osi z po³udnia. Liga wykorzystuje problemy
wywo³ane imigracj¹ masow¹ w spo³eczeñstwie, które jest bardziej przy-
zwyczajone do tego, ¿e jego cz³onkowie opuszczaj¹ kraj, ni¿ do przyjmo-
wania nowych obywateli. Liga w porównaniu z innymi partiami w³o-
skimi przoduje w g³oszeniu hase³ ksenofobicznych. Alleanza Naziona-
le, która ma korzenie faszystowskie, woli sk³aniaæ siê ku centrum
(IGNAZZI, 2005). Liga twierdzi, ¿e to¿samo�æ i spójno�æ Padanii s¹ zagro-
¿one nap³ywem imigrantów spoza Unii Europejskiej, poniewa¿ czêsto
osiedlaj¹ siê nielegalnie i jako ¿e nie mog¹ znale�æ legalnej pracy, zaj-
muj¹ siê dzia³alno�ci¹ przestêpcz¹. Nazywa ich pogardliwie �bingo bon-
go�. Po 11 wrze�nia 2001 roku coraz czê�ciej atakuje muzu³manów.
Mówi o islamizacji Europy. Podkre�la, ¿e islam jest w opozycji do chrze-
�cijañskiej Europy, u¿ywa sformu³owania �inwazja�. Jednym z najbar-
dziej znamiennych wydarzeñ by³a prowokacja autorstwa Roberta Calde-
roli, jednego z ministrów w rz¹dzie Berlusconiego. Podczas skandalu wy-
wo³anego karykaturami Mahometa polityk ten pokazywa³ siê w koszulce
z jedn¹ z nich. Doprowadzi³o to do rozruchów pod w³oskim konsulatem
w Libii.

Zdaniem Ligi, multikulturalizm jest niemo¿liwy. Aby unikn¹æ oskar-
¿enia o rasizm, Liga czêsto ucieka siê do argumentu �obrony ró¿norod-
no�ci kulturowej�3. Ma ona obejmowaæ, z jednej strony, ludno�æ miesz-
kaj¹c¹ na pó³nocy, ale tak¿e samych imigrantów, którzy mog¹ straciæ
kontakt ze swoj¹ kultur¹ ojczyst¹. Wed³ug Ligi jednostka definiuje siê
na podstawie swego pochodzenia, a ró¿nice kulturowe s¹ jak bariery nie
do pokonania.

Partia sprzeciwia³a siê tak¿e wszelkim inicjatywom maj¹cym na celu
poprawê warunków bytowych imigrantów (na przyk³ad przyznawaniu
lokali spo³ecznych).

� Krytyka pañstwa
Inn¹ cech¹ charakterystyczn¹ wypowiedzi polityków Ligi jest brak

zaufania do pañstwa i instytucji go reprezentuj¹cych (BIORCIO, 1997).
Nieudolno�æ pañstwa jest ciê¿arem dla gospodarki Pó³nocy. Biurokracja,
wysokie podatki i rosn¹cy d³ug publiczny s¹ przeszkod¹ w rozwoju. Liga
krytykuje tak¿e tradycyjne partie i wini je za z³e funkcjonowanie in-

3 W przemówieniu z 27 sierpnia 2006 roku U. Bossi mówi, ¿e �narody nie s¹ jak
woda, któr¹ mo¿na mieszaæ wed³ug w³asnego uznania. Narody (ludy) mieszaj¹ siê z trud-
no�ci¹, a ludzie zawsze wracaj¹ do swoich korzeni�.
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stytucji pañstwowych. Wed³ug LN s¹ one kierowane przez ludzi z Po-
³udnia. Pó³noc ma niewielu przedstawicieli w administracji pañstwowej.

� Obrona interesów drobnych przedsiêbiorców
Liga zajmuje pozycjê obroñcy drobnych przedsiêbiorców, przeciwsta-

wiaj¹c ich wielkiemu przemys³owi i finansjerze, które s¹ w symbiozie
z aparatem pañstwowym i zwi¹zkami zawodowymi. Dla Ligi przedsiê-
biorca z Pó³nocy to uosobienie cnót mieszkañca Padanii: dynamiczny,
pracowity, odwa¿ny, dumny, szczery. Liga Pó³nocna krytykuje w³oski
system fiskalny i nawo³uje do wykorzystywania wszystkich luk praw-
nych. Bossi podkre�la, ¿e wysokie podatki s³u¿¹ przede wszystkim Po-
³udniu, a hamuj¹ rozwój przedsiêbiorstw na Pó³nocy. Równowagê przy-
wróci autonomia fiskalna. W sierpniu 2007 roku Bossi zagrozi³, ¿e za-
cznie organizowaæ strajk fiskalny. U¿y³ radykalnych argumentów, a na-
wet szanta¿u: �Gdyby Lombardia mog³a zakrêciæ kurki, W³ochy umar-
³yby w ci¹gu 5 dni, bo ¿yj¹ z naszych pieniêdzy�. Straszy, ¿e w razie po-
trzeby mieszkañcy Padanii siêgn¹ po broñ. Liga jest pierwsz¹ parti¹,
która wykorzysta³a niezadowolenie spo³eczeñstwa z wysokich podatków,
dziêki czemu zdoby³a dodatkowe g³osy w wyborach. Forza Italia stanowi
powa¿n¹ konkurencjê w tej kwestii.

� Eurosceptycyzm
Wiêkszo�æ partii regionalistycznych jest nastawiona przychylnie do

Unii Europejskiej, poniewa¿ UE wspiera decentralizacjê. I tak te¿ by³o
przez d³ugi czas z Lig¹ Pó³nocn¹. U. Bossi by³ przekonany, ¿e ustawodaw-
stwo unijne jest gwarancj¹ ochrony przedsiêbiorców i rolników z pó³no-
cy kraju. Wolny rynek oraz swobodna konkurencja promowane przez UE
doprowadzi³yby do wiêkszej dyscypliny. Liga popiera³a tak¿e przyst¹pie-
nie do strefy euro, bo wzmocni³oby to zarazem dyscyplinê bud¿etow¹.
Oznacza³oby to, ¿e mo¿e wyzwoliæ siê od znienawidzonej �rzymskiej� wa-
luty. Po raz pierwszy akcenty eurosceptyczne pojawi³y siê w 1998 roku.
Bossi w swoim przemówieniu wyrazi³ obawê, ¿e UE zbyt du¿o kosztuje,
a Unia finansuje jedynie nowych cz³onków i po³udnie W³och. W 2005
roku cz³onkowie partii zbierali podpisy pod wnioskiem o referendum, któ-
re umo¿liwi³oby W³ochom wypowiedzenie siê, czy chc¹ wróciæ do lirów.
Tak¹ zmianê retoryki mo¿na t³umaczyæ na kilka sposobów. Cz³onkowie
Ligi nigdy nie piastowali wa¿nych stanowisk w instytucjach unijnych �
st¹d pewne rozgoryczenie. Zmiany podej�cia nale¿y upatrywaæ w tym, ¿e
Liga sta³a siê przede wszystkim partnerem koalicyjnym, a nie ugrupowa-
niem zdolnym startowaæ w wyborach samodzielnie. Wchodz¹c w sojusz
z Forza Italia, parti¹ �umiarkowanych Europejczyków�, musia³a dokonaæ
zmian w swoim wizerunku. By³a te¿ zmuszona zrezygnowaæ z ostrej kry-
tyki Po³udnia i zast¹piæ j¹ czym� innym.
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Podsumowanie

Choæ Lidze nie uda³o siê zdobyæ autonomii dla Pó³nocy, nie mo¿na prze-
ceniaæ jej znaczenia. Liga by³a pierwsz¹ parti¹, która mówi³a otwarcie
o problemach, takich jak nadmierne obci¹¿enia fiskalne, daleko posuniêta
centralizacja. S³abo�æ polega³a na tym, ¿e ugrupowanie nie potrafi³o zapro-
ponowaæ wiarygodnych rozwi¹zañ.

Liga przyczyni³a siê do rozpadu skostnia³ego systemu partyjnego, zwró-
ci³a uwagê opinii publicznej na potrzebê wiêkszej autonomii fiskalnej i ad-
ministracyjnej dla regionów. Krytyka Po³udnia po�rednio wywo³a³a pozy-
tywne zmiany w tej czê�ci kraju. Lokalne w³adze przyst¹pi³y do dzia³añ
maj¹cych na celu ograniczenie klientelizmu.

Projekt secesji, Padania jako ojczyzna i wspólnota ideologiczna sprawi³y,
¿e Liga straci³a czê�æ swojego elektoratu na rzecz Forza Italia. Padania
jako projekt atakuj¹cy skostnia³e instytucje pañstwowe, powszechny ma-
razm � to mia³o sens, natomiast atak na W³ochy jako naród nie mia³ wiêk-
szych szans w przemys³owej Pó³nocy. Dla jej mieszkañców autonomia ma
mieæ charakter przede wszystkim praktyczny i pragmatyczny. To wszyst-
ko sprawia, ¿e musimy spojrzeæ na pó³nocne W³ochy jako elektorat bardziej
zró¿nicowany ni¿ zwykli�my my�leæ.

Liga Pó³nocna stopniowo przechodzi ewolucjê z partii regionalnej do
partii skrajnie prawicowej, zw³aszcza je�li chodzi o jej podej�cie do emigran-
tów. Si³¹ tej partii jest to, ¿e pomimo zmiany retoryki udaje jej siê utrzy-
maæ zoccolo duro (�fundament�) swojego elektoratu. Prawdopodobnie po-
dzieli los takich europejskich partii, jak Front Narodowy Le Pena i bêdzie
jedynie partnerem w koalicji.
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RENATA JANKOWSKA

Wokó³ problemu to¿samo�ci narodowej Belgów

Problem to¿samo�ci regionalnej jest szczególnie dyskutowanym proble-
mem ostatnich lat w Europie, gdzie mo¿na zaobserwowaæ coraz odwa¿niej-
sze roszczenia poszczególnych grup ludno�ci, domagaj¹cych siê uznania
swej odrêbno�ci oraz swych praw, zarówno na p³aszczy�nie politycznej, jak
i spo³ecznej, gospodarczej, jêzykowej. Zagadnienie to dotyczy wielu krajów
europejskich, takich jak: W³ochy, Hiszpania, Francja czy Belgia. W dobie
globalizmu z jednej strony d¹¿ymy do stworzenia �obywatela �wiata�,
z drugiej za� istniej¹ regiony, których mieszkañcy pragn¹ podkre�laæ sw¹
odmienno�æ i specyfikê.

Przedmiotem niniejszego artyku³u jest kwestia to¿samo�ci regionalnej
Walonów i Flamandów jako pod³o¿e antagonizmów waloñsko-flamandzkich
w Belgii.

Jak pisa³ Zygmunt Bauman: �To¿samo�æ jest pojêciem antagonistycz-
nym; gdy o to¿samo�ci mowa, mo¿na siê domy�laæ bez wiêkszego ryzyka
b³êdu, ¿e kto�, gdzie�, kiedy� jest z miejsca, jakie w�ród rzeczy obra³ lub
jakie mu przyznano, niezadowolony. To¿samo�æ jest protestem wobec sta-
tus quo ante i wyzwaniem rzuconym status quo� (BAUMAN, 2004: 36, za:
BIEÑKOWSKA-PTASZNIK, 2006: 187). S³owa te doskonale odzwierciedlaj¹ obec-
n¹ sytuacjê w Belgii, gdzie z³o¿ony system federacyjny pozwala poszcze-
gólnym grupom ludno�ci na wiêksz¹ ani¿eli w pañstwach unitarnych au-
tonomiê i prawo decydowania o swoim losie. Szeroka autonomia, z której
mog¹ korzystaæ regiony, ma wp³yw na os³abienie to¿samo�ci narodowej.
W przypadku Belgii bêdzie to przyk³ad Flandrii, gdy¿ w Walonii identyfi-
kacja mieszkañców tego regionu z pañstwem jest do�æ silna, co jest uzasad-
nione wzglêdami historycznymi, które zostan¹ przedstawione w niniejszym
artykule.
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Na wstêpie rozwa¿añ warto przypomnieæ, i¿ obecny podzia³ pañstwa
jest wynikiem reform przeprowadzonych w latach 1970�2001. W wyni-
ku wprowadzonych zmian Belgia, bêd¹ca pocz¹tkowo pañstwem unitar-
nym, a obecnie federacj¹, sk³ada siê z czterech regionów jêzykowych,
trzech regionów autonomicznych oraz trzech wspólnot. Regiony jêzykowe
(régions linguistiques) dziel¹ siê na trzy regiony jednojêzyczne (region jê-
zyka francuskiego, region jêzyka niderlandzkiego, region jêzyka niemiec-
kiego) oraz jeden region dwujêzyczny (francusko-niderlandzki), region sto-
³eczny Brukseli. Wspólnotami (communautés) s¹: Wspólnota Flamandzka
(Vlaamse Gemeenschap), Wspólnota Francuska (Communauté Française)
oraz Wspólnota Niemieckojêzyczna (Deutschsprachigen Gemeinschaft). Na
regiony autonomiczne (régions) sk³adaj¹ siê: Region Waloñski, Region Fla-
mandzki, Region Brukselski. Wp³yw na podzia³ Belgii na wspólnoty i re-
giony mia³y dwa elementy: jêzyk (kultura) oraz dawny podzia³ historycz-
ny i ró¿nice gospodarcze (Konstytucja Belgii, 1996: 13). Z³o¿ony podzia³
administracyjny ma równie¿ wp³yw na do�æ skomplikowan¹ organizacjê
instytucji politycznych w Belgii. Ka¿da ze wspólnot oraz ka¿dy z regio-
nów posiada odrêbne cia³a ustawodawcze (parlament) oraz cia³a wykonaw-
cze (rz¹d). Jedynie Wspólnota Flamandzka oraz Region Flamandzki maj¹
wspólne organy.

Ta b e l a  1
Podzia³ administracyjno-jêzykowy Belgii

Ka¿dy z regionów i ka¿da ze wspólnot maj¹ okre�lone kompetencje. Do
kompetencji wspólnot nale¿¹ sprawy zwi¹zane z kultur¹, o�wiat¹, medy-
cyn¹ (lecznictwo), m³odzie¿¹, badania naukowe i oczywi�cie kwestie u¿y-
wania jêzyka. W sk³ad kompetencji regionów wchodz¹ miêdzy innymi ta-
kie kwestie, jak: ochrona �rodowiska, planowanie, rolnictwo, budownictwo,
polityka zatrudnienia, administracja lokalna, transport, roboty publiczne,
stosunki z zagranic¹ (Konstytucja Belgii, 1996: 15).

Tak skomplikowany podzia³ oraz autonomia, z której korzystaj¹ regio-
ny, budz¹ czêsto powa¿ne w¹tpliwo�ci co do dalszego funkcjonowania pañ-
stwa belgijskiego, zw³aszcza ¿e pojawia siê coraz wiêcej g³osów (przede

Region jêzykowy

Francuski

Niderlandzki

Niemiecki

Dwujêzyczny:
francuski / niderlandzki

Wspólnoty

Francuska

Flamandzka

Niemiecka

�

Region autonomiczny

Walonia

Flandria

�

Bruksela
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wszystkim ze strony flamandzkiej) przychylaj¹cych siê do ca³kowitej sepa-
racji regionów.

Aktualne problemy polityczne, niemo¿liwo�æ stworzenia rz¹du, który
wszak jest pewnym symbolem jedno�ci narodowej, pokazuj¹, i¿ Belgowie
potrzebuj¹ panaceum na swoje problemy. Rozwi¹zaniem niekoniecznie
musi byæ ca³kowita separacja. Pojawiaj¹ siê czarne scenariusze, jak chocia¿-
by zapowied� koñca Belgii w �The Economist�, która mog³aby zostaæ po-
dzielona. Po³udnie przy³¹czone zosta³oby do Francji, pó³noc za� do Holandii.
Nie rozwi¹za³oby to jednak problemu, a ró¿nice i d¹¿enia obu regionów, któ-
re funkcjonowa³yby w ramach innych pañstw, mog³yby rozbudziæ jeszcze
silniejsze antagonizmy (choæ ju¿ nie waloñsko-flamandzkie lecz francusko-
-waloñskie i flamandzko-holenderskie).

Pomimo i¿ zarówno Region Waloñski, jak i Region Flamandzki korzy-
staj¹ z tych samych praw (jako regiony), mo¿na zaobserwowaæ bardzo
wyra�ne ró¿nice w d¹¿eniach, ambicjach i oczekiwaniach mieszkañców
tych regionów. Inny jest równie¿, o czym ju¿ wspomniano, stopieñ identy-
fikacji spo³eczno�ci belgijskiej z pañstwem oraz regionem.

Jak wskazuj¹ wyniki przeprowadzonych badañ (w artykule oparto
siê g³ównie na badaniach z lat 1979�1986, w postaci 6 ankiet zawiera-
j¹cych ka¿dorazowo te same pytania: Do jakiej grupy Pan/Pani przyna-
le¿y: Do grupy Belgów? Do wspólnoty jêzyka francuskiego? Do wspól-
noty jêzyka flamandzkiego? Do wspólnoty jêzyka niemieckiego? Do Re-
gionu Flamandzkiego? Do Regionu Waloñskiego? Do Regionu Sto³ecz-
nego Bruksela? Do prowincji? Miasta? Wykorzystano równie¿ badania
CLEO � Centre liégeois d�étude de l�opinion) z lat 1991, 1997, 2003, a do-
tycz¹cych stopnia identyfikacji z pañstwem oraz regionem, Walonowie czu-
j¹ siê bardziej zwi¹zani z pañstwem, czuj¹ siê bardziej Belgami, Flamando-
wie za� s¹ zdecydowanie przywi¹zani do regionu lub wspólnoty (FROGNIER,
1993: 29).

Odpowiedzi na pytanie: dlaczego w obrêbie tego samego pañstwa jeden
z regionów sk³ania siê do�æ zdecydowanie ku separacji, w drugim za� mamy
do czynienia z do�æ wysokim stopniem identyfikacji z narodem, nale¿y do-
szukiwaæ siê w pocz¹tkach funkcjonowania pañstwa belgijskiego.

Nie zag³êbiaj¹c siê szczegó³owo w bogat¹ historiê ziem, które stanowi¹
obecne Królestwo Belgii, warto wspomnieæ, i¿ ziemie te by³y czê�ci¹ pañ-
stwa Franków, podbijanego przez Habsburgów, Hiszpanów, Francjê oraz
Holendrów. Dwa ostatnie mocarstwa zaznaczy³y siê szczególnie w historii
Belgii.

Pocz¹tek rz¹dów francuskich zwi¹zany by³ z wypowiedzeniem wojny
Austrii i uderzeniem na austriackie Niderlandy. Przybycie Francuzów,
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�zbawców Belgii�, do miast belgijskich wzbudzi³o niema³y entuzjazm Bel-
gów podsycany obietnicami Francuzów. W listopadzie 1792 roku sam ge-
nera³ Rochambeau Charles Dumouriez o�wiadczy³: �Od chwili, gdy lud bel-
gijski zacznie korzystaæ ze swych suwerennych praw, rz¹d Republiki Fran-
cuskiej ani jej genera³owie nie bêd¹ ingerowaæ w sprawy zarz¹dzania pro-
wincjami belgijskimi� (£APTOS, 1995: 128).

Ani te, ani kolejne obietnice nie zosta³y tak naprawdê spe³nione. W po-
³owie grudnia 1792 roku zosta³a podjêta decyzja konwencji, na mocy któ-
rej dokonano aneksji austriackich Niderlandów. Ziemie podzielono na dzie-
wiêæ departamentów, jêzykiem administracji i s¹downictwa zosta³ jêzyk
francuski. Do�æ dotkliwie mo¿na by³o odczuæ represje Francuzów, zw³asz-
cza walkê z Ko�cio³em katolickim, uwa¿anym za sympatyka monarchii.
W tym okresie zburzono wiele ko�cio³ów, niszczono budynki zwi¹zane z kul-
tem, wymuszano na ksiê¿ach sk³adanie przysiêgi nienawi�ci do w³adzy
królewskiej, posuwano siê nawet do wydalania ksiê¿y z kraju (£APTOS,
1995: 131). Sytuacja poprawi³a siê w 1801 roku wraz z podpisaniem kon-
kordatu przez Napoleona i papie¿a Piusa VII. W okresie napoleoñ-
skim Belgia rozwija³a siê gospodarczo, mo¿na by³o równie¿ zaobserwo-
waæ pewne o¿ywienie intelektualne. Po upadku Napoleona, postano-
wieniem Kongresu Wiedeñskiego, Belgia wesz³a w sk³ad Królestwa Ni-
derlandów. Jednak ludno�æ Niderlandów pó³nocnych i ludno�æ Niderlan-
dów po³udniowych (które tworz¹ obecnie pañstwo belgijskie) wyra�nie
ró¿ni³a siê od siebie pod wieloma wzglêdami. Dyskryminacja ze strony
Holendrów doprowadzi³y w 1830 roku do rewolucji belgijskiej. Wed³ug
M. D¹browskiego bezpo�rednimi przyczynami rewolucji by³y: (1) wpro-
wadzenie konstytucji 1815 roku jednog³o�nie przyjêtej przez Holend-
rów i odrzuconej przez wiêkszo�æ Belgów; (2) niemo¿no�æ ukonstytuo-
wania wspólnego parlamentu z przedstawicielami Belgii i Holandii; (3) nie-
mo¿no�æ egzystowania jednego centralnego rz¹du odpowiedzialnego kon-
stytucyjnie; (4) przewaga Holendrów na wybitnych stanowiskach w armii
i w s³u¿bie cywilnej; (5) przewaga jêzyka niderlandzkiego jako oficjal-
nego; (6) scentralizowanie w Holandii najwybitniejszych instytucji pañ-
stwowych; (7) reformy prawa cywilnego w duchu holenderskim; (8) repar-
tycja podatków zgodnie z interesami Holandii; (9) tendencje antykatolic-
kie w dziedzinie prawodawstwa, administracji, szkolnictwa (G£OWACKI,
1987: 46).

4 pa�dziernika 1830 roku proklamowana zosta³a niepodleg³o�æ Belgii.
Mocarstwa europejskie uzna³y nowe pañstwo na konferencji londyñskiej
w 1831 roku, natomiast Niderlandy uczyni³y to dopiero w 1839 roku.

Pierwsza konstytucja z 7 lutego 1831 roku okre�li³a podstawy prawne
Belgii, która mia³a byæ pañstwem unitarnym (podzielonym na 9 prowin-
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cji) oraz monarchi¹ parlamentarn¹. 4 czerwca 1831 roku Kongres Naro-
dowy wybra³ króla Leopolda Sasko-Koburskiego. Zamieszkuj¹ce Belgiê
dwie du¿e grupy ludno�ci, Flamandowie i Walonowie, by³y bardzo zró¿ni-
cowane pod prawie ka¿dym wzglêdem: kulturowym, mentalnym, spo³ecz-
nym, gospodarczym. Dwie ró¿ne kultury: romañska i germañska, mia³y
zostaæ po³¹czone w jednym pañstwie. Najwa¿niejsz¹ jednak ró¿nic¹ by³o
pos³ugiwanie siê dwoma zupe³nie innymi jêzykami przez ka¿d¹ ze spo³ecz-
no�ci. Ludno�æ zamieszkuj¹ca pó³noc kraju pos³ugiwa³a siê jêzykiem nider-
landzkim, a ludno�æ z po³udnia jêzykiem francuskim, którym mówi³a wów-
czas bur¿uazja. W tej sytuacji w¹tpliwo�ci co do rzeczywisto�ci narodowej
Belgii wyrazi³ nawet sam król Leopold I, o�wiadczaj¹c, i¿ �Belgia nie ma
narodowo�ci, a zwa¿aj¹c na charakter jej mieszkañców, nie bêdzie mog³a
nigdy jej mieæ� (STENGERT, 1981: 9).

Kwestia jêzykowa by³a od samego pocz¹tku funkcjonowania pañstwa
belgijskiego jednym z przewa¿aj¹cych problemów. Elita francuskojêzycz-
na zdominowa³a Belgiê zarówno w sferze politycznej, jak i gospodarczej.
Jêzyk francuski funkcjonowa³ jako jedyny jêzyk oficjalny, co przy ówcze-
snym stanie demograficznym oznacza³o, i¿ wiêkszo�æ ludno�ci Belgii nie
zna³a jedynego jêzyka oficjalnego. I tak, na przyk³ad w latach 1875�1880
50,5% ogó³u ludno�ci zamieszkiwa³o prowincje flamandzkie, 42,5% za�
mieszka w prowincjach waloñskich, a 7% � w aglomeracji brukselskiej.
W pó�niejszych latach sytuacja zmieni³a siê jeszcze bardziej na niekorzy�æ
Walonii, poniewa¿ w 1962 roku ten region zamieszkiwa³o tylko 33% ogó-
³u ludno�ci, a w 1980 roku zaledwie 28% ogó³u ludno�ci mieszka³o w Wa-
lonii, 60% we Flandrii (GÉNICOT, 1986: 81).

W pocz¹tkowym okresie istnienia pañstwa belgijskiego trudno mówiæ
w ogóle o pojêciu to¿samo�ci. Wed³ug André Renarda w okresie 1830�
1890 �ani lud flamandzki, ani lud waloñski nie istnia³y. Nie by³o problemu,
poniewa¿ nie by³o ludu, ale tylko gar�æ jednostek bez wykszta³cenia, soli-
darno�ci, bez wspólnej �wiadomo�ci [...]� (RENARD, 1961).

Od kiedy zatem mo¿emy mówiæ o to¿samo�ci regionalnej Walonów
i Flamandów?

Na pocz¹tku rozwa¿añ chcia³abym przytoczyæ jedn¹ z licznych w lite-
raturze definicji to¿samo�ci. �Przez to¿samo�æ rozumiemy z b i ó r  i s t o t -
n y c h  (wa¿nych) w ³ a s n o � c i  (cech, relacji, struktur, warto�ci, norm,
przekonañ) zapewniaj¹cy pozostawanie tym samym w warunkach zmia-
ny. W wypadku jednostek i grup ludzkich wa¿n¹ czê�ci¹ sk³adow¹ to¿sa-
mo�ci jest p o c z u c i e  l u b  � w i a d o m o � æ  p o z o s t a w a n i a  t y m  s a -
m y m  o r a z  p o g l ¹ d  n a  t o, c o  k o n s t y t u u j e  i  z a p e w n i a  t o ¿ -
s a m o � æ. To �wiadomo�æ ludzi (podmiotów, to¿samo�ci oraz obserwa-
torów zewnêtrznych) okre�la ów zbiór w³asno�ci wa¿nych dla bycia sob¹,

8 Miêdzy...
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dla okre�lenia istoty oraz specyfiki podmiotów. Tak rozumiana to¿samo�æ
konstytuuje siê w przestrzeni duchowej lub ideowej, charakteryzowana
jest przede wszystkim za pomoc¹ terminów dotycz¹cych cech i struktur
mentalnych, duchowych, charakterologicznych, wzglêdnie za pomoc¹ d¹-
¿eñ, roszczeñ normatywnych, dzia³añ, rzadziej w terminach odnosz¹cych
siê do cielesno�ci lub usytuowania przestrzenno-czasowego� (BUKSIÑSKI,
2006: 29).

Na wzmocnienie to¿samo�ci obu regionów z pewno�ci¹ ma wp³yw fede-
ralizm, który pozwala na manifestowanie swojej regionalnej specyfiki. Nie
bez znaczenia jest równie¿ regionalizm, ogólne tendencje do odradzania siê
to¿samo�ci regionalnej. Owo odradzanie siê odbywa siê dwuetapowo. Pierw-
szy etap to u�wiadomienie sobie w³asnej odrêbno�ci, podkre�lenie elemen-
tów stanowi¹cych o specyfice danego regionu, odwo³anie siê do symboli czy
tworzenie ich. Etap drugi zwi¹zany jest z roszczeniami natury politycznej
(WÓDZ, 2001: 37).

Podejmuj¹c siê rozwa¿añ nad problemem �wiadomo�ci regionalnej
Walonów i Flamandów, nale¿y podkre�liæ, i¿ w przypadku Walonów, przed
XIX wiekiem brak jest wspólnej to¿samo�ci politycznej. Jako ca³o�æ politycz-
na zreszt¹ Region Walonia funkcjonuje dopiero od 1970 roku. Wed³ug
Marca Mormonta to¿samo�æ waloñska istnieje tylko w formie antropologicz-
nej, dotyczy takich elementów, jak: przesz³o�æ, historia ¿ycia rodzinnego.
Brakuje to¿samo�ci w formie �przemy�lanej� czy �deklarowanej� (Van DAM,
2002: 27). Zbyt silne skupianie siê na przesz³o�ci niesie jednak ze sob¹ pew-
ne zagro¿enia, co zreszt¹ zarzuca siê Walonii, zacofanej w porównaniu
z dynamiczn¹ i prê¿nie rozwijaj¹c¹ siê Flandri¹ (Van CAUWENBERGHE J.C.,
ed.,1998: 171).

Je�li chodzi o Flamandów, �wiadomo�æ regionalna zwi¹zana jest z wal-
k¹ ruchu flamandzkiego o uznanie jêzyka niderlandzkiego, którym pos³u-
giwa³a siê (i pos³uguje siê nadal) ludno�æ zamieszkuj¹ca pó³nocn¹ czê�æ
kraju, a która w chwili utworzenia pañstwa belgijskiego by³a w tym wzglê-
dzie dyskryminowana.

Ruch flamandzki i kwestia jêzykowa

Od samego pocz¹tku istnienia Belgii brak by³o zrozumienia dla ewen-
tualnej sytuacji, w której funkcjonowa³yby dwa jêzyki oficjalne. Wed³ug
Charlesa Rogiera (premiera Królestwa Belgii w latach 1847�1852) pod-
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staw¹ dobrej administracji by³o u¿ywanie tylko jednego jêzyka, jêzykiem
tym mia³ byæ jêzyk francuski jako jedyny jêzyk oficjalny Belgów. Pozbawie-
nie Flamandów, którzy nie pos³ugiwali siê jêzykiem francuskim, korzy�ci
zwi¹zanych ze znajomo�ci¹ tego jêzyka (czyli zamykaj¹c dostêp do funk-
cji cywilnych i wojskowych, które by³y powierzane Walonom i Luksembur-
czykom) mia³o ich zmusiæ do nauczenia siê francuskiego, by równie¿ mo-
gli piastowaæ wysokie stanowiska w pañstwie (UYTTENDAELE, 1997: 38). Jak
ju¿ wspomniano, pomimo i¿ ustawa z 19 listopada 1831 roku wprowadzi-
³a jêzyk francuski jako jêzyk urzêdowy, wiêkszo�æ pos³ugiwa³a siê jêzykiem
niderlandzkim. Spo³eczno�æ flamandzka nie poprzesta³a na bezczynnym
oczekiwaniu na ewentualne zmiany w przysz³o�ci, lecz rozpoczê³a powoln¹
walkê o uznanie swych praw jêzykowych. Jednym z pierwszych, którzy
postulowali uznanie jêzyka niderlandzkiego, by³ Philippe Blommaert, au-
tor Remarque sur la déconsidération du néerlandais. W 1840 roku zosta-
³a wystosowana petycja w sprawie uznania niderlandzkiego w urzêdach
i w s¹downictwie. Wysuniêto równie¿ miêdzy innymi propozycjê powo³a-
nia Akademii Flamandzkiej oraz uznania niderlandzkiego na Uniwersyte-
cie w Gandawie i w szkolnictwie we Flandrii (G£OWACKI, 1987: 58). Uwa-
¿a siê, i¿ jest to chwila narodzenia siê ruchu flamandzkiego, który po dzieñ
dzisiejszy staæ bêdzie na stra¿y praw Flamandów. Frankofoni belgijscy do�æ
niechêtnie ustêpowali w kwestii uznania jêzyka niderlandzkiego. W 1956
roku zosta³a powo³ana Komisja do Zbadania Skarg Flamandów, wniosek
zalecaj¹cy u¿ywanie drugiego jêzyka (niderlandzkiego) zosta³ jednak od-
rzucony (G£OWACKI, 1987: 58). Pod koniec XIX wieku zosta³o wprowadzo-
nych w ¿ycie kilka ustaw, bêd¹cych ustêpstwem na rzecz niderlandofo-
nów, nie zawsze jednak by³y one respektowane przez spo³eczno�æ fran-
cuskojêzyczn¹. Jako przyk³ad nale¿y wymieniæ ustawê z 17 sierpnia 1873
roku, która pozwala³a na u¿ywanie jêzyka flamandzkiego w s¹downictwie,
w przypadku kiedy oskar¿ony nie zna³ jêzyka francuskiego. Niestety, po-
stanowienia ustawy nie zawsze mog³y byæ realizowane, zw³aszcza je�li sê-
dzia nie zna³ jêzyka flamandzkiego, co by³o do�æ czêstym przypadkiem.
Nastêpnie, w 1878 roku pojawi³a siê ustawa wprowadzaj¹ca jêzyk fla-
mandzki do administracji publicznej, w 1883 roku ustawa wprowadza-
j¹ca jêzyk flamandzki do szkó³ �rednich. Warto równie¿ wspomnieæ o wa¿-
nej Ustawie o równo�ci (Loi d�égalité) z 1898 roku, która oficjalnie uzna³a
jêzyk flamandzki, oprócz jêzyka francuskiego. Paradoksem by³o wprowa-
dzenie dwujêzyczno�ci do wojska dopiero w 1928 roku. Podczas pierwszej
wojny �wiatowej wielu ¿o³nierzy flamandzkich zginê³o, poniewa¿ nie rozu-
mieli rozkazów francuskojêzycznych dowódców.

Do 1914 roku wprowadzone z inicjatywy ruchu flamandzkiego ustawy
reguluj¹ce kwestie jêzykowe by³y stosunkowo nieliczne, a i te, które wpro-

8*
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wadzono, nie zawsze funkcjonowa³y. Okres pierwszej wojny �wiatowej
stworzy³ dla ruchu flamandzkiego okazjê, by spróbowaæ rozwi¹zaæ tê kwe-
stiê z pomoc¹ Niemców. Z okresu tego pochodz¹ miêdzy innymi propozy-
cje podzia³u Belgii na strefy jêzykowe czy powo³anie do ¿ycia Królestwa
Flandrii zwi¹zanego z Rzesz¹. Nie oznacza to bynajmniej, i¿ ca³y ruch fla-
mandzki by³ zaanga¿owany we wspó³pracê z Niemcami. Tylko czê�æ jego
cz³onków, nazywanych �aktywistami�, przychyla³a siê ku wspó³pracy. Dla
du¿ej grupy Flamandów wa¿ne by³o, by jêzyk niderlandzki zajmowa³ to
samo miejsce co jêzyk francuski, by ustawy jêzykowe, których przecie¿ kil-
ka zosta³o ju¿ wcielonych w ¿ycie, by³y stosowane bez posuwania siê do tak
radykalnych rozwi¹zañ jak separacja.

Warto wspomnieæ, i¿ w okresie pierwszej wojny �wiatowej uda³o siê
Flamandom uzyskaæ zgodê na wprowadzenie jêzyka niderlandzkiego
(co by³o jednym z punktów wspomnianej ju¿ petycji z 1840 roku) na Uni-
wersytecie w Gandawie, gdzie po wojnie zosta³ z powrotem przywrócony jê-
zyk francuski, a niderlandzki wprowadzono dopiero w 1930 roku. W okre-
sie miêdzywojennym wesz³a w ¿ycie kolejna wa¿na ustawa z 28 czerwca
1832 roku, na mocy której jêzykiem obowi¹zuj¹cym administracji publicznej
Walonii by³ jêzyk francuski, Flandrii � jêzyk niderlandzki, w Brukseli za�
obowi¹zywa³y dwa jêzyki: francuski i niderlandzki.

W okresie tym zdano sobie równie¿ sprawê z zagro¿enia, jakie móg³
nie�æ ze sob¹ ruch flamandzki oraz ignorowanie ¿¹dañ Flamandów. Oprócz
dzia³alno�ci Flora Grammensa, który w latach trzydziestych zamalowywa³
francuskie napisy, mamy równie¿ do czynienia z bardziej widocznymi ozna-
kami niezadowolenia wiêkszych grup Flamandów. Za przyk³ad mog¹ po-
s³u¿yæ wybory uzupe³niaj¹ce z 1928 roku w Antwerpii, które wygra³ Au-
gust Borms, �aktywista� skazany na �mieræ i osadzony w wiêzieniu, co nie
przeszkodzi³o jednak, by na niego g³osowaæ, pomimo i¿ by³ oskar¿ony
o zdradê pañstwa.

Podsumowuj¹c dzia³alno�æ ruchu flamandzkiego w okresie miêdzywo-
jennym, trzeba wspomnieæ o programie z lipca 1935 roku �Plan walki
o przysz³o�æ�, który okre�la³ do�æ szczegó³owo oczekiwania Flamandów
i na którym opieraæ siê bêdzie d³ugo ruch flamandzki:
� reorganizacja administracji pañstwowej i utworzenie w niej dwóch sek-

cji jêzykowych, zarówno w instytucjach administracji centralnej, jak
i w instytucjach oficjalnych interesu publicznego;

� utworzenie niezale¿nych dyrekcji dla dwóch sieci radiofonicznych we-
d³ug kryterium jêzykowego;

� ustalenie oficjalnej granicy jêzykowej miêdzy jednojêzycznymi Flandri¹
i Waloni¹, granicy, która winna byæ wytyczona po powa¿nych i obiek-
tywnych pracach w terenie;
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� oficjalne ustalenie obszaru aglomeracji Wielkiej Brukseli, gdzie obowi¹-
zywaæ bêdzie dwujêzyczno�æ okre�lona ustaw¹ dotycz¹c¹ znajduj¹cych
siê tam instytucji gminnych, prowincjonalnych, pañstwowych s³u¿b re-
gionalnych i lokalnych. Taka ustawa winna te¿ regulowaæ sprawy dwu-
jêzyczno�ci w dziedzinie szkolnictwa podstawowego (w tym specjalne-
go) i �redniego, w dziedzinie wymiaru sprawiedliwo�ci, a tak¿e mia³a-
by przewidywaæ utworzenie organu kontrolnego maj¹cego specjalne
uprawnienia;

� reorganizacja wojska oparta na strukturze narodowo�ciowej kraju;
� zakoñczenie procesu niderlandzkojêzyczno�ci szkolnictwa wy¿szego,

akademii i instytutów naukowych;
� utworzenie Rady Stanu uprawnionej do nadzoru, po³¹czonego ze �ci-

s³ym stosowaniem skutecznych i szybkich sankcji gwarantuj¹cych prze-
strzeganie nowego statusu administracyjnego Belgii;

� prowadzenie niezale¿nej polityki zagranicznej, odrzucaj¹cej wszystkie
sojusze i opartej na dobrowolnie uznanej neutralno�ci Belgii;

� organizacja ekonomiczna obszarów flamandzkich oparta ca³kowicie na
solidarno�ci wspólnoty flamandzkiej, skierowana na najbardziej po-
my�lny rozwój gospodarczy i spo³eczny ró¿nych korporacji w danej re-
alnej sytuacji; blok tych korporacji winien byæ konsultowany we wszel-
kich sprawach przed podjêciem decyzji maj¹cych znaczenie spo³eczne,
zawodowe i gospodarcze dla obszaru flamandzkiego, tak by ustanowiæ
p³aszczyznê zwi¹zków gospodarczych oraz narodow¹ solidarno�æ
wszystkich Flamandów (G£OWACKI, 1987: 73).
Okres powojenny jeszcze mocniej uwidoczni³ niemo¿liwo�æ dalszej eg-

zystencji Walonów i Flamandów w ramach jednego pañstwa w systemie
unitarnym.

Tu¿ po zakoñczeniu drugiej wojny �wiatowej rozpocz¹³ siê czas rozlicza-
nia z kolaboracji z Niemcami. Analizuj¹c dane z tamtego okresu, mo¿na
zauwa¿yæ, i¿ prawie dwukrotnie wiêcej by³o osób skazanych za kolabora-
cjê we Flandrii w porównaniu z Waloni¹. Warto by siê zastanowiæ, jak du¿y
wp³yw mia³ na to fakt, i¿ to g³ównie Walonowie byli odpowiedzialni za roz-
liczanie.

Kolejnym problemem konfliktowym okresu powojennego by³ kwestia
powrotu na tron króla Leopolda III. W referendum z 12 marca 1950 roku
72% Flamandów opowiedzia³o siê za powrotem króla, a tylko 42% Walonów
by³o za. Król Leopold III w obliczu zamieszek spo³ecznych i fali strajków
(przede wszystkim w Walonii) abdykowa³ na rzecz swojego syna Baudo-
uina. Król jako symbol jedno�ci belgijskiej pozosta³, jednak dalsze próby
konsolidacji by³y do�æ nieudane i mo¿emy zaobserwowaæ powolne prze-
kszta³canie siê Belgii, pod naciskiem ruch flamandzkiego, w federacjê.
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W odpowiedzi na postulaty ruchu flamandzkiego w �rodowiskach wa-
loñskich narodzi³ siê ruch zwany, przez analogiê do ruchu flamandzkiego,
ruchem waloñskim. Ruch waloñski, co trzeba podkre�liæ, powstaje z oba-
wy przed ewentualn¹ hegemoni¹ flamandzk¹ w przysz³o�ci (Flamandowie
stanowili wszak wiêkszo�æ w pañstwie) oraz by broniæ jêzyka francuskie-
go, który mia³ byæ elementem zapewniaj¹cym jedno�æ narodow¹. Czêsto
przywo³uje siê w literaturze stwierdzenie, ¿e �wiadomo�æ regionalna Wa-
lonii powsta³a miêdzy innymi dziêki ruchowi flamandzkiemu.

Pocz¹tkowo spo³eczeñstwo waloñskie do�æ biernie anga¿owa³o siê
w dzia³alno�æ ruchu waloñskiego. By³o to po czê�ci zwi¹zane z siln¹ pozy-
cj¹ Walonów w parlamencie. Dopiero rozszerzenie praw wyborczych (znie-
sienie cenzusu maj¹tkowego) sprawi³o, i¿ Walonowie nie bêd¹ ju¿ mogli tak
³atwo blokowaæ kolejnych ustaw jêzykowych. Z ruchem waloñskim zwi¹-
zane by³y liczne towarzystwa literackie, propaguj¹ce miejscowe dialekty,
dzia³alno�æ literack¹, brak by³o jednak zaanga¿owania politycznego. Ruch
waloñski stanowi³ pewnego rodzaju mechanizm obronny wobec ruchu fla-
mandzkiego, nie mo¿na jednak porównywaæ bardzo prê¿nej dzia³alno�ci
ruchu flamandzkiego z dzia³alno�ci¹ ruchu waloñskiego.

Ruch waloñski zostaje o¿ywiony dopiero po drugiej wojnie �wiatowej
w zwi¹zku z problemami gospodarczymi Walonii, której ekonomia oparta
by³a g³ównie na górnictwie i metalurgii. Te dwie ga³êzie przemys³u prze-
¿ywa³y swój prawdziwy rozkwit w XIX wieku i w pierwszej po³owie XX wie-
ku. W porównaniu z do�æ biedn¹ Flandri¹ z tamtego okresu Walonia bo-
gaci siê i rozwija bardzo szybko, nie przewiduj¹c jednak, i¿ zaniedbanie
przemys³u lekkiego mo¿e niekorzystnie odbiæ siê na gospodarce w przysz³o-
�ci. Wykorzystuje to Flandria, która ma dodatkowy atut � dostêp do mo-
rza. Walonia inwestuje w przemys³ ciê¿ki nawet w czasach, kiedy przemys³
wêglowy zaczyna ju¿ upadaæ.

Obecne dysproporcje rozwoju gospodarczego obu regionów s¹ �ród³em
antagonizmów waloñsko-flamandzkich. �wiadomo�æ narodowa Walonów
oparta jest równie¿ na problemach gospodarczych. Walonowie zdaj¹ sobie
sprawê, i¿ Flamandowie stanowi¹cy w pañstwie wiêkszo�æ, mog¹ dykto-
waæ biedniejszej Walonii warunki. Walonia ¿yje przesz³o�ci¹, kiedy by³a bo-
gatym regionem. Dla wielu jej mieszkañców z tym w³a�nie elementem ko-
jarzy siê region: z przemys³ow¹ przesz³o�ci¹. Dla Flamandów za� Walo-
nia jest �ciê¿arem�, którego wielu chcia³oby siê pozbyæ. Flamandowie bar-
dziej u�wiadamiaj¹ sobie, ¿e pañstwo belgijskie jest tworem nienatural-
nym. Brigitte Baskin, pisarka, podkre�la, i¿ my�l¹c o Flandrii historycznej
i o obecnej Flandrii, uwa¿a j¹ za co� sztucznego. �Ale kiedy jestem w Ho-
landii nie znoszê, kiedy nazywa siê mnie pisark¹ belgijsk¹ lub kiedy mówi
siê tam jeszcze o »literaturze belgijskiej«. Nie znoszê tego, poniewa¿ pisarka
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belgijska nie istnieje. Jestem pisark¹ flamandzk¹� (Van DAM, NIZET, 2002:
1). Wydaje mi siê, i¿ dla wielu Flamandów Królestwo Belgii nie jest pañ-
stwem naturalnym, które nale¿y na si³ê utrzymywaæ przy ¿yciu.

Podsumowuj¹c niniejsze rozwa¿ania, warto zastanowiæ siê nad przy-
sz³o�ci¹ regionów belgijskich, a w szerszej perspektywie i ca³ej Belgii. Mo¿-
na wymieniæ wiele scenariuszy, z których najczê�ciej przywo³ywane s¹ trzy
mo¿liwo�ci:
� Belgia pozostanie nadal federacj¹, przy czym zostan¹ wprowadzone

w ¿ycie postulowane, g³ównie przez stronê flamandzk¹, zmiany, przy-
jête oczywi�cie przez spo³eczno�æ waloñsk¹.

� Zostanie zwiêkszona autonomia na rzecz regionów.
� Walonia bêdzie funkcjonowaæ na zasadach unii z Francj¹, a Flandria

na zasadzie unii z Holandi¹ (FROGNIER, BAUDEWINS, Van CAUWENBERGHE,
2002).
Pozostaje jeszcze kwestia, co stanie siê z Regionem sto³ecznym Bruk-

seli, w którym 85% stanowi¹ frankofobi. Kwestia ta jest do�æ delikatna,
zwa¿aj¹c, ¿e Bruksela jest wszak �sercem Europy� wraz z instytucjami Unii
Europejskiej, które w tym w³a�nie mie�cie maj¹ swoje siedziby. Zapropono-
wano, by Bruksela znalaz³a siê pod kuratel¹ Unii Europejskiej, co w prak-
tyce oznacza³oby, i¿ Bruksel¹ mia³aby zarz¹dzaæ Unia. Jednak konkretne
rozwi¹zania w tej materii wcale nie s¹ takie oczywiste.

Z punktu widzenia socjologicznego Flandria i Walonia s¹ bardzo ró¿-
ne. Walonia jest zdecydowanie bardziej laicka i sk³ania siê w kierunku le-
wicy, a Flandria bardziej katolicka i prawicowa (FROGNIER, 1993: 127). Za-
pewne oba regiony nie bêd¹ poszukiwaæ w przysz³o�ci wspólnych elemen-
tów, które je ³¹cz¹, czy mog³yby w przysz³o�ci jeszcze mocniej je po³¹czyæ,
lecz bêd¹ eksponowaæ jeszcze wyra�niej swoje ró¿nice. Pozostaje pytanie:
na ile uda siê uratowaæ czy pog³êbiæ choæ minimalnie poczucie �wiadomo-
�ci narodowej? Do�æ niepokoj¹ce s¹ sonda¿e w tej materii. Jak podaje dzien-
nik �Le Monde� z 27 sierpnia 2007 roku, 39�45% ankietowanych Flaman-
dów jest za rozpadem. Wa¿n¹ rolê odgrywa obecny kryzys polityczny i nie-
mo¿liwo�æ utworzenia rz¹du. I choæ Vincent de Coorebyter, dyrektor
CRISP z centrum analizy politycznej, o�wiadczy³, i¿ Belgia nie jest w sta-
nie podzia³u, �ale trwa³a blokada, której symbolem jest niezdolno�æ partii
do stworzenia rz¹du, mog³aby bezpiecznie do tego doprowadziæ�.

Belgów z pewno�ci¹ ³¹czy jednak o wiele wiêcej ni¿ �król, narodowa re-
prezentacja pi³karska i niektóre gatunki piwa�, jak o�wiadczy³ w wywia-
dzie dla francuskiego Libération Yves Lenterne, lider chadecji. To do�æ kon-
trowersyjne o�wiadczenie, zw³aszcza ¿e w spo³eczeñstwie belgijskim nie
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brak równie¿ sympatyków jedno�ci narodowej i utrzymania pañstwa bel-
gijskiego. Dla czê�ci spo³eczeñstwa prowadzone od lat debaty na temat
ewentualnego rozpadu czy podzia³u pañstwa s¹ tak naprawdê jedny-
mi z wielu debat prowadzonych w �wiecie polityki. Rozwa¿ania te nieko-
niecznie musz¹ nie�æ ze sob¹ pog³êbienie siê konfliktu, mog¹ mieæ te¿ dzia-
³anie odwrotne: pozwol¹ u�wiadomiæ narodowi belgijskiemu (czy te¿ Wa-
lonom i Flamandom), ¿e maj¹ ze sob¹ o wiele wiêcej wspólnego ani¿eli
wspólny król, reprezentacja pi³karska i kilka gatunków piwa. Belgia jest
potrzebna zarówno Walonom, jak i Flamandom jako spoiwo, przy za³o¿e-
niu ¿e Flandria i Walonia nie s¹ dla Belgii, ale Belgia jest dla Flandrii i Wa-
lonii. �Tak jak pañstwo jest dla obywateli, a nie obywatele dla pañstwa�
(BAUSSART, 1930: 5).
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MARZENA GIBAS

Geneza i ewolucja
niektórych elementów

to¿samo�ci narodowej Algierczyków

Do niedawna o algierskiej to¿samo�ci narodowej mówiono niewiele lub
wcale. Przyczyn¹ tego stanu rzeczy by³ fakt, ¿e naród algierski po prostu
nie istnia³, a Algieria jako pañstwo pojawi³a siê na mapie politycznej �wiata
dopiero w XX wieku.

Celem niniejszego artyku³u jest przedstawienie genezy, a tak¿e ewolucji
niektórych elementów algierskiej to¿samo�ci narodowej.

Czym jest to¿samo�æ narodowa? Jak j¹ rozumieæ? Nie istnieje jedna,
wyczerpuj¹ca definicja tego pojêcia. Jest wiele czynników ró¿nicuj¹cych
zakres definicji, gdy¿ odwo³uj¹ siê �do ró¿nych tre�ci �wiadomo�ci zbioro-
wej, inaczej pojmuj¹ drogi powstawania to¿samo�ci narodowej, odmiennie
postrzegaj¹ jej funkcje i sposoby manifestowania siê w ¿yciu spo³ecznym�
(BOKSZAÑSKI, 2005: 109).

Istotny jest tutaj sposób interpretacji pojêcia to¿samo�ci oraz sposób
pojmowania narodu. Zbigniew Bokszañski wskazuje dwa ró¿ne sposoby
podej�cia do pojêcia to¿samo�ci. Pierwszy, tzw. aspekt kontynuacji, odwo-
³uje siê do przesz³o�ci, akcentuje trwa³o�æ oraz granice danej spo³eczno�ci.
Drugi natomiast, tzw. aspekt odrêbno�ci, koncentruje siê na ukazaniu ró¿-
nic pomiêdzy �my� a �oni� (BOKSZAÑSKI, 2005) � w dalszej czê�ci artyku³u
postaramy siê wykazaæ, i¿ w przypadku Algierii ten w³a�nie sposób inter-
pretacji pojêcia to¿samo�ci narodowej wydaje siê w³a�ciwy.

Sposobów pojmowania narodu równie¿ jest wiele. Badacze wyodrêb-
niaj¹ takie pojêcia jak �naród pañstwowy�, rozumiany jako zbiorowo�æ po-
lityczna, gdy naród powstaje w wyniku wcze�niejszego istnienia pañstwa,
czy te¿ �naród kulturowy�, gdy wiê� rodzi siê dziêki wspólnemu jêzykowi,
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kulturze, a powstanie pañstwa jest konsekwencj¹ istnienia narodu (BOK-
SZAÑSKI, 2005). Ten model z pewno�ci¹ bli¿szy jest historii narodu algier-
skiego.

Jak zauwa¿a Walter ¯elazny, wielu naukowców jest zdania, ¿e podobnie
jak nie jest mo¿liwe sformu³owanie uniwersalnej definicji narodu, z powo-
du braku jasnych kryteriów, nie ma tak¿e jednej drogi do powstania na-
rodu czy pañstwa. Tych dróg jest wiele, podobnie jak wiele jest mo¿liwo�ci
definiowania narodu (¯ELAZNY, 2006).

Co zatem spowodowa³o, i¿ czê�æ mieszkañców Afryki Pó³nocnej czuje siê
obecnie Algierczykami?

�Punktem wyj�cia procesów kszta³towania siê wspólnot ponadlokalnych
i ponadplemiennych s¹ te momenty w historii, w których poszczególne gru-
py przekonuj¹ siê o istnieniu wa¿nych elementów wspólnych ³¹cz¹cych je
z innymi grupami, a tak¿e o korzy�ciach, jakie mo¿e im daæ wzajemny bli¿-
szy zwi¹zek. Katalizatorami tego typu odkryæ bywa³y niemal z regu³y na-
jazdy lub inne zagro¿enia bytu przez obcych� (REK£AJTIS, 1984: 117). Tak
w³a�nie tworzy³ siê naród algierski.

Choæ ziemie dzisiejszej Algierii do�wiadczy³y wielu najazdów (Fenicjan,
Kartagiñczyków, Rzymian, Wandali, Arabów, Turków czy Francuzów), to
w³a�nie kolonizacja przeprowadzona przez tych ostatnich okaza³a siê g³ów-
nym czynnikiem, który wp³yn¹³ na powstanie i rozwój algierskiej to¿samo-
�ci narodowej.

Rdzennymi mieszkañcami Maghrebu1 s¹ Berberowie. Teorii o pochodze-
niu Berberów jest wiele, lecz ¿adnej z nich nie uda³o siê dotychczas udo-
wodniæ. Wed³ug niektórych Berberowie byli Libijczykami, inni wskazuj¹ na
pochodzenie etiopskie (BA�, 2001). Nazwê �Berber� wprowadzili Rzymianie
w odniesieniu do ludno�ci Afryki Pó³nocnej. Dla Rzymian byli barbarzyñ-
cami � barbari. Potem nazwê tê przejêli i upowszechnili Arabowie. Sami
Berberowie jednak nie u¿ywaj¹ tej nazwy. Okre�laj¹ siê jako Amazigh,
Tamazigh lub Imazighen, co oznacza ludzi wolnych. Berberowie pos³ugu-
j¹ siê jêzykami chamito-semickimi, które s¹ jêzykami wy³¹cznie mówiony-
mi. Wyj¹tkiem jest jedynie pismo libijskie i tuareski alfabet tifinagh.

Berberowie jako grupa etniczna s¹ do�æ zró¿nicowani. Rozproszeni byli
na du¿ym terenie i od wieków poszczególne plemiona walczy³y ze sob¹.
Niemniej jednak ró¿nice te nie by³y na tyle du¿e, aby traktowali siê wza-
jemnie jako ca³kowicie obcy. Ta swoista �obco�æ� by³a wzajemnie akcepto-
wana. Odrêbno�ci by³y oswojone, bo znane (REK£AJTIS, 1984). Anna Bar-
ska wyró¿nia 4 grupy etniczne Berberów zamieszkuj¹cych obszar Algierii,
a mianowicie: Kabylów, Tuaregów, Górali Szauja oraz Mzabitów.

1 Do krajów Maghrebu nale¿¹: Algieria, Maroko, Tunezja. W literaturze mo¿na
spotkaæ równie¿ nazwê Du¿y Maghreb, który obejmuje tak¿e Libiê i Mauretaniê.
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Kabylowie zamieszkuj¹ pó³nocno-wschodni¹ czê�æ Algierii. Wyró¿nia-
j¹ siê silnym przywi¹zaniem do d¿am�a � w³adzy lokalnej, któr¹ tworz¹
Kabylowie ciesz¹cy siê uznaniem i szacunkiem. Kobiety nie zas³aniaj¹ twa-
rzy. Czyni¹ to jedynie Kabylki mieszkaj¹ce w miastach lub innych regio-
nach kraju. Twarzy nie zas³aniaj¹ równie¿ kobiety tuareskie (w przeciwieñ-
stwie do mê¿czyzn), które ciesz¹ siê najwiêkszymi przywilejami spo�ród
kobiet wszystkich berberyjskich grup etnicznych. Kobiety tuareskie maj¹
takie same prawa jak mê¿czy�ni, ponadto nazwisko oraz maj¹tek dziedzi-
czy siê w linii ¿eñskiej. Tuaregowie zamieszkuj¹cy po³udniowo-wschodni¹
czê�æ Algierii dawniej byli koczownikami, obecnie zmienili tryb ¿ycia na
osiad³y. Znacz¹c¹ rolê w ich ¿yciu odgrywaj¹ amulety, które odgrywaj¹ rolê
ochrony przed wszelkiego rodzaju nieszczê�ciem. Tereny wschodnie, a do-
k³adnie doliny Gór Aurès, zamieszkuj¹ Górale Szauja. Niestety, po uzyska-
niu niepodleg³o�ci w regionie rozwija³y siê g³ównie miasta, a o�rodki wiej-
skie zesz³y na dalszy plan. Tym samym odrêbno�ci charakterystyczne dla
tej spo³eczno�ci powoli zaczê³y zanikaæ. Kolejn¹ berberyjsk¹ grup¹ etniczn¹
s¹ Mzabici, którzy przybyli z Pó³wyspu Arabskiego i ostatecznie osiedlili siê
w dolinie Mzabu, na po³udniu Sahary. Tworzyli grupê zamkniêt¹, kontakty
zewnêtrzne ograniczaj¹c do minimum. Wyró¿niali siê silnym poczuciem
niezale¿no�ci, konsekwentnie ignoruj¹c i opieraj¹c siê kolejnym koloniza-
torom (BARSKA, 1998).

Nie znaczy to jednak, ¿e Berberom ca³kowicie uda³o siê unikn¹æ obcych
wp³ywów. Poszczególne plemiona przejmowa³y od kolejnych naje�d�ców
niektóre elementy ich kultury, jednak by³y to przypadki nieliczne. Powo-
dem tak niewielkiego wp³ywu obcych na kulturê berberyjsk¹ by³ fakt, ¿e
poszczególne najazdy nie mia³y charakteru zasiedlaj¹cego. Rzymianie, choæ
panowali prawie pó³ wieku, traktowali Afrykê Pó³nocn¹ wy³¹cznie jako te-
ren eksploatacji. Zajmowali tereny przybrze¿ne, spychaj¹c tym samym
koczowniczych Berberów w g³¹b l¹du. Tam administracja zapuszcza³a siê
jedynie w celu pobrania danin. Ponadto Berberowie walczyli z obc¹, ³aciñ-
sk¹ cywilizacj¹ przy ka¿dej nadarzaj¹cej siê okazji. Warto wspomnieæ choæ-
by powstanie w Numidii z 253 roku lub trwaj¹ce osiem lat powstanie
w Sahel, z 289 roku.

Sytuacja zaczê³a zmieniaæ siê wraz z pierwsz¹ inwazj¹ arabsk¹, któ-
ra rozpoczê³a siê w 670 roku. Choæ ta równie¿ nie mia³a charakteru zasie-
dlaj¹cego, to jednak wprowadzi³a islam do Afryki Pó³nocnej. Dopiero dru-
ga inwazja arabska, z XI wieku, mia³a charakter zasiedlaj¹cy i przyczy-
ni³a siê do arabizacji Maghrebu. Plemiona beduiñskie, przyby³e z Pó³wy-
spu Arabskiego, z ³atwo�ci¹ integrowa³y siê z miejscow¹ ludno�ci¹. Wyni-
ka³o to st¹d, i¿ Arabowie nie byli postrzegani przez Berberów jako zupe³-
nie �obcy�. Jêzyk arabski, podobnie jak jêzyki berberskie, nale¿y do rodziny
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jêzyków chamito-semickich. Ponadto islam by³ znany ju¿ od kilku wieków,
od czasów pierwszego najazdu arabskiego.

Berberowie nie przejêli jednak islamu w czystej formie. Mogli go zaak-
ceptowaæ, ale tylko w formie, która im odpowiada³a, gdy¿ charakteryzowali
siê od zawsze silnym poczuciem niezale¿no�ci. Dlatego te¿ w�ród Berberów
przyj¹³ siê mniej sformalizowany nurt, zwany marabutyzmem, który naj-
szybciej rozwija³ siê w XV i XVI wieku i który ³¹czy³ islam z elementami
wierzeñ pogañskich, takimi jak kult przyrody (drzew, kamieni itp.), czary,
okultyzm czy sk³adanie ofiar.

Marabuci byli czczeni jak �wiêci. Nie by³o jasno wyznaczonych kryte-
riów, kto móg³ zostaæ marabutem. To spo³eczno�æ lokalna wybiera³a na ma-
rabuta, wed³ug w³asnego uznania, osobê godn¹ tego miana. Zwykle by³ to
pustelnik, który po�wiêca³ ¿ycie na czynienie dobra. Po czasie ��wiêty� obej-
mowa³ w³adzê nad dan¹ spo³eczno�ci¹, �ci¹ga³ daniny itp. Marabuci zaczêli
organizowaæ siê w tzw. bractwa religijne, które cieszy³y siê powszechnym
szacunkiem. Cz³onkowie bractw wzajemnie siê wspierali, wspólnie siê
modlili, a tak¿e organizowali pielgrzymki do grobów czczonych przez nich
marabutów.

Wed³ug El¿biety Podhorskiej-Rek³ajtis rozwój bractw mistycznych by³
wa¿nym etapem przechodzenia od struktur plemiennych do ponadplemien-
nych. Cz³onkowie poszczególnych plemion zaczynali identyfikowaæ siê ze
wspólnot¹ o bardziej uniwersalnym i otwartym charakterze. Mogli samo-
dzielnie wybieraæ bractwa, do których chcieli nale¿eæ. �wiadczy³o to
o mo¿liwo�ci uniezale¿nienia siê od w³asnego plemienia. Niemniej cz³onko-
wie bractw zawsze pozostawali wierni wspólnocie islamu. Powstawanie
i rozwój bractw religijnych w Maghrebie by³y reakcj¹ na zagro¿enie chrze-
�cijañskie, a �ci�lej � na pojawienie siê Hiszpanów w rejonie wybrze¿a
�ródziemnomorskiego (PODHORSKA-REK£AJTIS, 1971).

Postêpuj¹ca arabizacja i akceptacja kultury arabsko-muzu³mañskiej
doprowadzi³y to tego, ¿e religia i tradycja kultury arabsko-islamskiej sta-
³y siê z czasem baz¹ kszta³tuj¹cej siê wspólnoty narodowej, gdy¿ dziêki tym
elementom mo¿na by³o rozró¿niæ �swoich� i �obcych� (REK£AJTIS, 1984).

Kolejnym elementem, istotnym dla pó�niejszego rozwoju �wiadomo�ci
narodowej, by³o wprowadzenie przez Turków jednolitej administracji pañ-
stwowej. By³a to administracja wojskowa. Ludno�æ tubylcza w ¿aden spo-
sób nie uczestniczy³a w administrowaniu krajem, dlatego utrwala³ siê
w spo³eczeñstwie system rodzinno-plemienny. W systemie tym pomiêdzy
podstawow¹ jednostk¹, jak¹ jest rodzina (patriarchalna), a plemieniem wy-
ró¿niamy jeszcze klan, który tworzy³o kilka wielkich rodzin. Wszyscy cz³on-
kowie klanu odwo³ywali siê do wspólnego przodka, do nich równie¿ nale-
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¿a³a czê�æ plemiennej ziemi i stada. Federacja kilku klanów tworzy³a na-
tomiast plemiê (JA£OWIECKI, 1978). W³a�nie dziêki temu systemowi plemio-
nom algierskim uda³o siê zachowaæ i pielêgnowaæ w³asn¹ kulturê. Niemniej
nie zmienia to faktu, ¿e przez ponad 300 lat panowania tureckiego (1517�
1830) ludno�æ zd¹¿y³a oswoiæ siê z modelem jednolitej administracji. Ponad-
to, ju¿ w XVI wieku zosta³y wytyczone granice z Marokiem i Tunezj¹. Ber-
berowie i Arabowie, mocno ju¿ zintegrowani, choæ wci¹¿ zachowuj¹cy w³a-
sne odrêbno�ci, po raz pierwszy zaczêli postrzegaæ siê jako mieszkañcy jed-
nego kraju.

Kolonizacja francuska by³a niew¹tpliwie g³ówn¹ przyczyn¹ narodzin
i wzrostu poczucia to¿samo�ci narodowej Algierczyków. Sta³a siê elemen-
tem scalaj¹cym Arabów i Berberów, którzy odt¹d mieli wspólnego wroga.
Francuzi od pocz¹tku zdawali sobie sprawê z tego, i¿ dla utrzymania swej
dominacji nale¿y zachowywaæ ró¿nice etniczne i podtrzymywaæ wa�nie
miêdzy nimi. Berberowie nie znali jêzyka arabskiego, a poniewa¿ za cza-
sów rzymskich niektóre plemiona berberyjskie, chc¹c wyraziæ swój sprze-
ciw wobec Rzymu, stwarza³y pozory przyjêcia religii chrze�cijañskiej, Fran-
cuzi mieli nadziejê, ¿e mo¿e uda siê ich ponownie schrystianizowaæ, a je-
�li nie, to chocia¿ ³atwiej dadz¹ siê zasymilowaæ. Dlatego te¿ Berberowie czê-
sto cieszyli siê wiêkszymi prawami ni¿ ludno�æ arabska. Sta³o siê jednak
inaczej, gdy¿ Berberowie stanêli po stronie Arabów i wspólnie walczyli prze-
ciwko francuskiej kolonizacji.

Plemiona algierskie stawia³y opór wojskom francuskim od samego po-
cz¹tku kolonizacji, czyli od 1830 roku. Co prawda, algierska �wiadomo�æ
narodowa w tym czasie jeszcze nie istnia³a, jednak z powodzeniem zast¹-
pi³ j¹ islam. Kultura islamska by³a tym, co odró¿nia³o Algierczyków od fran-
cuskich kolonizatorów, dlatego sta³a siê kluczowym elementem walki o w³a-
sn¹ to¿samo�æ i niepodleg³o�æ.

Bohaterem walk sta³ siê Abd el Kader Ben Mohi ed Din � marabut,
nale¿¹cy do wp³ywowego bractwa religijnego Kadirija, ciesz¹cy siê ogól-
nym uznaniem i szacunkiem. W 1832 roku Mohi ed Din odda³ przywódz-
two swemu synowi Abd el-Kaderowi, który natychmiast og³osi³ siê emirem.
Spotka³o siê to ze sprzeciwem wiêkszo�ci plemion algierskich, a tak¿e czê-
�ci bractw religijnych. Abd el-Kader wychodzi³ jednak zwyciêsko z potyczek
toczonych zarówno z wrogimi mu plemionami, jak i z oddzia³ami fran-
cuskimi.

W 1934 roku podpisa³ traktat pokojowy z Francj¹, co pozwoli³o mu na
spokojne organizowanie w³asnego pañstwa oraz po�wiêcenie siê przygoto-
waniom do wojny z Francuzami. Abd el-Kader zdawa³ sobie sprawê, ¿e
przede wszystkim musi utworzyæ siln¹ armiê. Trzon wojska stanowi³y
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ochotnicze oddzia³y regularne, z³o¿one g³ównie z piechoty. Powsta³a rów-
nie¿ artyleria, do której Abd el-Kader przywi¹zywa³ du¿¹ wagê. Oddzia³y
te zwykle nie bra³y udzia³u w decyduj¹cych walkach z Francuzami, gdy¿
Abd el-Kader zbytnio je ceni³ i dlatego wykorzystywa³ je raczej do walk
ze zbuntowanymi plemionami algierskimi (KASZNIK, 1977). Abd el-Kader
by³ �wiadomy tego, i¿ warunkiem zbudowania scentralizowanego i sil-
nego pañstwa algierskiego jest przymusowe podporz¹dkowanie sobie
innych plemion. Spo³eczeñstwo arabsko-berberyjskie bowiem charaktery-
zowa³o siê silnym poczuciem niezale¿no�ci. Jeszcze za czasów tureckich
administracja obejmowa³a kontrol¹ jedynie 1/6 terytorium tureckiej Algierii.
Tak wiêc, ludno�æ sprzeciwia³a siê ka¿dej formie administracji, gdy¿ ta ko-
jarzy³a siê jej wy³¹cznie ze �ci¹ganiem podatków. Jedynie przewaga zbroj-
na mog³a sk³oniæ plemiona do uznania administracji pañstwowej. Nieistotne
by³o natomiast, jaka to bêdzie administracja: algierska (muzu³mañska) czy
francuska.

Andrzej Dziubiñski nazywa to, za Polakiem, uczestnikiem walk, majo-
rem Ludwikiem Bystrzonowskim, �wojn¹ narodow¹ odporn¹�, która pole-
ga³a na stawianiu oporu albo obu wspó³zawodnicz¹cym w Algierii pañstwo-
wo�ciom, albo na s³u¿eniu tej stronie, która wykazywa³a chwilow¹ przewa-
gê militarn¹ (DZIUBIÑSKI, 1983: 44).

Abd el-Kader ostatecznie musia³ uznaæ dominacjê Francuzów. Niemniej
uda³o mu siê stworzyæ zal¹¿ek przysz³ego pañstwa algierskiego, do które-
go w latach pó�niejszych chêtnie siê odwo³ywano.

Jak ju¿ wspomnieli�my, Francuzi wkroczyli do Algieru w roku 1830
i tym samym rozpocz¹³ siê 130-letni okres kolonizacji francuskiej. Z pocz¹t-
ku Francuzi nie mieli pomys³u na przeprowadzenie kolonizacji. Jednak wi-
dz¹c du¿e zainteresowanie Algieri¹ innych krajów europejskich, postano-
wili podbiæ ca³y kraj. Kolonizacja mia³a mieæ charakter zasiedlaj¹cy. Pocz¹t-
kowo Francuzi nie byli najliczniejsz¹ grup¹ osadników europejskich. Licz-
bowo przewy¿szali ich na przyk³ad Hiszpanie, Niemcy czy W³osi.

Po roku 1850 do Algierii nap³ywa³y kolejne fale osadników francu-
skich. Powodowa³o to spychanie plemion na ziemie gorszej jako�ci, rozpo-
cz¹³ siê proces masowego wyw³aszczania ludno�ci. Coraz bardziej ros³a prze-
pa�æ pomiêdzy kolonami (jak nazywano osadników francuskich) a ludno-
�ci¹ tubylcz¹. Jednocze�nie kolonowie popadli w konflikt z metropoli¹, gdy¿
mieli w³asn¹, odmienn¹ od oficjalnie obowi¹zuj¹cej, koncepcjê rz¹dów w ko-
lonii.

Koncepcja metropolii, czyli Napoleona III, zak³ada³a, i¿ nale¿y respek-
towaæ prawa krajowców, a w szczególno�ci ich w³asno�ci ziemskie. Napo-
leon III by³ przekonany, ¿e tylko utrzymanie spokoju spo³ecznego w kolonii
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bêdzie korzystne dla metropolii. By³ zwolennikiem tzw. polityki �asocjacji�,
która mia³a doprowadziæ do stworzenia protektoratu francuskiego w Algie-
rii. Chodzi³o o utworzenie �królestwa arabskiego� rz¹dzonego przez trady-
cyjn¹ arystokracjê. Ch³opi (ludno�æ tubylcza) mieliby pozostaæ na wsi, na-
dal uprawiaj¹c ziemiê, natomiast Europejczycy powinni zamieszkiwaæ wy-
³¹cznie miasta i zajmowaæ siê przemys³em oraz handlem. Napoleon III by³-
by cesarzem Arabów, podobnie jak Francuzów (KASZNIK-CHRISTIAN, 2006).

Takiej polityce sprzeciwiali siê kolonowie, którzy byli zainteresowani
zdobyciem jak najwiêkszej ilo�ci ziemi. Ziemiê bowiem uznawano za naj-
wiêksze bogactwo. Kolonowie chcieli w³¹czyæ j¹ do wolnej sprzeda¿y, dziê-
ki czemu mogliby j¹ zakupiæ po niskiej cenie. Ziemia nale¿a³a jednak do
ca³ych plemion i w efekcie by³a niezbywalna dla poszczególnych jednostek,
gdy¿ �integralno�æ dziedzictwa rodzinnego zapewnia³a w warunkach pry-
mitywnej uprawy i niskiej wydajno�ci mo¿liwo�æ prze¿ycia, gromadzenia
pewnych rezerw na wypadek klêski nieurodzaju, zabezpiecza³a cz³onków
wspólnoty przed mo¿liwo�ciami indywidualnej niegospodarno�ci lub roz-
rzutno�ci, ogranicza³a wreszcie mo¿liwo�æ przejêcia ziemi przez obcych�
(JA£OWIECKI, 1978: 12). Dlatego te¿ kolonowie postawili sobie za cel dezin-
tegracjê spo³eczno�ci arabskiej, tak aby zlikwidowaæ system wspólnego w³a-
dania ziemi¹. Uchwa³¹ senatu z 1863 roku zniesiono niepodzielno�æ ziemi
i wprowadzono indywidualne prawo w³asno�ci, ale plemiona tubylcze mia³y
prawo u¿ytkowaæ ziemiê w sposób sta³y i tradycyjny. Administracja nie-
zmiennie podtrzymywa³a podzia³ Algierii na terytoria cywilne � otwarte,
przeznaczone do kolonizacji, oraz terytoria wojskowe � zaludnione przez
muzu³manów i niedostêpne dla Europejczyków.

Napoleon III zerwa³ z wcze�niej praktykowan¹ polityk¹ asymilacji, któ-
ra umo¿liwia³a kolonom w Algierii dokonywanie niczym niekontrolo-
wanych grabie¿y. Ponadto uwa¿a³, i¿ nale¿y oficjalnie zrównaæ w pra-
wach muzu³mañskich Algierczyków z Francuzami. Sta³o siê tak dziêki
uchwale senatu z 14 lipca 1865 roku. Muzu³manie � traktowani odt¹d
jako Francuzi � mieli prawo do zachowania osobistego statusu islam-
skiego. Zyskali tak¿e dostêp do urzêdów cywilnych i wojskowych. Na
w³asn¹ pro�bê mogli zostaæ naturalizowani, czyli mogli uzyskaæ francuskie
prawa obywatelskie. Uchwa³a senatu przyznawa³a te same prawa ¯ydom
algierskim.

Napoleon III mia³ nadziejê, i¿ uda siê zintegrowaæ muzu³manów z fran-
cuskim systemem politycznym i gospodarczym, przy pozostawieniu im to¿-
samo�ci i w³asnych struktur (KASZNIK-CHRISTIAN, 2006).

Od 1844 roku politykê cesarza wspiera³y wojskowe biura do spraw tu-
bylców, tzw. biura arabskie, które po�redniczy³y pomiêdzy ludno�ci¹ a w³a-
dzami. Biura mia³y najwiêkszy kontakt z krajowcami i tym samym najle-
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piej zna³y ich strukturê spo³eczn¹, a tak¿e by³y �wiadome roli, jak¹ odgry-
wa w tej strukturze religia muzu³mañska, �ci�le zwi¹zana z prawem islam-
skim. Biura wspiera³y tak¿e rozwój szkolnictwa muzu³mañskiego, zachê-
caj¹c do uczêszczania do szkó³ arabsko-francuskich. Mia³o to doprowadziæ
do pó�niejszego zaakceptowania kultury europejskiej przez m³odzie¿
muzu³mañsk¹, co w konsekwencji sprzyja³oby panowaniu francuskiemu
w Algierii.

Tak wiêc administracja wojskowa reprezentowa³a interesy metropolii,
natomiast kolonowie sprzeciwiali siê re¿imowi wojskowemu i walczyli
o ustanowienie administracji cywilnej. Niestety, biura mia³y szerokie upraw-
nienia wobec krajowców, miêdzy innymi zajmowa³y siê �ci¹ganiem podat-
ków czy wymiarem sprawiedliwo�ci, co w konsekwencji doprowadzi³o do
licznych nadu¿yæ. Ostatecznie dzia³alno�æ biur by³a krytykowana zarów-
no przez kolonów, jak i metropoliê oraz krajowców. Kolonowie uwa¿ali, i¿
dzia³alno�æ biur arabskich jest przyczyn¹ licznych wyst¹pieñ krajowców,
dlatego za najlepsze rozwi¹zanie uznawali ustanowienie cywilnej admini-
stracji i wycofanie z Algierii francuskiego wojska.

Metropolia zgodzi³a siê na ustrój cywilny w 1870 roku (dekrety Cré-
mieux z 24 pa�dziernika 1870 roku). Gubernator by³ odt¹d zwi¹zany z Mi-
nisterstwem Spraw Wewnêtrznych. Biura arabskie równie¿ przesz³y pod
kontrolê administracji cywilnej.

Decyzja ta przyczyni³a siê do wybuchu powstania muzu³mañskiego
rok pó�niej � w 1871 roku. By³o to jedyne powstanie o tak du¿ym zasiê-
gu. Wziê³o w nim udzia³ ponad 1/3 ludno�ci Algierii. G³ówn¹ przyczyn¹
wybuchu powstania by³o wspomniane wprowadzenie w kolonii cywilnego
ustroju, ale tak¿e chêæ odzyskania upragnionej wolno�ci. Muzu³manie �
s³usznie � obawiali siê, i¿ od tej pory kolonowie przejm¹ pe³niê w³adzy, co
doprowadzi do masowej konfiskaty ziemi. Tak te¿ siê sta³o. Rz¹d Obrony
Narodowej w Pary¿u zawiesi³ �postanowienie z 1863 roku o uznaniu ple-
mion algierskich za w³a�cicieli u¿ytkowanej ziemi oraz rozwi¹zano Rady
Generalne, w których mieli prawo zasiadaæ muzu³manie� (KASZNIK-CHRI-
STIAN, 2006: 74).

Na czele powstania, które wybuch³o 14 marca 1871 roku, stan¹³ ary-
stokrata Mohamed El Mokrani. Walki trwaj¹ce siedem miesiêcy zakoñczy³y
siê ca³kowit¹ klêsk¹ muzu³manów. Rozpoczê³y siê d³ugotrwa³e represje,
konfiskaty ziemi, a tak¿e na³o¿ono na krajowców ogromne kontrybucje.
Szacuje siê, ¿e utracili oni ponad 70% posiadanego kapita³u. Od tej chwili
przepa�æ pomiêdzy Francuzami a Algierczykami sta³a siê nie do pokonania.
W latach pó�niejszych dosz³o jeszcze do kilku wyst¹pieñ przeciwko Fran-
cuzom, lecz nie odegra³y one wiêkszej roli, gdy¿ swym zasiêgiem zdo³a³y
obj¹æ zaledwie kilka plemion.

9 Miêdzy...
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Wraz z upadkiem powstania upad³a koncepcja polityki protektoratu.
Wojskowi, przychylni tej polityce, zostali uznani za wspó³winnych insurek-
cji i tym samym ich rola zosta³a ograniczona. Kolonowie chcieli podporz¹d-
kowaæ ich w³adzy cywilnej. A¿ do lat 90. XIX wieku nikt z metropolii nie
interesowa³ siê sytuacj¹ w Algierii. Kolonowie prowadzili politykê asymila-
cji, jednak bynajmniej nie mia³a ona na celu uczynienia z krajowców
prawdziwych Francuzów (w ten sposób asymilacjê rozumia³a metropolia),
chodzi³o raczej o odebranie muzu³manom jak najwiêkszej ilo�ci ziemi, co
sukcesywnie czynili, oraz ograniczenie ich praw do minimum. Asymilacja
mia³a dotyczyæ jedynie Europejczyków i polega³a na zwi¹zaniu cywilnej
administracji algierskiej z poszczególnymi ministerstwami w Pary¿u. W re-
zultacie funkcja gubernatora zosta³a mocno os³abiona, a w³adzê rzeczywi-
st¹ sprawowali algierscy przedstawiciele do parlamentu, gdy¿ to oni byli
�ród³em informacji dla urzêdników w metropolii.

W 1881 roku wprowadzono Kodeks karny � tubylczy (Code de l�in-
digènat), który choæ mia³ obowi¹zywaæ tylko siedem lat, przetrwa³ a¿ do
roku 1944. Kodeks ten mia³ na celu doprowadzenie do ca³kowitego podpo-
rz¹dkowania i kontroli ¿ycia muzu³manów. Europejczykom chodzi³o o znisz-
czenie wszystkiego, co wi¹za³o siê z cywilizacj¹ ludno�ci tubylczej. Tak wiêc
znacznie ograniczono rolê arystokracji wojskowej, która cieszy³a siê wcze-
�niej du¿ym autorytetem. W³a�ciwie mo¿na powiedzieæ, i¿ algierska arysto-
kracja przesta³a istnieæ, gdy¿ inteligencja wyemigrowa³a do Maroka, Tu-
nezji, Egiptu, a tak¿e Turcji. Ograniczono równie¿ liczbê sêdziów muzu³-
mañskich, odebrano im te¿ czê�æ kompetencji, na przyk³ad sêdziowie mu-
zu³mañscy nie mogli zajmowaæ siê sprawami karnymi, nawet je�li dotyczy³y
muzu³manów.

Europejczycy, wprowadzaj¹c w Algierii ca³kowicie obcy krajowcom sys-
tem administracji i s¹downictwa, zburzyli dotychczasowe struktury spo³ecz-
ne. Starali siê tak¿e dezintegrowaæ spo³eczno�æ muzu³mañsk¹, anga¿uj¹c
siê w konflikty pomiêdzy ludno�ci¹ berbersk¹ i arabsk¹. Ponadto biura
arabskie przejê³y nadzór na sprawami kultu muzu³mañskiego.

Co prawda, wolno�æ wyznania na terenie kolonii by³a zagwarantowa-
na na mocy aktu kapitulacji z 5 lipca 1830 roku, ale nie znaczy³o to wca-
le, ¿e islam móg³ siê rozwijaæ bez przeszkód. Przede wszystkim Europejczy-
cy rozdzielali sfer¹ duchow¹ i �wieck¹. Taki rozdzia³ by³ dla krajowców zu-
pe³nie niezrozumia³y, gdy¿ islam, jak wiadomo, rozci¹ga siê na wszystkie
sfery ¿ycia muzu³manina. Francuzi zdawali sobie sprawê z roli, jak¹ od-
grywa³ islam w spo³eczeñstwie algierskim, dlatego od samego pocz¹tku ko-
lonizacji próbowali z nim walczyæ, miêdzy innymi przez zamykanie szkó³
islamskich czy delegalizowanie ró¿nych islamskich organizacji. Dlatego te¿
ka¿de ograniczenie czy ingerencja w ¿ycie spo³eczne muzu³mañskiej lud-
no�ci by³y traktowane jako �zamach� na jej religiê.
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�Zamachów� ze strony Europejczyków by³o, niestety, wiele. Jak ju¿
wspomnieli�my, przede wszystkim ograniczano liczbê szkó³ek koranicznych,
niektóre zamykano, wa¿ne osobisto�ci religijne bywa³y internowane, czê-
st¹ praktyk¹ by³o tak¿e zamienianie meczetów na ko�cio³y. Bractwa reli-
gijne by³y co prawda dotowane przez pañstwo, ale próbowano je kontro-
lowaæ lub te¿ sk³óciæ miêdzy sob¹. Praktyka ta przynosi³a rezultaty, gdy¿
z czasem znaczenie bractw znacznie os³ab³o i muzu³manie postrzegali je
jako zbyt uleg³e wobec administracji. Europejczycy zak³adali te¿ w³asne
szko³y religijne, tzw. madrasy, w nadziei ¿e zdo³aj¹ wykszta³ciæ �rodowisko
przychylne Francji. Plan jednak nie przyniós³ oczekiwanych efektów, gdy¿
adepci madrasów nie cieszyli siê szacunkiem w�ród ludno�ci tubylczej.

Francja stara³a siê wspieraæ szkolnictwo, maj¹c nadziejê, i¿ m³odzie¿
arabska dziêki temu bêdzie siê szybciej asymilowaæ. Jak zwykle kolonowie
byli odmiennego zdania. Obawiali siê, i¿ rozwój edukacji, zw³aszcza w du-
chu francuskim, doprowadzi do wzrostu �wiadomo�ci narodowej krajowców.
Obawy te by³y poniek¹d s³uszne, gdy¿ rzeczywi�cie rozbudzony pó�niej
ruch narodowy odwo³ywa³ siê do ideologii francuskiej, ¿¹daj¹c równo-
uprawnienia i przyznania krajowcom obywatelstwa francuskiego.

Tak wiêc rozwój szkolnictwa francuskiego z jednej strony hamowali
kolonowie, ale z drugiej strony nie spotyka³ siê z przychylno�ci¹ samych
krajowców. Wynika³o to z ogólnej niechêci do Francuzów jako kolonizato-
rów, a tak¿e z obawy przed odwróceniem siê m³odych Algierczyków od
warto�ci muzu³mañskich. �W roku 1898, w trzydzie�ci piêæ lat po wydaniu
ustawy o obowi¹zku szkolnym, 97% muzu³mañskich dzieci, których obo-
wi¹zek ten dotyczy³, pozostawa³o poza zasiêgiem szko³y� (PODHORSKA-RE-
K£AJTIS, 1971: 54).

Dopiero po pierwszej wojnie �wiatowej �rodowiska algierskie same za-
czê³y domagaæ siê rozwoju szkolnictwa. Spora czê�æ muzu³manów uczêsz-
cza³a do szkó³ zak³adanych przez Ulemów. Nieliczni (posiadaj¹cy �rednie
wykszta³cenie) mogli studiowaæ na za³o¿onym w 1879 roku Uniwersytecie
Algierskim lub uniwersytetach francuskich, ale najwiêksz¹ popularno�ci¹
cieszy³y siê tradycyjne uniwersytety islamskie, jak na przyk³ad Uniwersytet
Al-Azhar w Kairze. Krajowcy w rozwoju o�wiaty widzieli jedyn¹ drogê do
poprawy swej sytuacji. Poniewa¿ walka zbrojna z Francuzami nie przyno-
si³a rezultatów, postanowili walczyæ innymi metodami, jak choæby rozwijaæ
dzia³alno�æ kulturaln¹, o�wiatow¹, ale tak¿e polityczn¹.

Pierwsza wojna �wiatowa przynios³a algierskim muzu³manom wiele
ustêpstw. Francuzi z powodu du¿ych strat na froncie zmuszeni byli wcie-
laæ do wojska równie¿ muzu³manów. M³odzi Algierczycy w zamian za obiet-
nicê reform zachêcali do wst¹pienia w szeregi armii francuskiej. Wywo³a-
³o to falê protestów ze strony kolonów, którzy obawiali siê, i¿ doprowadzi

9*
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to do wzrostu roszczeñ ze strony krajowców. Ponadto czê�æ muzu³manów
sprzeciwia³a siê powo³aniom do wojska. Wybucha³y zamieszki, miêdzy in-
nymi w górach Aurès. Zamieszki zosta³y jednak szybko st³umione i nie
zmieni³y faktu, ¿e spora liczba Algierczyków wst¹pi³a do armii. W sumie po
stronie Francji walczy³o 173 tys. ¿o³nierzy, w tym 87 tys. ochotników. Zgi-
nê³o 25 tys. ¿o³nierzy muzu³mañskich i 22 tys. Francuzów z kolonii. Ponad-
to do Francji wyjecha³o w celach zarobkowych ponad 119 tys. robotników
(KASZNIK-CHRISTIAN, 2006).

Zgodnie ze z³o¿onymi obietnicami rz¹d przyst¹pi³ do reform. W 1918
roku zniesiono ró¿nice podatkowe miêdzy krajowcami a Europejczykami.
Rok pó�niej powo³ano dwa kolegia elektorskie. Jedno dotyczy³o Europejczy-
ków i naturalizowanych Francuzów, drugie za� muzu³manów. Wprowadzo-
no tu jednak pewne obostrzenia dla muzu³manów, gdy¿ aby zostaæ wybor-
c¹, trzeba by³o spe³niæ wiele warunków, na przyk³ad mieæ co najmniej 25 lat,
ukoñczyæ szko³ê, pe³niæ s³u¿bê wojskow¹, pracowaæ w administracji, czy te¿
byæ w³a�cicielem ziemskim. Ponadto wielu muzu³manów otrzyma³o prawo
do wyboru swych przedstawicieli do rad generalnych, delegacji finanso-
wych oraz rad miejskich. U³atwiono równie¿ weteranom wojennym uzyski-
wanie francuskiego obywatelstwa. Nie uda³o siê jednak przeforsowaæ po-
mys³u o mo¿liwo�ci uzyskania przez Algierczyków obywatelstwa francu-
skiego przy zachowaniu muzu³mañskiego statusu osobistego, a tak¿e mo¿-
liwo�ci wybierania przez nich przedstawicieli do Zgromadzenia Narodowego
w Pary¿u. Upad³ równie¿ pomys³ utworzenia Rady Konsultacyjnej Algie-
rii. Reformy z 1919 roku by³y umiarkowane, bior¹c pod uwagê obietnice
sk³adane przez rz¹d w 1914 roku. Niemniej, mia³y znaczenie prze³omowe
dla rodz¹cej siê algierskiej �wiadomo�ci narodowej.

Kluczowe natomiast dla rozwoju ideologii narodowej by³y lata miêdzy-
wojenne. W XVIII i XIX wieku dzia³alno�æ �polityczn¹� prowadzi³y plemiona
i bractwa, ale dopiero wiek XX przyniós³ dzia³alno�æ stowarzyszeñ o cha-
rakterze partii.

Liderzy lat 20. odwo³ywali siê do w³asnej tradycji � do pañstwa Abd
el-Kadera (1832�1847), powstañ Mokraniego (1871) czy Bou Mammy
(1886), poniewa¿ � jak zauwa¿a Walter ¯elazny � zanim powstanie na-
ród, poprzedzaj¹ca go forma spo³eczno-kulturowa musi dostarczyæ jego
przysz³ej inteligencji pewnego rodzaju mity, pamiêæ zbiorow¹, które bêd¹
zaczynem idei narodowych (¯ELAZNY, 2006).

W przypadku Algierii �charakterystyczna by³a równie¿ ci¹g³o�æ rewin-
dykacji. Takie postulaty, jak zniesienie praw wyj¹tkowych, równo�æ wobec
prawa, swobodê s³owa i wolno�æ nauczania we w³asnym jêzyku wysuwali
ju¿ dzia³acze algierscy od koñca XIX wieku. Natomiast ¿¹danie ewakuacji
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wojsk francuskich i odzyskanie niepodleg³o�ci � nie od razu postawione
przez elity, lecz bardzo dobitnie wypowiadane przez algiersk¹ imigracjê
ludow¹ we Francji � by³o w³a�nie celem dziewiêtnastowiecznych ruchów
antyfrancuskich, poczynaj¹c od pañstwa Abd el-Kadera. Maj¹c solidne
podstawy historyczne, liderzy okresu miêdzywojennego formu³owali w³a-
sne zamierzenia. Rola lat 20. by³a w tym wzglêdzie fundamentalna. Wów-
czas to bowiem narodzi³y siê tendencje polityczne i ideologiczne w³a�ci-
we Algierii i kontynuowane mimo dokonywanych modyfikacji� (KASZNIK-
-CHRISTIAN, 2006: 109).

Tak narodzi³ siê ruch M³odych Algierczyków (na wzór M³odoturków),
przez Francuzów nazywanych évolués. Z pocz¹tku by³a to niewielka gru-
pa wykszta³conych, francuskojêzycznych m³odych muzu³manów, którzy
domagali siê takich samych praw, jakimi cieszyli siê w Algierii Europejczycy.
Co prawda czê�æ z nich by³a naturalizowanymi Francuzami (musieli prak-
tycznie wyrzec siê islamu), ale wiêkszo�æ pozostawa³a wierna muzu³mañ-
skiej to¿samo�ci. M³odzi Algierczycy przejêli od Francuzów pojêcie �naród�.
Z czasem zdo³ali wyj�æ z krêgu elity i dotrzeæ oraz przekonaæ do swych no-
woczesnych (nieznanych dot¹d w Algierii) wizji politycznych i spo³ecznych
tak¿e inne warstwy spo³eczne. M³odzi Algierczycy anga¿owali siê politycz-
nie, byli przekonani, i¿ metodami demokratycznymi uda im siê poprawiæ
sytuacjê w kraju. Niektórzy nale¿eli nawet do francuskich partii politycz-
nych. Jako nieliczni popierali powo³ywanie muzu³manów do francuskiego
wojska. Uwa¿ali bowiem, ¿e sk³oni to metropoliê do przyznania muzu³mañ-
skim Algierczykom wiêkszych praw politycznych.

Najbardziej znanym przedstawicielem ruchu by³ Ferhat Abbas. By³
wybitnym, kompromisowym politykiem, który karierê polityczn¹ rozpocz¹³
dosyæ wcze�nie, a popularno�æ zdoby³ ju¿ w latach 30. Sukcesywnie wspi-
na³ siê po szczeblach kariery. Zaczyna³ od pracy w administracji kolonial-
nej, potem zasiada³ we francuskim Zgromadzeniu Narodowym, a tak¿e
w kolonialnym Zgromadzeniu algierskim. Obj¹³ równie¿ stanowisko pierw-
szego premiera algierskiego Rz¹du Tymczasowego.

Abbas, podobnie jak inni przedstawiciele M³odych Algierczyków z Fe-
deracji élus muzu³mañskich (federacje dzia³a³y w latach 1927�1937), by³
zwolennikiem asymilacjonizmu. Domaga³ siê wiêc takich samych praw,
jakimi cieszyli siê Europejczycy, ca³kowitej asymilacji z instytucjami fran-
cuskimi, lecz przy zachowaniu osobistego statusu islamskiego (tzw. sta-
tus koraniczny). By³ za³o¿ycielem kilku partii politycznych, najbardziej
znan¹ sta³a siê Unia Demokratyczna Manifestu Algierskiego � UDMA.
Pogl¹dy Abbasa wci¹¿ ewoluowa³y, za co by³ bezustannie krytykowany
przez przeciwników politycznych, g³ównie przez ulemów. Zarzucali mu nie-
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sta³o�æ pogl¹dów, gdy¿ przechodzi³ od asymilacjonizmu do ruchu narodo-
wego. Wynika³o to jednak z dojrza³o�ci politycznej i z próby dostosowania
siê do sytuacji. Abbas by³ cz³owiekiem dwóch kultur, pocz¹tkowo mia³ na-
dziejê, ¿e w Algierii mo¿liwe jest ich wspó³istnienie. Dopiero na pocz¹tku
lat 40. zrozumia³, i¿ spo³eczeñstwo nie podziela jego umiarkowanych po-
gl¹dów. Spo³eczeñstwo domaga³o siê ju¿ wtedy w³asnego, w pe³ni muzu³-
mañskiego pañstwa. Francja jednak by³a wci¹¿ nieugiêta i nie godzi³a siê
na zrównanie w prawach Algierczyków z Europejczykami. Zawiedzeni bra-
kiem sukcesów M³odzi Algierczycy wraz z Ferhatem Abbasem przy³¹czyli
siê do ruchu niepodleg³o�ciowego.

Do narodzin algierskiej to¿samo�ci przyczynili siê w znacznym stopniu
ulemowie. Byli to intelektuali�ci arabscy, teologowie i prawnicy islamscy,
wykszta³ceni w uniwersytetach muzu³mañskich w Tunezji, Maroku czy
krajach Orientu. Pocz¹tkowo dbali jedynie o rozwój kszta³cenia w duchu
islamu, lecz z biegiem czasu zajêli siê walk¹ o reformê islamu, a tak¿e dzia-
³alno�ci¹ polityczn¹. W 1931 roku za³o¿yli Stowarzyszenie Muzu³mañskich
Ulemów Algierskich (Association des oulémas musulmans algériens �
AOMA). Ulemowie cieszyli siê autorytetem religijnym, moralnym i politycz-
nym. Sami zreszt¹ uwa¿ali siê za najwy¿szy autorytet, dlatego byli
w konflikcie z marabutami, którym zarzucali odstêpstwa od czysto�ci reli-
gijnej, a tak¿e z bractwami religijnymi, które ganili za wspó³pracê z Fran-
cuzami. Cieszyli siê szacunkiem nie tylko w miastach, sk¹d siê wywodzili,
ale tak¿e na wsiach. Docierali do spo³eczeñstwa g³ównie przez prasê, w³a-
sne szko³y koraniczne, madrasy, meczet, a tak¿e wiele innych organizacji
spo³eczno-kulturalnych. G³osili idee odrodzenia religijnego, odwo³ywali siê
do spu�cizny muzu³mañskiej, ale jednocze�nie zaszczepili w spo³eczeñstwie
takie pojêcia jak �patriotyzm� (watanijji) i �to¿samo�æ narodowa� (gawmijji).
¯¹dali równych praw dla Algierczyków i Europejczyków, wolno�ci prasy
oraz obecno�ci w szko³ach jêzyka arabskiego. Uczyli muzu³manów dumy
z bycia Algierczykiem i wzmacniali poczucie przynale¿no�ci do wspólnoty,
której mottem sta³ siê slogan: �Islam jest moj¹ religi¹, arabski jest moim jê-
zykiem, Algieria jest moj¹ ojczyzn¹�. W ten sposób ulemowie wykszta³cili
pó�niejsz¹ kadrê, która w 1954 roku stanê³a do walki zbrojnej przeciwko
Francuzom (KASZNIK-CHRISTIAN, 2006).

Stowarzyszenie Ulemów najprê¿niej rozwija³o siê w okresie, kiedy na
jego czele stan¹³ Ben Badis-Berber z Konstantyny, uwa¿any za jednego
z najwybitniejszych przywódców duchowych maghrebiñskiego islamu. Ule-
mowie propagowali tak¿e idee panislamizmu i panarabizmu, które równie¿
sta³y siê elementami scalaj¹cymi spo³eczeñstwo algierskie. Idee te narodzi-
³y siê na Wschodzie, gdzie ju¿ w XIX wieku D¿amal al-Din al-Afgani, a po-
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tem jego uczeñ, Egipcjanin, Mohammed Abduh g³osili potrzebê odrodzenia
i reformy islamu, a tak¿e ideê utworzenia z pañstw arabskich jednego
wspólnego imperium. Propagatorem idei panarabizmu by³ równie¿ libañ-
ski emir Chekiba Arslan, inspirator formuj¹cych siê ugrupowañ narodo-
wych oraz duchowy przywódca Messalego Had¿a.

Pocz¹tkowo ulemowie nie chcieli jawnie wystêpowaæ przeciwko w³adzy
francuskiej. Uwa¿ali, ¿e Algieria powinna uzyskaæ niepodleg³o�æ drog¹ po-
kojow¹, za zgod¹ Francji. Niemniej sprzeciwiali siê wszelkim dzia³aniom
podejmowanym w duchu �asymilacjonizmu�. Surowo potêpiali przyjmowa-
nie przez muzu³manów obywatelstwa francuskiego, przeciwni byli równie¿
zawieraniu mieszanych, chrze�cijañsko-muzu³mañskich, ma³¿eñstw. Jesz-
cze w 1944 roku Stowarzyszenie Ulemów udziela³o poparcia umiarkowa-
nemu Ferhatowi Abbasowi, jednak ju¿ rok pó�niej, po masakrze muzu³ma-
nów w departamencie konstantyñskim, w 1945 roku, ulemowie przekonali
siê, i¿ postawa ta nie przynosi rezultatów, wobec czego w 1951 roku w imiê
jedno�ci narodowej Stowarzyszenie Ulemów oficjalnie przyst¹pi³o do partii
Messalego � populistycznego Ruchu na Rzecz Zwyciêstwa Wolno�ci Demo-
kratycznych (Mouvement pour le triomph des libertés démocratiques,
MTLD). Odt¹d, jak zauwa¿a E. Podhorska-Rek³ajtis, dzia³alno�æ politycz-
na ulemów wyra�nie dominuje nad dzia³alno�ci¹ religijn¹ i kulturaln¹
(PODHORSKA-REK£AJTIS, 1971).

Wspomniany ju¿ Messali Had¿ (Hadj) tak¿e odegra³ istotn¹ rolê w pro-
cesie budowania algierskiej to¿samo�ci narodowej. Pochodzi³ z biednej
rodziny i we wczesnej m³odo�ci wyjecha³ do Francji, gdzie zetkn¹³ siê
z ideologi¹ komunistyczn¹. Od 1925 roku by³ cz³onkiem partii komunistycz-
nej. By³a to partia Europejczyków, ale mia³a w swych szeregach muzu³ma-
nów. By³o ich jednak niewielu, gdy¿ partia odwo³ywa³a siê do ateizmu, a po-
nadto uwa¿a³a, i¿ Algieria nie jest jeszcze gotowa na niepodleg³o�æ. Dlatego
te¿ w 1926 roku z inicjatywy emira Khâleda � wnuka Abd el-Kadera �
powsta³a w Nanterre pod Pary¿em Gwiazda Pó³nocnoafrykañska (ENA
� Etoile nord-africaine), na której czele dwa lata pó�niej stan¹³ Messali
Hadj. Poniewa¿ komuni�ci kwestionowali kulturê arabsko-islamsk¹, Mes-
sali oddali³ siê od nich ju¿ na pocz¹tku lat 30. By³ on silnie zwi¹zany ze
swoj¹ kultur¹, wychowa³ siê w tradycyjnej, islamskiej rodzinie, dlatego jego
niepodleg³o�ciowy populizm mia³ islamski charakter.

ENA jako pierwsza organizacja g³o�no domaga³a siê przyznania Algierii
niepodleg³o�ci. Oprócz tego wskazywa³a na potrzebê reform spo³ecznych
i ekonomicznych. Rekrutowa³a cz³onków g³ównie w�ród muzu³mañskich
robotników, pracuj¹cych w metropolii i w Algierii by³a praktycznie niezna-
na. Dlatego te¿ Messali zdecydowa³ siê w 1937 roku utworzyæ now¹ orga-
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nizacjê, tym razem w Algierii � Ludow¹ Partiê Algiersk¹ (Parti du peuple
algérien � PPA).

Dla Messali, cz³owieka ludu, �naród� by³ najwa¿niejszy. By³ postaci¹
charyzmatyczn¹, potrafi³ docieraæ do mas. To w³a�nie dziêki niemu uda³o
siê zmobilizowaæ spo³eczeñstwo do walki z re¿imem kolonialnym. W odró¿-
nieniu od Abbasa nie godzi³ siê na ¿adne kompromisy. Mia³ jeden jasny cel
� odzyskaæ niepodleg³o�æ � i uwa¿a³, ¿e mo¿na to osi¹gn¹æ jedynie dziê-
ki walce zbrojnej. Dlatego odwo³ywa³ siê do d¿ihadu, gdy¿ jedynie odwo-
³uj¹c siê do islamu, móg³ poci¹gn¹æ za sob¹ t³umy.

Wiêkszo�æ spo³eczeñstwa Algierii nie by³a przekonana do takich pojêæ
jak �suwerenno�æ� czy �wybory powszechne�, móg³ ich przekonaæ jedynie
powrót do kultury araboislamskiej. Jak ju¿ wiemy, na przekonania Messa-
lego znacznie wp³yn¹³ Chekiba Arslan, któremu uda³o siê zaszczepiæ
w krajach Maghrebu pojêcie arabizmu. Messali przej¹³ od niego ideê pan-
arabizmu i propagowa³ j¹ wspólnie z ulemami. Porozumienie �ponad po-
dzia³ami� Messalego, ulemów oraz ugrupowania Abbasa doprowadzi³o do
powstania w 1944 roku Zrzeszenia Stronników Manifestu i Wolno�ci (Amis
du Manifeste et de la Liberté), którego celem by³o propagowanie algierskiej
to¿samo�ci narodowej. Porozumienie jednak nie trwa³o d³ugo, gdy¿ bardzo
szybko da³y znaæ o sobie ró¿nice miêdzy poszczególnymi ugrupowaniami,
a tak¿e konflikty personalne.

W 1946 roku Messali za³o¿y³ now¹, legaln¹ partiê (PPA zosta³a zdele-
galizowana), wspomniany ju¿ Ruch na rzecz Zwyciêstwa Wolno�ci Demo-
kratycznych (Mouvement pour le triomph des libertés démocratiques �
MTLD). Rok pó�niej na bazie PPA powsta³a konspiracyjna Organizacja
Specjalna � OS. By³a to formacja paramilitarna, która faktycznie przygo-
towa³a powstanie zbrojne z 1954 roku. Na czele OS stan¹³ Ahmed Ben Bel-
la. Co prawda ju¿ w 1950 roku Francuzom uda³o siê rozbiæ OS, jej dzia³a-
cze zostali aresztowani, ale ju¿ w marcu 1954 roku jej byli cz³onkowie utwo-
rzyli Rewolucyjny Komitet Jedno�ci i Dzia³ania (le Comité révolutionnaire
d�unité et d�action � CRUA), który z kolei po wybuchu powstania 1 listo-
pada 1954 roku zmieni³ nazwê na Narodowy Front Wyzwolenia (Front de
Liberation Nationale � FLN). Si³y zbrojne FLN przybra³y nazwê Armii
Wyzwolenia Narodowego (L�Armée de libération nationale � ALN).

Walki rozpoczê³y siê jednocze�nie w niemal ca³ym kraju. Pomimo to po-
wstañcy nie byli w stanie realnie zagroziæ w³adzy francuskiej. Francuzi
zareagowali bardzo szybko, wysy³aj¹c do Algierii spadochroniarzy i specjal-
ne oddzia³y policyjne. Ponadto rozpoczêto akcjê przesiedleñ mieszkañców
wsi do specjalnych obozów. Do koñca wojny znalaz³o siê w nich prawie 2 mln
Algierczyków. W 1955 roku Pary¿ wprowadzi³ stan wyj¹tkowy i da³ w³a-
dzom francuskim na terenie Algierii szerokie uprawnienia.
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W sierpniu 1956 roku powstañcy podczas konferencji w Soummam
przyjêli tzw. platformê soummamsk¹, która wyznaczy³a socjalistyczny kie-
runek przysz³ej algierskiej republiki. Pomimo zmian w³adz w Pary¿u na
pocz¹tku 1956 roku Francja nadal by³a nieugiêta i nie godzi³a siê na ¿adn¹
formê niezale¿no�ci Algierii, co wiêcej, wci¹¿ zwiêksza³a liczbê ¿o³nierzy.
W 1956 roku by³o ich ju¿ 400 tys. Na tak¹ politykê Algierczycy odpowie-
dzieli zamachami bombowymi organizowanymi przez bojowników FLN, co
z kolei poci¹gnê³o za sob¹ wiele zamachów terrorystycznych, organizowa-
nych przez organizacje ultrasów (ludno�æ europejsk¹). Rokowania pokojowe
prowadzono ju¿ od pocz¹tku 1956 roku, jednak ¿adne z nich nie przynio-
s³o pozytywnych rezultatów. Sytuacji nie zmieni³o równie¿ doj�cie do w³a-
dzy w 1958 roku Charles�a de Gaulle�a. Jego propozycje by³y wci¹¿ przez
Algierczyków odrzucane, gdy¿ Ci gotowi byli zakoñczyæ wojnê jedynie
w przypadku uzyskania przez Algieriê pe³nej niepodleg³o�ci. Rok pó�niej
Charles de Gaulle zaproponowa³ Algierczykom trzy rozwi¹zania: secesjê,
integracjê lub stowarzyszenie. Uczyni³ to, gdy¿ tylko zakoñczenie kosz-
townej dla Francji wojny mog³o wp³yn¹æ na polepszenie sytuacji wewnêtrz-
nej w tym kraju, a tak¿e na odbudowaniu jej pozycji miêdzynarodowej
(J. MODRZEJEWSKA-LE�NIEWSKA, 1998).

Wojna w Algierii przyczyni³a siê równie¿ do upadku we Francji IV
i powstania V Republiki (JULLIARD, 1990). Rokowania pokojowe skutecznie
blokowa³a Tajna Organizacja Wojskowa (Organisation de l�Armée Secrète
� OAS), skupiaj¹ca aktywistów ze �rodowisk pieds-noirs (ludno�æ pocho-
dzenia francuskiego) oraz wojskowych, niezadowolonych z polityki prowa-
dzonej przez Charles�a de Gaulle�a. W 1961 roku dosz³o do puczu (tzw.
puczu genera³ów), którego celem by³o obalenie Charles�a de Gaulle�a i prze-
jêcie w³adzy w Algierze. Pucz zosta³ jednak st³umiony i po kilku rundach
negocjacyjnych pomiêdzy Francj¹ a FLN w marcu 1962 roku og³oszono
obustronne zawieszenie broni. 3 lipca 1962 roku po referendum niepodle-
g³o�ciowym (99,9% ludno�ci Algierii opowiedzia³o siê za pe³n¹ niezale¿no-
�ci¹) proklamowano niepodleg³o�æ Algierii (KASZNIK-CHRISTIAN, 2001).

Wybuch powstania, które przerodzi³o siê w ponad 7-letni¹ wojnê, by³ nie-
zaprzeczalnym dowodem na istnienie algierskiej to¿samo�ci narodowej. Al-
gierczykom nie wystarcza³y ju¿ obietnice uznania ich odmiennej to¿samo�ci
kulturowej w ramach pañstwa francuskiego. Chcieli w³asnego pañstwa,
gdy¿ Francja w ¿aden sposób nie wpisywa³a siê w algierskie kredo: �Islam
jest moj¹ religi¹, arabski jest moim jêzykiem, Algieria jest moj¹ ojczyzn¹�.

Niestety, w owo kredo pocz¹tkowo nie wpisywa³a siê tak¿e kultura ber-
beryjska. Choæ od pocz¹tku by³a jednym z istotnych elementów algierskiej
to¿samo�ci narodowej, dopiero od kilkunastu lat jest w Algierii zauwa¿ana
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i doceniana, na przyk³ad jêzyk berberski (tamazight) sta³ siê jêzykiem ofi-
cjalnym dopiero w 2002 roku.

Istnienie algierskiej to¿samo�ci narodowej nie oznacza, i¿ jest to proces
skoñczony, gdy¿ jak dowodz¹ S.N. Eisenstadt i B. Giesen, w opracowanym
przez nich modelu analizy to¿samo�ci konstruowanej �to¿samo�æ narodo-
wa ma charakter procesualny, a jej kszta³towanie we wspó³czesnych wa-
runkach odbywa siê w³a�ciwie nieprzerwanie, gdy¿ ma ona postaæ »niesta-
bilnego equilibrium«� (BOKSZAÑSKI, 2005: 127).
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Gry jêzykowe:
polski antysemityzm czy ¿ydowski antypolonizm?

Od upadku komunizmu Polska w mediach zagranicznych bardzo czê-
sto pojawia siê w kontek�cie antysemityzmu i ksenofobii. Nie przes¹dzaj¹c
o prawdziwo�ci takiego obrazu, nale¿y zadaæ pytanie o jego genezê. Mo¿-
na wyró¿niæ wiele czynników, które ukszta³towa³y tak¹, a nie inn¹ wizjê
naszego kraju na zewn¹trz. Nale¿¹ do nich miêdzy innymi: nieuregulo-
wany problem w³asno�ci dóbr ¿ydowskich sprzed wojny, tzw. sprawa
Jedwabnego oraz liczne wypowiedzi polskich polityków i ko�cielnej hierar-
chii. Oskar¿enia Polski i Polaków o antysemityzm nie pozostaj¹ w kraju bez
echa.

Aby pisaæ o antysemityzmie, trzeba najpierw okre�liæ, czym jest. Wbrew
nazwie, która mog³aby wskazywaæ uprzedzenie do wszystkich ludzi pocho-
dzenia semickiego, antysemityzm u¿ywany jest dzi� wy³¹cznie jako okre-
�lenie wrogo�ci do ¯ydów. Jako pierwszy nazwy �antysemityzm� u¿y³ nie-
miecki dziennikarz Wilhelm Marr w 1879 roku.

W XIX i pierwszej po³owie XX wieku s³owo to mia³o charakter pozytyw-
ny lub neutralny, nierzadko funkcjonowa³o jako samookre�lenie osób i �ro-
dowisk o pogl¹dach niechêtnych ¯ydom. Po do�wiadczeniach Holokaustu,
którego g³ówn¹ przyczyn¹ by³ radykalny antysemityzm hitleryzmu, okre-
�lenie to nabra³o zdecydowanie pejoratywnego charakteru.

Wspó³cze�nie bardzo niewiele osób otwarcie przyznaje siê do pogl¹dów
antysemickich, a okre�lenie to uwa¿ane jest za obra�liwe. Nawet �rodo-
wiska, które obiektywnie trzeba nazwaæ jawnie antysemickimi, wyra�nie
od¿egnuj¹ siê od tego okre�lenia, stosuj¹c ró¿nego rodzaju triki jêzykowe,
o których bêdê dalej pisaæ. Nieprzyznawanie siê do pogl¹dów antysemic-
kich nie oznacza jednak w ¿adnym razie, ¿e problemu tego nie ma. Jest to
tylko zrêczne maskowanie pewnych tre�ci.
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¯ydzi, podobnie jak inne mniejszo�ci narodowe, etniczne i religijne,
padali wielokrotnie w historii ofiarami uprzedzeñ i stereotypów. Polska do
drugiej wojny �wiatowej by³a domem dla najwiêkszej liczby przedstawicieli
tej nacji w Europie.

Wyobra¿enia �symbolicznego ¯yda� s¹ g³êboko zakorzenione w kultu-
rze europejskiej i siêgaj¹ czasów staro¿ytnych. ¯ydzi przez dwa tysi¹ce lat
¿ycia w diasporze zdo³ali zachowaæ w³asn¹ religiê i to¿samo�æ, p³ac¹c jed-
nak za to ogromn¹ cenê � nigdy do koñca nie zdo³ali siê wtopiæ w spo³e-
czeñstwo. Iluzjê mo¿liwo�ci ca³kowitej asymilacji zburzy³a druga wojna
�wiatowa i Holokaust.

Po wojnie sytuacja uleg³a diametralnej zmianie; przewa¿aj¹ca wiêk-
szo�æ polskich ¯ydów zginê³a w obozach koncentracyjnych, ci, którzy prze-
¿yli, zazwyczaj decydowali siê na emigracjê. Przemiany polityczne kraju po
wojnie oraz tzw. wypadki marcowe w 1968 roku sta³y siê przyczyn¹ nie-
mal ca³kowitego opuszczenia Polski przez ¯ydów.

Okazuje siê jednak, ¿e w Polsce, gdzie � wg ró¿nych szacunków �
¿yje dzi� kilkana�cie tysiêcy ¯ydów, mo¿na mówiæ o tak specyficznym i pa-
radoksalnym zjawisku, jak antysemityzm bez ¯ydów. Badania prowadzo-
ne po 1989 roku przez ró¿ne o�rodki naukowe wskazywa³y na stosunko-
wo silne natê¿enia postaw niechêtnych ¯ydom w spo³eczeñstwie polskim.

Stosunek Polaków do ¯ydów i ¯ydów do Polaków jest równie skompli-
kowany, jak wspólne dzieje obu narodów. Polska i ¿ydowska pamiêæ oraz
wizja przesz³o�ci, zw³aszcza w ustach radyka³ów, których nie brak po obu
stronach, znacznie siê ró¿ni¹. Historia � nazywana nauczycielk¹ ¿ycia
przez staro¿ytnych � w rêkach antysemitów wol¹cych siê nazywaæ �praw-
dziwymi Polakami� lub �prawdziwymi patriotami� staje siê narzêdziem ideo-
logicznym.

Jak pisze Micha³ G³owiñski: �Historia potrzebna jest autorom takich
pism, jak »Nasz Dziennik«, »Nasza Polska« czy »G³os« po to przede wszyst-
kim, by przedstawiæ listê krzywd wyrz¹dzonych Polakom przez ¯ydów.
Oskar¿aj¹ nas, ¿e to my, Polacy, spalili�my w stodole w Jedwabnem pew-
n¹ liczbê ¯ydów; przede wszystkim to k³amstwo, ale nawet gdyby tak by³o,
czym¿e to jedno wydarzenie jest przy ogromie zbrodni ¿ydowskich�.

W�ród znacznej czê�ci Polaków, zw³aszcza s³abo wykszta³conych, funk-
cjonuje przekonanie o niezwykle silnym wp³ywie zakamuflowanych ¯ydów
w organach w³adzy pañstwowej. Nie jest to zjawisko zupe³nie nowe �
w II RP Gabriela Narutowicza, pierwszego prezydenta, który nota bene zgi-
n¹³ z r¹k nacjonalistycznego szaleñca Eligiusza Niewiadomskiego wkrót-
ce po wybraniu na urz¹d, nazywano miêdzy innymi �¿ydowskim pacho³-
kiem�, poniewa¿ do jego wyboru przyczyni³y siê g³osy równie¿ mniejszo�ci
narodowych.
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Funkcjonowanie mitu ¿ydowskiej wszechw³adzy dobrze obrazuje poni¿-
szy dowcip:
�� Dziesiêcioosobowa delegacja rz¹du polskiego jedzie do Izraela.
� Ile wynajm¹ pokoi w hotelu
� Ani jednego, ka¿dy zatrzyma siê u rodziny�.

Ten sam dowcip, gdyby Izrael zast¹piæ niemal ka¿dym innym krajem,
zupe³nie zmieni³by jego znaczenie. Wielka emigracja Polaków do pracy w kra-
jach UE, zw³aszcza na Wyspach Brytyjskich, sprawi³a, ¿e dowcip taki by³by
zrozumia³y i na swój sposób prawdziwy. Odnosi³by siê jednak wtedy do
polskiej zaradno�ci, a nie do rozpowszechnionego przekonania, ¿e �Polsk¹
rz¹dz¹ ¯ydzi�.

Rzekomym dowodem ¿ydowskiej w³adzy nad polskimi mediami ma byæ
miêdzy innymi pochodzenie Adama Michnika � redaktora najbardziej chy-
ba opiniotwórczego dziennika ogólnopolskiego, jakim jest �Gazeta Wybor-
cza�, nazywana nierzadko �koszern¹� lub, nawi¹zuj¹c w ma³o smaczny spo-
sób do tragedii Holokaustu � �Gaz. Wyb.�

Jerzy Urban � rzecznik rz¹du PRL z czasów stanu wojennego, obec-
ny redaktor naczelny kontrowersyjnego tygodnika �NIE�, oraz by³y poten-
tat medialny � przynajmniej na skalê krajow¹ � Lew Rywin to równie¿
osoby pochodzenia ¿ydowskiego. I choæ zupe³nie nie uto¿samiaj¹ siê z tra-
dycj¹ i religi¹ ¿ydowsk¹, dla wielu osób s¹ po prostu �¯ydami� i jako tacy,
s¹ obcymi, nie-Polakami.

Gdy by³¹ dyrektorkê warszawskiej �Zachêty� Andê Rottenberg w roku
2001 atakowano za kontrowersyjne wystawy, pojawia³y siê opinie, ¿e
podejmuje ona w³a�nie takie niekorzystne dla narodu polskiego decyzje,
bo korzenie ma ¿ydowskie i z tej racji powinna wystawy organizowaæ nie
w Polsce, lecz w Izraelu.

W �rodowiskach prawicy o nachyleniu narodowo-katolickim funkcjonu-
je pojêcie mediów polskojêzycznych � a wiêc nale¿¹cych do nie-Polaków,
choæ nie precyzuje siê zazwyczaj, czyj¹ faktycznie maj¹ byæ w³asno�ci¹. Jest
to celowe nawi¹zanie do prasy �gadzinowej� z czasów okupacji.

Jawny antysemityzm funkcjonuje wy³¹cznie w �rodowiskach niszowych
� w najradykalniejszych organizacjach politycznych b¹d� w�ród kibiców
pi³karskich. Poniewa¿ polskie prawo zakazuje dyskryminacji ze wzglêdu na
pochodzenie lub wyznanie oraz karze za nawo³ywanie do nienawi�ci ra-
sowej, �rodowiska niechêtne ¯ydom musz¹ swój stosunek do nich masko-
waæ odpowiednim jêzykiem.

W wyborach prezydenckich w 2001 roku skrajnie prawicowy kandydat
Leszek Bubel od¿egnywa³ siê od zarzutu antysemityzmu, twierdz¹c, ¿e
skoro oko³o 95% Semitów stanowi¹ Arabowie, przeciwko którym nic nie ma,
nie mo¿na w ¿adnym razie nazwaæ go antysemit¹. Nie zaprzecza³ jednak,
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¿e uwa¿a ¯ydów za element niepo¿¹dany, czy wrêcz wrogi w polskim spo-
³eczeñstwie.

Jak widaæ, jêzyk polskiego antysemityzmu to jêzyk pó³prawd, niedomó-
wieñ, na tyle niejednoznaczny, by nie ³amaæ prawa, lecz na tyle jasny, by
dotrzeæ do wybranych grup.

Sergiusz Kowalski i Magdalena Tulli podjêli próbê analizy funkcjono-
wania w polskim dyskursie publicznym tzw. mowy nienawi�ci (hate speech),
definiowanej przez autorów jako: �[...] pojêcie [które � przyp. autora] obej-
muje wypowiedzi (ustne i pisemne) i przedstawienia ikoniczne l¿¹ce, oskar¿a-
j¹ce, wyszydzaj¹ce i poni¿aj¹ce grupy i jednostki z powodów po czê�ci przy-
najmniej od nich niezale¿nych � takich jak przynale¿no�æ rasowa, etnicz-
na i religijna, a tak¿e p³eæ, preferencje seksualne, kalectwo czy przynale¿-
no�æ do »naturalnej« grupy spo³ecznej, jak mieszkañcy pewnego terytorium,
reprezentanci okre�lonego zawodu, mówi¹cy okre�lonym jêzykiem itp.�

Ksi¹dz Henryk Jankowski w swym s³ynnym kazaniu stwierdzi³, ¿e
�Gwiazda Dawida wpisana jest w symbolikê swastyki i sierpa i m³ota�. Wy-
powied� ta nie by³a jedyn¹ nosz¹c¹ znamiona antysemickie � ten sam
kap³an w 1995 roku pyta³ w trakcie kazania (msza �w. z udzia³em ówcze-
snego prezydenta RP Lecha Wa³êsy): �A któ¿ z tych, których�cie wybiera-
li do Sejmu, do w³adzy, do rz¹du, rzekomo Polaków, powiedzia³ swój rodo-
wód, sk¹d przyby³, czy z Izraela, czy z Moskwy?�.

Gdy zosta³ ukarany przez biskupa zakazem g³oszenia kazañ za akcen-
ty polityczne, w 2001 roku � �roku Jedwabnego� � wystawi³ przed Wiel-
kanoc¹ w gdañskim ko�ciele �w. Brygidy Grób Pañski, którego istotnym ele-
mentem by³a nadpalona stodo³a i napis �¯ydzi zabili Pana Jezusa i proro-
ków, i nas tak¿e prze�ladowali�. Zdanie to by³o wyrwanym cytatem z jed-
nej z Ewangelii, który nabiera³ jednak zupe³nie innego znaczenia w kon-
tek�cie �sprawy Jedwabnego�.

Ró¿nego rodzaju mity i stereotypy dotycz¹ce ¯ydów naj³atwiej wy�le-
dziæ w dowcipach, bêd¹cych nieod³¹czn¹ czê�ci¹ wszystkich stron interne-
towych z humorem. Tego typu dowcipów �o ¯ydach�, stanowi¹cych wiêk-
szo�æ zamieszczanych na popularnych stronach, nie nale¿y jednak myliæ
z prawdziwym humorem ¿ydowskim.

Prócz dowcipów odwo³uj¹cych siê do stereotypów narodowych � szkoc-
kiego sk¹pstwa, angielskiej flegmy, rosyjskiego pijañstwa � w przypadku
¯ydów mamy do czynienia z kategori¹ dowcipów odwo³uj¹cych siê do wojny
i Holokaustu. Oto przyk³ady:

�� Jak siê nazywa pies ¿yda?
� Gazor.
� Jak siê nazywa ulubiony zespó³ rockowy ¿ydów?
� Gas & Roses.
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� A jak siê nazywa ulubiony zespó³ metalowy?
� Iron Majdanek�.

�Dwóch ¿ydów k³óci siê w ³azience, a¿ w koñcu jeden zdenerwowany
podnosi myd³o i chce uderzyæ drugiego, a drugi ¿yd na to:
� Nie mieszaj do tego Ojca!!!�.

�¯YDZI!!! U�miechnijcie siê!!! Jeste�cie w ukrytej komorze!!!�

�� Dlaczego Hitler siê zastrzeli³?
� Bo mu przys³ali rachunek za gaz�.

Równie¿ bie¿¹ce wydarzenia w kraju odcisnê³y swe piêtno na humo-
rze � przyk³adem dowcip-zagadka:

�Ulubione skarpetki ¿ydów?
� Jedwabne�.

Dowcipy tego typu mo¿na znale�æ niemal na wszystkich portalach roz-
rywkowych w Internecie.

Kwestia utworzenia zamkniêtej strefy wokó³ Muzeum Auschwitz
w O�wiêcimu � nag³o�niona w mediach za spraw¹ Spó³ki �Maja� � rów-
nie¿ znalaz³a odzwierciedlenie w humorze:

�Lata 90. XX wieku. Jedzie autobus pe³en ¯ydów na wycieczkê do
O�wiêcimia, zwiedzaæ obóz zag³ady. Niestety po drodze, w jakiej� wiosce
zepsu³ siê autobus. Kierowca wysiada, zagl¹da do silnika, ale autobus nie
chce ruszyæ. Nagle przechodzi mieszkaniec pobliskiej wioski, wiêc kierow-
ca zwraca siê do niego:
� Przepraszam bardzo, potrzebujê pomocy, autobus siê zepsu³, a muszê

¯ydów do O�wiêcimia dowie�æ.
� Ale ja tu nic niestety nie poradzê � odpowiada facet � mam tylko grilla�

(http://humor.webwweb.pl/).
Dowcip ten oddaje do�æ dobrze nastroje mieszkañców O�wiêcimia, nie-

zadowolonych z odbioru ich miasta niemal wy³¹cznie przez pryzmat obo-
zu masowej zag³ady. Nale¿y jednak zwróciæ uwagê na to, ¿e takie postrze-
ganie miasta w znacznym stopniu wynika z braku dzia³añ promuj¹cych
miasto na arenie krajowej i miêdzynarodowej, a nie dzia³añ szeroko pojê-
tych, nieokre�lonych �¯ydów�.

Wielokrotnie w cytowanych dowcipach pojawia siê pisownia �¿yd�, �¿y-
dzi� z ma³ej litery, co ma zapewne deprecjonowaæ osoby tej narodowo�ci.

Polska skrajna prawica � z niewielkimi wyj¹tkami � odrzuca zarzut
antysemityzmu. Na pocz¹tku lat 90. w polskiej publicystyce prawicowej
i skrajnie prawicowej pojawi³o siê pojêcie antypolonizmu, jako odpowied� na
oskar¿enia o antysemityzm ze strony �rodowisk ¿ydowskich. Okre�lenie
zyska³o popularno�æ w trakcie sporu o pogrom w Jedwabnem. Obecnie ter-
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min ten wszed³ do polskiego dyskursu politycznego prawicy i jest w po-
wszechnym u¿yciu.

Antypolonizm, jako pojêcie stosunkowo nowe, nie doczeka³ siê jak na
razie ¿adnego naukowego opracowania, st¹d te¿ brak obowi¹zuj¹cej po-
wszechnie definicji. Za akt antypolonizmu uznany mo¿e byæ ka¿dy czyn
godz¹cy w Polskê, Polaków, bli¿ej niezdefiniowan¹ �polsko�æ� oraz nieod-
³¹cznie z nimi zwi¹zany katolicyzm. Jest to zatem pojêcie rozmyte, p³yn-
ne, dziêki czemu ³atwo nim manipulowaæ.

Antypolonizm przypisywany jest niemal wy³¹cznie ¯ydom i Niemcom
oraz zwi¹zanym z nimi �rodowiskom. O ile w przypadku Niemców � s¹-
siadów uwa¿anych za odwiecznego wroga Polaków i polsko�ci � jest to do
pewnego stopnia uzasadnione, o tyle w przypadku narodu ¿ydowskiego co
najmniej zastanawiaj¹ce. Bior¹c pod uwagê, ¿e zarówno Polacy, jak i ¯ydzi
byli ofiarami drugiej wojny �wiatowej i obydwa narody (o ile mo¿na mówiæ
w ogóle o narodzie ¿ydowskim w diasporze) ponios³y olbrzymie szkody, sta-
wianie Niemców i ¯ydów w jednym szeregu jest swoistym paradoksem.

Znany prawicowy publicysta Jerzy Robert Nowak na swej stronie in-
ternetowej twierdzi, ¿e �w coraz liczniejszych filmach, ksi¹¿kach, artyku-
³ach portretuje siê Polaków jako najgorszych »antysemitów« i »¿ydobójców«,
bez porównania gorszych od Niemców� � jednym z przyk³adów ma byæ
�najjadowitszy chyba polako¿erca z USA � ¿ydowski pisarz Leon Urwis�.
Podkre�lanie ¿ydowskiego � czy te¿ bardziej enigmatycznie, choæ dla od-
biorców komunikaty s¹ jasne � �wiadomego� ich pochodzenia powszech-
nie spotyka siê w prawicowej publicystyce, na co zwraca³am uwagê ju¿
wcze�niej.

Zdaniem publicystów nurtu narodowego, jakiekolwiek podwa¿anie
przyjêtej przez nich wizji drugiej wojny �wiatowej oraz heroizmu Polaków,
nara¿aj¹cych swe ¿ycie, aby ratowaæ ¯ydów, nosi znamiona antypoloni-
zmu i jest ra¿¹c¹ niewdziêczno�ci¹. ¯ydzi, choæ mieszkaj¹cy w Polsce od
setek lat, traktowani tu s¹ jako obcy, którzy zostali przygarniêci i ugosz-
czeni, za co powinni byæ wdziêczni, lecz nie powinni niczego ¿¹daæ, ponie-
wa¿ nigdy nie przestali byæ obcymi.

Niewdziêczno�æ wobec Polski i Polaków jako gospodarzy ziemi, na której
mieszkali, ma � zdaniem prawicy � mieæ d³ug¹ historiê: �[...] we wrze�niu
1939 roku wiêkszo�æ ¯ydów nie zdawa³a sobie sprawy z rozmiarów zapla-
nowanego Holokaustu. Antypolonizm by³ w nich zakodowany od dziesi¹t-
ków, je�li nie od setek lat. Pogarda dla »goja«, przechytrzanie go to cecha
nieod³¹czna mentalno�ci ¿ydowskiej. �wiadczy³o o tym powiedzenie »wa-
sze ulice � nasze kamienice«�.

Potwierdzeniem tej tezy ma byæ rzekomy cytat (bez podania �ród³a)
z Normana Daviesa: �[...] by³a irracjonalna nienawi�æ czê�ci ¯ydów do Po-



145Gry jêzykowe: polski antysemityzm czy ¿ydowski antypolonizm?

laków�, wzmocniony odautorskim komentarzem: �[...] nale¿y dodaæ: znacz-
nej czê�ci!� (http://www.naszawitryna.pl/). Davies � badacz dziejów Polski,
sam niebêd¹cy Polakiem, staje siê tutaj niekwestionowanym autorytetem
w³a�nie jako obcokrajowiec, a wiêc badacz niezwi¹zany emocjonalnie
z Polsk¹, przynajmniej teoretycznie.

Kwestionowanie jedynej s³usznej wizji historii spotyka siê z bezwzglêd-
nym potêpieniem ze strony prawicy narodowej: �Teraz, nie bacz¹c na sze�æ
tysiêcy drzewek zasadzonych w Izraelu dla Polaków, którzy ratowali ¿y-
cie ¯ydów, nie licz¹c, ilu z tych ratuj¹cych postrada³o w³asne, ¯ydzi maj¹
czelno�æ twierdziæ, ¿e mia³y miejsce »jawne akty agresji ze strony AK. Rz¹d
na emigracji, a przede wszystkim Delegatura w Polsce robi³a niewiele dla
ratowania ¯ydów«. A pomoc dla powstañców w getcie warszawskim, a ukry-
wanie dzieci ¿ydowskich przez zgromadzenia zakonne, np. sióstr szarytek
w Wilnie itd. Wszystkiego ma³o i ma³o!� (http://www.naszawitryna.pl/).

W takiej sytuacji trudno, je¿eli w ogóle jest to mo¿liwe, rozmawiaæ
o historii. Radyka³owie z obu stron �wiat widz¹ spolaryzowany, jedynie
w barwach czarno-bia³ych.

Dyskurs nacjonalistyczny pos³uguje siê wieloma �rodkami stylistyczny-
mi maj¹cymi na celu zohydzenie przeciwnika. Oto fragment has³a �anty-
polonizm� autorstwa wspomnianego J.R. Nowaka, zaczerpniêty z inter-
netowej wersji Encyklopedii bia³ych plam: �[...] znamienny by³ fakt, ¿e
jednym z najskrajniejszych rzeczników antypolonizmu w Anglii lat 80.
by³ znany brytyjski potentat prasowy, z pochodzenia czeski ¯yd, R. Max-
well, jak obecnie wiadomo, podwójny agent wywiadu sowieckiego i izrael-
skiego; bêd¹c wydawc¹ panegirycznej biografii-albumu gen. W. Jaruzel-
skiego, równocze�nie wyró¿nia³ siê skrajnymi negatywnymi uogólnie-
niami na temat Polaków jako narodu, miêdzy innymi podczas organizo-
wanej 10�13 lipca 1988 roku wielkiej konferencji na temat zag³ady ¯y-
dów podczas drugiej wojny �wiatowej. Maxwell powiedzia³: »Polacy byli
i nadal w pewnej mierze s¹ najw�cieklejszymi antysemitami � jest fak-
tem, ¿e byli obecni wokó³ owych obozów, widzieli i aprobowali wszystko, co
siê w nich dzia³o, ¿yli w ich pobli¿u i nie uczynili nic, b¹d� dos³ownie nic,
aby to powstrzymaæ«; w bardzo popularnym brytyjskim czasopi�mie m³o-
dzie¿owym »The Face« wkrótce po og³oszeniu stanu wojennego w Polsce
napisano, ¿e w czasie drugiej wojny �wiatowej Polacy walnie pomagali
hitlerowcom, tworz¹c oddzia³y »Polskich Niebieskich«, »szczególnie gustu-
j¹cych w niszczeniu getta«�. (S³owa te ukaza³y siê w tek�cie wspó³pra-
cowniczki �The Face�, zadeklarowanej komunistki J. Burchill) (http://
www.polwen.pl/).

Przypisywany Maxwellowi antypolonizm zostaje negatywnie wzmocnio-
ny podkre�leniem jego ¿ydowskiego pochodzenia oraz rzekomo agenturaln¹

10 Miêdzy...
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przesz³o�ci¹ i osob¹ Wojciecha Jaruzelskiego, kojarzonego z komunizmem
i decyzj¹ o wprowadzeniu stanu wojennego. Te trzy elementy w dyskursie
prawicowo-narodowym maj¹ jednoznacznie negatywne konotacje i wspó³-
tworz¹ spiskow¹ teoriê dziejów.

Jerzy Robert Nowak � autor dzie³a o znacz¹cym tytule Kogo musz¹
przeprosiæ ¯ydzi? � tak pisze o swej ksi¹¿ce: �Prezentowana tu ksi¹¿ecz-
ka jest prób¹ bardzo skrótowego przedstawienia tych dzia³añ, za które ¯y-
dzi powinni przeprosiæ inne nacje. Co najistotniejsze, ¿ydowskie »grzechy«
wobec innych nacji staram siê przedstawiaæ g³ównie w oparciu o uczciwe
wyznania samych ¯ydów, takich jak: Hannah Arendt, Albert Einstein,
prof. Israel Shahak, prof. Ludwik Hirszfeld etc., etc.�.

�Uczciwy ¯yd� czy �dobry ¯yd� to bardzo ciekawa figura retoryczna.
Jest on pewnego rodzaju wyj¹tkiem potwierdzaj¹cym ogóln¹ regu³ê. Nie
tylko J.R. Nowak ma swoich �uczciwych ¯ydów� � ma ich równie¿ redem-
ptorysta ojciec Tadeusz Rydzyk z Radia Maryja.

Zjawisko to ma szersze uzasadnienie w ogólnych regu³ach rz¹dz¹cych
tego typu dyskursem: tak¿e gdy idea ta nie jest formu³owana expressis
verbis, przyjmuje siê, ¿e obowi¹zuje odpowiedzialno�æ zbiorowa. Wy³om
w tego rodzaju generalizacjach stanowi w³a�nie figura �dobrego ¯yda�
� nie jest to jednak cz³owiek zas³u¿ony w jakiejkolwiek dziedzinie, lecz
tylko i wy³¹cznie ten, który obwinia i demaskuje w³asn¹ spo³eczno�æ, i czy-
ni to w taki sposób, ¿e dostarcza nam argumentów, potwierdza nasze
oskar¿enia, czyli przechodzi na nasz¹ jedynie s³uszn¹ stronê. �Dobrym
¯ydem� jest zatem ¯yd odcinaj¹cy siê od swego w³asnego ¿ydowskiego dzie-
dzictwa.

Jednym z powszechnym zarzutów wobec ¯ydów jest przypisywanie im
monopolizacji Holokaustu, który ma byæ rzekomo przedstawiany przez nich
jako tragedia wy³¹cznie narodu ¿ydowskiego.

Co ciekawe � demaskowaæ to ma �¯ydowskiego pochodzenia dzienni-
karka »New York Timesa« Ewa Hoffman�, pisz¹c, ¿e: �Holocaust to prze-
sz³o�æ dziwnie u¿yteczna, przekszta³cona w przesz³o�æ z zazdro�nie i osten-
tacyjnie strze¿on¹ »mark¹«. Szczególnie widoczne s¹ te ¿ydowskie tendencje
do monopolizowania Holocaustu wy³¹cznie dla ¯ydów�.

Efektem tego ma byæ miêdzy innymi niemal ca³kowite milczenie na te-
mat tragedii, jaka dotknê³a Romów (Cyganów) podczas drugiej wojny, któ-
rzy � podobnie jak ¯ydzi � przeznaczeni byli do ca³kowitej likwidacji.
Rodzi siê jednak zasadnicze pytanie: czy win¹ ¯ydów jest brak silnego miê-
dzynarodowego lobby romskiego oraz nieistnienie pañstwa, które upomnia-
³oby siê o ich prawa?

Cyganie z tej w³a�nie przyczyny � oprócz Polaków, Wegrów, Czechów
a nawet �uczciwych ¯ydów� � znajduj¹ siê na li�cie tych, których � zda-
niem J.R. Nowaka � �¯ydzi musz¹ przeprosiæ�.
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G³os Nowaka nie jest tu bynajmniej odosobniony � w podobnym tonie
o ¯ydach wypowiada siê na portalu internetowym Nasze Strony Krzysz-
tof Janiewicz: �A maj¹ oni za co przepraszaæ, maj¹. Za Bermana, Minca,
Ro¿añskiego i wielu innych, którzy wtedy Polsk¹ i aparatem bezpieczeñ-
stwa zarz¹dzali. I za ca³owanie sowieckich czo³gów, i za bramy powitalne.
I za tych, których ochotnie wskazywali Sowietom jako kandydatów do zsy³-
ki. I za pomniejszych morderców, takich jak Morel, Brus-Woliñska, Szechter
itd.� (http://www.naszawitryna.pl/).

Sam Holokaust jako akt ludobójstwa te¿ bywa czêsto deprecjonowany.
Zaprzeczanie ludobójstwu w hitlerowskich obozach koncentracyjnych, zna-
ne jako tzw. k³amstwo o�wiêcimskie, jest karalne w wiêkszo�ci krajów,
umniejsza siê wiêc nierzadko jego rozmiar tak, by zatrzeæ wyj¹tkowo�æ:

�W t a k  z w a n y m  Holokau�cie zginê³o nieco ponad dwa procent lu-
dzi zamordowanych w dwudziestym wieku. Media przedstawiaj¹ ¿ydow-
sk¹ tragediê jako wa¿niejsze straty w ludziach ni¿ pozosta³e ponad dzie-
wiêædziesi¹t siedem procent ludzi-ofiar masowych mordów podczas dwu-
dziestego wieku� (POGONOWSKI I.C., 2005, http://www.naszawitryna.pl/).

Zaplanowana masowa zag³ada ca³ego narodu ¿ydowskiego ginie w�ród
pozosta³ych ofiar � autor nie podaje jednak metody, jak¹ prowadzi³ swo-
je wyliczenia.

Na wspomnianym portalu mo¿na znale�æ osobno skatalogowane wypo-
wiedzi maj¹ce dowodziæ szeroko rozpowszechnionego w�ród ¯ydów anty-
polonizmu, który niemal zawsze ³¹czony jest z antykatolicyzmem.

G³o�ny przed kilku laty konflikt o krzy¿e na ¯wirowisku ko³o obozu
Auschwitz sta³ siê � jak pisze Ireneusz Krzemiñski � starciem dwóch wizji
historii obozu: polskiej i ¿ydowskiej. Ta roz³¹czno�æ jest nieprzypadkowa
i pojawia siê niemal zawsze, gdy mowa o obu nacjach � równie¿ w przy-
padku Jedwabnego, gdy pisze siê o zamordowanych ¿ydowskich mieszkañ-
cach tego miasteczka, podkre�la siê ich narodowo�æ, zapominaj¹c, ¿e byli
to tak¿e � a mo¿e przede wszystkim � obywatele polscy.

Przyk³adem mo¿e byæ poni¿szy cytat wraz z odautorskim komentarzem
(Reuter, The Guardian, NBC, Euronews, 1994-06-00): �W lipcu 1994 roku,
z okazji pó³wiecza wybuchu Powstania Warszawskiego, zachodnie media
nagminnie uto¿samia³y to powstanie z powstaniem w ¿ydowskim getcie. Ta-
kie »pomy³ki« zdarzy³y siê agencji Reutera, kanadyjskiemu »The Guardian«
(kilka razy!), stacji telewizyjnej NBC, sieci »Euronews«� (http://www.nasza-
witryna.pl/).

Taka pomy³ka, czy te¿ � jak chc¹ twórcy portalu � �pomy³ka�, ma byæ,
ich zdaniem, celowym zaw³aszczeniem Powstania Warszawskiego przez
¯ydów. Podobnie z poni¿sz¹ wypowiedzi¹, bêd¹c¹ parafraz¹ starej ¿ydow-
skiej legendy [tekst w oryginalnym brzmieniu podano ze strony interne-
towej � B.S.]: (Jewish Museum w Nowym Jorku, przy Fifftest Avenue)

10*
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�[...] za Judeopolonia � ¿ydowskie pañstwo w pañstwie polskim� dr An-
drzej Leszek Szcze�niak (wg B. Mieszkiewicz Antysemityzm? Kraków).
W Jewish Museum w Nowym Jorku, przy Fifftest Avenue, w dziale po�wiê-
conym ¯ydom z ziem polskich, znajduje siê informacja, ¿e �¯ydzi wypêdzeni
z Hiszpanii i tu³aj¹cy siê po Europie zatrzymali siê w miejscu, które uznali
za w³a�ciwe, aby spocz¹æ (»Po-lin«); i st¹d pochodzi nazwa Polska� (http://
www.naszawitryna.pl/).

Paradoksalnie, ¯ydzi maj¹ byæ twórcami zarówno kapitalizmu, jak
i komunizmu. Unia Europejska jako organizacja ponadnarodowa � czy te¿
�kosmopolityczna� � ma byæ narzêdziem ¯ydów i Niemców, s³u¿¹cym
zniszczeniu Polski i katolicyzmu oraz propagandzie homoseksualizmu, eu-
tanazji i aborcji. Przed tzw. referendum unijnym w 2004 roku �Inne Strony
Integracji� og³osi³y konkurs na has³o antyunijne jako odpowied� na kon-
kurs dotycz¹cy wej�cia Polski do Unii Europejskiej og³oszony przez ówcze-
sn¹ Uniê Wolno�ci. W�ród kilkudziesiêciu propozycji internautów znalaz³y
siê miêdzy innymi nastêpuj¹ce (wg liczby oddanych g³osów, zachowano pi-
sowniê oryginaln¹, podkre�lenia � B.S.):

�Oddaj ziemie, oddaj chate � dostaniesz od Zydow zaplate.
JEWROPEJSKI GESZEFT KWITNIE, KIEDY WSZYSCY PLACA LI-

CHWE
Geremek naczelnym rabinem UE
Szewach Weiss na prezydenta Euroregionu Warschau!
¯ydzi siê ciesz¹ � cieszmy siê i my. Wybierz Uniê!
Nie wchodzmy do Unii bez Izraela � nie dajmy sie zadowolic byle czym
TO LICHWIARSKI TALMUD W UNII, WCIAGNAC MA TAM

WSZYSTKICH DURNI
¯ydunia Wolnosci do ¯yduni Europejskiej
Tylko mówi¹c »NIE« Uni Jewropejskiej, Wielka Polska mo¿e my�leæ

o definitywnym obaleniu w³adzy »narodu wybranego« w jej zagrodzie!�.
Has³a te bardzo przypominaj¹ jêzyk przedwojennej propagandy anty-

semickiej. �Naród wybrany�, pisany z ma³ej litery i w cudzys³owie, nabie-
ra znaczenia drwiny. Nie zawsze pojawiaæ siê musi s³owo �¯yd� lub �¯ydzi�
� wystarczaj¹ powszechnie kojarzone z t¹ nacj¹ pojêcia, które w tym kon-
tek�cie nabieraj¹ zupe³nie innego znaczenia � �geszeft� jako okre�lenie do-
brego (wy³¹cznie dla ¯ydów, kosztem Polaków) interesu, �Talmud�, �lichwa,
lichwiarstwo�. Dziwny neologizm �jewropejski� nawi¹zuje do rosyjskiego
�jewriej�, czyli ¯yd. St¹d ju¿ tylko o krok do pojêcia �¿ydokomuny�. �¯ydunia
Wolno�ci� to z kolei sparafrazowana Unia Wolno�ci, traktowana zawsze
z niezwyk³¹ podejrzliwo�ci¹ przez �rodowiska prawicowe.

Kowalski i Tulli w cytowanym ju¿ raporcie zwracaj¹ uwagê, ¿e �staty-
styka [...] jest wymownym dowodem obsesyjnego zaabsorbowania prasy
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nacjonalistycznej tzw. kwesti¹ ¿ydowsk¹. Inaczej to ujmuj¹c, w siedmiu
przypadkach na dziesiêæ mowa nienawi�ci za cel obiera ¯ydów, zarówno re-
alnych, jak symbolicznych, wokó³ ¯ydów siê obraca. Jest to, co warto za-
uwa¿yæ, szczególny, bo patologiczny przypadek szerszego zjawiska, jakim
jest paradoksalne � niepozostaj¹ce w ¿adnej rozs¹dnej proporcji do rzeczy-
wistej ¿ydowskiej obecno�ci � wyczulenie polskiej opinii publicznej na te-
mat ¿ydowski. Wra¿liwo�æ ta � mi³o�æ, nienawi�æ, czujno�æ, przewra¿liwie-
nie, oczarowanie, fascynacja, lecz nigdy obojêtno�æ � znajduje wyraz
w skrajnie odmiennych, przyjaznych i nieprzyjaznych formach. Z jednej
bowiem strony uliczny festiwal kultury ¿ydowskiej w Krakowie przyci¹ga
od lat tysiêczne t³umy [...]. Z drugiej jednak, jak wiadomo z licznych stu-
diów naukowych i jeszcze liczniejszych reporta¿y prasowych, antysemityzm
jest w wielu �rodowiskach naturaln¹ form¹ nienawistnej ekspresji � »¯y-
dami« nazywa siê miêdzy innymi graczy i kibiców wrogich klubów pi³kar-
skich, »¯ydzi« s¹ te¿ jedn¹ z wa¿niejszych kategorii pojêciowych jêzyka
wszechobecnych graffiti� (KOWALSKI, TULLI, 2001).

Polski dyskurs nacjonalistyczno-antysemicki pozbawiony jest momen-
tami logiki i sam sobie nierzadko przeczy. Z jednej strony to w³a�nie ¯ydzi
maj¹ byæ twórcami kapitalizmu i wyzyskiwaczami, z drugiej za� � przy-
pisuje im siê propagowanie komunizmu (mit �¿ydokomuny�). Nie logika jest
tu istotna, lecz sugestywno�æ, choæ je¿eli komu� wydaje siê, ¿e antysemi-
tyzm dotyczy wy³¹cznie ludzi niewykszta³conych, to przyk³ad profesora
Jerzego Roberta Nowaka dowodzi b³êdno�ci tej tezy. Jako profesor, Nowak
dla wielu osób prostych mo¿e byæ autorytetem tylko i wy³¹cznie z racji po-
siadania tytu³u akademickiego.

Byæ mo¿e naród polski odczuwa g³êboko st³umione poczucie winy wo-
bec ¯ydów? Zygmunt Bauman pisze o tkwi¹cym u pod³o¿a zbiorowej pa-
miêci o Holokau�cie niewypowiedzianym lêku, który rodzi podejrzenia, ¿e
Holokaust móg³ nie byæ antytez¹ wspó³czesnej cywilizacji, lecz jej drugim
obliczem (BAUMAN, 1992).

Krzemiñski, pisz¹c o konflikcie wokó³ tzw. ¯wirowiska o�wiêcimskie-
go, cytuje Magdalenê Kuletê, która na podstawie analizy relacji praso-
wych dosz³a do wniosku, ¿e konflikt ten by³ jedynie przejawem znacznie
g³êbszych trudno�ci w zawik³anych stosunkach polsko-¿ydowskich (KRZE-
MIÑSKI, 251).

Do ich poprawy niezbêdna by³aby debata spo³eczna, o któr¹ jednak
w Polsce bardzo trudno. Dyskusja o stosunku do historii i o jej �bia³ych pla-
mach� by³aby, w opinii prawicy, niemal¿e zdrad¹ stanu � �Now¹ Targowi-
c¹�, jak okre�la to J.R. Nowak, i jako taka jest niemal¿e z definicji niemo¿-
liwa (NOWAK, 2001). �¯yd� jako zagro¿enie, nieokre�lone, lecz w efekcie jesz-
cze bardziej niebezpieczne, jest niezbêdny pewnym grupom spo³ecznym do
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funkcjonowania. Polski dyskurs nacjonalistyczno-prawicowy nie móg³by
funkcjonowaæ bez retorycznej figury ¯yda.

Oczywi�cie, trudno nie dostrzegaæ tak¿e przys³owiowej drugiej strony
medalu. Polityczna poprawno�æ nakazuje wystrzegaæ siê pewnych dra¿li-
wych tematów. Konflikt bliskowschodni i poparcie, chocia¿by tylko werbal-
ne, europejskiej lewicy dla strony palestyñskiej jako usprawiedliwionej
moralnie przeciwwagi amerykañskiej dominacji politycznej i militarnej spra-
wiaj¹, ¿e � jak mówi Szewach Weiss: �W Izraelu wraca przekonanie, ¿e
dla Europy dobry ¯yd to taki, który miêdli kaszkiet w d³oniach i przepra-
sza, ¿e ¿yje. A ¯yd na czo³gu, z broni¹ w rêku � to agresor, którego nie
mo¿na popieraæ� (�Gazeta Wyborcza�, 2006).

Jak zatem widaæ, tak¿e polityczna poprawno�æ wpada we w³asne sid³a*.

* Artyku³ powsta³ przed ukazaniem siê ksi¹¿ki �Strach� J.T. Grossa.
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Polityczne implikacje
aliansów feminizmu i ekologii

Wstêp

W �wiadomo�ci spo³ecznej feminizm i ekologia funkcjonuj¹ na ogó³ jako
odrêbne nurty ideologiczne, których za³o¿enia koncentruj¹ siê wokó³ od-
miennych problemów. Mówi¹c najogólniej, feminizm k³adzie nacisk na
sprawy kobiet, wskazuje na nierówno�ci, jakie wystêpuj¹ miêdzy p³cia-
mi, i d¹¿y do poprawy sytuacji kobiet w spo³eczeñstwie. Z kolei ekologia
skupia siê przede wszystkim na kwestiach zwi¹zanych z ochron¹ przyro-
dy i przeciwdzia³aniem degradacji �rodowiska naturalnego. Poszukiwa-
nie wspólnego mianownika dla ekologii i feminizmu kieruje nas w stro-
nê ekofeminizmu, który zdaje siê ³¹czyæ te dwie, pozornie odleg³e od siebie
ideologie.

Celem niniejszego artyku³u jest � z jednej strony � ukazanie wspól-
nej p³aszczyzny ideologicznej feminizmu i ekologii przez przedstawienie
ogólnych za³o¿eñ feminizmu i ekofeminizmu, z drugiej natomiast � po-
kazanie praktycznej, instytucjonalnej sfery funkcjonowania aliansu eko-
logii i feminizmu. Innymi s³owy, chcemy wykazaæ, ¿e postulaty zwolen-
ników ekofeminizmu � nurtu stosunkowo m³odego � s¹ realizowane
w praktyce, w programach ruchu Zielonych. Wska¿emy g³ówne ekofemi-
nistyczne cele, jakie stawia przed sob¹ pionier partii zielonych � Zielonej
Partii Szwecji, a tak¿e Europejskiej Federacji Partii Zielonych. Szczególne
miejsce zostanie przyznane polskiej partii Zielonych 2004.
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G³ówne za³o¿enia ideologii feministycznej

Refleksjê na temat ideologii feministycznej trzeba rozpocz¹æ od kon-
statacji, ¿e feminizm wspó³czesny jest nurtem bardzo zró¿nicowanym.
Mówi siê, ¿e nie ma jednego feminizmu � ze wzglêdu na fakt, ¿e powsta-
wa³ równolegle w wielu miejscach, feminizmów jest wiele � miêdzy inny-
mi feminizm liberalny, radykalny, socjalistyczny, kulturowy oraz feminizm
si³y (�LÊCZKA, 1999: 483). Warto wspomnieæ, ¿e ró¿nice pomiêdzy poszcze-
gólnymi odmianami tego ruchu bywa³y tak silne, ¿e dochodzi³o do napiêæ
i konfliktów. Feminizm nie jest ideologi¹ monolityczn¹, a zatem wyznacze-
nie wspólnej p³aszczyzny ideologicznej dla wszystkich rodzajów feminiz-
mu jest zadaniem dosyæ skomplikowanym.

Kazimierz �lêczka uwa¿a, ¿e tym, co ³¹czy feministki ponad podzia-
³ami, jest w istocie opis sytuacji spo³ecznej kobiet i jej negatywna ocena1.
Przedstawiciele poszczególnych odmian feminizmu s¹ zgodni co do tego, ¿e
kobietom ¿yje siê gorzej ni¿ mê¿czyznom i ¿e taki stan rzeczy powinien ulec
zmianie. K³ad¹ ponadto nacisk na konieczno�æ podjêcia przez kobiety dzia-
³añ, które umo¿liwi³yby im wyj�cie z opresyjnego wzglêdem mê¿czyzn po-
³o¿enia (GUSTAFSSON, 2003: 46)2. Z kolei Rosemarie Putnam Tong wprowa-
dza w kontek�cie wspólnoty feministycznych pogl¹dów pojêcie gender
justice, które zak³ada, ¿e wszystkie feministki d¹¿¹ do zapewnienia kobie-
tom i mê¿czyznom równych regu³ spo³ecznej gry oraz równych pozycji wyj-
�ciowych w podejmowanych dzia³aniach (PUTNAM TONG, 2002: 8). Tak¿e
Alison Jaggar dowodzi, ¿e tym, co ³¹czy ró¿ne szko³y feministyczne, jest
wspólny cel, którym jest walka z podporz¹dkowaniem kobiet (KYMLICKA,
1998: 261).

Zatem na �wiadomo�æ feministyczn¹ bêdzie siê sk³adaæ piêæ podstawo-
wych komponentów:
� u�wiadomienie sobie przez kobiety, ¿e nale¿¹ do grupy podporz¹dkowa-

nej i ¿e jako cz³onkinie takiej grupy dotknê³o je wiele krzywd;
� uznanie, ¿e to ich podporz¹dkowanie nie jest naturalne, lecz spo³ecznie

zdeterminowane;
� ukszta³towanie siê poczucia siostrzeñstwa;

1 �lêczka podkre�la wszak¿e, ¿e w samym opisie sytuacji spo³ecznej kobiet akcenty
roz³o¿one s¹ rozmaicie i nie ma miêdzy feministkami zgody co do zachodzenia i defi-
niowania niektórych faktów.

2 Siv Gustafsson, pos³uguj¹c siê Kipera definicj¹ feministki/feministy (feminista/
feministka to �kto�, kto dostrzega gorsz¹ pozycjê kobiet i jest gotów osobi�cie zawo-
dowo dzia³aæ, by doprowadziæ do zmiany tej sytuacji�) formu³uje pogl¹d, ¿e feminist-
kami jest wiele kobiet, a feministami � niewielu mê¿czyzn.
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� autonomiczne okre�lenie przez kobiety ich celów i strategii zmieniania
ich sytuacji;

� ukszta³towanie alternatywnej wizji przysz³o�ci (�LÊCZKA, 1999: 479).
Dyskurs feministyczny siêga do genezy spo³eczeñstwa i ustalonego w nim

porz¹dku. Zwraca przede wszystkim uwagê na to, ¿e urz¹dzenie �wiata,
przyjête w nim regu³y i prawa s¹ dzie³em mê¿czyzn. Historia �wiata jest
histori¹ mê¿czyzn � powiadaj¹ feministki. �wiat � uwa¿a Sylviane Aga-
cinski � powinien byæ urz¹dzony zgodnie z najbardziej uniwersalnymi za-
sadami; uniwersalizm wystêpuje tu jako koncepcja okre�laj¹ca cz³owieka
jako osobê woln¹ od determinacji, jakimi mog¹ byæ: kolor skóry, jêzyk czy
wreszcie p³eæ. Cz³owiek powinien byæ podmiotem �neutralnym� � ani ko-
biet¹, ani mê¿czyzn¹. Tymczasem ustalony wieki temu porz¹dek �wiata
uto¿samia cz³owieka z mê¿czyzn¹3. Mê¿czyzna jest uosobieniem cz³owieka,
a kobieta potraktowana zostaje jako �gorszy� mê¿czyzna, a poniewa¿ jest
m n i e j  mê¿czyzn¹, jest te¿ m n i e j  cz³owiekiem. Agacinski dowodzi zatem,
¿e logika uniwersalistyczna nie wykroczy³a poza androcentryzm (AGACIN-
SKI, 2000: 20�88) i w rzeczywisto�ci mamy do czynienia z uniwersalizmem
mêskim.

Pierre Bourdieu zauwa¿a, ¿e si³a mêskiego porz¹dku wynika z tego,
¿e obchodzi siê on bez uzasadnienia, androcentryzm jest stanem neu-
tralnym i jako taki nie wymaga legitymizacji. �Porz¹dek spo³eczny �
pisze Bourdieu � jest bowiem olbrzymi¹ machin¹ symboliczn¹ wprowa-
dzaj¹c¹ w ¿ycie i zatwierdzaj¹c¹ mêsk¹ dominacjê, na której on sam jest
oparty� (BOURDIEU, 2004: 18). Ten porz¹dek wzmacniany jest przez p³cio-
wy podzia³ pracy, czyli ��cis³¹ dystrybucjê przypisanych ka¿dej p³ci aktyw-
no�ci, miejsc, czasu, narzêdzi� (BOURDIEU, 2004: 18), oraz strukturê prze-
strzeni, któr¹ wyznacza �cis³y, opozycyjny podzia³ na sferê publiczn¹, za-
rezerwowan¹ dla aktywno�ci mê¿czyzn, oraz na sferê prywatn¹, któr¹ zaj-
muj¹ kobiety. Wykreowany przez mê¿czyzn model spo³eczeñstwa jest wiêc
patriarchalny � �mêska zasada jest narzucana jako miara wszystkiego�
(BOURDIEU, 2004: 24).

Podkre�la siê, ¿e relacja mêskiej dominacji wpisanej w patriarchalno�æ
zosta³a uprawomocniona przez odniesienie jej do natury biologicznej.
P³eæ traktowana jako obiektywny fakt biologiczny, wyra¿aj¹cy siê w ozna-
kach cielesnych, w swoisto�ci fizjologii oraz w pewnych odrêbno�ciach
psychicznych, podlega interpretacji kulturowej. Jak zauwa¿a Agacin-
ski, �kultura ze swymi kostiumami i protezami jest sztuk¹ kultywowa-
nia naturalnych ró¿nic� (AGACINSKI, 2000: 19). Innymi s³owy, biologiczna

3 Agacinski zwraca uwagê na to, ¿e w wielu jêzykach na okre�lenie m ê ¿ c z y z n y
i  c z ³ o w i e k a  u¿ywa siê tych samych s³ów, na przyk³ad w jêzyku francuskim homme
oznacza zarówno mê¿czyznê, jak i cz³owieka.
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ró¿nica p³ci implikuje odmienne, kulturowo zdefiniowane i wymagane spo-
soby my�lenia i dzia³ania, w ten sposób p³eæ staje siê ró¿nic¹ spo³eczn¹
rodzaju mêskiego oraz rodzaju mêskiego i ¿eñskiego (gender) (SZTOMPKA,
2002: 348)4.

Feministki twierdz¹, ¿e p³eæ kulturowa (gender) jako swoista konstruk-
cja symboliczna lub relacja spo³eczna uwidacznia asymetriê p³ci. Uwa¿a-
j¹, ¿e przypisanie kobietom ni¿szej warto�ci jest w³a�ciwe wszystkim spo-
³eczeñstwom i opiera siê na opozycji natura � kultura. Podczas gdy mê¿-
czy�ni uto¿samiani s¹ z kultur¹, kobiety kojarzone s¹ z natur¹, a zatem
ze sfer¹, któr¹ kultura deprecjonuje. �Natura ma siê do kultury jak kobieta
do mê¿czyzny� � pisze Henrietta Moore (MOORE, 2003: 313). Przynale¿-
no�æ kobiet do sfery natury uzasadniana jest, po pierwsze, fizjologi¹ kobie-
ty, która jest bli¿sza natury ni¿ fizjologia mê¿czyzn. Kreatywno�æ kobiety
spe³nia siê w sposób naturalny, natomiast kreatywno�æ mê¿czyzn jest
zewnêtrzna, sztuczna, dokonuje siê przez technikê i symbole. Po drugie,
dziêki biologii spo³eczne role kobiet s¹ postrzegane jako bli¿sze naturze:
kobiety kojarzone s¹ z dzieæmi, czyli osobnikami prespo³ecznymi, nie w pe³-
ni kulturowo ukszta³towanymi, a w rezultacie ³¹czonymi z natur¹. Ponad-
to, o ile g³ówn¹ sfer¹ dzia³ania kobiet jest dom i rodzina, o tyle mê¿czy�-
nie przypisana jest sfera zewnêtrzna, publiczna. Reasumuj¹c, przyna-
le¿no�æ do sfery kultury determinuje wy¿szy status jednostki: wszak
kultura kontroluje, przekracza i socjalizuje naturê, a zatem ró¿nice miêdzy
mê¿czyznami i kobietami bêd¹ odpowiada³y relacji hierarchicznej: to, co ko-
biece, naturalne, domowe, bêdzie zawsze ni¿ej ni¿ od tego, co mêskie, kul-
turowe, publiczne.

W procesie socjalizacji obie p³cie s¹ przygotowywane do odgrywania
odmiennych ról spo³ecznych. Innej socjalizacji poddawani s¹ zatem ch³opcy,
innej dziewczêta. Oparcie socjalizacji na stereotypowym rozumieniu ról
spo³ecznych ma swoje �ród³o w okre�laniu cech jako typowo mêskich lub
typowo kobiecych, zwi¹zanym z postrzeganiem kulturowym. Pewne wzo-
ry ról p³ciowych s¹ tak g³êboko osadzone w naszej kulturze i internalizo-
wane do tego stopnia, ¿e czêsto uznajemy je za naturalne. Naturalne jest
zatem przygotowanie dziewczynki do odgrywania w swym doros³ym ¿y-
ciu roli ¿ony, matki, stra¿niczki domowego ogniska. Przyznaje siê jej pra-
wo do pasywno�ci, do bycia osob¹ s³ab¹, kruch¹, delikatn¹, wra¿liw¹, wy-
magaj¹c od niej jednocze�nie pos³uszeñstwa, podleg³o�ci wobec mê¿czyzny,
sk³onno�ci do kompromisów, ³agodno�ci. Ch³opiec jest z kolei przygotowy-
wany do odgrywania ról zwi¹zanych ze sfer¹ publiczn¹, a zatem do rz¹-
dzenia, do odgrywania roli g³owy rodziny, która ma za zadanie zapewnie-

4 Rozró¿nienia pomiêdzy p³ci¹ biologiczn¹ (sex) i p³ci¹ kulturow¹ (gender) po raz
pierwszy dokona³ psychoanalityk Robert Stoller.
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nie bytu ekonomicznego gospodarstwa domowego. Mê¿czyzna powinien
wykszta³caæ w sobie silny charakter dziêki swej aktywno�ci, odwadze, od-
powiedzialno�ci, rozs¹dkowi, stanowczo�ci. Okazanie strachu, uczuæ czy s³a-
bo�ci uchodzi za niemêskie i kompromituj¹ce. W tym aspekcie socjalizacja
ma wiêc charakter ró¿nicuj¹cy.

Bourdieu uwa¿a, ¿e socjalizacja ma przygotowaæ zarówno mê¿czyzn,
jak i kobiety do gry spo³ecznej. �Socjalizacja ró¿nicuj¹ca � pisze Bourdieu
� wyposa¿a mê¿czyzn w spo³ecznie skonstruowane uwielbienie dla gier
o w³adzê, a kobiety � w uwielbienie dla mê¿czyzn, którzy te gry prowa-
dz¹� (BOURDIEU, 2004: 97). Kobiety per procura bior¹ udzia³ w grach �
przyjmuj¹ pozycje zewnêtrzne, a jednocze�nie podporz¹dkowane, ich role
polegaj¹ na zwracaniu uwagi na mê¿czyzn, na okazywaniu im zrozumie-
nia, zaufania, budowaniu poczucia bezpieczeñstwa. Kobiety uczestnicz¹
w grach o w³adzê wy³¹cznie w sposób po�redni � przez swoich �reprezen-
tantów�, czyli mê¿czyzn.

Spo³eczne konsekwencje socjalizacji ró¿nicuj¹cej s¹ rozleg³e i siêgaj¹ po
androcentryczny porz¹dek �wiata w jego najbardziej ogólnym wymiarze.
Kobiety przyjmuj¹ narzucan¹ im perspektywê mêskiego �wiata warto�ci,
co potwierdza Jolanta Miluska, która zauwa¿a, ¿e silna presja spo³eczna
na przyjêcie przez kobiety przypisanych im ról ma ró¿ne skutki dla ich to¿-
samo�ci (MILUSKA, 1995: 22�23). Sprawia bowiem, ¿e kobiety postrzega-
j¹ siebie jako jedn¹ spo�ród innych kobiet, jako �egzemplarz gatunku�, co
jest rezultatem wykreowania grupowej identyfikacji. Zachowania kobiet
staj¹ siê zunifikowane, nie s³u¿¹ wyra¿aniu ich indywidualnego stylu.
�wiat bêdzie dla kobiet podzielony wed³ug kryterium p³ci � mê¿czy�ni sta-
nowiæ bêd¹ obc¹, nieznan¹ i odleg³¹ grupê, wobec której kobiety nie mog¹
wyra¿aæ wrogo�ci, poniewa¿ pozostaj¹ wobec niej w relacji zale¿no�ci spo-
³eczno-ekonomicznej.

Ograniczenie dzia³alno�ci kobiet do sfery prywatnej mo¿e tak¿e pro-
wadziæ do utraty mo¿liwo�ci kreowania w³asnej to¿samo�ci. Niesie to za
sob¹ daleko id¹ce konsekwencje, albowiem kobieta, która �wychodzi na
zewn¹trz�, kobieta, która zostaje wyzwolona, ma to¿samo�æ tak �ci�le okre-
�lon¹ przez dom i rodzinê, ¿e jedynymi dostêpnymi dla niej wzorami to¿-
samo�ci s¹ stereotypy mêskie. Zauwa¿y³a to Betty Friedan, pisz¹c o �pyta-
niu bez nazwy�, które w istocie brzmia³o �kim chcê byæ?� i odnosi³o siê do
sytuacji kobiet, które nie znajdowa³y ¿yciowego spe³nienia w roli ¿on i ma-
tek. Dopiero jej koncepcja, zak³adaj¹ca odrzucenie �kobiecej mistyki� i okre-
�lenie �nowego planu ¿yciowego dla kobiet�, pokaza³a, ¿e kobieta mo¿e od-
nale�æ swoje miejsce w sferze publicznej, ¿e mo¿e skonstruowaæ w jej ob-
rêbie ca³kiem now¹ to¿samo�æ i rozwin¹æ sw¹ osobowo�æ (GIDDENS, 2002:
294�295).
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Spotkanie ekologii z feminizmem � p³aszczyzna ideologiczna

Istniej¹ trzy ideologiczne p³aszczyzny, na których ekologia spotyka siê
z feminizmem. S¹ to: ekofeminizm, feministyczna ochrona �rodowiska oraz
polityczna ekologia feministyczna. Spo�ród nich najbardziej rozwiniêty re-
fleksyjnie jest ekofeminizm, oparty na za³o¿eniu wszechobecno�ci duali-
zmów w �wiecie. Stanowi on podstawê ideologiczn¹ dwóch pozosta³ych, któ-
re modyfikuj¹ j¹ w ró¿nym zakresie.

Ekofeminizm

Ze wzglêdu na to, ¿e w kulturze kobiety tradycyjnie kojarzone s¹ z na-
tur¹ i dlatego przeciwstawia siê je kulturze, ekofeministki/�ci wskazuj¹, ¿e
istniej¹ teoretyczne, symboliczne oraz jêzykowe zwi¹zki miêdzy problemami
poruszanymi zarówno przez feministki, jak i ekologów.

Pojêcie ekofeminizmu zosta³o po raz pierwszy u¿yte w 1974 roku przez
zmar³¹ w 2005 roku François d�Eaubonne, pisarkê, poetkê, córkê intelek-
tualn¹ Simone de Beauvoir. Jednak¿e, jak podkre�la R. Taine, nurt ten nie
zaprezentowa³ ¿adnej spójnej koncepcji a¿ do koñca lat 70., mimo ¿e w tym
okresie wydano kilka ksi¹¿ek po�wiêconych bezpo�rednio tematyce re-
lacji pomiêdzy kobiet¹ a natur¹, autorstwa miêdzy innymi R. Radford-
-Ruether, S. Griffin, C. Merchant czy M. Daly. Jako dyskurs akademicki
rozwin¹³ siê dopiero w po³owie lat 80. XX wieku jako element etyki �rodo-
wiskowej i by³ naznaczony zró¿nicowaniem geograficznym: amerykañskim,
kanadyjskim, australijskim czy pó³nocno-zachodnioeuropejskim (TWINE,
2001: 21).

F. D�Eaubonne w artykule Jak mog³oby wygl¹daæ spo³eczeñstwo eko-
feministyczne? przedstawia podstawowe tezy ekofeminizmu, które ³¹czy
wspólne has³o �Rewolucja czy zmiana?�:
� Bezpo�rednim powodem obecnych nieszczê�æ i przysz³ych zagro¿eñ jest

system patriarchalny, oparty na asygnowaniu prokreacji i p³odno�ci oraz
na mentalnych i kulturowych strukturach, w których przetrwa³ we
wszystkich spo³ecznych i ekonomicznych obszarach.

� Dwa podstawowe czynniki zwi¹zane z nag³¹ ekspansj¹ patriarchatu:
wyczerpywanie zasobów oraz globalny wzrost populacji, s¹ bezpo�red-
nimi powodami obecnej katastrofy ekologicznej.

� Wojna p³ci odzwierciedla jedynie walkê cz³owieka przeciwko niemu same-
mu, która w przesz³o�ci, i wci¹¿ dzisiaj, jest t³umaczona jako walka klas.
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� Niepowodzenie rewolucji socjalistycznej wynika z niepowodzenia eko-
nomicznego i odmowy dostrze¿enia prawdziwej podstawy i powodu ist-
nienia hierarchii oraz wyzysku cz³owieka � nie jest walka klas, ale tak-
¿e seksizm.

� Kapitalizm, znajduj¹cy siê obecnie w stadium imperializmu, mo¿e znik-
n¹æ jedynie dziêki zastosowaniu ekologicznych rozwi¹zañ w produk-
cji (i konsumpcji), tylko one bowiem s¹ w stanie wyeliminowaæ prze-
starza³e struktury dominacji, agresji, konkurencji, absolutyzmu oraz
zast¹piæ je wspó³prac¹ i równo�ci¹ miêdzy jednostkami (tak¿e miêdzy
p³ciami) oraz miêdzy gatunkami i �rodowiskiem (D�EAUBONNE, 1999:
179�185).
Ekofeminizm jest odmian¹ feminizmu w pewnych aspektach podobn¹

do jego globalnej czy wielokulturowej odmiany. Jego g³ównym za³o¿eniem
jest to, ¿e �wiat natury poddany jest opresji ze strony ludzi w takim samym
stopniu jak kobieta poddana jest opresji ze strony mê¿czyzny. W jednej
z odmian ekofeminizmu zale¿no�æ ta ma charakter ontologiczny i zak³ada
pierwotny zwi¹zek kobiety z natur¹, inne natomiast wskazuj¹ zwi¹zek
kulturowy narzucony i wykorzystywany przez mê¿czyzn jako �rodek upra-
womocnienia istniej¹cych zale¿no�ci w �wiecie spo³ecznym. Stanowisko to
ma charakter hierarchiczny i dualistyczny, a obecne jest zarówno na po-
ziomie symbolicznym, jak i materialnym oraz instytucjonalnym (PUTNAM

TONG, 2002: 323�324).
Dualizm, do którego odwo³uj¹ siê ekofeministki i ekofemini�ci, dotyczy

podzia³u na to, co kobiece/mêskie, naturalne/kulturowe, silniejsze/s³absze,
a tak¿e tego, co na górze/tego, co na dole, tego, co emocjonalne/racjonalne,
tego, co na Po³udniu/tego, co na Pó³nocy. Wed³ug Karen Warren charak-
terystyczne dla tego sposobu my�lenie jest �wystêpowanie dualizmów war-
to�ci, to znaczy my�lenia w kategoriach dysjunktywnych par, w których
cz³ony postrzegane s¹ jako przeciwstawne (a nie np. jako uzupe³niaj¹ce siê,
komplementarne) oraz wykluczaj¹ce siê (a nie inkluzywne) i takie, w któ-
rych wy¿sz¹ warto�æ (status, presti¿) wi¹¿e siê tylko z jednym cz³onem dys-
junktywnej pary, np. dualizmy, w których przypisuje siê wy¿sz¹ warto�æ
albo status temu, co historycznie okre�lono jako »umys³«, »rozum« i »to, co
miêkkie«, ni¿ temu, co historycznie okre�lano jako »cia³o«, »emocje« i »to, co
kobiece«� (WARREN, 1996: 20). Warren wskazuje ponadto proces o cha-
rakterze lingwistycznym, który prowadzi do �znaturalizowania� kobiet
przez nazywanie ich lisicami, krowami, ¿mijami czy stworzeniami obda-
rzonymi ptasim mó¿d¿kiem. Podobnie przebiega �feminizacja� natury, kiedy
opisywana jest jako gwa³cona, podbijana, kontrolowana czy penetrowana.
Wydaje siê to jednak pewnym symbolicznym nadu¿yciem ze strony autorki
stwierdzenia, albowiem w stosunku do mê¿czyzn równie¿ mo¿emy mówiæ
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o swoistej �naturalizacji�, okre�laj¹c ich wieprzami, mato³ami czy os³ami
(WARREN, 1991: 110�111).

Podobnie jak w przypadku feminizmu in extenso, równie¿ ekofeminizm
ma do�æ heterogeniczny charakter. Chocia¿ podstawy tych nurtów s¹ po-
dobne, opieraj¹ siê w³a�nie na za³o¿eniu dualizmu, z którym dyskutuje
w swej rozprawie doktorskiej Richard Taine, ich implikacje s¹ dla poszcze-
gólnych od³amów ró¿ne: od takich, które podkre�laj¹ warto�æ szczególne-
go zwi¹zku kobiety z natur¹, po takie, które zdecydowanie postuluj¹ ko-
nieczno�æ zerwania tej wiêzi uwa¿anej za wytworzon¹ w sposób sztuczny
� kulturowy. Tak wiêc na tym polu obserwujemy rozbie¿no�ci miêdzy po-
gl¹dami ekofeministek/ów kulturowych, przyrodniczych czy psychobiologi-
stycznych a spo³eczno-konstruktywistycznych i spo³ecznych.

Ynestry King zauwa¿a, ¿e w kontek�cie tych relacji ekofeministki/�ci
maj¹ do wyboru trzy �cie¿ki ideowo-aktywistyczne (KING, 1989: 22�23):
1. Zerwanie zwi¹zków miêdzy kobiet¹ a natur¹ w nastêpstwie ca³kowite-

go w³¹czenia kobiet w obrêb kultury i produkcji.
Reprezentantki/ci tego podej�cia odwo³uj¹ siê czêsto do koncepcji dia-

lektyki bytów pour-soi � en-soi Simone de Beauvoir. Pierwszy odnosi siê
do mê¿czyzn jako bytów aktywnych, wyposa¿onych w �wiadomo�æ i wol-
n¹ wolê. Kobiety jako reprezentantki bytu en-soi s¹ istotami pasywnymi
i uleg³ymi wobec bytów pour-soi. Sytuacja ta doprowadza obie strony do
sytuacji dyskomfortu i wzajemnej zazdro�ci. Kobiety zazdroszcz¹ mê¿czy-
znom wolnej woli, mê¿czy�ni za� kobietom � braku odpowiedzialno�ci za
woln¹ wolê, której te nie maj¹.

Na poziomie rzeczywisto�ci spo³ecznej ludzie odwo³uj¹ siê do trzech ro-
dzajów argumentów, uzasadniaj¹c szczególne zwi¹zki miêdzy kobiet¹
i natur¹ (PUTNAM TONG, 1998: 333):
� fizjologia kobiety jest bardziej zwi¹zana z rytmem natury,
� kobietê umiejscawia siê czê�ciej w kontek�cie domowym,
� psychika kobiet ukszta³towana jest tak, by postrzegaæ szczegó³y i s³u-

¿yæ celom macierzyñskim.
W wymiarze ideologicznym kobieta postrzegana jest wiêc jako byt po-

�rednicz¹cy w znaczeniu po�redniego statusu (pomiêdzy natur¹ a mê¿czy-
zn¹), mediacyjnej roli miêdzy natur¹ a kultur¹ (socjalizacja dzieci) oraz
nieokre�lono�ci symbolicznej (kultura nie wie, jaka jest ostateczna rola ko-
biety).

Zmiana sytuacji kobiet jest mo¿liwa � wed³ug Ortner � w momencie,
kiedy dokona siê jednoczesna zmiana na poziomie rzeczywisto�ci spo³ecz-
nej i ideologii. �Skierowanie wszystkich wysi³ków na zmianê instytucji �
na przyk³ad na wprowadzenie równego zatrudnienia czy równej p³acy za
równ¹ pracê � nie przyniesie dalekosiê¿nych efektów, je�li jêzyk i wyobra�-
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nia kulturowa trwaæ bêd¹ przy deprecjonuj¹cym obrazie kobiety� (ORTNER,
1995: 139). Postulaty te s¹ obecnie równie¿ formu³owane przez wspó³cze-
sne �rodowiska feministyczne w Polsce.
2. Wzmocnienie wiêzi miêdzy kobiet¹ a natur¹ i w konsekwencji nadanie

tej wiêzi odpowiedniego znaczenia kulturowego.
W�ród przedstawicielek tego nurtu znajduje siê Mary Daly, autorka

do�æ kontrowersyjnego tekstu dotycz¹cego koncepcji kobiecej Gyn/Ecology
przeciwstawianej mêskiej ginekologii (PUTNAM, 1998: 336�337). Kiedy ta
pierwsza odnosi siê do ¿ycia, zdrowia i jedno�ci, ta druga podkre�la idee
segmentacji, specjalizacji procesu produkcji, skierowana jest na chorobê
i �mieræ. Podobnie przypisuje mê¿czyzn do �wiata techniki Susan Griffin,
uto¿samiaj¹c ich z maszynami, w przeciwieñstwie do kobiet uto¿samianych
z natur¹. Za konsekwencje tego dualizmu, który skutkuje w strukturze
spo³eczeñstwa patriarchalnego, czyni odpowiedzialnym Platona (PUTNAM

TONG, 2002: 338�339)
3. Stworzenie nowej formy kultury i polityki, która ³¹czy³aby w sobie za-

równo intuicyjne, duchowe pierwiastki kobiece, jak i racjonalne pier-
wiastki mêskie.
Pozwoli³oby to � zdaniem zwolenniczek tej frakcji ekofeminizmu �

na stworzenie wolnego, ekologicznego spo³eczeñstwa. Przedstawicielk¹
tego nurtu jest Karen J. Warren. Jej zdaniem, kobiety potrafi¹ wchodziæ
w takie relacje z przyrod¹ pozaludzk¹, które umo¿liwiaj¹ im przekracza-
nie dychotomii natura � kultura, a jednocze�nie nie zmuszaj¹ ich do ne-
gowania faktu, ¿e istniej¹ ró¿nice dziel¹ce je od istot pozaludzkich (WAR-
REN, 1991: 178).

Spory ekofilozoficzne nie tocz¹ siê jedynie na p³aszczy�nie ideologicz-
nej, ale te¿ konstruuj¹ konkretne, choæ nieco utopijne wizje ³adu spo³ecz-
nego. Françoise D�Eaubonne, autorka pojêcia, proponuje obraz spo³eczeñ-
stwa ekofeministycznego. Podkre�la ona, ¿e postulaty zniesienia patriar-
chatu i ustanowienia relacji ze �rodowiskiem, które bêd¹ ostatecznie zrów-
nowa¿one, nie tylko s¹ fundamentalnie po³¹czone, ale mog¹ zaistnieæ je-
dynie w postrewolucyjnym i zarz¹dzanym na zasadzie demokracji uczest-
nicz¹cej spo³eczeñstwie. Podstawow¹ relacjê miêdzy ekologi¹ a wyzwole-
niem kobiet mo¿na odnale�æ w postulacie kontroli wzrostu populacji przez
kobiety, definiowanej jako zarz¹dzanie w³asnym cia³em (wszystkie ro-
dzaje wyzwolenia s¹ wyzwoleniem cia³a i czasu) (D�EAUBONNE, 1999: 1�2).
W tek�cie Jak mog³oby wygl¹daæ spo³eczeñstwo ekofemistyczne? kryty-
kuje patriarchalny porz¹dek kapitalistyczny, postuluj¹c jego zniesienie,
co stanowi³oby gwarancjê rozwoju i trwania stabilnego zrównowa¿onego
spo³eczeñstwa. Proponuje wizjê ³adu spo³ecznego, w którym regulacje
prawne bêd¹ dawa³y kobietom prawo do antykoncepcji. Dostêp do niej by³
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zbyt d³ugo ograniczany lub zakazywany ze wzglêdu na potrzebê powiêk-
szania si³y roboczej lub liczby cz³onków armii, które by³y konieczne do pod-
trzymywania patriarchalnego kapitalizmu. Odwo³uje siê równie¿ do kon-
sumpcji i roli kobiet (jako jednostek bardziej zatroskanych losem przysz-
³ych pokoleñ) w jej regulacji. Postuluje tak¿e wprowadzenie miniaturyza-
cji przemys³u i zarz¹dzania, co ograniczy panowanie kapitalistów nad
reszt¹ spo³eczeñstwa i wzmocni demokracjê oddoln¹, a tak¿e doprowadzi
do zast¹pienia gospodarki monetarnej systemem wymiany (D�EAUBONNE,
1999: 3�7).

Idee zaprezentowane przez F. d�Eaubonne mog¹ wydawaæ siê radykal-
ne, s¹ jednak wyra�n¹ kontynuacj¹, je�li nie kopi¹, pogl¹dów o�wiecenio-
wych utopistów czy idei Karola Marksa.

Feministyczna polityczna ekologia

Silne polityczne implikacje wykazuje feministyczna polityczna ekolo-
gia (feminist political ecology), zbudowana na podstawach ekofeministycz-
nych, lecz podkre�laj¹ca wiedzê, prawo i politykê gender w kontek�cie
�rodowiskowym. Ta perspektywa pomaga zrozumieæ, jak dostêp do za-
spokajania podstawowych potrzeb materialnych uzale¿niony jest od lo-
kalnej, regionalnej i globalnej polityki asygnowania i redystrybucji bogactw
naturalnych. Feministyczna polityka ekologiczna zwraca równie¿ uwagê
na to, w jaki sposób lokalne systemy ekologiczne i systemy zdobywa-
nia �rodków do ¿ycia powi¹zane s¹ z regionalnym i globalnym rz¹dem,
systemami ekonomicznymi i politycznymi, które w bardziej lub mniej sub-
telny sposób ograniczaj¹ alternatywne mo¿liwo�ci rozwoju na poziomie
lokalnym.

Ujêcie z³o¿onych relacji miêdzy �rodowiskiem a �rodkami do ¿ycia
w kategoriach gender wyra�nie przedstawili przez Peeta i Watta w kon-
cepcji m a r k e t  t r i u m f a l i s m. Wskazuj¹, ¿e �triumf rynku� niszczy mo-
ralne ekonomie i zastêpuje je moralnie obojêtn¹ postaw¹, która stawia
zyski ponad równowag¹ ekologiczn¹. Wynikiem tego procesu jest pry-
watyzacja akumulacji dóbr, której dysproporcja bezpo�rednio wp³ywa na
ubogie kobiety i ubogich mê¿czyzn. Odpowiedz¹ na ten proces, wed³ug
Y. Underhill-Sem, mo¿e byæ ujêcie wiedzy i przestrzeni w kategoriach gen-
der oraz kolektywna walka kobiet o zmianê tej sytuacji (UNDERHILL-SEM,
2007: 5�7).
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Spotkanie ekologii z feminizmem � p³aszczyzna instytucjonalna

£¹czenie idei feministycznych i ekologicznych odbywa siê nie tylko na
poziomie ideologicznym, ale tak¿e praktycznym, co znajduje wyraz w dzia-
³aniach ró¿nego rodzaju instytucji, w tym partii politycznych.

Istotn¹ ró¿nicê mo¿na zauwa¿yæ w proporcjach postulatów, które po-
jawiaj¹ siê w programach partii o profilu ekologicznym i feministycznym.
W niemal ka¿dym programie partii zielonych widniej¹ paragrafy zwi¹za-
ne z problematyk¹ gender i prawami kobiet. Natomiast w feministycznych
partiach kobiet rzadko pojawia siê tematyka �rodowiskowa. Mo¿na tutaj
zauwa¿yæ pewien rewers w stosunku do poziomu ideologicznego, gdzie to
g³ównie feminizm inkorporuje do swoich programów zagadnienia ekologicz-
ne (ekofeminizm). Spostrze¿enie to dotyczy g³ównie instytucji europejskich.
Sytuacja jest zgo³a odmienna na przyk³ad w krajach azjatyckich lub afry-
kañskich, gdzie agendy ponadnarodowe, jak i lokalne wprowadzaj¹ szeroko
kwestie �rodowiskowe w tematykê gender. Znajduje to wyraz na przyk³ad
w zagadnieniach dotycz¹cych gospodarowania wod¹ w perspektywie zrów-
nowa¿onego rozwoju, jako ¿e w tych rejonach odpowiedzialno�æ za tê dzie-
dzinê ¿ycia ponosz¹ g³ównie kobiety.

Tematyka praw kobiet pojawia siê w programach partii zielonych
w sposób naturalny. Stanowi ona jeden z elementów tworz¹cych ich fun-
dament, na który sk³adaj¹ siê: ekologia, sprawiedliwo�æ spo³eczna, oddol-
na demokracja oraz pacyfizm.

Szwedzki pierwowzór � Zielona Partia Szwecji

Chocia¿ wiêkszo�æ krajów Uni Europejskiej ma swoje partie zielonych,
Szwecja pozostaje symbolem ideologii ekologicznej sprawnie przetransfor-
mowanej w dzia³alno�æ polityczn¹.

Zielona Partia Szwecji (Miljöpartiet de Gröna) ma szczególn¹ pozycjê
w szwedzkiej polityce; w 1988 roku uda³o siê jej jako nowej, od 70 lat, wej�æ
do szwedzkiego parlamentu. Obecnie stanowi wa¿n¹ polityczn¹ si³ê na re-
gionalnym, narodowym i europejskim poziomie.

W swoim programie partia zawar³a postulat dotycz¹cy stanu równo�ci,
jak i jej szczególnego przypadku: feminizmu. Feminizm rozumiany jest tutaj
jako u�wiadomienie sobie struktur patriarchalnej w³adzy p³ci i ogranicza-
j¹cych ról p³ciowych, a tak¿e gotowo�æ do zmian tego systemu, który po-
wstrzymuje rozwój ekonomicznej, spo³ecznej i politycznej równo�ci. Pro-
gram partii szeroko analizuje mo¿liwo�ci, które daje sprawna polityka fe-

11 Miêdzy...
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ministyczna, a tak¿e ograniczenia, które mog¹ zak³ócaæ jej funkcjonowa-
nie. Przedstawiciele partii identyfikuj¹ przyczyny nierówno�ci w traktowa-
niu kobiet i mê¿czyzn, wskazuj¹c stereotypowe postrzeganie p³ci i sztucz-
nie wytworzone wzajemne oczekiwania. Uwa¿aj¹, ¿e obraz spo³eczeñstwa,
w którym mê¿czyzna odgrywa nadrzêdn¹ rolê wobec kobiety, jest jedynie
kreacj¹ sztucznych norm dotycz¹cych p³ci. Kobiety maj¹ bowiem umiejêt-
no�ci, wiarygodno�æ i kompetencje, które s¹ kwestionowane wy³¹cznie
przez wzgl¹d na ich p³eæ. Ich zdaniem, prowadzi to do ograniczenia mo¿-
liwo�ci jednostkowego rozwoju nie tylko kobiet, ale i mê¿czyzn, a feminizm
zapewnia emancypacjê obu p³ciom. Z tego stanu wynikaj¹ konkretne
dyrektywy dotycz¹ce dzia³añ feministycznych. Pierwszym krokiem jest
u�wiadomienie sobie dominuj¹cego w spo³eczeñstwie patriarchalnego po-
rz¹dku p³ci, kolejnym za� rozwiniêcie woli jego zmian: warto�ci, postaw
i zachowañ. W programie partii jej cz³onkowie zobowi¹zuj¹ siê do pracy na
rzecz ekonomicznej, spo³ecznej i politycznej równo�ci pomiêdzy kobieta-
mi i mê¿czyznami. Równo�æ rozumiana jest tu jako swoboda w zakresie
¿yciowych wyborów, bez ograniczeñ, jakie wynikaj¹ z normy zwi¹zanych
z p³ci¹.

Zieloni identyfikuj¹ kilka p³aszczyzn, na których konieczne wydaj¹ siê
dzia³ania zmierzaj¹ce do wyrównania szans obu p³ci. Dotycz¹ one sfery za-
wodowej, dzia³añ politycznych, prezentacji w mediach i przede wszystkim
�rodowiska domowego. Zauwa¿aj¹, ¿e kobiety otrzymuj¹ ni¿sze pensje za
równ¹ pracê, s¹ deprecjonowane ze wzglêdu na p³eæ i s¹ w wiêkszym stop-
niu poddawane szerszej polityce seksistowskiej i uprzedmiotowieniu.

Partia protestuje przeciwko wzrastaj¹cej seksualizacji sfery publicznej.
Uwa¿a, ¿e wszelkie seksistowskie przejawy aktywno�ci, widoczne miêdzy
innymi w reklamach i w pornografii, które maj¹ na celu uprzedmiotowie-
nie i poni¿enie kobiet i mê¿czyzn, powinny byæ zakazane. Wyra¿a tak¿e
jednoznacznie negatywne stanowisko wobec prostytucji, która � jej zda-
niem � powinna byæ zwalczana przez akcje pomocy prostytutkom i miê-
dzynarodow¹ wspó³pracê w zapobieganiu handlu kobietami i dzieæmi.

Cz³onkowie partii zwracaj¹ równie¿ uwagê na strukturalnie uwarun-
kowan¹ mêsk¹ przemoc wobec kobiet. Wed³ug nich musi byæ ona zwalcza-
na systemowo wraz z innymi przejawami nierówno�ci. Uwa¿aj¹, ¿e spo³e-
czeñstwo musi siê nauczyæ, jak lepiej radziæ sobie z przemoc¹ w relacjach
rodzinnych, a to wymaga szybkich, skoordynowanych i spójnych dzia³añ
ze strony rz¹du, organizacji i jednostek. Postuluj¹, by wszystkie osoby za-
anga¿owane w takie przypadki w instytucjach policyjnych, w³adzach pro-
kuratorskich i s¹dowych by³y poddawane specjalistycznym szkoleniom
dotycz¹cym przyczyn, mechanizmów i sposobów radzenia sobie z przypad-
kami przemocy wobec bliskich. Aby wzmocniæ te dzia³ania, centra kobiet,
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kobiece o�rodki kryzysowe i o�rodki dla ofiar przestêpstw powinny byæ do-
towane przez wyznaczone instytucje.

Inn¹ kwesti¹ poruszan¹ przez szwedzkich Zielonych jest prawo kobie-
ty do jej w³asnego cia³a, prawo, na którym oparty jest postulat legalizacji
aborcji, wraz z zapewnieniem kobietom dostatecznej informacji, rady
i wsparcia w sytuacji podejmowania decyzji.

Kolejny postulat dotyczy transformacji rynku pracy kreuj¹cej równy
udzia³ mê¿czyzn i kobiet. Oparty jest on na przekonaniu, ¿e w spo³eczeñ-
stwie równych ka¿dy ma takie same warunki do realizacji swoich zamie-
rzeñ zarówno na rynku pracy, jak i w czasie wolnym. Polityka feministycz-
na ma szansê na sukces tylko w sytuacji, gdy praca na rzecz równo�ci bê-
dzie rozpoczyna³a siê ju¿ we wczesnych stadiach rozwoju cz³owieka, istnieje
bowiem potrzeba przeciwwagi wobec ról p³ciowych, w których dziewczêta
i ch³opcy s¹ wychowywani. Dlatego te¿ wszyscy nauczyciele i opiekuno-
wie w sektorze edukacyjnym powinni, w opinii partii, zostaæ poddani szko-
leniom dotycz¹cym równo�ci, zanim osi¹gn¹ niezbêdne kwalifikacje peda-
gogiczne.

W konsekwencji naturalny powinien byæ stan, w którym zarówno oj-
ciec, jak i matka zostawaliby w domu, aby opiekowaæ siê dzieæmi. Bêdzie
to mo¿liwe, je�li urlop rodzicielski zostanie przed³u¿ony przynajmniej do
18 miesiêcy podzielonych na trzy okresy: dwa do wykorzystania przez ka¿-
de z rodziców i trzeci opcjonalny. Mo¿liwo�æ przekazywania przys³uguj¹-
cych miesiêcy pomiêdzy rodzicami powinna byæ ograniczona, ale powinno
siê pozwalaæ na przenoszenie uprawnieñ opiekuñczych na innych, bliskich
dziecku doros³ych (http://mp.se 2007).

Jak mo¿na zauwa¿yæ, czê�æ postulatów pokrywa siê z tymi, które s¹
prezentowane przez partie kobiet. Wynika to g³ównie z za³o¿eñ zrównowa-
¿onego rozwoju i d¹¿no�ci do powszechnej równowagi zarówno w �rodowi-
sku przyrodniczym, jak i spo³ecznym, która jest elementem dzia³añ partii
zielonych.

Zieloni 2004 � ruch ekofeministyczny

Zieloni 2004 to polski ruch spo³eczny, który 23 lutego 2004 roku zosta³
zarejestrowany jako partia polityczna. Ma ona nachylenie lewicowe, w swym
programie deklaruje poszanowanie praw cz³owieka i respektowanie za-
sad zrównowa¿onego rozwoju spo³ecznego, ekologicznego i gospodarczego
(www.zieloni2004.pl 2007).

Na szczególn¹ uwagê zas³uguje struktura partii Zielonych 2004. Jako
jedyna partia polityczna obecna na polskiej scenie politycznej realizuje po-

11*
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stulat parytetu p³ci. W statucie znajduje siê zapis, stanowi¹cy, ¿e �wszystkie
organy partii Zieloni 2004 sk³adaj¹ siê z parzystej liczby cz³onków/cz³on-
kiñ i s¹ obsadzane w 50% przez przedstawicieli obu p³ci�. Ciekawostk¹ jest
to, ¿e w sk³ad Zarz¹du, który kieruje na co dzieñ bie¿¹cymi sprawami partii,
wykonuj¹c uchwa³y Rady Krajowej, wchodzi � oprócz skarbnika, sekre-
tarza, cz³onków i cz³onkiñ, tak¿e dwoje wspó³przewodnicz¹cych (mê¿czy-
zna i kobieta).

Szczególnym cia³em, rzadko spotykanym w innych organizacjach, jest
Rada Kobiet, której zadaniem jest dba³o�æ o �w³a�ciw¹ liniê polityki partii
wzglêdem kobiet pomiêdzy kongresami. Doradza Zarz¹dowi Krajowemu
oraz realizuje zadania jej powierzone przez Kongres. Rada Kobiet kontro-
luje realizacjê zasady równego statusu kobiet i mê¿czyzn�. Analogiczn¹ rolê
odgrywa Rada Mniejszo�ci, której zadaniem jest kontrolowanie realizacji
zasady równego statusu mniejszo�ci.

W Zielonym manife�cie, uchwalonym na Zje�dzie Za³o¿ycielskim Zielo-
nych 2004 w Warszawie 6�7 wrze�nia 2003 roku, czytamy, ¿e w�ród najwa¿-
niejszych warto�ci, ³¹cz¹cych sympatyków Zielonych 2004, znajduj¹ siê:
� sprawiedliwo�æ i solidarno�æ spo³eczna,
� spo³eczeñstwo i pañstwo obywatelskie,
� ochrona �rodowiska i jego zasobów dla przysz³ych pokoleñ,
� równy status p³ci i wieku,
� poszanowanie ró¿norodno�ci narodowej, kulturowej i religijnej,
� poszanowanie praw mniejszo�ci,
� rozwi¹zywanie konfliktów bez u¿ycia przemocy (www.zieloni2004.pl).

Zieloni uznaj¹ warto�æ demokracji, która stwarza ramy obywatelskie-
go zaanga¿owania. Uwa¿aj¹, ¿e �silne i sprawne pañstwo jest gwarantem
wolno�ci obywatelskich i stwarza niezbêdn¹ przestrzeñ do realizacji po-
trzeb ludzi oraz wyzwala aktywno�æ spo³eczn¹ obywateli�. Postuluj¹
wzmocnienie demokracji w efekcie wzmocnienia demokracji uczestnicz¹cej
oraz zapewnienia powszechnej edukacji obywatelskiej.

Zwrot w stronê ekofeminizmu znajdujemy w Zielonym manife�cie, któ-
ry zwraca uwagê na to, ¿e kobiety i mê¿czy�ni s¹ traktowani nierówno-
prawnie zarówno w sferze prywatnej, jak i publicznej. W�ród szczegó³o-
wych postulatów odnosz¹cych siê do problemu nierówno�ci p³ci znajduje
siê przede wszystkim zapewnienie kobietom i mê¿czyznom równych szans
i mo¿liwo�ci samorealizacji w sferze spo³ecznej, politycznej, gospodarczej
i w rodzinie. Postulat równo�ci p³ci ma byæ realizowany przez d¹¿enie do
proporcjonalnej reprezentacji kobiet w ¿yciu publicznym miêdzy innymi
dziêki wprowadzeniu parytetu kobiet i mê¿czyzn na listach kandydatów do
cia³ przedstawicielskich, ale tak¿e przez odej�cie od patriarchalnego mo-
delu spo³eczno-kulturowego (tworzenie warunków partnerskiego podzia³u



165Polityczne implikacje aliansów feminizmu i ekologii

praw kobiet i mê¿czyzn w rodzinie oraz spo³eczeñstwie). Zieloni 2004 s¹
ponadto zwolennikami poszanowania prawa kobiet do �wiadomego macie-
rzyñstwa, doceniaj¹ te¿ wagê odpowiedzialnego ojcostwa. Opowiadaj¹ siê
za �powszechn¹ i nowoczesn¹ edukacj¹ seksualn¹ oraz za powszechn¹,
finansowan¹ przez pañstwo dostêpno�ci¹ �rodków antykoncepcyjnych�.
Chc¹ tak¿e reformy systemu emerytalnego, która uwzglêdnia³aby zasadê
równych szans kobiet i mê¿czyzn.

W programie partii Zieloni 2004 widoczne jest nastawienie pacyfistycz-
ne. Przemoc w ka¿dej formie traktowana jest jako z³o, u¿ycie za� si³y uspra-
wiedliwione jest jedynie w pewnych ekstremalnych sytuacjach. Zieloni
uwa¿aj¹ wiêc zapobieganie konfliktom za najskuteczniejsz¹ formê przeciw-
dzia³ania przemocy. Szczególn¹ uwagê zwracaj¹ na przemoc w rodzinie,
nak³adaj¹c na pañstwo i na organizacje pozarz¹dowe obowi¹zek zapobie-
gania przemocy w rodzinie i pomocy jej ofiarom. Uwa¿aj¹ za niedopuszczal-
n¹ milcz¹c¹ zgodê na ³amanie praw cz³owieka w innych krajach, apeluj¹
o niezmuszanie nikogo do pe³nienia s³u¿by wojskowej. Sprzeciwiaj¹ siê te¿
okrucieñstwu wobec zwierz¹t.

W swym programie Zieloni deklaruj¹, ¿e s¹ z w o l e n n i k a m i  z r ó w -
n o w a ¿ o n e j  s p o ³ e c z n i e  i  e k o l o g i c z n i e  g o s p o d a r k i  r y n k o -
w e j. Odpowiada to wizji spo³eczeñstwa ekofeministycznego, wykreowanej
przez F. D�Eaubonne. Rozwój gospodarczy ma byæ nastawiony na popra-
wê jako�ci ¿ycia obecnych i przysz³ych pokoleñ � ma byæ podporz¹dkowa-
ny dobru spo³eczeñstwa. W opinii Zielonych, kapitalizm korporacyjny wy-
wo³uje wiele negatywnych zjawisk, dlatego postuluj¹ o d p o w i e d z i a l n y
b i z n e s. Uwa¿aj¹, ¿e pañstwo powinno wprowadzaæ mechanizmy regulu-
j¹ce gospodarkê, uwzglêdniaj¹c kryteria zrównowa¿onego rozwoju oraz in-
teres wspólny, kieruj¹c siê intencj¹ wyrównywania nierówno�ci w poziomie
¿ycia. Zieloni deklaruj¹ przeciwdzia³anie zjawiskom marginalizacji spo³ecz-
nej, w tym bezrobocia i bezdomno�ci, podkre�laj¹c przy tym wagê inicja-
tyw obywatelskich i dzia³añ organizacji pozarz¹dowych. W ich opinii, na-
le¿y upro�ciæ przepisy podatkowe oraz zrewidowaæ wydatki pañstwa.

Wed³ug Zielonych pañstwo powinno byæ neutralne �wiatopogl¹dowo,
co jest warunkiem niezbêdnym, by stworzyæ klimat szacunku dla ró¿nic
narodowych, etnicznych i kulturowych. Uznaj¹ prawo ka¿dego d o  w ³ a -
s n y c h  w y b o r ó w  ¿ y c i o w y c h,  j e � l i  n i e  k r z y w d z i  t o  i n -
n y c h,  w  s z c z e g ó l n o � c i  p r a w o  d o  ¿ y c i a  z g o d n i e  z e  s w ¹
o r i e n t a c j ¹  s e k s u a l n ¹. S¹ zwolennikami uznania prawa par homo-
i heteroseksualnych do zwi¹zków rejestrowanych. Postuluj¹ zrównanie
szans wszystkich mniejszo�ci i grup dyskryminowanych.

U podstaw polityki miêdzynarodowej powinny le¿eæ: p o s z a n o w a -
n i e  p r a w  c z ³ o w i e k a, s o l i d a r n o � æ, t o l e r a n c j a, s a m o s t a n o -
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w i e n i e, p o s z a n o w a n i e  ¿ y c i a  i  g o d n o � c i  l u d z k i e j, a  t a k -
¿ e  z a s a d a  p o s z a n o w a n i a  p r a w a  i  u m ó w  m i ê d z y n a r o d o -
w y c h. S¹ zwolennikami integracji europejskiej i poszerzania Unii Euro-
pejskiej, wierz¹c, ¿e ta struktura stanowi nie tylko p³aszczyznê wspó³pra-
cy krajów cz³onkowskich, ale tak¿e neutralizuje negatywne skutki p o s t ê -
p u j ¹ c e j  g l o b a l i z a c j i  o p a r t e j  n a  h e g e m o n i i  m o c a r s t w.

Postulatom tym towarzysz¹ deklaracje zwi¹zane z ochron¹ przyrody
i �rodowiska naturalnego.

Inicjatywy Zielonych 2004 obejmuj¹ wszystkie najwa¿niejsze obszary
dzia³ania tej partii. Polityka równo�ciowa Zielonych realizowana by³a miê-
dzy innymi w programach:
� �Równe szanse�,
� �Miasto dla ludzi�,
� �Akcja: Refundacja!�.

Wymienione kampanie to oczywi�cie nie jedyne inicjatywy Zielonych
2004. Oprócz akcji ekologicznych przedstawiciele partii chêtnie anga¿uj¹
siê w przedsiêwziêcia podejmowane przez feministki (wiece w obronie ko-
biet) i mniejszo�ci seksualne (parady równo�ci).

Partie zielonych � Unia Europejska

E u r o p e j s k a  F e d e r a c j a  P a r t i i  Z i e l o n y c h (European Green
Party/European Federation of Green Parties) reprezentuje partie zielonych
dzia³aj¹ce na terenie Europy. Obecnie w sk³ad Federacji wchodz¹ 32 takie
partie z 29 krajów europejskich. Federacja usprawnia komunikacjê miêdzy
partiami cz³onkowskimi, Zielonymi parlamentarzystami oraz ministrami.
Koordynuje te¿ zielon¹ politykê europejsk¹ oraz wspiera mniejsze partie
Zielonych w celu wzmocnienia ruchu politycznego Zielonych na terenie
ca³ej Europy (http://zieloni2004.pl). Europejska Federacja Partii Zielonych
jest jedn¹ z Federacji Za³o¿ycielskich Cia³a Koordynacyjnego Globalnych
Zielonych (Global Green Coordination).

Jak czytamy w Karcie Europejskich Zielonych, która zosta³a przyjêta
podczas II Kongresu Europejskiej Partii Zielonych w Genewie w dn. 13�14
pa�dziernika 2006 roku: �Wolna i demokratyczna Europa socjalna w �wie-
cie, w którym panuje pokój, sprawiedliwo�æ i równowaga ekologiczna, to
cel, do którego zobowi¹zuj¹ siê d¹¿yæ europejscy Zieloni. Sprawiedliwo�æ,
prawa cz³owieka i obywatela, solidarno�æ, zrównowa¿ony rozwój oraz pra-
wo jednostki do ¿ycia bez lêku i zgodnie z w³asnym wyborem to warto�ci�
(http://www.europeangreens.org 2007).

W sk³ad Europejskiej Federacji Partii Zielonych wchodzi równie¿ pol-
ska partia Zieloni 2004.
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Zieloni 2004 wspó³pracuj¹ te¿ z Europejsk¹ Grup¹ Parlamentarn¹ Zie-
loni/Wolny Sojusz Europejski (The Greens/European Free Alliance in the
European Parliament). Wiele celów, jakie stawia przed sob¹ EFA, pokry-
wa siê z postulatami Zielonych 2004. EFA k³adzie nacisk miêdzy innymi na
zbudowanie spo³eczeñstwa pe³nego szacunku dla podstawowych praw cz³o-
wieka i sprawiedliwo�ci ekologicznej oraz na pog³êbienie demokracji przez
decentralizacjê i bezpo�redni udzia³ ludzi w podejmowaniu decyzji, które
ich dotycz¹. Dzia³ania Wolnego Sojuszu Europejskiego s¹ skierowane na
przeprowadzenie reform ekonomicznych i spo³ecznych, które s¹ niezbêdne,
aby rozwój sta³ siê trwa³y zarówno dla ludzi, jak i �wiata przyrody. Postu-
luj¹ wprowadzenie �cis³ej zale¿no�ci miêdzy handlem, bezpieczeñstwem,
kwestiami gospodarczymi i spo³ecznymi z prawami ekologicznymi, demo-
kratycznymi oraz dotycz¹cymi kultury. W celu zagwarantowania jako�ci
¿ycia konieczne jest te¿ wypracowanie wysokich standardów ekologicz-
nych, spo³ecznych i demokratycznych. Widoczny jest te¿ zwrot EFA w stro-
nê pacyfizmu: rozwi¹zywanie wszelkich problemów, zarówno wewnêtrz-
nych, jak i miêdzynarodowych, powinno odbywaæ siê za pomoc¹ �rodków
pokojowych. Punktem wspólnym polityki EFA i Zielonych 2004 jest tak¿e
uznanie warto�ci spo³eczeñstwa obywatelskiego: demokracji, równo�ci i plu-
ralizmu. Podkre�la siê przy tym wagê trzeciego sektora. Wreszcie, postu-
lowana przez Sojusz polityka zatrudnienia ma zwracaæ szczególn¹ uwagê
na kwestie p³ci spo³ecznej i kulturowej, w tym na zrównowa¿ony i bardziej
sprawiedliwy podzia³ pracy oraz na udzia³ w ¿yciu politycznym obu p³ci.
(www.greens-efa.org/index.htm 2007).

Podsumowanie

Jak powiedziano we wstêpie, fundament ekofeminizmu tworz¹ femi-
nizm i ekologia. Ekofeminizm jest wiêc pojemny ideologicznie � skutecz-
nie ³¹czy w sobie za³o¿enia obydwu nurtów. Bior¹c pod uwagê wszystko to,
co zosta³o powiedziane na jego temat do tej pory, mo¿na skonstatowaæ, ¿e
powsta³ w odpowiedzi na zmiany, jakie zachodz¹ w nowoczesnych spo³e-
czeñstwach. Nie da siê obecnie rozpatrywaæ problemów trapi¹cych spo³e-
czeñstwo w oderwaniu od siebie � wspó³czesne ideologie musz¹ traktowaæ
spo³eczeñstwo wieloaspektowo, poszukiwaæ zwi¹zków i relacji, jakie zacho-
dz¹ miêdzy poszczególnymi zjawiskami. Ekofeminizm aspiruje do bycia
tak¹ w³a�nie nowoczesn¹ ideologi¹, wskazuj¹c¹ powi¹zania miêdzy tymi
wszystkimi zagadnieniami, które le¿¹ w polu zainteresowañ funduj¹cych
go nurtów.
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Nasze rozwa¿ania wskazuj¹ równie¿ na to, ¿e feminizm i ekologia moc-
no zaznaczaj¹ swe miejsce w polityce, czego wyrazem jest obecno�æ postu-
latów feministycznych w programach partii zielonych. Wyra�nie widaæ tê
prawid³owo�æ w Polsce, gdzie problematyka p³ci trwale wpisuje siê w poli-
tykê Zielonych 2004, zajmuj¹c w niej istotne miejsce. Warto tak¿e zauwa-
¿yæ, ¿e te same osoby s¹ w naszym kraju ikonami obydwu ruchów (femi-
nistycznego i ekologicznego) jednocze�nie: Kinga Dunin, Kazimiera Szczu-
ka czy Agnieszka Grzybek. Tak¿e sposoby dzia³ania feministek i Zielonych
wykazuj¹ wiele podobieñstw. Uczestnicy obydwu ruchów osi¹gaj¹ cele,
pos³uguj¹c siê podobnymi metodami; s¹ nimi manifestacje, wiece, petycje
itp. przedsiêwziêcia, nierzadko zreszt¹ organizowane wspólnie przez lide-
rów obydwu ruchów. Wszystko to wskazuje na niepodwa¿alny zwi¹zek
zarówno w p³aszczy�nie ideologicznej, jak i w sferze dzia³ania ruchu femi-
nistycznego i ruchu zielonych.
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Przestrzeñ, duchowo�æ i praktyki znacz¹ce

Ukraiñcy stanowi¹ dzisiaj jedno z najbardziej aktywnych �rodowisk
mniejszo�ciowych w Polsce. Czê�æ z nich ¿yje w tradycyjnych skupiskach
w po³udniowo-wschodniej Polsce na obszarze trzech województw: podkar-
packiego, lubelskiego oraz ma³opolskiego. Wiêkszo�æ jednak, w nastêpstwie
pacyfikacji i wysiedleñ przeprowadzonych w 1947 roku, zamieszkuje w roz-
proszeniu (g³ównie województwa: dolno�l¹skie, lubuskie, zachodniopomor-
skie, warmiñsko-mazurskie i podlaskie). Przypuszcza siê, ¿e taki stan mo¿e
mieæ znaczenie dla aktywizacji lokalnych wspólnot etnicznych oraz proce-
sów identyfikacyjnych konstruowanych na podstawie ³¹czno�ci z teryto-
rium. �Mo¿e to byæ terytorium zasiedlane obecnie lub terytorium utracone,
ale odniesienie do ziemi ojczystej jest podstawowym sposobem konstrukcji
etnicznych wspólnot wyobra¿onych, nawet je¿eli tylko na regionalnym
poziomie (na przyk³ad biblijna ziemia �wiêta dla diaspory ¿ydowskiej, z jed-
nej strony, a wielo�æ lokalnych ojczyzn dla Romów � z drugiej)� (NIJAKOW-
SKI, 2006: 64).

W niniejszym tek�cie postaram siê przywo³aæ i omówiæ kilka przyk³a-
dów podobnych afiliacji. Bêd¹ one obrazowaæ zwi¹zki pomiêdzy przestrzeni¹
a lokalnymi praktykami znacz¹cymi ukraiñskich �rodowisk mniejszo�cio-
wych. Praktyki znacz¹ce (signifying practices) to, innymi s³owy, dzia³ania
prowadz¹ce do wytworzenia znaczeñ dla okre�lonych kontekstów spo-
³ecznych (BARKER, 2005: 8�9). W naszym przypadku chodzi³oby o gene-
rowanie w przestrzeni takich znaczeñ, które odwo³uj¹ siê do kontekstu
narodowego � znaczeñ stanowi¹cych, inaczej mówi¹c, o realizacji okre�lo-
nej polityki to¿samo�ciowej w rezultacie ustanawiania symbolicznej w³a-
dzy/kontroli na danym terytorium. W tym celu pos³u¿ê siê obserwacjami
rejestrowanymi w trakcie d³ugofalowych badañ terenowych, po�wiêconych
przemianom, jakie zachodz¹ na poziomie kultury etnicznej i to¿samo�ci
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ukraiñskiej po roku 1989. Wszystkie omawiane przypadki pochodz¹ z miej-
scowo�ci po³o¿onych na terenie Bieszczad i Mazur.

Najpierw jednak nale¿a³oby odnotowaæ kilka faktów warunkuj¹cych
aktualnie status mniejszo�ciowy grupy. S¹ to: dwuwyznaniowo�æ i dwu-
jêzyczno�æ, ¿ycie w diasporze jako trwa³a strategia adaptacyjna oraz o¿y-
wienie etniczne obejmuj¹ce sferê praktyk symbolicznych i dzia³añ instytu-
cjonalnych.

D w u w y z n a n i o w o � æ  i  d w u j ê z y c z n o � æ. Od 1595 roku Ukraiñ-
cy pozostaj¹ wiernymi dwóch ko�cio³ów obrz¹dku wschodniego: Ko�cio³a
Katolickiego Obrz¹dku Bizantyjsko-Ukraiñskiego (popularnie nazy-
wanego Ko�cio³em unickim) oraz Polskiego Autokefalicznego Ko�cio³a Pra-
wos³awnego. Z pocz¹tkiem XX wieku daje siê zauwa¿yæ intensywny roz-
wój struktur Ko�cio³a unickiego i towarzysz¹ce mu silne zaanga¿owanie
w kwestiê narodow¹. W okresie miêdzywojennym w�ród Ukraiñców prze-
wa¿ali unici (szczególnie na obszarze Galicji, do którego bêdziemy siê tu od-
wo³ywaæ). Liczbê prawos³awnych Ukraiñców szacuje siê w tym czasie na
oko³o 30%. Na preferencjach wyznaniowych wa¿y³y dosyæ wyra�nie po-
dzia³y terytorialne. Prawos³awni Ukraiñcy stanowili w jakim� sensie po-
chodn¹ zaboru rosyjskiego oraz konsekwencjê procesów zwi¹zanych ze
zwalczaniem unitów przez Cerkiew prawos³awn¹. Dlatego prawos³awie
wystêpowa³o nader czêsto w�ród ludno�ci ukraiñskiej zamieszka³ej w po-
³udniowej czê�ci Lubelszczyzny oraz na Che³mszczy�nie. Po 1947 roku na-
st¹pi³a przymusowa fala konwersji wyznaniowych na prawos³awie, spo-
wodowana deportacjami ludno�ci autochtonicznej z jednej strony, a polityk¹
pañstwa zmierzaj¹cego do unicestwienia struktury Ko�cio³a greckokatolic-
kiego � z drugiej. Po 1989 roku, wraz z ponownym odrodzeniem siê struk-
tury organizacyjnej, pojawiaj¹ siê lokalne fale rekonwersji do Ko�cio³a Ka-
tolickiego Obrz¹dku Bizantyjsko-Ukraiñskiego. Utrwala to charakterystycz-
ny dla ludno�ci ukraiñskiej podzia³ konfesyjny. Mo¿emy go obserwowaæ
zarówno w szerszym regionalnym wymiarze, jak i w przypadku pojedyn-
czych miejscowo�ci, a nawet rodzin. Tworzy on swoisty splot dystansów
oraz szczególn¹ arenê, na której mog¹ toczyæ siê rozmaite spory i dywaga-
cje zwi¹zane z lokowaniem narodowych atrybutów w obszarze religijnych
praktyk i wyznaniowej tradycji.

Ludno�æ ukraiñska zachowa³a równie¿ ci¹g³o�æ generacyjn¹ w zakre-
sie pos³ugiwania siê ojczystym jêzykiem. Wydaje siê, ¿e oprócz ludno�ci
litewskiej Ukraiñcy stanowi¹ pod tym wzglêdem ewenement na mapie
etnicznej Polski. Trwa³o�æ ta bezpo�rednio ³¹czona jest ze sposobem enkul-
turacji. W wychowaniu dla zachowania jêzyka narodowego przede wszyst-
kim podkre�la siê bezpo�redni wp³yw najstarszej generacji. Po�rednio za�
wskazuje siê rolê Cerkwi unickiej i greckokatolickiego duchowieñstwa. Dla
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wielu z nich jedynym miejscem w przestrzeni publicznej, trwale zwi¹za-
nym z uzusem narodowego jêzyka, pozostawa³a w przesz³o�ci Cerkiew
Greckokatolicka. Poza ni¹ publiczny uzus ukraiñskiego, zw³aszcza na ob-
szarze przesiedlenia, przez wiele lat stanowi³ najbardziej widoczny stygmat
obco�ci. Prze³¹czno�æ kodów jêzykowych sta³a siê zatem charakterystycz-
n¹ praktyk¹ spo³eczn¹, pozwalaj¹c¹ skutecznie uczestniczyæ w wymogach
¿ycia publicznego oraz w kulturze mniejszo�ciowej.

D i a s p o r y z a c j a. Oznacza tu przymusowe rozproszenie ludno�ci
ukraiñskiej i ³emkowskiej, w ramach operacji militarno-politycznej, pomiê-
dzy któr¹ istnia³y wcze�niej silne wiêzi etniczne, kulturowe i konfesyjne.
Ostateczna liczba powrotów po 1956 i 1989 roku do dawnych sadyb nie
wp³ynê³a w sposób istotny na zmianê sytuacji mniejszo�ciowej obu grup.
Wiêkszo�æ swoje �mniejsze nieba�, ojczyzny prywatne lokuje dzi� na obsza-
rze, który historycznie i kulturowo nie jest zwi¹zany z tradycj¹ rusko-
-bizantyjsk¹. Pomimo problemu nostalgicznej ojczyzny, czêsto wystêpuj¹-
cego w narracjach najstarszej generacji, z ró¿nych wzglêdów nie dochodzi
do masowych powrotów na ziemie ojców. Faktycznie utrwala siê wzór osa-
dzania w³asnych losów w przestrzeni niechcianej i obcej (BEBA, HRYWNA,
1996: 412; £UKOWSKI, 2002: 66�68).

O ¿ y w i e n i e  e t n i c z n e  (ethnic revival). Podobnie jak w przypadku
innych grup mniejszo�ciowych nabiera ono znaczenia po roku 1989. Pro-
ces ten mo¿na analizowaæ i opisywaæ dwutorowo. Po pierwsze, mo¿emy mó-
wiæ o rozmaitych przejawach oddolnej aktywno�ci zmierzaj¹cej do zast¹pie-
nia niektórych elementów symbolicznego ³adu rodzimymi tradycjami, które
wcze�niej, z ró¿nych wzglêdów, nie mia³y charakteru jawnego i publiczne-
go. Mobilizacja etniczna �wiatów lokalnych dokonuje siê zatem g³ównie
wokó³: obszarów pamiêci, narodowego jêzyka, powrotu do lokalnych tradycji
wyznaniowych (i zwi¹zanych z tym faktem rekonwersji). Po drugie, ¿ywio-
³owym praktykom symbolicznym podtrzymuj¹cym odrêbno�ci grupy towa-
rzysz¹ dzia³ania zmierzaj¹ce do formalnego zabezpieczenia grupowych
interesów przez powo³ywanie do ¿ycia rozmaitych stowarzyszeñ w ramach
statusu mniejszo�ciowego. Oprócz organizacji konfesyjnych, licznych chó-
rów i zespo³ów folklorystycznych zaczynaj¹ siê mno¿yæ organizacje grupu-
j¹ce spo³eczno�ci lokalne, �rodowiska zawodowe, organizacje kobiece i m³o-
dzie¿owe. Wiêkszo�æ z nich bardzo �ci�le wspó³pracuje ze Zwi¹zkiem Ukra-
iñców w Polsce � struktur¹ najbardziej reprezentatywn¹ dla interesów na-
rodowych grupy (STÊPIEÑ, 2000: 187�191).

Analizowanie zwi¹zków pomiêdzy przestrzeni¹ a praktykami symbo-
licznymi grupy rozpoczniemy od kwestii wyznaczania granic �naszego�
�wiata i sposobu ich uprawomacniania. Wszak ka¿dy �wiat spo³eczny dzieje
siê i uprawomacnia w jakich� granicach. A kiedy granice naszego �wiata
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s¹ �ci�le powi¹zane obszarowo i wyznaniowo, to przyczyn narodowej od-
rêbno�ci mo¿na by upatrywaæ w samej specyfice lokalnych stosunków wy-
znaniowych. Informacje na ten temat zawieraj¹ klasyczne teksty antropo-
logów: Evana E. Evansa-Pritcharda i Meyera Forteca. W niektórych spo-
³eczeñstwach indygenicznych (przypadek Szylluków oraz Tallensów) topo-
grafia obrzêdowa mo¿e wspó³istnieæ z przestrzeni¹ etnograficzn¹ lub po-
lityczn¹. Sieæ miejsc kultu mo¿e w szczególny sposób ustanawiaæ granice
pomiêdzy kultur¹ dominuj¹c¹ a kultur¹ mniejszo�ci, pomiêdzy religijno�ci¹
a wielk¹ polityk¹ (TURNER, 2005: 154�155). Ju¿ sam obiekt kultu, w swo-
im historycznym d³ugim trwaniu, mo¿e byæ w³¹czony w etnohistoriê i zbio-
row¹ pamiêæ. Jak wiemy, po 1947 roku nie tylko uleg³y rozpadowi lokalne
�wiaty spo³eczne, swoj¹ racjê bytu utraci³y tak¿e �wiaty symboliczne,
zw³aszcza te zorganizowane wokó³ wyznania greckokatolickiego. Rozpad
�mniejszego nieba� unitów dokonywa³ siê zatem przez wymuszone konwer-
sje na prawos³awie, brutalne eliminowanie religijnych znaków z rodzimych
toposów oraz pozbawianie obiektów kultu ich pierwotnej funkcji na rzecz
profanum. Dlatego nie tylko wysiedlenia pozostaj¹ wa¿nym ogniwem tu-
tejszej etnohistorii, studiowanie sakralnego krajobrazu mo¿e tak¿e wiele
powiedzieæ o specyfice miejsca i to¿samo�ci jego mieszkañców.

Istnieje te¿ co� w rodzaju ideologicznej reifikacji krajobrazu. Zwykle
sk³ada siê nañ wiele atrybutów proksemicznych: konfiguracja terenu (góry,
linia pól, lasy), architektura (chy¿a ze znakiem tryzuba, drewniana cer-
kiew, przydro¿ny trójramienny krzy¿, wioskowy cmentarzyk z cyryliczn¹
inskrypcj¹), tradycyjne zajêcia miejscowej ludno�ci oraz charakterystycz-
na toponomastyka. Ju¿ sama �wiejsko�æ� (tu utrwalona na przyk³ad w ro-
mantycznej poezji Tarasa Szewczenki, prozie I. Franko, ludowych pie-
�niach-dumkach) mog³aby uchodziæ � zdaniem Tima Edensora � za sym-
boliczne miejsce narodzin niejednego nowoczesnego narodu (EDENSOR, 2002:
59). Podobne � ideologiczne odniesienie do krajobrazów � mo¿e sprawiæ,
i¿ te zaczynaj¹ �oddzia³ywaæ na nasze poczucie przynale¿no�ci do tego
stopnia, ¿e zamieszkanie w ich obrêbie, nawet na krótki czas, mo¿e ozna-
czaæ osi¹gniêcie pewnego rodzaju samorealizacji narodowej, powrót do »na-
szych« korzeni, gdzie w³asne ja wyzwolone z nieautentycznej � zwykle
miejskiej � egzystencji na nowo zyskuje autentyczno�æ� (EDENSOR, 2002:
59). Egzemplifikacj¹ podobnych napiêæ i prze¿yæ o proksemicznym pod³o-
¿u mo¿e byæ przyk³adowo uczestnictwo w Watrze, organizowanej od pew-
nego ju¿ czasu w beskidzkiej miejscowo�ci Zdynia. Dla wielu £emków
i Ukraiñców, zw³aszcza ¿yj¹cych w rozproszeniu, kontakt z tym krajobra-
zem jest bardzo wa¿ny i zachowuje wspomnian¹ wy¿ej ideologiczn¹ war-
to�æ ziemi przodków. Podobnie mo¿na by interpretowaæ próby ratowania za-
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puszczonych cmentarzy, wêdrówki szlakiem drewnianych cerkiewek, orga-
nizowanie kolonii, obozów i plenerów dla m³odzie¿y ukraiñskiej przez nie-
które bieszczadzkie parafie (przyk³ad parafii unickiej w Komañczy) lub sto-
warzyszenia mniejszo�ciowe. Dzia³ania te, jak mo¿na przypuszczaæ, s³u¿¹
poznawaniu i zapamiêtywaniu przestrzeni w sposób wysoce selektywny
i na³adowany narodowymi odniesieniami.

Nale¿a³oby wiêc zwróciæ uwagê na dwie tendencje proksemiczne.
Pierwsza sprowadza siê do faktu, ¿e �wiat rzeczy �wiêtych, budowle sakral-
ne, ojcowizna i inne fragmenty przestrzeni zostaj¹ uto¿samione przez
wspólnotê z tym, co narodowe � stanowi¹, jak wy¿ej, charakterystyczny
i niezwykle trwa³y zasób krajobrazu ideologicznego. Drugi scenariusz za-
k³ada³by, ¿e lokalne praktyki religijne, tradycyjna duchowo�æ mog¹ pe³niæ
wiele funkcji instrumentalnych wzglêdem procesów identyfikacyjnych.
Przyk³adowo, mog¹ po�redniczyæ w organizowaniu zbiorowej pamiêci gru-
py, eksponowaæ narodowe symbole we wnêtrzu �wi¹tynnym lub w trakcie
praktykowania samego kultu, podtrzymywaæ wiêzi etniczne w sytuacji cha-
rakterystycznego rozproszenia, wychowywaæ w duchu patriotycznym. Dziê-
ki podobnym instrumentacjom jak i samemu uczestnictwu w praktykach
religijnych utrwala siê ��wiadectwo� przynale¿enia do narodowej wspólnoty
(por. BURSZTA, 2005: 7�21). Obecno�æ tych tendencji na poziomie �wiatów
lokalnych dobrze oddaj¹ wypowiedzi Ukraiñców-grekokatolików z Komañ-
czy:

�Tu przed wojn¹ byli tylko grekokatolicy. Innych Ukraiñców tu siê nie
widzia³o�.

�Prawos³awia to u nas nie by³o. Dopiero po wojnie urzêdnicy uczynili
u nas prawos³awie pañstwowym nakazem�.

�Prawos³awie przysz³o do nas po wojnie, wcze�niej w okolicy nasi to
byli, jak to mówi¹, z dziada pradziada grekokatolicy�.

�[...] inni ludzie te¿ mówili, ¿e tam po wsiach to tylko unijaty siedz¹ i po ru-
sku siê modl¹�.

W tych wybranych narracjach tradycja wyznaniowa zostaje przedstawio-
na w³a�nie jako to¿sama z granicami etnicznymi i kulturowym dziedzic-
twem ludzi st¹d (�Innych Ukraiñców tu siê nie widzia³o�). Pozwala³a od-
ró¿niæ swoich od ludno�ci polskiej lub ¿ydowskiej (�nasi to byli, jak to mó-
wi¹, z dziada pradziada grekokatolicy�). Ponadto homogeniczno�æ wyzna-
niowa by³a zauwa¿alna tak¿e dla nie-Ukraiñców, stawa³a siê warto�ci¹
przypisan¹ przez otoczenie zewnêtrzne (�po wsiach to tylko unijaty siedz¹
i po rusku siê modl¹�).
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W ten sposób nie tylko sama Komañcza, ale nawet regionalna prze-
strzeñ Galicji zaczynaj¹ nabieraæ warto�ci narodowego terytorium � ideo-
logicznej ojczyzny. Podobne uto¿samienie, co podkre�la³ ju¿ Stanis³aw
Ossowski, nie jest wy³¹czno�ci¹ nowoczesnych narodów, odczuwaæ je mog¹
równie silnie regionalne spo³eczno�ci i ludy indygeniczne (OSSOWSKI, 1984:
74�78). Dodatkowo prowadzi to równie¿ do lokalnych uto¿samieñ wiary
unickiej wprost z ukraiñsko�ci¹. Nie jest to, jak wykaza³y studia terenowe,
jedynie rezultat �religijnego konserwatyzmu� samych komañczan (przeja-
wiaj¹cego siê zdecydowanym oporem wobec próby si³owego narzucenia im
prawos³awia i przemianowania unickiej Cerkwi na prawos³awn¹), ale jest
to tendencja trwalsza � wystêpuj¹ca w innych badanych miejscowo�ciach
(Mokre, Wysoczany, Morochów) i spotykana tak¿e na obszarze mazurskiej
diaspory (Kruklanki, Siedliska). Oto kilka przyk³adów takich autodefinicji,
w których wyznanie unickie jawi siê jako podstawowy korelat to¿samo�ci
narodowej:

�Byæ Ukraiñcem to byæ grekokatolikiem. Tak to jest. To jest zwi¹zane
z religi¹�.

�Byæ Ukraiñcem � to te¿ i grekokatolikiem. Grekokatolicy to Ukraiñ-
cy. Nie ma Ukraiñców rzymokatolików�.

�Urodzi³am siê w Polsce, ale jestem Ukraink¹, to znaczy jestem greko-
katoliczk¹ obywatelstwa polskiego�.

Mo¿e to zatem oznaczaæ, ¿e dla pewnej kategorii osób uczestnictwo w na-
bo¿eñstwie greckokatolickim, powrót do wiary ojców (po okresie wymuszo-
nej konwersji na prawos³awie), podjêcie przez wspólnotê decyzji o budowie
cerkwi unickiej (na przyk³ad w miejscowo�ciach, w których wcze�niej brak
by³o silnych tradycji religijnych) staje siê przyk³adem zachowañ patriotycz-
nych i nabiera tym samym ponadreligijnego znaczenia. Warto mo¿e
dodaæ, ¿e po 1989 roku (w �rodowiskach ukraiñskich ³¹czy siê z t¹ dat¹
moment odradzania siê struktury i hierarchii Ko�cio³a greckokatolickiego
w Polsce) rekonwersje na grekokatolicyzm na po³udniowo-wschodnim po-
graniczu obejmowa³y niekiedy ca³e spo³eczno�ci lokalne lub utrwala³y
w obrêbie wioski podzia³ na Ukraiñców prawos³awnych i Ukraiñców gre-
kokatolików. Tworz¹c tym samym specyficzne areny � miejsca sporu
i narodowego dyskursu � do czego jeszcze powrócê, analizuj¹c przypadek
powstawania miejsca �wiêtego.

Zale¿no�ci, o których by³a mowa wcze�niej, mog¹ równie¿ wystêpowaæ
w warunkach naruszaj¹cych ustalony porz¹dek mikrokosmosów. W sytu-
acji g³êbokiej zmiany kulturowej, dezintegracji ustalonego �wiata warto�ci,
migracji. Tu tak¿e mo¿liwy staje siê �intymny� zwi¹zek aktora na przyk³ad
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z miejscem kultu. Mo¿na to odnale�æ w biografiach wielu Ukraiñców prze-
siedlonych w ramach akcji �Wis³a�:

�Têskni³o siê ca³y ten czas, têskni³o siê za domem rodzinnym, za swo-
imi, za cerkwi¹, za górami. Tu wszystko by³o obce, ¿e nie do wytrzymania.
Jak tylko nadarzy³a siê sposobno�æ po 56. to wróci³em z rodzin¹ w nasze
strony�.

Tak relacjonuje motyw powrotu w rodzinne strony mê¿czyzna z bieszczadz-
kiej wsi Mokre, wysiedlony w 1947 roku na Mazury. Ukrainka z mazur-
skiej miejscowo�ci Kruklanek najbardziej pamiêta, ¿e:

�Tu wszystko by³o dla nas nieznane, ludzie mówi³y, ¿e nas chyba chc¹
potopiæ w tych jeziorach... Pamiêtam, ¿e wszyscy bardzo p³akali i têsknili
za domem�.

Istniej¹ zatem takie symbole intymno�ci, ³atwo rozpoznawalne przez ludzi,
jak: dom rodzinny, drewniana cerkiew, trójramienny krzy¿ na wioskowym
cmentarzu, górski krajobraz, do których czê�ciowo odnosi siê pierwsza wy-
powied�. Ka¿dy z nas ¿yje wszak w krajobrazie w sposób, który mo¿e nie
do koñca u�wiadamia nam jego warto�æ. Równie¿ w tym przypadku trau-
ma wysiedlenia stawa³a siê zaczynem szczególnej anamnezy � mobili-
zuj¹cej aktora do powrotu w swoje rodzinne strony lub przynajmniej za-
chowuj¹cej w pamiêci idylliczn¹ wersjê dawnych toposów, nostalgicznych
ojczyzn.

Istnieje równie¿ do�wiadczenie obco�ci, które zosta³o spotêgowane od-
mienno�ci¹ samego miejsca, zagro¿eniem, ¿e Ukraiñców bêdzie siê tam to-
piæ w pobliskich jeziorach, lub dramatycznymi okoliczno�ciami, w jakich
ostatecznie dokona³o siê zerwanie ³¹czno�ci z rodzinnym krajobrazem. Dom
pozostaje w tej drugiej narracji ikon¹ ³adu, uosobieniem tego, co znane i da-
j¹ce poczucie bezpieczeñstwa. Przes³ania ograniczaj¹ce siê do niewielkie-
go obszaru, jak zauwa¿a Yi-Fu Tuan, �s¹ proste, dostrzega siê je i rozumie
z ³atwo�ci¹� (TUAN, 1987: 131) oraz ³atwo werbalizuje (�wszyscy bardzo p³a-
kali i têsknili za domem�). Krajobraz, jego idealizacja, zyskuje tu dodatkowo
walor etyczny � jego zmiana dokona³a siê ostatecznie w sposób si³owy, bez
aprobaty ukraiñskiej ludno�ci.

Kiedy ostatecznie nie mo¿na ju¿, z jakich� wzglêdów, powróciæ na swo-
je, pozostaje �ucz³owieczyæ� przestrzeñ obc¹. Tworzenie wspólnoty, zw³aszcza
nowej ojczyzny Ukraiñców na Mazurach, podobnie jak w innych ob-
szarach diaspory, stawa³o siê mo¿liwe przez atrybucjê znaczeñ i symboli
religijnych (najsilniej zinternalizowanych pok³adów swojsko�ci i dlatego
niezbêdnych do zadomowienia siê) w obcej kulturowo przestrzeni � na-
znaczonej zwyczajowo ³aciñskim krzy¿em, gotyck¹ inskrypcj¹ oraz archi-
tektoniczn¹ bry³¹ ewangelickich ko�cio³ów. W ten sposób bardzo d³ugo
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jeszcze �wygl¹d wiêkszo�ci budynków u¿ywanych jako �wi¹tynie nie infor-
muje o ich funkcji. W Wêgorzewie jest to neogotycki poewangelicki ko�ció³,
w Baniach Mazurskich kaplica u¿ywana przed wojn¹ przez zbór metodycz-
ny, w Bajorach Ma³ych adaptowany budynek gospodarczy, w Chrzanowie
czê�æ budynku mieszkalnego, w Asunach kamienno-ceglany ko�ció³ek
z drewnian¹ dzwonnic¹� (MARCINIAK, 1999: 237). Bycie �u siebie� zrazu nie
znaczy³o mieæ materialn¹ substancjê na wy³¹czno�æ � mieæ cerkiew z jej
architektonicznymi walorami. Bardziej znaczy³o to mieæ swoj¹ w³asn¹ atmo-
sferê duchow¹ � wyra¿aj¹c¹ siê przede wszystkim w liturgicznych �pie-
wach, kontemplacji duchowej (a choæby i przy przeno�nym ikonostasie),
feletronach i szarfach wykonanych w ¿ó³to-b³êkitnej kolorystyce, w zapa-
chu kadzide³ i ws³uchiwaniu siê w narodowy jêzyk liturgii. Ustanawia-
ne centrum to fakt wa¿ny, jak zauwa¿y³ Mircea Eliade, zarówno dla tra-
dycyjnych, jak i nowoczesnych spo³eczno�ci. Pod tym w³a�nie wzglêdem
ka¿de spo³eczeñstwo jawiæ siê mo¿e badaczowi jako religijne, gdy¿ �wiat
spo³eczny organizuje siê i stwarza poprzez to szczególne umotywowanie,
jakie znajduje on w³a�nie w centrum. Spo³eczno�æ �nie mo¿e ¿yæ w »cha-
osie«, musi znale�æ miejsce w kosmosie, który zawsze ma »centrum«, punkt
sta³y, absolutny� � pisze Eliade w swoim dzienniku (ELIADE, 2001: 374).
W rezultacie tak zapocz¹tkowanych procesów: wytwarzania, naznaczania
i oswajania przestrzeni, topografia wielu lokalnych �wiatów zmienia siê.
Oprócz obiektów adaptowanych na tymczasowe miejsca kultu po roku 1989
pojawiaj¹ siê tak¿e nowe, �ruskie� budowle. Architektura sakralna zdaje
siê teraz wprost nawi¹zywaæ do przesz³o�ci i rusko-bizantyjskiego porz¹d-
ku. Kiedy wreszcie znikaj¹ formalne i polityczne ograniczenia, mo¿liwa
staje siê budowa takich �wi¹tyñ w Gi¿ycku Kruklankach, Kêtrzynie
czy Chrzanowie. Podobne, nowe obiekty sakralne wznosi siê w Bieszcza-
dach (nowa cerkiew greckokatolicka powstaje w Komañczy oraz miejscowo-
�ciach Mokre i Wysoczany). �wiadczyæ to mo¿e o sta³ej cesze w�ród unitów:
³¹czenia narodowej to¿samo�ci z kszta³towaniem sakralnego krajobrazu.
Taka cerkiew pe³ni wiele istotnych funkcji na poziomie obserwowanych cech
mikrokosmosu.

Po pierwsze, jest �ród³em identyfikacji, s³u¿y do uto¿samiania siê
z okre�lonymi warto�ciami i symbolami, które nabieraj¹ w �wiadomo�ci jed-
nostek równie¿ ponadreligijnego charakteru.

Po drugie, nowe obiekty sakralne staj¹ siê �ród³em presti¿u i statusu
w lokalnym �rodowisku. Jak twierdzili liderzy ukraiñskiej spo³eczno�ci
w Kruklankach:

�[...] ¿eby czuæ siê gospodarzami, musieli�my zbudowaæ cerkiew, bo w ko-
�ciele katolickim, gdzie wcze�niej odprawiali�my nasze nabo¿eñstwa, czu-
li�my siê jak go�cie albo gorzej, przyb³êdy�.

12 Miêdzy...
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Po trzecie, owe obiekty stanowi¹ wa¿ny o�rodek interakcji, spotkañ,
inicjatyw lokalnych. Ju¿ sama ich budowa mo¿e byæ interesuj¹cym przy-
k³adem etnicznej mobilizacji, a nawet jakim� �ladem tworzenia siê spo³e-
czeñstwa obywatelskiego. Ale sam¹ aktywno�æ �rodowiska ukraiñskiego na-
le¿a³oby mierzyæ bardzo ostro¿nie. Jak zauwa¿a badacz mazurskich �wia-
tów Wojciech £ukowski, paradoksalnie obecno�æ i �zauwa¿alno�æ� Ukraiñ-
ców w lokalnych przedsiêwziêciach wynika bardziej z inercji innych �rodo-
wisk, ich rozproszenia, podzia³ów wewnêtrznych i braku konsolidacji
(£UKOWSKI, 2001: 240). Jest zatem tak dobrze, z osadnikamiz akcji �Wis³a�,
poniewa¿ z innymi jest tak �le.

Po czwarte, obiekty te pe³ni¹ w ¿yciu jednostki i spo³eczno�ci wa¿n¹
funkcjê kontemplatywn¹. Cerkiew � jak pisa³ kiedy� W³odzimierz Mokry
� �dla wielu z nich, ¿yj¹cych po 1947 roku w rozproszeniu, stanowi dzi�
to, czym by³a dla Nikifora, a wiêc jedyne spokojne i bezpieczne miejsce, azyl
wytchnienia, a zarazem �ród³o g³êbszych prze¿yæ i natchnieñ� (MOKRY,
1984).

W ten sposób mo¿na by przyj¹æ, i¿ spo³eczne tworzenie krajobrazu sa-
kralnego staje siê w grupie Ukraiñców wa¿nym procesem dochodzenia do
to¿samo�ci i wa¿nym atrybutem miejsca � rozumianego tu jako uporz¹d-
kowana sfera znaczeñ i lokalizacja warto�ci o narodowym charakterze
(TUAN, 1987: 114).

Przeanalizujmy teraz inny scenariusz proksemiczny, w którym ducho-
wo�æ i praktyki religijne zostaj¹ powi¹zane z procesem organizowania pa-
miêci narodowej i ustanowieniem miejsca martyrologii � miejsca �wiêtego.

Religia i jej instytucje mog¹ po�redniczyæ w procesie formowania siê
pamiêci zbiorowej na wiele sposobów. Wed³ug Maurice�a Halbwachsa od-
twarzanie przesz³o�ci za po�rednictwem religii mo¿e siê odbywaæ na pod-
stawie materialnych �rodków, rytua³ów, �wiêtych tekstów oraz, co wa¿niej-
sze, do�wiadczeñ (psychologiczno-spo³ecznych) wyp³ywaj¹cych ze wspó³czes-
no�ci (HALBWACHS, 1969: 330). Tworz¹c w ten sposób co� w rodzaju pomo-
stu pomiêdzy czasem �wiêtym/mitycznym i epifani¹ a wydarzeniami z naj-
nowszej historii grupy.

Jednym z takich przyk³adów mo¿e byæ odwo³ywanie siê do postaci �wiê-
tych oraz dokonuj¹ca siê sakralizacja narodowych bohaterów i symboli. Jak
zauwa¿y³ Anthony D. Smith, w wiêkszo�ci etnomitów zostaj¹ zapo�redni-
czone zarówno transcendentne moce, osoby �wiête, jak i lokalni herosi (tak
okre�lani g³ównie z uwagi na specyfikê czynów, jakich dokonali w przesz³o-
�ci). Pewne elementy w³asnej etnohistorii s¹ tym samym szczególnie moc-
no podatne na zsakralizowanie i mitologizacjê. Wed³ug Smitha aspekt kre-
acji mitycznej mo¿na odnale�æ g³ównie w w¹tkach dotycz¹cych: samego
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momentu narodzin zbiorowo�ci (m i t  c z a s u); miejsca, w którym to siê wy-
darzy³o (m i t  m i e j s c a); wiêzów krwi i pochodzenia od wspólnego przod-
ka (m i t  g e n e a l o g i c z n y); wêdrówki i zwi¹zanych z ni¹ trudnych chwil
w poszukiwaniu ¿yciowej przestrzeni (m i t  e x o d u s u), walki o niezale¿-
no�æ (m i t  i n d e p e n d e n t n y), mit �wietno�ci i wielko�ci grupy (m i t
w i e k u  z ³ o t e g o), opowie�ci o zdradzie i martyrologii (m i t  u p a d k u);
wreszcie mit mówi¹cy o odrodzeniu i przeznaczeniu narodu (m i t  o d r o -
d z e n i a), o jego dziejowym pos³annictwie (SMITH, 1986: 191). W gruncie
rzeczy ka¿dy element rzeczywisto�ci mo¿e podlegaæ zabiegom sakralizacji,
je¿eli tylko zdo³a skupiæ na sobie owe mistyczne zainteresowanie i wywo-
³aæ prze¿ycia czyni¹ce zeñ co� innego ni¿ tylko zwyczajny przedmiot, rzecz
(por. CASSIRER, 1971; ELIADE, 1993).

Etnomity s³u¿¹ przede wszystkim: ustanowieniu w³asnej hierarchii
warto�ci, podtrzymaniu poczucia odrêbno�ci i legitymizacji interesów gru-
powych. Oczywi�cie, takie procesy mog¹ opieraæ siê w równym stopniu na
instytucjach �wieckich co religijnych. W interesuj¹cy sposób zwróci³ na to
uwagê Ivan Èolowiæ. Pokazuje on, jak w tworzeniu serbskiego mitu naro-
dowego mog¹ byæ zapo�redniczone: muzea, plenerowe spektakle, pi³ka no¿-
na, publicy�ci, instytuty pamiêci i ludzie nauki. �W�ród tak zwanej elity
narodowej � czytamy w Polityce symboli � rozpowszechniona jest wiara
w mobilizuj¹c¹ politycznie rolê prze¿ycia pozatemporalnego, czyli zjawiska
epifanii i reinkarnacji przodków. W nich równie¿ szuka siê dowodu na to,
¿e etnicznie zorientowane fabu³y zwi¹zane z polityk¹ i wojn¹, ze wszyst-
kim, co opiera siê na braterstwie ¿yj¹cych i zmar³ych cz³onków rodu, maj¹
korzenie gdzie� w g³êbi tak zwanej duszy narodu� (ÈOLOWIÆ, 2001: 26). Po-
dobn¹ chyba rolê w etnohistorii i mitologiach narodowych Ukraiñców mo¿-
na przypisaæ kilku typom bohaterów.

Po pierwsze � s¹ to bohaterowie hagiograficzni. Przyk³adowo to
�w. Andrzej, aposto³ Rusi, bracia mêczennicy Borys i Gleb, czy �w. �w. Olga
i W³odzimierz � ustanawiaj¹cy chrzest Rusi Kijowskiej.

Po drugie � to twórcy kultury i arty�ci bêd¹cy uosobieniem �ukraiñskie-
go ducha� i ukraiñskich losów, jak: poeta T. Szewczenko, twórca muzyki do
narodowego hymnu Micha³ Werbycki, Nikifor-Epifaniusz Drowniak.

Po trzecie � to bohaterowie heroiczni � uchodz¹cy za kwintesencjê
narodowego mitu i obrony �samostijnosti�: hetman kozacki Bohdan Chmiel-
nicki, dwaj wielcy metropolici Andrzej Szeptycki i Josyf Slipyj, Stepan Ban-
dera oraz bohater zbiorowy � Ukraiñska Powstañcza Armia.

Religia i jej instytucje mog¹ równie¿ po�redniczyæ w kreacji miejsca
pamiêci narodowej na miejsce �wiête. Dzieje siê to zazwyczaj w trakcie ak-
tów konsekracji, organizacjê uroczysto�ci rocznicowych lub sprawowanie
okoliczno�ciowej liturgii w miejscach martyrologii. Status takich w³a�nie

12*
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miejsc, historycznie wa¿nych, zachowuj¹ w spo³ecznej �wiadomo�ci Cen-
tralny Obóz Pracy w Jaworznie, wie�-pomnik � Zawadka Morochowska.
U¿ywaj¹c w tym miejscu terminologii M. Eliadego, staj¹ siê one hierofania-
mii. �Niektóre hierofanie maj¹ przeznaczenie lokalne, inne maj¹ lub naby-
waj¹ warto�æ uniwersaln¹� (ELIADE, 1966: 9). Zawsze jednak pozostaj¹ czê-
�ci¹ czyjej� historii.

W przypadkach kreacji miejsca �wiêtego mo¿na czasami obserwowaæ,
jak na postawy patriotyczne nak³ada siê przywo³ywana ju¿ dwuwyznanio-
wo�æ grupy. Komplikuje ona czasami ów proces upamiêtnienia. Wszak kre-
acja miejsca �wiêtego nie jest procesem dowolnym. Ludzie nie obieraj¹ go
tak sobie, lecz zazwyczaj ustanawiaj¹ z pomoc¹ charakterystycznych zna-
ków (ELIADE, 1993: 58�59). Miejsce mo¿e objawiæ siê wspólnocie �wiêtym
jako szczególny rodzaj do�wiadczenia historycznego � ka�ñ, pogrom, pa-
cyfikacja. Charakter takiego w³a�nie miejsca zachowuje Zawadka Moro-
chowska � po³o¿ona w województwie podkarpackim, gdzie� pomiêdzy wsia-
mi Mokre i Morochów. To jest miejsce szczególne dla wszystkich Ukraiñców,
bez wzglêdu na ró¿nice pokoleniowe i religijne � jak zapewniali mnie
mieszkañcy Mokrego. O tym miejscu mo¿na powiedzieæ, ¿e stanowi istot-
ny element etnohistorii. Przypadek Zawadki jest bowiem dla tutejszych
mo¿e w wiêkszym stopniu symbolem dramatu narodu ukraiñskiego i jego
martyrologii ni¿ przetrzymywanie ludno�ci cywilnej w obozie w Jaworznie.
Wie� ta w 1946 roku by³a trzykrotnie pacyfikowana przez regularne od-
dzia³y Wojska Polskiego. Najbardziej krwawy przebieg mia³y tu zaj�cia
z dnia 25 stycznia, podczas których zginê³a wiêkszo�æ mieszkañców, a wie�
spalono. Cz³onkowie terenowego ko³a Zwi¹zku Ukraiñców postanowili upa-
miêtniæ historyczne wydarzenia budow¹ pomnika ofiar Zawadki Moro-
chowskiej. Na miejscu spacyfikowanej wsi znajduj¹ siê teraz zbiorowe mo-
gi³y i rzeczony pomnik � ods³oniêty w 1998 roku. Zawadka jednak dla
pobliskich mieszkañców to nie tylko uroczysty cmentarz. To tak¿e miejsce
¿ywo dyskutowane � arena przeplatania siê postaw religijnych i narodo-
wych identyfikacji. Jednym z aspektów tego procesu pozostanie sporna
kwestia ³aciñskiego krzy¿a (w pierwotnej wersji pomnika), któremu kto�
�z prawos³awnych� dorobi³ dwie poprzeczki, charakterystyczne dla wschod-
niej ortodoksji:

�[...] prawos³awni chc¹ byæ lepsi nawet po �mierci. Nie podoba³ im siê krzy¿
na pomniku, to go noc¹ przerobili na lepszy, bo prawos³awny�.

Tak brzmia³ komentarz grekokatolika z miejscowo�ci Mokre do ca³ej tej sy-
tuacji. Zawadka jest miejscem procesji wiernych, gdzie odprawia siê regu-
larnie panachidê (nabo¿eñstwo ¿a³obne). Zazwyczaj obie strony (prawo-
s³awni i grekokatolicy) udaj¹ siê na to miejsce osobno, podkre�laj¹c jakby
w ten sposób swoje wy³¹czne prawo do obszaru �wiêtego i cierpienia:
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�Zwykle chodzimy osobno my, osobno oni. Tylko raz szli�my wspólnie
odprawiaæ. Prawos³awni uwa¿aj¹, ¿e to jest sprawa ich parafii. Jak ona
jest prawos³awna, to ci pomordowani, co tam le¿¹, te¿ s¹ prawos³awni.
A przecie¿ wcze�niej ta sama cerkiew by³a nasza�.

Sformu³owanie �nasza� trzeba interpretowaæ jako � greckokatolicka. Wresz-
cie to jest miejsce wyst¹pieñ i inscenizacji o patriotycznym charakterze, na
przyk³ad by³ych ¿o³nierzy UPA, ale i pielgrzymek ukraiñskiej m³odzie¿y
prawos³awnej z ró¿nych stron kraju. Ci drudzy zostawili tam nawet pro-
wizorycznie wmurowany metalowy trójramienny krzy¿, co zosta³o ode-
brane przez niektórych grekokatolików jako pogwa³cenie �wiêto�ci i oszpe-
cenie samego miejsca. Opisana tu przestrzeñ �wiêta, wie�-pomnik Zawad-
ka Morochowska, jawi nam siê zatem nie tylko jako przestrzeñ uroczysta
i �wiêta, ale i miejsce narodowego sporu, w którym tak charakterystycznie
zosta³y zapo�redniczone ró¿nice wyznaniowe

Wa¿nym symbolem etnicznego oznaczenia przestrzeni sta³y siê trójra-
mienne krzy¿e okoliczno�ciowe, wystêpuj¹ce na obszarze Podkarpacia
i Mazur. Praktycznie trudno jest odró¿niæ ich funkcjê religijn¹ od historycz-
nej czy edukacyjnej (KULA, 2004: 195). Nale¿¹ one do tych elementów
przestrzennych, które stanowi¹ zazwyczaj z³o¿ony i wieloznaczny komu-
nikat. Krzy¿ upamiêtnia tu najczê�ciej: milenium chrztu Rusi Kijowskiej;
400 lat Unii Brzeskiej; 50. rocznicê Akcji �Wis³a�. W przypadku krzy¿y mi-
lenijnych mo¿na sobie uzmys³owiæ, jak swoisty mo¿e to byæ komunikat et-
niczny. I tak, w Komañczy mamy dwa takie charakterystyczne krzy¿e. Na
krzy¿u przed komañczañsk¹ now¹ cerkwi¹ (pobudowan¹ przez grekoka-
tolików pod koniec lat 80.) ów napis brzmi: �1000 lat chrztu Ukrainy 988�
1988�. Podobny krzy¿ pod star¹ cerkwi¹ (od 1961 roku miejsce kultu pra-
wos³awnych, nie tak dawno ów zabytkowy obiekt sp³on¹³) zawiera inskryp-
cjê takiej tre�ci: ��wiête tysi¹clecie chrztu Rusi Kijowskiej 988�1988�.
Pierwszy z krzy¿y zdaje siê wprost wyra¿aæ ukraiñsk¹ to¿samo�æ � jak-
by �wiadomy wybór wiernych. Symboliczne �obudowanie� przestrzeni jest
tu równoznaczne z trwaniem ukraiñsko�ci pomimo wielu historycznych za-
wirowañ, jakie dotknê³y grekokatolików w Komañczy.

W mazurskiej miejscowo�ci Chrzanowo ko³o E³ku na parafialnym pla-
cu w roku 1997 rozmieszczono kilkana�cie drewnianych krzy¿y. Na ka¿-
dym z nich widnia³a nazwa parafii i data jej powstania � wszystkie ery-
gowano na terenie diecezji olsztyñskiej. Jednym z motywów rozmieszcze-
nia w tym miejscu krzy¿y by³a chêæ zachowania pamiêci o Akcji �Wis³a�
i jej ofiarach. Krzy¿e ustawiono bowiem podczas ceremonii upamiêtnia-
j¹cej 50. rocznicê tamtych wydarzeñ. Symbolika tego miejsca jest jednak
bardziej z³o¿ona � tak przynajmniej próbowa³ mi j¹ zrelacjonowaæ je-
den z o. bazylianów, opiekuj¹cy siê chrzanowsk¹ cerkwi¹ pod wezwaniem
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�w. Aposto³ów Piotra i Paw³a. Ju¿ samo to miejsce funkcjonuje jako wyj¹t-
kowe, zw³aszcza w �wiadomo�ci Ukraiñców z Mazur, z uwagi na fakt, ¿e
nabo¿eñstwa w obrz¹dku wschodnim odprawiano tu nieprzerwanie od
1947 roku, czyli od momentu pojawienia siê na tym terenie osadników
z akcji �W�. By³o to mo¿liwe dziêki ks. Miros³awowi Ripeckiemu, który kie-
rowa³ tutejsz¹ parafi¹ a¿ do 1974 roku. Chrzanowo zatem by³o jednym
z pierwszych o�rodków integruj¹cych rozproszon¹ ludno�æ ukraiñsk¹,
szczególnie podczas uroczystych �kermeszy�, organizowanych z okazji �wiê-
ta patronów cerkwi, oraz podczas innych wa¿nych �wi¹t liturgicznych �
odprawianych, co podkre�la³ mój rozmówca, zgodnie z kalendarzem juliañ-
skim. Chrzanowo by³o tak¿e dla osadników z akcji �W� jedynym miejscem,
w którym w obrz¹dku wschodnim udzielano �lubów i chrztów. Miejsce to
uchodzi wiêc za archetypiczne �ród³o, z którego bior¹ pocz¹tek wszystkie
lokalne wspólnoty unitów i dlatego w³a�nie w tym miejscu zdecydowano siê
rozmie�ciæ pami¹tkowe krzy¿e. Z symbolik¹ krzy¿a w �wiecie chrze�cijañ-
skim zwi¹zana jest równie¿ nadzieja, w tym przypadku ³¹czy siê j¹ z na-
dziej¹ na zachowanie religijnej tradycji i to¿samo�ci narodowej. Trójramien-
ne krzy¿e maj¹ wreszcie byæ znakiem zakorzenienia i nowej ojczyzny �
stawania siê �Ukraiñcem z Mazur�. Owe trójramienne krzy¿e symbolizuj¹
niejako �bycie u siebie�. Wpisuj¹ siê, podobnie jak nowe budowle sakralne,
w specyfikê mazurskiego krajobrazu i zmieniaj¹ jego dotychczasowy cha-
rakter.

W ten sposób dokonali�my krótkiej charakterystyki najbardziej typo-
wych afiliacji powstaj¹cych na styku: terytorium � duchowo�æ � symbo-
lizacja etniczna. Afiliacji, jak mo¿na przypuszczaæ, niezwykle wa¿nych dla
konstruowania to¿samo�ci grupowej po 1989 roku i inscenizowania wspól-
noty narodowej w sytuacji diaspory.
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BO¯ENA PACTWA

Ko�ció³ greckokatolicki w Polsce:
pomiêdzy duchowo�ci¹, duszpasterstwem
a spo³eczno-narodowym zaanga¿owaniem

Dzieje Ko�cio³a greckokatolickiego w Polsce doczeka³y siê ostatnio wielu
opracowañ, g³ownie historyków odkrywaj¹cych nowe dokumenty z jego
dziejów. Ko�ció³, wywodz¹cy siê z zawartej w 1596 roku Unii Brzeskiej,
o którego losach po drugiej wojnie �wiatowej zadecydowa³y zmiany gra-
nic administracyjnych, wysiedlenia z lat 1944�1946, a ostatecznie Akcja
�Wis³a� i tzw. Sobór Lwowski, dzi� odradza siê na nowo. I choæ straty,
jakich dozna³: materialne, osobowe, ale i duchowe oraz moralne, nie s¹
mo¿liwe do odbudowania w krótkim czasie, widoczna jest dynamika struk-
tur ko�cielnych, parafialnych, wiêksza liczba powo³añ, zaanga¿owanie i tro-
ska o sprawy wiernych, w tym g³ównie umacnianie wiêzi etniczno-naro-
dowej.

Niniejszy artyku³1 jest prób¹ pokazania dziejów Cerkwi greckokatolic-
kiej w ostatnim stuleciu, z uwzglêdnieniem okresu dwudziestolecia miêdzy-
wojennego, czasów wojennych i powojennych oraz okresu odradzania siê
tej wspólnoty religijnej. Ko�ció³ ten w powszechnej opinii zyska³ miano
Ko�cio³a narodowego, a pojêcie �grekokatolik� jest uto¿samiane z narodo-
wo�ci¹ ukraiñsk¹ (choæ znaczna czê�æ Ukraiñców w Polsce to osoby wyzna-
nia prawos³awnego). Niew¹tpliwie trzeba tak¿e dodaæ, ¿e proces asymila-
cji w�ród ¿yj¹cej w rozproszeniu grupy Ukraiñców w Polsce doprowadzi³ do
zjawiska latynizacji, g³ównie w wymiarze jednostkowym, osobowym, co
jednoznacznie odbierane jest przez wspó³wyznawców, cz³onków tej samej

1 Stanowi on rozszerzon¹ i zaktualizowan¹ wersjê mojego artyku³u (zob. PACTWA

w: M. DZIEWIERSKI, T. NAWROCKI, 1997).
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grupy narodowej jako utrata korzeni, etnicznej to¿samo�ci. Procesy takie,
przebiegaj¹ce w ró¿nych okresach i, rzecz jasna, maj¹ce ró¿ne uwarunko-
wania, by³y obecne w historii Ukraiñców i Cerkwi. Niew¹tpliwie religia,
w tym, a mo¿e przede wszystkim, grekokatolicyzm, uznawana jest po-
wszechnie za jeden z najwa¿niejszych elementów narodowej to¿samo�ci
ukraiñskiej.

Cerkiew greckokatolicka w dwudziestoleciu miêdzywojennym

Ko�ció³ greckokatolicki w latach 1918�1939 stanowi³ jedn¹ prowincjê
� metropoliê halicko-lwowsk¹. W jej sk³ad wchodzi³y: archidiecezja lwow-
ska oraz diecezje przemyska i stanis³awowska. Administracyjnie by³ to te-
ren województw: lwowskiego, tarnopolskiego, stanis³awowskiego i czê�ci
krakowskiego (�LIWA w: ZIELIÑSKI, WILK, red., 1981). W roku 1934 z die-
cezji przemyskiej zosta³a wydzielona administracja apostolska £emkow-
szczyzny.

Cerkiew greckokatolicka w okresie dwudziestolecia wojennego odgry-
wa³a, politycznie i spo³ecznie, rolê ukraiñskiego Ko�cio³a narodowego, jed-
nak warunki, w jakich przysz³o jej wówczas dzia³aæ, sk³ania³y duchowieñ-
stwo do trudnych i dramatycznych czêsto wyborów. Alternatyw¹ by³o b¹d�
wspó³dzia³anie z pañstwem, którego formalnie byli obywatelami, b¹d�
solidarno�æ z narodem, w�ród którego pe³nili kap³añsk¹ pos³ugê. Ze �rodo-
wiska duchowieñstwa greckokatolickiego wywodzili siê pierwsi ludzie, któ-
rzy zbierali pie�ni narodowe, stali na czele organizacji politycznych w Ga-
licji, stawiali pierwsze postulaty polityczne, zak³adali czytelnie, które czê-
sto by³y ostoj¹ narodowej ideologii. Wszystkim tym d¹¿eniom starano siê
nadaæ kierunek zgodny z moralno�ci¹ chrze�cijañsk¹ i ze spo³eczn¹ nauk¹
Ko�cio³a katolickiego, co jednak nie zawsze by³o mo¿liwe, gdy¿ rozwój ¿y-
cia politycznego i dzia³ania duchowieñstwa unickiego przybiera³y czêsto
skrajny kierunek.

Dzieje grupy Ukraiñców w Polsce tak siê potoczy³y, ¿e � jak pisze Sta-
nis³aw Stêpieñ � �przez d³ugie wieki duchowieñstwo by³o jedyn¹ warstw¹
inteligencji. Dlatego te¿ nawet wówczas, gdy ukszta³towa³a siê ju¿ spora
warstwa inteligencji �wieckiej, nadal czu³o siê ono w obowi¹zku przewod-
niczenia ¿yciu spo³ecznemu. Maj¹c �wiadomo�æ tej sytuacji, wiele ukraiñ-
skich partii politycznych d¹¿y³o do w³¹czenia Ko�cio³a w aktywne ¿ycie
polityczne� (STÊPIEÑ w: STÊPIEÑ, red., 1990, T. 1: 210).

W latach 1900�1944 Ko�cio³owi greckokatolickiemu przewodni-
czy³ rezyduj¹cy w soborze �w. Jura we Lwowie metropolita Andrzej Szep-
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tycki2, postaæ równie wielka, co kontrowersyjna. W 1934 roku w �Roczni-
kach Katolickich� tak pisa³ o nim ks. Cieszyñski: �Stanowi on zagadkê psy-
chologiczn¹, bo zaciek³y z niego Ukrainiec, acz pochodzenia z polskich ro-
dziców. Jego pochodzenie budzi kamieñ obrazy, ¿e syn Fredrówny, która
wysz³a za Polaka Jana Szeptyckiego, mo¿e byæ patriotycznym Rusinem�
(CIESZYÑSKI, 1934). Hrabia, wnuk Aleksandra Fredry, brat polskiego gene-
ra³a i ministra spraw wojskowych Stanis³awa Szeptyckiego, sta³ siê Ukra-
iñcem z wyboru, nawi¹zuj¹c do tradycji rodzinnych (ojciec metropolity po-
chodzi³ ze spolszczonej rodziny ruskiej, która w latach 1700�1779 wyda-
³a trzech lwowskich biskupów greckokatolickich, z których dwóch by³o ty-
tularnymi metropolitami Kijowa). Przez blisko pó³ wieku by³ jednym z naj-
wybitniejszych przywódców ukraiñskiego ruchu narodowego. Dzia³a³ w
czasach Habsburgów, Pi³sudskiego, Hitlera i Stalina. Ocena jego dzia³al-
no�ci do dzi� budzi gor¹ce polemiki i spory.

Niezrealizowanym marzeniem metropolity by³o zjednoczenie obu Cer-
kwi ukraiñskich: prawos³awnej i greckokatolickiej, oraz powo³anie Ukraiñ-
skiego Patriarchatu ze stolic¹ w Kijowie pod zwierzchnictwem papie¿a.
By³o to nawi¹zanie do siedemnastowiecznej idei J. Rutskiego i P. Mohy³y.

Szeptycki by³ do�wiadczonym politykiem i dyplomat¹. Wszêdzie tam,
gdzie widzia³ niebezpieczeñstwo nadmiernego anga¿owania siê duchowieñ-
stwa w dzia³alno�æ polityczn¹, stara³ siê natychmiast temu przeciwdzia-
³aæ. Przyk³adem tego jest og³oszony w 1934 roku na ³amach �Wisti�, pisma
archidiecezjalnego, list do duchowieñstwa, w którym ostrzega przed u¿y-
ciem nabo¿eñstwa do celów politycznych, a skutek takich w³a�nie dzia³añ
nazywa �wiêtokradztwem (�Wisti� 1934; za: STÊPIEÑ, 1990: 210).

Generalnie jednak sam metropolita, jak i ca³a hierarchia grekokatolicka
popiera³a ukraiñskie postulaty narodowe. �wiadczy o tym chocia¿by popar-
cie powstania Zachodnio-Ukraiñskiej Republiki Ludowej oraz misja dyplo-
matyczna Szeptyckiego na terenie Ameryki i Europy Zachodniej, maj¹ca
na celu obronê i upowszechnienie wspomnianych postulatów. I choæ oficjal-
nie metropolita zajmowa³ stanowisko ponadpartyjne i ogólnonarodowe, to
za g³ówn¹ si³ê polityczn¹ uznawa³ Ukraiñskie Zjednoczenie Narodowo-

2 Na temat metropolity Szeptyckiego istnieje obszerna i interesuj¹ca literatura.
Niew¹tpliwie najwiêcej faktów z jego ¿ycia, a szczególnie okresu, kiedy podejmowa³ de-
cyzjê o wst¹pieniu do zakonu bazylianów, sprzeczn¹ pocz¹tkowo z wol¹ rodziców (w tym
szczególnie ojca, potomka spolszczonej ruskiej rodziny), dostarcza opublikowany nie-
dawno pamiêtnik matki (zob. SZEPTYCKA, 1993); Ciekawych materia³ów dostarcza te¿
wydana w 1994 roku przez reaktywowan¹ po 40 latach Polsk¹ Akademiê Umiejêtno-
�ci, Ksiêga Szeptycjañska (ZIÊBA, red., 1994), zawieraj¹ca, oprócz wyst¹pieñ historyków,
tak¿e relacje rodziny Szeptyckich. Warto te¿ wspomnieæ o nielicznych publikacjach z lat
wcze�niejszych po�wiêconych metropolicie, w tym o pracach R. Torzeckiego (TORZECKI,
1988a; TORZECKI, 1988b).
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-Demokratyczne (UNDO), w którym dzia³a³o wielu duchownych. Przez wie-
lu badaczy metropolita uznawany jest za duchowego przywódcê niepodleg-
³o�ciowego ruchu narodowego. Okre�lenie to wydaje siê s³uszne, zwa¿ywszy
na fakt, ¿e przemawia³y za tym tak¿e wzglêdy wyznaniowe. Wszak ruch
filorosyjski nie tylko ulega³ wp³ywom rosyjskim, ale tak¿e i prawos³awnym,
a to ju¿ przeszkadza³o wzmocnieniu pozycji Ko�cio³a greckokatolickiego
w�ród Ukraiñców, do czego zmierza³ Szeptycki.

Ówczesn¹ si³¹ polityczn¹, która nie wzbudzi³a zaufania dostojników
Cerkwi greckokatolickiej, g³ównie ze wzglêdu na zbytnie akcentowanie ideo-
logii nacjonalistycznej i terrorystyczne metody walki, by³a Organizacja
Ukraiñskich Nacjonalistów (OUN). W 1932 roku Szeptycki pisa³ w �S³owie
do m³odzie¿y ukraiñskiej�: �W ofierze waszej idziecie czasem tak daleko, ¿e
gotowi�cie po�wiêciæ nie tylko siebie, ale czasem i cudze dobro i warto�ci
ogólnonarodowe. Dobro cudze i szczê�cie powinno byæ �wiête nie tylko dla
chrze�cijan, ale i dla cz³owieka jako takiego. [...] Te has³a, które odbieraj¹
swobodê, mog¹¿ przynie�æ wolno�æ? U schy³ku mego ¿ycia zaklinam was:
po dwakroæ, po trzykroæ, przeczytajcie je, przemy�lcie g³êbiej ich znaczenie,
bo nie daj Bo¿e, aby chaos i z³o, które idzie, zasta³o nas w takim rozbiciu,
w jakim dot¹d trwamy� (za: STÊPIEÑ, 1990: 211).

Dostrzegaj¹c ujemny wp³yw OUN na �rodowisko ukraiñskie, duchow-
ni Ko�cio³a greckokatolickiego poszukiwali alternatywy dla organizacji
o charakterze nacjonalistycznym i komunistycznym. W roku 1930 utwo-
rzono zatem Ukraiñski Zwi¹zek Katolicki, który wedle statutu mia³ �d¹¿yæ
do zapewnienia wierze katolickiej i moralno�ci chrze�cijañskiej nale¿ytego
miejsca w ¿yciu politycznym, przeciwdzia³aæ materializmowi i wyrabiaæ
poczucie wspó³odpowiedzialno�ci za losy narodu� (STÊPIEÑ, 1990: 211). Pró-
b¹ odci¹gniêcia m³odzie¿y ukraiñskiej od wp³ywów organizacji nacjonali-
stycznych by³o tak¿e utworzenie w latach 30. takich organizacji, jak Ka-
tolicka Asocjacja M³odzie¿y Ukraiñskiej �Or³y� i Towarzystwo Spo³eczno-
-Kulturalne �Ska³a�.

Postawy biskupów greckokatolickich wobec nacjonalizmu i wp³ywów
ideologii ukraiñskiej by³y wszak¿e zró¿nicowane. Zdecydowanym przeciw-
nikiem nacjonalizmu by³ na przyk³ad bp stanis³awowski Hryhorij Chomy-
szyn, który nie tylko by³ zwolennikiem ograniczenia go w ¿yciu spo³ecznym
i duchowym wiernych, ale nawo³ywa³ tak¿e do odrzucenia tych elementów
kultury ukraiñskiej, które mog³yby stanowiæ zal¹¿ek postaw nacjonalistycz-
nych (twórczo�æ Tarasa Szewczenki i Iwana Franki). Jego postawê wobec
przysz³o�ci narodu ukraiñskiego ilustruje wypowied�: �Có¿ mamy robiæ �
pisa³ w 1933 roku � czy zachowywaæ siê biernie, czekaæ na nasze obumie-
ranie. Czy mamy staæ na stanowisku negacji i prowokacji? Czy mamy da-
lej uprawiaæ akcjê terrorystyczn¹ i w ten sposób roztrzaskaæ g³owê i run¹æ
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w przepa�æ. Nie! Pierwszy krok z naszej strony to stanowisko lojalno�ci
wobec tego pañstwa w którym siê znajdujemy. Bo choæ nie otrzymamy po-
zytywnych rezultatów, i pomy�lnych korzy�ci, to przecie¿ zwi¹¿emy Pola-
kom rêce tak, ¿e nie bêd¹ mieli powodu nas gnêbiæ i prze�ladowaæ. Bêdzie-
my mogli bodaj przyj�æ do siebie i o¿yæ� (STÊPIEÑ, 1990: 211�212).

Ten przejaw politycznego pragmatyzmu nie oznacza³ jednak¿e ca³ko-
witego odrzucenia ukraiñskich elementów narodowych. Bp Chomyszyn sta³
na stanowisku, ¿e okres dziejowy, w którym znale�li siê Ukraiñcy, nie
sprzyja takim d¹¿eniom, a upadek Zachodnio-Ukraiñskiej Republiki Ludo-
wej jest przyk³adem niedojrza³o�ci do utworzenia samodzielnego pañstwa.

Charakterystyczne dla �rodków dzia³ania i sposobu reakcji bp. Chomy-
szyna by³o zarz¹dzenie, wydane w pocz¹tkach 1939 roku dla ksiê¿y. Pisa³
w nim: �Dosz³o do wiadomo�ci Biskupiego Ordynariatu, ¿e niektórzy kap³a-
ni w Liturgii zamiast wspominaæ Cerkiew, wspominaj¹ ukraiñski naród. Ze
wzglêdu na powy¿sze zarz¹dza siê pod kanonicznym pos³uchem: 1) nie
wolno w odno�nych miejscach Liturgii wspominaæ ukraiñskiego narodu,
a natomiast ma siê wspominaæ imiê Ojca �w., rzymskiego papie¿a, jako G³o-
wy Ko�cio³a i namiestnika Chrystusowego, 2) za swój naród trzeba siê mo-
dliæ, ale nie z lekcewa¿eniem rubryk i samej Cerkwi. Dlatego, aby kto nie
my�la³, ¿e jestem przeciwny mod³om za ukraiñski naród, nakazujê tak¿e
pod kanonicznym pos³uchem, by ka¿dy kap³an odt¹d stale co dnia odma-
wia³ jeden psalm pokutny w intencji: aby ukraiñski naród o�wieci³ siê �wia-
t³em nadprzyrodzonej wiary�. (�Przegl¹d Katolicki�, 1939, cyt. za: MYS£EK,
1987: 76).

Innymi powa¿nymi problemami w ¿yciu religijnym Ukraiñców w okre-
sie miêdzywojennym, oprócz tych natury politycznej, by³y: spór wokó³ ewo-
lucji obrz¹dku oraz wzmo¿one konwersje na prawos³awie i protestantyzm.

Pierwszy problem dotyczy³ sporu pomiêdzy zwolennikami bizantynizmu
(metropolita Szeptycki, studyci) a propagatorami okcydentalizmu, czyli la-
tynizacji (bp stanis³awowski H. Chomyszyn, bp przemyski J. Kocy³owski,
bazylianie). Spór dotyczy³ g³ównie zasady celibatu, który wedle bp. Cho-
myszyna mia³ zdynamizowaæ pracê duszpastersk¹. Sprawa ta wesz³a do
historii Ko�cio³a pod nazw¹ �borby o ¿inki�.

O wiele istotniejszym problemem by³o zjawisko konwersji wiernych na
prawos³awie i protestantyzm oraz przechodzenie do Ko�cio³a rzymsko-
katolickiego, które zaznaczy³o siê szczególnie w drugiej po³owie lat 20. Doty-
czy³o to przede wszystkim £emkowszczyzny, gdzie na prze³omie lat 20. i 30.
na prawos³awie przesz³o ponad 17 tys. osób. Symbolem tych przemian sta-
³a siê Tylawa (�schizma tylawska�) w powiecie kro�nieñskim, gdzie w dniu
16 listopada 1926 roku ca³a wie� zmieni³a wyznanie z greckokatolickiego
na prawos³awne. Wielu historyków i badaczy tego okresu zwraca uwagê
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na fakt, ¿e zjawiskom tym sprzyja³o zbytnie anga¿owanie siê ksiê¿y unic-
kich w dzia³alno�æ polityczn¹ i podejmowane przez nich próby narodowe-
go u�wiadamiania £emków, co na zaniedbanej pod wzglêdem kulturalnym
£emkowszczy�nie budzi³o ostry sprzeciw zamieszkuj¹cej j¹ w g³ównej mie-
rze ch³opów. Okres ten nazwano pó�niej okresem �wojny religijnej w gó-
rach� (KROCHMAL w: CZAJKOWSKI, red., 1992). Ks. Stefan Dziubina, by³y
wikariusz generalny dla wiernych obrz¹dku greckokatolickiego, pochodz¹-
cy z £emkowszczyzny, twierdzi, ¿e bezpo�redni¹ przyczyn¹ masowych kon-
wersji na prawos³awie by³o zastêpowanie przez niektórych ksiê¿y unickich
w czasie b³ogos³awieñstwa terminu �prawos³awny� s³owem �prawowierny�,
co szczególnie nie spodoba³o siê ³emkowskim ch³opom przyzwyczajonym
do tradycyjnego odprawiania S³u¿by Bo¿ej (DZIUBYNA, 1995). Moment
ten skrzêtnie wykorzysta³ Ko�ció³ prawos³awny. Po zatwierdzeniu auto-
kefalii w 1924 roku prawos³awna diecezja warszawska zaczê³a organi-
zowaæ na £emkowszczy�nie misje, co spotka³o siê z poparciem w³adz pol-
skich. W latach 1926�1932 wskutek prowadzonej agitacji na prawos³a-
wie przesz³o wiele wsi. Proces ten zapocz¹tkowa³a wspomniana ju¿ Tyla-
wa. Jednocze�nie � jak pisze J. Moklak � �wraz z propagand¹ prawo-
s³awia odbudowywano czytelnie im. Kaczkowskiego. Pe³ni³y one rolê fo-
rum, na którym propagatorzy moskalofilstwa, operuj¹c prawos³awiem jako
czynnikiem politycznym, g³osili jego wy¿szo�æ nad religi¹ greckokatolick¹�
(MOKLAK).

Ofensywa ukrainizmu i stale narastaj¹ce wp³ywy prawos³awia spowo-
dowa³y, ¿e 10 lutego 1934 roku watykañska Kongregacja Ko�cio³ów
Wschodnich og³osi³a dekret Quo optius consularet, na mocy którego po-
wsta³a, przez wydzielenie 9 dekanatów z greckokatolickiej diecezji przemy-
skiej, odrêbna diecezja unicka dla £emkowszczyzny. By³a to administracja
apostolska £emkowszczyzny, w której sk³ad wesz³y dekanaty: Bukowsko,
Gorlice, Grybów, Dynów, Dukla, Krosno, Muszyna, Rymanów i Sanok. AA£
zosta³a podporz¹dkowana bezpo�rednio Stolicy Apostolskiej, a jej pierwszym
administratorem zosta³ ks. Bazyli Ma�ciuch z Nowej Wsi ko³o Krynicy. Za-
równo on sam, jak i jego dwaj nastêpcy: o. Jan Polañski (z Banicy) oraz
ks. Jakub Medwecki swoimi rozporz¹dzeniami starali siê ograniczaæ wp³y-
wy ukraiñskie. Do takich zabiegów nale¿a³y na przyk³ad: zakaz �piewa-
nia ukraiñskich pie�ni podczas nabo¿eñstw, wymiana ksiê¿y Ukraiñców,
a nawet pozbawianie ich godno�ci kap³añskich, zakaz prenumerowania
i czytelnictwa pism ukraiñskich.

W roku 1935 ordynariusz greckokatolickiej diecezji przemyskiej bp Jo-
zafat Kocy³owski zawar³ w Warszawie umowê z apostolskim administrato-
rem £emkowszczyzny, wedle której duchowni greckokatoliccy z £emkow-
szczyzny o orientacji proukraiñskiej mieli byæ przenoszeni do diecezji prze-
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myskiej, duchowieñstwo za� z diecezji przemyskiej o nastawieniu moska-
lofilskim mia³o byæ delegowane na parafie ³emkowskie (KROCHMAL w: STÊ-
PIEÑ, red., 1996, T. 3.). Tak usankcjonowano podzia³ wp³ywów dwóch orien-
tacji, który de facto istnieje do dzi�.

W lutym 1941 roku administratorem apostolskim £emkowszczyzny zo-
sta³ ks. Aleksander Malinowski, mianowany przez nuncjusza apostolskie-
go w Berlinie, który w przeciwieñstwie do swych poprzedników popiera³
orientacjê ukraiñsk¹. W grudniu 1943 roku siedzibê AA£ przeniesiono
z Sanoka do Krynicy, a jesieni¹ 1945 roku administrator apostolski £em-
kowszczyzny opu�ci³ teren diecezji i uda³ siê do Austrii.

Utworzenie AA£ mia³o w zamierzeniach Stolicy Apostolskiej zapobiec
odchodzeniu £emków od katolicyzmu, lecz � jak wiadomo � ostatnie kon-
wersje na prawos³awie odnotowano w 1932 roku, a wiêc dwa lata przed
utworzeniem Administracji. Pomys³ powstania takiej struktury ko�cielnej
by³ tak¿e po my�li polskiego rz¹du, który stara³ siê ograniczyæ wp³ywy ukra-
iñskie na £emkowszczy�nie. Jedynie Cerkiew greckokatolicka i partie po-
lityczne negatywnie ocenia³y utworzenie AA£, gdy¿ widzia³y w nim raczej
dzia³anie polityczne ni¿ religijne.

Podsumowuj¹c powy¿sze rozwa¿ania na temat miejsca i roli Cerkwi
greckokatolickiej w ¿yciu spo³eczno�ci ukraiñskiej w dwudziestoleciu
miêdzywojennym, niew¹tpliwie trzeba uznaæ fakt, ¿e by³a ona potêg¹
moraln¹ i intelektualn¹, zdoln¹ przeciwstawiæ siê wszelkim przeciwni-
kom odrêbno�ci narodowej i to¿samo�ci religijnej Ukraiñców (£ESIÓW

w: GRAJEK, NABYWANIEC, red., 1998). Trzeba tak¿e dodaæ, ¿e postaci¹, dziê-
ki której Ko�ció³ unicki nabra³ tak wielkiego znaczenia, by³ metropolita
A. Szeptycki, ciesz¹cy siê niezaprzeczalnym autorytetem w�ród Ukraiñców
w Galicji, ale tak¿e poza ni¹ oraz szacunkiem nie tylko w�ród ukraiñskich
patriotów, lecz tak¿e w�ród przedstawicieli innych obrz¹dków i nurtów po-
litycznych.

Warto wreszcie podkre�liæ, ¿e rola Ko�cio³a, w tym g³ównie grecko-
katolickiego, wynika³a tak¿e z szerokiego udzia³u duchowieñstwa wy¿szego
i ni¿szego szczebla w ró¿nych organizacjach spo³eczno-kulturalnych i po-
litycznych.

Wszystkie wymienione czynniki sprawi³y, ¿e rola religii w kszta³towa-
niu ukraiñskiej to¿samo�ci narodowej by³a znacz¹ca. Jedynym czynnikiem
komplikuj¹cym ten proces by³o wyznaniowe rozbicie spo³eczno�ci Ukraiñ-
ców, choæ zarówno grekokatolicy, jak i prawos³awni uwa¿ali, ¿e dla jedno-
�ci narodowej niezbêdna jest jedno�æ wyznaniowa i zgodnie g³osili ideê jed-
nego Ko�cio³a ukraiñskiego. Jako uzasadnienie tej tezy przywo³ywano po-
staæ �w. Andrzeja Aposto³a, który mia³ zatrzymaæ siê w drodze z po³udnia
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na pó³noc, stan¹æ na Wzgórzach Kijowskich i powiedzieæ: �na cych horach
wozsijajet B³agodat Bo¿ija� (£YPA, 1928: 294; cyt. za: PAPIERZYÑSKA-TUREK

w: WRZESIÑSKI, 1992, red., T. 8).
Oprócz roli czynnika integruj¹cego naród religia mia³a tak¿e s³u¿yæ

jako wyró¿nik i umo¿liwiæ odciêcie siê od wp³ywów rosyjskich i polskich.

Ko�ció³ greckokatolicki w okresie drugiej wojny �wiatowej

Osobn¹ kwesti¹, któr¹ trudno pomin¹æ w rozwa¿aniach dotycz¹cych
Ko�cio³a greckokatolickiego w ostatnim stuleciu, jest postawa duchowieñ-
stwa ukraiñskiego wobec hitlerowskiego okupanta.

Wielu badaczy przypisuje duchownym greckokatolickim, a metropoli-
cie Andrzejowi Szeptyckiemu w szczególno�ci, etykietkê nacjonalisty i ko-
laboranta. W�ród bogatej literatury na ten temat istniej¹ tak¿e powszech-
nie dostêpne, publikowane materia³y �ród³owe, g³ównie listy pasterskie
metropolity, które nie potwierdzaj¹ tej tezy, a przynajmniej nie czyni¹ jej
tak oczywist¹.

Niew¹tpliwie Szeptycki jako duchowy przywódca niepodleg³o�ciowego
ruchu narodowego by³ zwolennikiem umiarkowanego nacjonalizmu ukraiñ-
skiego. Za wyborem tej opcji narodowo�ciowej sprzyja³y przecie¿ wzglêdy
nie tylko polityczne, ale i wyznaniowe. Wszak ruch filorosyjski nie tylko by³
pod silnym wp³ywem Rosji, ale tak¿e i prawos³awia, co mocno kolidowa³o
z ide¹ wzmocnienia Ko�cio³a katolickiego w�ród Ukraiñców, której Szeptyc-
ki po�wiêci³ ca³e swe ¿ycie.

Mo¿na zatem stwierdziæ, ¿e w wype³nianiu swej duchowej misji w�ród
ludno�ci ukraiñskiej pierwsz¹ najwa¿niejsz¹ przeszkod¹ by³ wspomniany
ruch filorosyjski. Drug¹ stanowi³y metody walki, które dla chrze�cijan by³y
nie do przyjêcia. Metropolita z ca³¹ stanowczo�ci¹ przeciwstawia³ siê terro-
rowi politycznemu i wszelkiej nienawi�ci ju¿ na d³ugo przed powstaniem
Dekalogu OUN. W jednym z listów pasterskich pisa³: �Chrze�cijanin obo-
wi¹zany jest mi³owaæ ojczyznê i dbaæ o dobro swego narodu. Jednego tyl-
ko nie wolno, nie wolno mu nawet pod pokrywk¹ patriotyzmu nienawi-
dzieæ, a jeszcze bardziej nie wolno drugiego krzywdziæ. Nienawi�æ ka¿da
jest z³em, bo jest przeciwna Bo¿emu i Chrystusowemu przykazaniu, jest
przeciwna naturze ludzkiej. I równie z³a jest nienawi�æ, czy jest spo³eczna,
narodowa, czy osobista. Raczej spo³eczna i narodowa nienawi�æ gorsza od
osobistej. Podobnie i niesprawiedliwo�ci, krzywdy s¹ gorsze, kiedy maj¹
narodowy, spo³eczny charakter, bo bywaj¹ ogólniejsze, niebezpieczniejsze,
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trudniejsze do naprawienia� (List pasterski..., cyt. za: TORZECKI, 1988a:
102). W innym miejscu za� stwierdza³ wprost: �Zbrodniami nie s³u¿y siê na-
rodowi. Zbrodnia pope³niona w imiê patriotyzmu jest zbrodni¹ nie tylko
wobec Boga, lecz tak¿e wobec spo³eczeñstwa w³asnego, jest zbrodni¹ wo-
bec ojczyzny� (�Przegl¹d� 1908, cyt. za: TORZECKI, 1988a).

Tu¿ po rozpoczêciu drugiej wojny �wiatowej, w dniu kiedy wojska ra-
dzieckie zajê³y wschodnie obszary Polski, metropolita powo³a³ egzarchów do
prowadzenia pracy misyjnej na terenie ZSRR. Mianowa³ te¿ swoim koadiu-
torem z prawem nastêpstwa ks. Josyfa Slipyja. 1 lipca 1941 roku wyda³ za�
proklamacjê witaj¹c¹ wojska Wermachtu (TORZECKI, 1988b: 59). Jak twier-
dz¹ jednak historycy, szybko zorientowa³ siê w swym b³êdzie. Ju¿ w grud-
niu tego samego roku potêpi³ hitleryzm jako system w³adzy dzia³aj¹cy nie-
zgodnie z zasadami chrze�cijañskimi. W sierpniu 1942 roku pisa³ w li�cie
do papie¿a Piusa XII: �Po uwolnieniu przez armiê niemieck¹ spod jarzma
bolszewickiego odczuli�my z tego powodu pewn¹ ulgê, która jednak nie
trwa³a d³u¿ej ni¿ jeden czy dwa miesi¹ce. Stopniowo rz¹d wprowadzi³ do-
prawdy niepojêty re¿im terroru i korupcji, który z dnia na dzieñ staje siê
coraz ciê¿szy i nie do zniesienia. Dzi� ca³y kraj jest zgodny co do tego, ¿e
w³adza niemiecka jest z³a, prawie diabelska, i w stopniu chyba jeszcze wy¿-
szym ni¿ bolszewicka. [...] To po prostu tak, jak gdyby jaka� banda sza-
leñców albo w�ciek³ych wilków rzuci³a siê na ten nieszczê�liwy naród� (List
Metropolity..., za: �Znak� 1988: 64�68).

21 listopada 1942 roku Szeptycki og³osi³ list pasterski do wiernych
i duchowieñstwa �Nie zabijaj�. W li�cie tym jeszcze raz sprzeciwi³ siê wszel-
kim mordom, gro¿¹c ekskomunik¹ i potêpieniem tych, którzy morduj¹.
Od wiernych za¿¹da³, aby izolowali od siebie morderców. Pisa³: �Zabójstwo
jest grzechem powtarzaj¹cym siê w naszej diecezji. Ordynariat Metropo-
litalny pismem z dnia 27.03.1942 roku ustanowi³ karê kl¹twy ko�cielnej na
zabójców, której to kl¹twy tylko ten¿e Ordynariat mo¿e udzielaæ. Chocia¿
kl¹twa nie polega na tym, aby wierni unikali tego chrze�cijanina, który
jest obci¹¿ony kar¹ ko�cieln¹, niemniej duszpasterze powinni pouczaæ
naród o istocie kl¹twy i jej nastêpstwach tak, aby ca³a spo³eczno�æ wraz
z jej duszpasterzem pracowa³a nad upokarzaniem siê i popraw¹ tych nie-
szczêsnych ludzi, którzy poprzez swoje z³e uczynki narazili siê na kl¹twê.
[...] Gdy nikt we wsi nie przywita z³oczyñcy, nikt nie wpu�ci go do domu,
nikt z nim nie porozmawia, gdy ¿adna rodzina nie zgodzi siê na spowino-
wacenie z nim i nawet w cerkwi chrze�cijanie bêd¹ odsuwali siê od niego,
gdy na drodze ludzie bêd¹ unikaæ spotkania z nim, gdy nikt mu niczego
nie sprzeda i niczego od niego nie kupi � wówczas mo¿e siê on nawróci
i rozpocznie ¿ycie w skrusze i pracy nad popraw¹� (List pasterski..., za:
�Znak� 1988).
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10 sierpnia 1943 roku metropolita skierowa³ do wiernych jeszcze jeden
list pasterski. Zwraca³ siê w nim przede wszystkim do ludzi starszych, jako
bardziej do�wiadczonych i tych, na których dot¹d polega³ w swej pracy
duszpasterskiej, aby uchronili m³odych przed zgubnymi skutkami podpo-
rz¹dkowania siê tzw. narodowym przewodnikom, którzy dla �dobra spra-
wy� posuwaj¹ siê do mordów. Kieruj¹c swe s³owa ju¿ bezpo�rednio do m³o-
dzie¿y pisa³: �Strze¿cie siê ludzi, którzy namawiaj¹ Was do jakichkolwiek
czynów bezprawnych. Strze¿cie siê nakazów, jakie rzekomo pochodz¹ od
prowodyrów partii nacjonalistycznych, a mog¹ byæ zwyk³¹ prowokacj¹ na-
szych wrogów� (List pasterski..., cyt. za: �Znak� 1988, nr 9).

Jak podkre�la R. Torzecki, metropolita nie znalaz³ jednak nale¿ytego
pos³uchu w�ród szerszych krêgów spo³eczeñstwa ukraiñskiego. Z pewno-
�ci¹ przyczyni³ siê do tego wybuja³y po pierwszej wojnie �wiatowej skraj-
ny nacjonalizm i nierealistyczne oceny sytuacji miêdzynarodowej. Trudno
to by³o wszystko zmieniæ, trudno trafiæ do m³odych rozpalonych walk¹ serc
i umys³ów, tym bardziej ¿e organizacjom nacjonalistycznym sprzyjali czê-
sto duchowni, wywodz¹cy siê z w³o�ciañstwa, stanowi¹cego podporê ruchu
narodowego (TORZECKI, 1988b: T. 60).

Niewyja�niona do dzi� pozostaje sprawa zgody metropolity na stworze-
nie dywizji SS �Galizien� i udzia³u w niej kapelanów unickich. Jak suge-
ruje wspominany ju¿ wielokrotnie R. Torzecki, najprawdopodobniej Szep-
tycki zosta³ postawiony przed faktem dokonanym i nie pozosta³o mu nic
innego jak zgodziæ siê na kapelanów (TORZECKI, 1988a: 107).

Postawa metropolity i ca³ego duchowieñstwa greckokatolickiego wy-
nika³a z czasów, w jakim przysz³o im dzia³aæ. Niew¹tpliwie du¿e zaanga-
¿owanie w sprawy narodu i budowy ukraiñskiego pañstwa by³o odzwier-
ciedleniem postaw, jakie w owym czasie wiêkszo�æ spo³eczeñstwa ukraiñ-
skiego reprezentowa³a, ale by³o tak¿e wyrazem d¹¿eñ samego Szeptyckie-
go do wzmocnienia Ko�cio³a greckokatolickiego i os³abienia wp³ywów pra-
wos³awia.

Okres powojenny i lata do 1989 roku

Koniec drugiej wojny �wiatowej wyznaczy³ kres istnienia na wiele lat
Ko�cio³a greckokatolickiego w Polsce. Nowa granica wschodnia rozbi³a ów-
czesn¹ strukturê Cerkwi, oddzielaj¹c od metropolii szcz¹tek diecezji prze-
myskiej i ca³¹ administracjê apostolsk¹ £emkowszczyzny. Stan ten po-
g³êbi³y polityczne rozstrzygniêcia tzw. kwestii ukraiñskiej, �ci�le ³¹cz¹ce

13 Miêdzy...
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w sobie w¹tek ko�cielny i narodowy. W ówczesnym czasie walkê ze zbroj-
nym podziemiem, reprezentuj¹cym narodowy ruch ukraiñski, uto¿samio-
no z delegalizacj¹ i unicestwieniem greckokatolicyzmu.

Duchowieñstwo, które pozosta³o w granicach ZSRR, zosta³o podda-
ne ostrym represjom i prze�ladowaniom. W kwietniu 1945 roku w³adze
radzieckie aresztowa³y wszystkich biskupów wraz z nowym metropolit¹
Josyfem Slipym i ponad 1 000 duchownych greckokatolickich z Galicji
Wschodniej.

W Polsce pierwszym etapem rozstrzygniêæ wspomnianej kwestii by³o
porozumienie miêdzy PKWN a rz¹dem USRR z wrze�nia 1944 roku o re-
patriacji obywateli narodowo�ci ukraiñskiej i rusiñskiej. Wskutek niego do
USRR wysiedlono oko³o 480 tys. osób oraz 700 greckokatolickich ksiê¿y.

W marcu 1946 roku we Lwowie odby³a siê zorganizowana pod nadzo-
rem si³ bezpieczeñstwa konferencja kilkuset ksiê¿y i �wieckich, zwana Sy-
nodem Lwowskim3. Powziêto wówczas uchwa³ê zrywaj¹c¹ uniê z Rzymem,
a Ko�ció³ greckokatolicki w³¹czono do prawos³awnego. W ci¹gu zaledwie
dwóch dni przesta³y istnieæ postanowienia Unii Brzeskiej z 1596 roku. Za-
koñczy³ dzia³alno�æ Ko�ció³, który powsta³ w wyniku wielu skomplikowa-
nych procesów narodowych i pañstwowych. Fakt ten spotka³ siê ze zdecy-
dowanym sprzeciwem duchownych i �wieckich. Za odmowê zerwania unii
i przej�cia na ³ono Ko�cio³a prawos³awnego 1 000 ksiê¿y, 900 sióstr i oko³o
300 tys. �wieckich zes³ano na Sybir. Od tego czasu Cerkiew greckokatolicka
formalnie przesta³a istnieæ, a aresztowani biskupi i ksiê¿a poddani zostali
ostrym represjom i pozbawieni jakichkolwiek kontaktów z dotychczasow¹
wspólnot¹ wiernych.

W Polsce decyduj¹cym wydarzeniem w unicestwieniu Cerkwi grecko-
katolickiej nie by³y postanowienia Synodu Lwowskiego, lecz przeprowadzo-
na w 1947 roku tzw. Akcja �Wis³a�. W maju i czerwcu 1947 roku areszto-
wano 22 spo�ród 115 pozosta³ych w Polsce duchownych i osadzono ich
w Centralnym Obozie Pracy w Jaworznie.

Lata 1944�1956 by³y dla Ukraiñców bodaj najciê¿szym okresem. Wy-
siedlenie, utrata swej rodzinnej ziemi, przestrzeni nie tylko w sensie geo-
graficznym, ale przede wszystkim symbolicznym, pozbawienie mo¿liwo�ci
korzystania z pos³ugi swoich kap³anów, zakaz u¿ywania ojczystego jêzy-
ka i kultywowania w³asnych tradycji, a ponadto naznaczenie piêtnem �re-
zuna� czy �banderowca� � wszystko to sprawi³o, ¿e cz³onkowie spo³eczno-
�ci ukraiñskiej w Polsce na d³ugie lata poczuli siê �obywatelami drugiej ka-
tegorii�. Tak¿e powrót w rodzinne strony sta³ siê niemo¿liwy. Z jednej strony
ogranicza³ go zakaz w³adz, z drugiej � fakt zasiedlenia rodzinnych tere-
nów osadnikami z innych czê�ci kraju. Wszystko to by³o elementem plano-

3 Na temat Soboru Lwowskiego i jego skutków pisze szeroko G. RO¯NOW (1990).
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wej polityki ówczesnych w³adz, która stara³a siê zatrzeæ po wojnie wszel-
kie �lady ukraiñsko�ci, a z Polski uczyniæ pañstwo jednonarodowe.

Wspomniane wydarzenia nie sprzyja³y, niestety, odradzaniu siê Ko�cio-
³a greckokatolickiego. Dekret o przej�ciu na w³asno�æ pañstwa mienia osób
przesiedlonych przes¹dzi³ los oko³o 600 cerkwi, które z czasem zosta³y prze-
kazane Ko�cio³owi rzymskokatolickiemu i Cerkwi prawos³awnej b¹d� wy-
korzystywane by³y na przyk³ad jako magazyny PGR lub po prostu uleg³y
zniszczeniu. Obowi¹zywa³ ca³kowity zakaz odprawiania nabo¿eñstw w ob-
rz¹dku unickim, a ksiê¿a greckokatoliccy na mocy decyzji delegata specjal-
nego Stolicy Apostolskiej dla Ko�cio³ów Wschodnich kardyna³a Hlonda
z 1947 roku przeszli do pracy w placówkach rzymskokatolickich. W tym sa-
mym roku kardyna³ Hlond mianowa³ swoimi referentami ds. obrz¹dku
wschodniego ks. Myko³ê Deñkê, a nastêpnie ks. Wasyla Hrynyka (MAJKO-
WICZ w: STÊPIEÑ, red., 1990: 252). Te z pozoru ma³o znacz¹ce fakty by³y za-
l¹¿kiem odradzania siê Cerkwi greckokatolickiej, przy bratnim wsparciu
Ko�cio³a rzymskokatolickiego.

Rok 1956 przyniós³ zmianê polityki w³adz w stosunku do mniejszo�ci
narodowych, w tym tak¿e do ich potrzeb religijnych. Nie restytuowano
wprawdzie Ko�cio³a greckokatolickiego w Polsce, ale za to pozwolono na
utworzenie sieci placówek duszpasterskich, z wy³¹czeniem ziem po³udniowo-
-wschodniej Polski. Id¹c na takie ustêpstwa, w³adze postawi³y sprawê uni-
tów jako wewnêtrzny problem Ko�cio³a rzymskokatolickiego. I tak, do koñ-
ca 1957 roku powsta³y 32 o�rodki duszpasterskie. Decyzja o tym, czy, ta
je�li tak, to kiedy odbywaæ siê bêd¹ nabo¿eñstwa w obrz¹dku wschodnim,
podejmowa³y zarówno w³adze pañstwowe, jak i ko�cielne. Niestety, bardzo
czêsto decydowa³ o tym proboszcz parafii ³aciñskiej, gdzie nabo¿eñstwa
w dwóch obrz¹dkach mia³y byæ odprawiane o ró¿nych porach. Tadeusz
¯ychiewicz na ³amach �Tygodnika Powszechnego� tak wspomina te czasy:
�W skali ogólnej postanowienia Prymasa nie by³y respektowane. Trafia³o
siê, ¿e proboszcz rzymskokatolicki przyjmowa³ wprawdzie uprzejmie gre-
kokatolickiego ks. mitrata, lecz nie móg³ poj¹æ, ¿e Msza �w. mo¿e byæ ka-
tolicka, lecz odprawiana w innym rycie, i to nie po polsku, i nawet nie po
³acinie, lecz po »rusku«. Nigdy o czym� takim nie s³ysza³, wydawa³o mu siê
to czym� zgo³a kuriozalnym, nieufnie ³ypa³ okiem na dokument prymasow-
ski i na wszelki wypadek odmawia³� (¯YCHIEWICZ, 1991).

Najbole�niej prze¿ywano takie przypadki na terenach Polski po³udnio-
wo-wschodniej, gdzie unitom przysz³o byæ go�æmi w cerkwiach, wznoszo-
nych czêsto w³asnymi rêkami, a obecnie zamienionych na ko�cio³y.

W najlepszej sytuacji byli ci wierni na ziemiach pó³nocno-zachodnich,
którzy objêli w posiadanie dawne �wi¹tynie ewangelickie. Niestety, poza
terenami Polski po³udniowo-wschodniej, a wiêc naturalnymi terenami wy-

13*
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stêpowania grekokatolicyzmu, �wi¹tynie nie mia³y ¿adnych cech architek-
tury cerkiewnej. Dosz³o tam do specyficznego spotkania Wschodu z Zacho-
dem. Czêsto wy³¹cznie na czas odbywania siê nabo¿eñstwa w obrz¹dku
wschodnim ustawiano prowizoryczne ikonostasy, aby tu¿ po jego zakoñcze-
niu natychmiast je zdemontowaæ.

Podczas gdy w skali ogólnopolskiej dzia³alno�æ Ko�cio³a greckokatolic-
kiego usta³a, to w przypadku pojedynczych o�rodków trwa³a nieprzerwa-
nie. Tak by³o miêdzy innymi w Komañczy, gdzie nie wysiedlono czê�ci lud-
no�ci ukraiñskiej, a pozostali ksiê¿a nadal sprawowali pos³ugê w�ród wier-
nych. Tak te¿ by³o w pobliskiej Krempnej. Precedensem natomiast by³a wie�
Chrzanowo ko³o E³ku, gdzie wysiedlony zosta³ wraz ze swoimi wiernymi
ks. Miros³aw Ripecki. Duchowny ten zamieni³ budynek szkolny na kapli-
cê i odprawia³ w nim nabo¿eñstwa. O�rodek ten z czasem zyska³ s³awê
w�ród ludno�ci przesiedlonej na tereny Warmii i Mazur i sta³ siê swoist¹
�Mekk¹� dla grekokatolików, którzy w czasie �wi¹t gromadzili siê tam licz-
nie (DZIUBYNA, 1995: 107).

W roku 1964 decyzj¹ Stolicy Apostolskiej prymas Polski Stefan kardy-
na³ Wyszyñski zosta³ powo³any na delegata dla obrz¹dku grekokatolickie-
go i ormiañskiego w Polsce ze wszystkimi prawami ordynariusza. Do po-
mocy powo³a³ ks. pra³ata W. Hrynyka na stanowisko swego wikariusza ge-
neralnego dla obrz¹dku grekokatolickiego. Ks. prymas Wyszyñski rozsze-
rzy³ wiele uprawnieñ nadanych wcze�niej ksiê¿om greckokatolickim.
Oprócz prawa do odprawiania liturgii, nabo¿eñstw, s³uchania spowiedzi
i wyg³aszania kazañ duchowni mogli tak¿e udzielaæ sakramentów i chowaæ
zmar³ych. Bardzo istotnym osi¹gniêciem by³o tak¿e odnowienie dzia³alno�ci
kapitu³y przemyskiej, która zebra³a siê po raz pierwszy w grudniu 1968
roku po 22-letniej przerwie (MARTYNIAK, 2007: 9). Po �mierci ks. Hrynyka
w 1977 roku kolejnym wikariuszem generalnym prymasa Polski zosta³
ks. pra³at Stefan Dziubina, który urz¹d swój sprawowa³ do �mierci kardy-
na³a Wyszyñskiego. Nowo mianowany prymas arcybiskup Józef Glemp zde-
cydowa³ siê powo³ywaæ dwóch wikariuszy generalnych: dla Polski pó³noc-
no-zachodniej o. Jozafata Romanyka OSBM i ks. kanonika Iwana Marty-
niaka z Legnicy dla Polski po³udniowo-wschodniej.

Jednym z bardziej znacz¹cych elementów w odradzaniu siê Ko�cio³a
unickiego w Polsce by³a mo¿liwo�æ kszta³cenia i wy�wiêcania ksiê¿y w tym
obrz¹dku. Pocz¹tkowo odbywa³o siê to w Gnie�nie, a od 1964 roku klery-
cy greckokatoliccy korzystaj¹ z go�ciny seminarium lubelskiego.

Innym znacz¹cym elementem, bodaj najwa¿niejszym, jest pontyfikat
Jana Paw³a II. Papie¿ ten nie tylko doprowadzi³ do zmiany polityki Stoli-
cy Apostolskiej wzglêdem unitów ¿yj¹cych w pañstwach komunistycznych,
ale podj¹³ tak¿e konkretne dzia³ania maj¹ce na celu podniesienie rangi
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Ko�cio³a unickiego. Ju¿ w rok po rozpoczêciu pontyfikatu wystosowa³ list
do kardyna³a Slipyja, w którym podkre�la³ ci¹g³¹ wa¿no�æ Unii Brzeskiej
(WOJEWODA, 1994: 45). Wa¿nym faktem by³o tak¿e zwo³anie w 1980 roku
synodu biskupów greckokatolickich.

Jednak dopiero lata 80. przynios³y zasadnicze zmiany w rozwoju Cer-
kwi greckokatolickiej w Polsce. Liczba o�rodków duszpasterskich zwiêkszy³a
siê do 75, a w kilku przypadkach zezwolono na budowê nowych obiektów
sakralnych (miêdzy innymi w Komañczy i Gorlicach). Wa¿nym wydarze-
niem w ¿yciu wspólnoty sta³y siê tak¿e wizytacje duszpasterskie sekreta-
rza Kongregacji Ko�cio³ów Wschodnich arcybp. Miros³awa Marusyna, za-
pocz¹tkowane w 1984 roku. Dziêki nim problem grekokatolicyzmu w Pol-
sce zosta³ postawiony na szczeblu pañstwowym, a nie jak dot¹d � jako we-
wnêtrzny problem Ko�cio³a katolickiego. Wizyty te mia³y tak¿e aspekt psy-
chologiczny: dla wiernych sta³y siê �wiadectwem opieki ze strony Stolicy
Apostolskiej.

Odradzanie siê struktur
i dzia³alno�ci Ko�cio³a greckokatolickiego w Polsce

W roku 1988 obchodzono milenium chrztu Rusi. Kulminacj¹ licz-
nych uroczysto�ci �wieckich i ko�cielnych zwi¹zanych z tym wydarze-
niem by³y obchody na Jasnej Górze, które zgromadzi³y dostojników unic-
kich z ca³ego �wiata. Rok pó�niej, 16 wrze�nia 1989 roku ks. Jan Marty-
niak otrzyma³ sakrê biskupi¹ i zosta³ mianowany biskupem pomocni-
czym prymasa Polski dla wiernych obrz¹dku grekokatolickiego. 16 stycz-
nia 1991 roku w³adyka Martyniak zosta³ podniesiony do godno�ci bisku-
pa ordynariusza dla wiernych obrz¹dku bizantyñsko-ukraiñskiego. Tym
samym skoñczy³ siê 45-letni okres wakatu w diecezji przemyskiej. 25 mar-
ca 1992 roku na mocy bulli papie¿a Jana Paw³a II diecezjê przemysk¹
w³¹czono do ³aciñskiej metropolii warszawskiej, co spotka³o siê z du¿ym
niezadowoleniem grekokatolików w Polsce. Decyzja ta wi¹za³a siê z nowym
podzia³em terytorialnym Ko�cio³a katolickiego. Argumentowano, ¿e przy-
nale¿no�æ do metropolii warszawskiej ma byæ pomoc¹ dla obrz¹dku unic-
kiego na obecnym etapie formowania siê struktur Ko�cio³a greckokato-
lickiego. Najwiêcej kontrowersji wywo³a³a jednak inna sprawa, a miano-
wicie argument, i¿ omawiane rozwi¹zanie powinno s³u¿yæ podkre�leniu
tego, ¿e przynale¿no�æ do obrz¹dku nie ma zwi¹zku z przynale¿no�ci¹
etniczn¹.
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Wierni wystosowali wiele pism do Stolicy Apostolskiej, w których doma-
gali siê zmiany wspomnianej decyzji. Staraniom tym po�wiêcona jest wy-
dana w 1993 roku, zawieraj¹ca zbiór wszystkich pism i dokumentów, ksi¹¿-
ka O to¿samo�æ grekokatolików (CZECH, red., 1992).

W maju 1996 roku Stolica Apostolska ustanowi³a nowe struktury dusz-
pastersko-administracyjne obrz¹dku greckokatolickiego w Polsce. Powsta-
³a metropolia przemysko-warszawska, w której sk³ad wchodzi archidiece-
zja przemysko-warszawska (po prawej stronie Wis³y) i diecezja wroc³awsko-
-gdañska (po lewej stronie Wis³y). 17 sierpnia 1996 roku do przemyskiej
katedry �w. Jana odby³ siê uroczysty ingres nowo mianowanego metropo-
lity warszawsko-przemyskiego obrz¹dku bizantyñsko-ukraiñskiego arcybp.
Jana Martyniaka. Podobna uroczysto�æ odby³a siê we Wroc³awiu, gdzie
diecezjê wroc³awsko-gdañsk¹ obj¹³ bp Teodor Majkowicz. Bp Teodor Maj-
kowicz zmar³ w roku 1999. Od tego czasu eparchi¹ kieruje bp W³odzimierz
Roman Juszczak.

Obecn¹ strukturê organizacyjn¹ Ko�cio³a greckokatolickiego w Pol-
sce tworz¹ dwie wspomniane diecezje, podzielone na dekanaty. Archidie-
cezja przemysko-warszawska sk³ada siê z sze�ciu dekanatów: elbl¹skiego
(9 parafii), krakowsko-krynickiego (15 parafii), olsztyñskiego (10 parafii),
przemyskiego (11 parafii), sanockiego (14 parafii) i wêgorzewskiego (10 pa-
rafii). W archidiecezji przemyskiej pracuje obecnie 51 ksiê¿y, dwóch prze-
bywa poza granicami diecezji, a w pracy duszpasterskiej pomaga trzech
ksiê¿y emerytów (POPOWICZ, 2007). W sk³ad diecezji wroc³awsko-gdañskiej
wchodz¹ dekanaty: wroc³awski (17 parafii), zielonogórski (13 parafii), ko-
szaliñski (12 parafii) oraz s³upski (16 parafii), w których pracuje 31 ksiê-
¿y (z serwisu diecezji wroc³awsko-gdañskiej...). Na terenie obu diecezji
funkcjonuj¹ tak¿e zgromadzenia zakonne mêskie (bazylianie i studyci)
oraz ¿eñskie (ss. zakonu �w. Bazylego, ss. s³u¿ebnice NMP, ss. �w. Józefa
Oblubieñca).

Widoczna dynamika rozwoju struktur parafialnych (w 1958 roku �
38 placówek, w 1967 � 56, 1983 � 70, 2007 � 127 w obu diecezjach)
sprzyja pracy duszpasterskiej oraz umacnianiu wiêzi etnicznych i narodo-
wych w�ród wiernych. Spo�ród 82 ksiê¿y pracuj¹cych w obu diecezjach
wielu to kap³ani wy�wiêceni ju¿ w czasach odradzania siê struktur Cerkwi,
pochodz¹cy z rodzin, które nie uleg³y asymilacji, nie przesz³y do Cerkwi
prawos³awnej lub do Ko�cio³a rzymskokatolickiego w du¿ej czê�ci pocho-
dz¹cy z parafii, które tworzyli ksiê¿a niez³omnie stoj¹cy, mimo wielu trud-
no�ci, przy w³asnym obrz¹dku. Tak¹ parafi¹ by³o na przyk³ad wspomnia-
ne ju¿ Chrzanowo ko³o E³ku na Mazurach, Cyganek-¯elichowo na ¯u³a-
wach, Legnica na Ziemiach Zachodnich. Parafie te odegra³y swoist¹ rolê
�parafii matek� dla grekokatolików wysiedlonych na Ziemie Zachodnie
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i Pó³nocne Polski. To wokó³ nich tworzy³y siê nowe placówki, a tacy kap³ani
jak ks. Miros³aw Ripecki, ks. Bazyli Hrynyk, ks. W³odzimierz Hajdukiewicz
odgrywali role nie tylko duszpasterzy, ale tak¿e role przewodników ducho-
wych i liderów narodowych w�ród spo³eczno�ci greckokatolickich Ukraiñ-
ców w Polsce.

Obecnie jednym z problemów, z którymi boryka siê Ko�ció³ grec-
kokatolicki w Polsce, jest kwestia odzyskania maj¹tku cerkiewnego. Do
dzi� wiele cerkwii greckokatolickich pozostaje w posiadaniu Ko�cio³a
rzymskokatolickiego lub prawos³awnego. Równie istotnym problemem
s¹ trudno�ci wynikaj¹ce ze specyfiki prowadzenia pracy duszpaster-
skiej. Najwa¿niejszymi jednak problemami wydaj¹ siê kwestie wyni-
kaj¹ce z widocznych do dzi� skutków Akcji �Wis³a�. Z jednej strony jest
to trudno�æ otoczenia opiek¹ duchow¹ i duszpastersk¹ osób ¿yj¹cych
w tak znacznym rozproszeniu, z drugiej � przeciwdzia³anie procesowi
wynarodowienia i odchodzenia od obrz¹dku rodziców i dziadków. Jest
to z pewno�ci¹ bolesna rysa, która wcale nierzadko dotyczy tak¿e ró¿-
nych pokoleñ w tych samych rodzinach. W Orêdziu Hierarchów Cerk-
wi Greckokatolickiej w Polsce z okazji 60. rocznicy Akcji �Wis³a� zwierzch-
nicy obu diecezji napisali: �Zwracamy siê z gor¹cym apelem do wszystkich
naszych wiernych, by nadal byli wierni i oddani tradycjom cerkiewnym
i  narodowym naszych ojców. Przecie¿ od nas samych zale¿y, czy tu, na
obczy�nie, wci¹¿ bêdziemy istnieæ jako Cerkiew i jako Naród� (Orêdzie
Hierarchów...).

Cerkiew greckokatolicka w Polsce nie pozostaje dzi� bierna wobec prób
odtwarzania to¿samo�ci religijnej i narodowej. Mo¿na zaryzykowaæ stwier-
dzenie, ¿e oba te wymiary zbiorowej to¿samo�ci s¹ w du¿ym stopniu ze
sob¹ zbie¿ne, konstruowane z podobnych elementów. Jednym z nich
jest zbiorowa pamiêæ dotycz¹ca dramatycznych zdarzeñ z przesz³o�ci gru-
py, w tym g³ownie Akcji �Wis³a�, która doprowadzi³a do spo³ecznej dez-
integracji grupy. Ten wymiar pamiêci pe³ni raczej, pos³uguj¹c siê typolo-
gi¹ zaproponowan¹ przez M. Zió³kowskiego, funkcjê emocjonalno-oce-
niaj¹c¹, jest narzêdziem oceny przesz³o�ci i tera�niejszo�ci, bod�cem wy-
wo³uj¹cym poczucie krzywdy i nostalgicznego ¿alu za czym�, co zosta³o
utracone (ZIÓ£KOWSKI, 2000: 99�104). Wyrazem troski o zachowanie
w zbiorowej pamiêci wydarzeñ z 1947 roku by³o wiele zdarzeñ i celebracji
upamiêtniaj¹cych obchody 60. rocznicy Akcji �Wis³a�, których organizato-
rem by³y obie diecezje Cerkwii greckokatolickiej w Polsce. Pomniki upamiêt-
niaj¹ce ten czas i miejsca, z których wysiedlono Ukraiñców, odegra³y i na-
dal odgrywaj¹ istotn¹ rolê w kreowaniu i podtrzymywaniu zbiorowej pa-
miêci, której cech¹ najwa¿niejsz¹ wydaje siê to, ¿e z istoty swej jest pamiêci¹
ponadpokoleniow¹.



200 BO¯ENA PACTWA

Etniczno�æ karmi siê nostalgi¹ � jak pisze Antony D. Smith � nostal-
gi¹ za utracon¹ ziemi¹, za przesz³ymi �z³otymi czasami�, za krajobrazem
mitycznej ziemi naznaczonym grobami przodków i �wiêtymi miejscami
(SMITH, 1986: 174). Utracona Ziemia jest nie tylko miejscem pamiêci, ale
i miejscem miêdzygeneracyjnej integracji. Kiedy� rzadko, teraz coraz czê-
�ciej wierni razem ze swoimi duszpasterzami pielgrzymuj¹ do miejsc, z któ-
rych wiele lat temu wysiedlono ich rodziców czy dziadków. Tak co roku sen-
tymentalno-mityczno-narodow¹ podró¿ odbywaj¹ do miejscowo�ci Kornie
ich byli mieszkañcy wraz z dzieæmi i wnukami mieszkaj¹cy dzi� na ¯u³a-
wach, czy mieszkañcy Legnicy i okolic udaj¹cy siê co roku na pa�dzierni-
kowy odpust Opieki Matki Bo¿ej do Bednarki na £emkowszczy�nie. Mitycz-
na ziemia ³¹czy, nawet je�li mieszka siê daleko, jest siê Korniukiem czy Bod-
narczukiem.

Koñcz¹c rozwa¿ania o dziejach Ko�cio³a greckokatolickiego w Pol-
sce i jego roli w ¿yciu spo³eczno�ci ukraiñskiej, nale¿y podkre�liæ, ¿e z przed-
wojennego o�rodka narodowej my�li ukraiñskiej Cerkiew greckokato-
licka sta³a siê dzi� o�rodkiem kultywowania wiary ojców, podtrzymywa-
nia i kreowania na nowo to¿samo�ci narodowo-etnicznej. Religia zawsze
stanowi³a pierwszorzêdny czynnik, który wzmacnia³ poczucie ukraiñskiej
to¿samo�ci narodowej, a zarazem odrêbno�ci wobec Polaków, gdy¿ odrêb-
no�æ wyznaniowa by³a �ci�le powi¹zana z odrêbno�ci¹ kulturow¹. Tak jest
i dzi�. We wspó³czesnej Polsce Cerkiew greckokatolicka jest o�rodkiem
integracji �rodowiska ukraiñskiego, ostoj¹ autentycznego ducha narodo-
wego, miejscem, gdzie mimo wielu prze�ladowañ i ludzkich cierpieñ pod-
trzymywane by³y wiêzi ³¹cz¹ce ten tak do�wiadczony w ostatnich latach
naród.
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Between the Sociology and Anthropology of Politics

S u m m a r y

The work is a collection of several studies and essays showing the usefuleness of
an empirical approach towards the understanding of contemporary political issues
signaled in the title. Most of the texts results from the empirical experience of both
the editor of this volume and its authors. These are the artciles depicting the research
method used in the University of Silesia. Their brief characteristic is presented be-
low in the order given in the book.

Eloísa del Pino: Institutionalization of a Spanish Model of a City of Regional Au-
tonomies: Evolution of Citizen Attitudes Between 1980 and 2004 � the analysis of the
materials presenting the attitudes of the Spanish citizens towards changes in terms
of the understanding of citizenship taking place in this country.

Robert Pyka: The Influence of Egalitarism on the Political Discourse in France (in
the Context of Its Infiltration by Liberal Ideas) � an attempt to show characteristic fea-
tures of the French community with respect to deep loads of a cultural and political
identity.

Renata Jankowska: A Social Conflict in Cyprus � a presentation of the comlexi-
ty of a political identity of the island and dynamics of changes of a cultural identity
of Cyprus Greeks and Turks.

Anna Rycman: A Ritual as a Means of Building a Political Reality � the analysis
of the functioning of a ritual in a political reality and social functions of a ritual in sha-
ping social dynamics.

Ewa Jasiñska: The Phenomenon of a Contemporary Political Myth. The Myth of Jo-
anna d�Arc � the Case Study � an attempt to present contemporary functions of a po-
litical myth on the example of the myth of Joanna d�Arc.

Agnieszka Wróbel: The Analysis of a Political Discourse of the Northern Leage �
an explanation of this political phenomenon via the notion of an Italian regionalism
and its cultural features.

Renata Jankowska: Around the Issue of Belgians� National Identity � an anthro-
pological and political analysis allowing for a deep understanding of a Flamand-Va-
lon conflict.

Marzena Gibas: The Origin and Evolution of Some of the Elements of the Algerians�
National Identity � an explanation of a dynamics of an Algerian national identity via
an analysis of cultural aspects of shaping the Algerian nation.
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Barbara S³ania: Language Games: Polish Antisemitism or Judish antipolonism? �
a presentation of the specificity of the contemporary antisemitism by means of the
notion of �a symbolic Jew� in culture.

Katarzyna Ponikowska, Agata Zygmunt: Political Implications of the Alliances of
Feminism and Ecology � a discussion of the relationship between the ideology of fe-
minism and ecology by means of references to a practical and institutional sphere of
co-existence of feminism and ecology on the example of the Green Parties.

Marek Dziewierski: Space, Spirituality and Important Practices � a presentation
of Ukrainian communities in Poland, their relations with space and local practices:
a description of typical affiliations in connection with a territory, religion and ethni-
city.

Bo¿ena Pactwa: A Greek Catholic Church in Poland: Between Spirituality, Pastor-
al Work and a Socio-national Engagement � the history of the Greek Catholic church
via a description of religion as one of the most important constituents of the Ukra-
inian culture.

K e y w o r d s: sociology of politics, anthropology of politics, political discourse, citizen-
ship, political myth, national identity, ritual, spirituality



Entre la sociologie de la politique et l�anthropologie de la politique

R é s u m é

Le livre présent contient quelques études et quelques essais démontrant l�utilité
de l�optique scientifique, signalée dans le titre du volume, pour la compréhension des
phénomènes politiques contemporains. La plupart des textes résultent de l�expérience
scientifique de même du rédacteur scientifique de ce tome que des auteurs des textes
particuliers; ce sont alors des articles prouvant la méthode de recherches employée
à l�Université de Silésie. Voici leurs caractéristiques lapidaires présentées dans l�ordre de
leur apparition dans la publication:

Eloísa del Pino: Institutionnalisation du modèle espagnol du pays des autonomies
régionales: évolution des attitudes civiques dans la période de 1980 à 2004, est une ana-
lyse des matériaux montrant des attitudes des Espagnols face aux changements de la
notion du civisme qui se produisent dans ce pays.

Robert Pyka: L�influence de l�égalitarisme sur le discours politique en France (dans
le contexte de son infiltration par des idées libérales), est une tentative de présenter des
traits caractéristiques de la société française par rapport aux couches profondes de l�iden-
tité culturelle et politique.

Renata Jankowska: Le conflit social en Chypre, la présentation de la complexité de
l�identité politique de cette île et de la dynamique des transformations de l�identité
culturelle des Grecs et des Turcs chypriotes.

Anna Rycman: Rituel comme moyen de construire la réalité politique, est une ana-
lyse du fonctionnement du rituel dans la réalité politique et des fonctions sociales du
rituel dans la formation de la dynamique sociale.

Ewa Jasiñska : Le phénomène d�un mythe politique contemporain. Le mythe de
Jeanne d�Arc � étude du hasard est une tentative de démontrer des fonctions contem-
poraines du mythe politique à l�exemple de Jeanne d�Arc.

Agnieszka Wróbel : Analyse du discours politique de la Ligue du nord, explique ce
phénomène politique à travers la notion du régionalisme italien et ses traits culturels.

Renata Jankowska: Autour du problème de l�identité nationale des Belges, est une
analyse anthropologique et politique permettant un approfondissement de compréhen-
sion du conflit wallon-flamand.

Marzena Gibas: Genèse et évolution de certains éléments de l�identité nationale des
Algériens, explique la dynamique de l�identité nationale algérienne à travers une ana-
lyse des aspects culturels de la formation de la nation algérienne.
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Barbara S³ania: Jeux linguistiques: antisémitisme polonais ou antipolonisme juif?,
montre la spécificité de l�antisémitisme contemporain par le moyen de la notion d�un
«Juif symbolique» dans la culture.

Katarzyna Ponikowska, Agata Zygmunt: Les implications politiques des alliances du
féminisme et de l�écologie, présentent le rapport des idéologies du féminisme et de l�éco-
logie par l�évocation à une sphère pratique et institutionnelle de la coexistence de l�éco-
logie et du féminisme, à l�exemple du parti des verts.

Marek Dziewierski : Espace, spiritualité et pratiques significatives, montre des mi-
lieux ukrainiens en Pologne, avec leur relation avec l�espace et des pratiques locales; c�est
une description des filiations typiques liant avec le territoire, la religion et l�ethnie.

Bo¿ena Pactwa: Eglise grecque-catholique en Pologne: entre la spiritualité, le pasto-
rat et l�engagement national et social, présente l�histoire de l�Eglise grecque-catholique
à travers la religion comme un des facteurs déterminants de la culture ukrainienne.

M o t s - c l é s : sociologie de la politique, anthropologie de la politique, discours politi-
que, civisme, mythe politique, identité nationale, rituel, spiritualité.
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