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RYSZARD GANSZYNIEC.

PAS CZAROWNY.

TRESC: 1. Pas czarowny u Grekéw starozytnych s. 1. — 2. Pas czarowny

u Rzymian starozytnych s. 8. — 3. Pas chronigcy od poronienias. 13.—
4. Pas chronigcy od innych cierpien, s. 21. 5. Pas w podaniach
$redniowiecznych i nowoczesnych s. 23. — 6. Pas czarowny w prak-
tyce $redniowiecznej i nowoczesnej s. 28.

1. Pas czarowny u starozytnych Grekow.

S

Pas czarowny *) wystepuje bardzo wczesnie, bo juz u Ho-
mera, jako pas Afrodyty. W XIV ksiedze lljady w. 190—223
opowiada poeta, jak Hera, wystroiwszy sie starannie, by Zeusa
od pewnego czasu dla niej dos¢ obojetnego zniewoli¢ do no-
wych objawéw mitosci, zwraca sie chytrze do Afrodyty, swej
przeciwniczki politycznej, zeby jej pozyczyla ,kokieterji i tesknoty
za mitoscig, ktéremi wszystkich podbija $miertelnych*:

»Czar mi daj dzi$ i powab, co peta i tudzi
I bogbéw niesmiertelnych i Smiertelnych ludzi®.

Afrodyta daje jej ten pas (w. 214 n. ttum. Czubek):

Rzekiszy, z pod piersi wyjmie wzorzysty rzemyczek,
Cudny, czary mieszczacy wszystkie gtadkich liczek,

Jako to: rozkosz, powab, gawedke, co tudzi

| przytepia rozumy nawet madrych ludzi.

-Ten wiec rzemyk jej wreczy i te rzecze stowa:

»Ne ci, ukryj w zanadrzu ten rzemyk, co chowa
»Wszystkie twoje zyczenia, i serce mi tuszy,

»Ze tem sprawisz z fatwoscig, czego pragniesz w duszy“.

¥ W r. 1922 wydatem w Towarzystwie Naukowem we Lwowie rozprawe
p. t. ,,Studja do dziejéw magji I. Pas magiczny“, ktéra zawiera materjaty do

Lud. T. XXIIL. 1



Homer nazywa ten pas l/ttag >csarg t. zn. rzemien wyhafto-
wany. Poniewaz niewiasty o6wczesne jako okrycie gornej czysci
ciata nosity tylko otwarty serdak, to oczywista ten-pas stuzyt do
podtrzymania biustu kobiecego; z dwczesnych bowiem malowidet
poznajemy, ze uchodzito to za szczyt wdzieku, jezeli nad smu-
kiemi biodrami kobiety wznosity sie otwarte, petne, duze piersi/
niby odciskajgce sie od ciala. Rzecz jasna, ze w takim stroju pas,
jako dolna linja ramy dla piersi, odgrywat osobliwg role: bo od
sposobu jego kroju, jego przymocowania, zalezat efekt calej szaty.
Ale takze swa barwa, swem kunsztownem wykonaniem mogt sie
przyczyni¢ do wzbudzenia ciekawos$ci j mitosci meskiej, gdyz oko
mimowoli zwracalo sie od pieknego pasa do piersi, dla ktorych
byt on niby obramieniem. Tak samo mozna rozumieé, ze zalety
antropomorfizowanych bogéw homerowych nie sg» wewnetrznemi
ich przymiotami, fecz juz przejawiajg sie w przedmiotach i sg
uzewnetrznione w godfach bogdéw: u Zeusa w berle, u Ateny
w egidzie, u Pozejdona w trojzebie, u Afrodyty wreszcie w jej
pasie.

* Nie zabraklo uczonych, szukajacych w tym pasie glebszej
symboliki. Racjonalizm widziat w nim tylko poetyczny wyraz cza-
row ludzkich; wypowiada to zdanie wydawca Spensera (Poetical
Works, Boston 1839, Il 67): ,,The cestus bf Venus... is merely
a type of those charms of manner, voice, deportment, and ex-
pression, which are such powerful auxiliaries to beauty, and are
even able to supply its place". Zdanie to mogto sie zresztg po-
wotaé na tradycje starozytng, nie stato sie jednak populamem.
Wiekszg wzietosciag w kotach fachowych uczonych cieszylo sie
wyjasnienie Wilhelma Schwartza, ktéry upatrywat w pasie Afro-
dyty mitologiczny wyraz, oznaczajacy tecze'): opierat to wyja-
$nienie nie tylko na powszechnie wodwczas przyjetej metodzie
meteorologicznej,, panujagcej w mitologji, lecz chciat jego prawdzi-

zabobonu odrodzeniowego, m. i. takze do Dtugosci Chrystusowej i réznych
miar. Niniejsza rozprawa jest pewnem uzupetnieniem owego studjum, i réwno-
czesnie pierwszem zestawieniem materjatu odnoszacego sie do pasa w ludo-
znawstwie.

)Y W Schwartz, Der Ursprung der Mythologie, Berlin 1860, 116. Nach-
klange préahistorischen Volksglaubens im Homer, Berlin 1894, 17. Nie uwzgled-
nia tego watku E. Samter, Volkskunde im altsprachlichen Unterricht, 1. Teil:
Homer, Berlin 1923.
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wosci dowie$¢ takze na podstawie analogij, wzietych z mowy lu-
dowej (u Grekdéw nowoczesnych np. nazywa sie tecza ,pasem
Matki Boskiej* fyivtrniav ttiS rlgiuylag) — i z przenosni, uzywanych
przez poetdéw, do ktorych teraz moznaby jeszcze dodac inne, np.
Clara Ern. Riess, Die Méarchen der Frau, Berlin 1911 nr. 1. Der
Brautglrtel der Erde. Ale oczywista — poetyckie przeno$nie, to
wprawdzie jezyk symboliczny, lecz jeszcze nie mityczny.

U Grekéw pas Afrodyty pozostat w zywej pamieci, zwiaszcza
u poetéw. Tak np. Filodemos, opiewajgc swa malusienkag Filaj-
nion, przyznaje, ze jej mowa ma wiecej czaru, niz pas Afrodyty
(Anth. Pal. V 121, 3 xai xécstov <po)vsvaa /Ltay(rsQa). Juz prawie
tylko parafraze Homera podaje Antyfanes, Spiewajac o swej Ino
(Anth. Pal. VI 88): , Afrodyta sama rozwigzata kunsztowny pas
od swych piersi i data go tobie, moja Ino, zeby$ zawsze podbijata
czarami mitosnemi mezczyzn — a ty wszystkich czaréw probujesz
tylko na mnie“,

Z czasem wiec, jak wida¢ z tych przyktadow, stat sie ten
pas poetycka przenosnig, jak tez u Alkifrona Ep. | 18, gdzie
Meneklejdes chwali zmartg kochanke, na ktorej ustach byta Pejto,
na ktorej ciele pas Afrodyty: ,,Ona opieta sie catym pasem afro-
dytowym, przyjmujgc Afrodyte obiema rekami“. Parodja wspot-
czesnego mu Lukiana (Dial. Deor. XX 10) nie pociggata z powodu
bladej symboliki tego przedmiotu. Ostatnim przedstawicielem tej
tradycji- literackiej u Grekdéw jest Pawet Silentiarios (“nth. Pal.
V 270), ale on, jako o$wiecony Bizantynczyk, juz catkiem zarzuca
te basn, bo ,Swieze wargi, i owa jak miod stodka harmonja
piersi staty sie pasem afrodytowym: tem wszystkiem jestem pod-
bity*.

Pismiennictwo rzymskie trzymato sie Scislej tradycji home-
rowej (Val. Flacc. VI 470. Martial. VI 13. XIV 206. 207: Sume
Cytheriaco medicatum nectare ceston: ussit amatorem balteus
iste louem); ich przyklad nasladujg nasi humanisci, np. Kocha-
nowski Eleg. VI 15 o Lidji: ,,Et siue incessit risitue locutaue
quidquam est, Praecinctam balteo Cypridis esse putes“. Nowe
wiasciwosci  przypisuje pasowi wsrod Rzymian dopiero Klaudjan,
upatrujagc w nim, idac tu w $lad panujgcego wdwczas wierzenia
magicznego, Srodek czarodziejski, wiadajagcy catym Swiatem (De
nuptiis Honor. 124):



(Venus) blando spirantem numine ceston
cingitur, impulsos pluviis quo mitigat amnes,
guo mare, quo ventos irataque fulmina solvit.

Ale obok tej tradycji literackiej, zyjacej w kotach moéwcow
i poetow, istniala szkota badaczy i przyrodnikéw: oni to, wierzac
w rzeczywisto$¢ basni homerowych, nie tylko tlumaczyli je racjo-
nalnie, czy raczej racjonalistycznie, lecz— o ile to dato sie usku-
teczni¢— probowali przy pomocy srodkow swej pracowni ucielesniaé
stare tradycje. Pierwsze $lady takiego wyjasnienia naukowego
mamy juz w w. V przed Chr., mianowicie w sztuce komedjopi-
sarza Platona p. t. Faon: bohater otrzymuje od Afrodyty jakas
mas¢, majaca te wihasciwos¢, ze zniewala kazda kobiete do zako-
chania sie w tym, kto sie nig namascit (Servius in Aen. Il 279).
Jest to wiec réwnowaznik pasa, podany przedewszystkiem ze
wzgledu na réznice osoby. Ale po6zniej uczeni polecali nie tylko
takie rownowazniki pasa, lecz byli w posiadaniu tajemnicy fabry-
kacji. Pierwsze konkretne przepisy tego rodzaju spotykamy w epoce
wybujatej magji, majgcej swe zrodka w nauce hellenistycznej,
a ogarniajacej ludzkos¢ od Il w. po Chr. do w. IV wigcznie. Za-
chowane sg te przepisy w | ksiedze (K 8§ 19—27 ed. Ruelle)
Kiranid, opierajgcej sie na dobrej tradycji aleksandryjskiej.' Jak
pozniejsi magowie znali wiecej odmian pierscionkdéw Salomonowych,
tak tez mieli wiecej paséw afrodytowych : Kiranidy podaja prze-
pisy na przyrzadzenie dwu ich rodzajow. Oto ich brzmienie:

»Pierwszy pas wielkiej bogini Afrodyty jest najsilniejszy,
i zmienia przyrode cziowieka i wszystkich istot, podobnie takze
usposobienie istot meskich, a zwilaszcza ludzi, tak, ze ten, kto
tego pasa sie dotknie lub go nosi, rozpieszcza sie i niewiescieje.
Wiec wyryj na opsjanie cztowieka z czionkami plciowemi, leza-
cemi koto ndg, a rekami wyciggnietemi ku dotowi, patrzgcego na
cztonki piciowe. Za nim ma sta¢ Afrodyta, odwrdcona od niego
plecami, zwracajac jednak ku niemu gtowe, i patrzac nan. Zamknij
w tem takze kamyczek, wziety z glowy ryby kinajdios: je$li za$
nie masz kamyczka z glowy tej ryby, widz korzonek rosliny Ki-
najdios i koniec lewego skrzydifa ptaka tejze nazwy. Zamknij to
jednak w szerszej oprawie ziotej. Przyrzadz to w pasie, zrobio-
nym ze $ciegna, wzietego z brzucha jastrzebia, przyszyj to tadnie
w Srodku pasa, tak, zeby byto niewidoczne.



»Taki jest ten pas, jaki malujg czy tez formujg wkoto glowy
Afrodyty, niby diadem, i nabywajg haftem (xeomg). Jezeli mez-
czyzna dotknie sie tego pasa, nie bedzie mogt spotkowac: jesli go
nosi, nic nie wiedzac o tem, rozpieszcza sie. Jezeli kobieta nosi
ten pas, nikt z nig nie bedzie mdgt spétkowaé, bo cztonek nie
wyprezy sie mezczyznie. Rozmiary za$ tego pasa sg hastepujgce:
szerokos¢ dwu palcow, ditugosé,» za$ pieciu dioni. >

»Jest takze inny przyrzad afrodytowy, noszony przez kro-
lowe, i tej samej sity co inne. Ten takze wklada sie do pasa ze
Sciegna tak, ze kamieni z tem, co na nich wyryte, nie widac.
Pierwszy rodzaj ma w $rodku lichnit lub Kkeraunit z obrazem
uzbrojonego Aresa, majagc przytem z obu stron dwa diamenty
wsadzone z obrazem cierni Afrodyty albo dzikiej rézy przy no-
gach: oprécz tego z obu stron 4wa kamieijie jasnor6zowe, z obra-
zem Afrodyty, ukfadajacej Swe wiosy, w towarzystwie Erosa: dalej
dwa inne kamienie ,po obu stronach z obrazem serca na obu
wraz z Heljosem na kwadrydze i z Seleng na dwdch bykach:
dalsze dwa kamienie z obu stron, majace obraz Hermesa, dzie-
rzacego w prawicy laske herolda: dalej dwa anankity czy uniony
cenne, przedstawiajgce po obu stronach agrygenckg Nemesis,
majacg noge na kole i dzierzaca laske: dalej dwie czyste perty
z obu stron bez obrazéw, osadzone w pasie, tak, zeby razem
byto najwyzej trzynascie kamieni, wpuszczonych w ztote oprawy,
i tak wszytych w pas, zeby ich lud nie spostrzegt.

»Jest takze inny pas podwdjny, i odpowiednio do niego
inny kamien, noszony na szyi, mianowicie selenit, na ktérym wi-
dzi sie ksiezyc zwiekszajacy i zmniejszajacy sie. Wyryta jest na
nim Selene: pod kamieniem za$ zamknij korzen ol$zewnika bez-
ptodnego. Ten pas nosza koto szyi.

»Ta tajemnica czyni nosiciela niby bogiem, a godnym czci
i powazania. Wielu kréléw nosi to wewnatrz i zewnatrz diademu
jako pasek, ale tak, Zzeby nikt tego nie widziat. Ale, zebySmy
nie odwlekali kornca ksigzki, niech wystarcza te wskazowki, bo
zawierajg w sobie duzo mocy. Dlatego tez wyttumaczytem i na-
pisatem ci to z wielkg pilnoscig i duzym trudem. Poznaj wiec
to, czego zaden inny nie posiada: dlatego nikomu nie dawaj tego
boskiego $rodka“.

Rozwigzanie to wyszio z két starozytnych fizjologéw. Che-
micy za$ ze swej strony rozwigzali to zagadnienie homerowe na



swoj sposéb: oni wytlumaczyli czarowng site pasa afrodytowego
tem, ze zawierat on w formie skrystalizowanej pewien zapach mi-
neralny — pomyst wcale nie tak dziwaczny, gdyz perfumy jako
podniety mitoSci oddawna sg znane i uzywane (por. A. Hagen,
Sexuelle Osphrésiologie. Die Beziehungen des Geruchssinnes und
der Geriiche zur menschlichen Geschlechtstatigkeit, Berlin 1905).
W ksiedze alchemicznej Kratesa, w ktorej wszystkie przepisy po-
dane sg w formie apokaliptycznej, opowiada autor, ze zblizyfa sie
do niego stuzaca Afrodyty, réwna jej co do pieknosci, i obiecata
mu zdradzi¢ tajemnice pasa afrodytowego, jesli on to zachowa
w tajemnicy. Krafes. przyrzekt milczenie. ,,Aussitdt elle détacha
de sa taille une ceinture d'or, dans laquelle se trouvaient in-
crustées deux pierres, l'une blanche et l'autre rouge: sur ces
deux pierres étaient sertis deux morceaux de soufre qui n’étaient
pas de morceaux de (vrai) soufre“ (A. Berthelot, La chimie
au mdyen age, Paris 1893, Ill 63 n.). W dalszym ciggu opisuje
autor obszernie ten zapach, ale w sposéb dla nas niezrozumiaty.
Widaé tylko z tego opowiadania, ze pisarz juz znal poprzednie
préby fizjologbéw, i ze chodzito mu o Wytworzenie jakiego$ srodka
konkurencyjnego, pod tg sama popularng etykieta, dla pah Ow-
czesnych.

Do tej fantastycznej uczono$ci niewiele mozna doda¢. Miata
ona stuzy¢ celom praktycznym, nie teoretyczno-naukowym — dla-
tego wiasnie uwzglednita tylko kostjum owego czasu, w Kktorym
pas nie odgrywat juz zadnej roli: natomiast szczytem mody byty dia-
demy, naszyjniki i tym podobne ozdoby: autor Kiranid wiecej
mysli o naszyjnikach, dla ktérych przyjmuje dawng nazwe ,,pasa
afrodytowego*. Zresztg nie zupetnie bez racji, jak to tak pieknie
tlumaczy T. Delord w noweli ,Les deux amours“ (w Babel |
1839, 309): ,Les véritables coquettes ont toutes une ceinture
de Vénus qui les rend invincibles. Pour les unes, c’est un ngeud
de rubans posé sur la téte de telle facon: pour les autres, c’est un
chapeau de telle'couleur ou de telle forme. Déposez le ruban,
enlevez le chapeau, la femme reste et la beauté s’évanouit”. Ale
bardzoby sie mylit, ktoby sadzit, Zze te fantazje zajmowaty tylko
uczonych, a nie wkroczyly w dziedzine zycia praktycznego. Prze-
ciez wiemy z zycia Apolloniosa Tyanskiego, zyjagcego w w. | po
Chr., ze baby i magowie 6wczesni polecali nieszcze$liwie zako-
chanym jako" amulety pasy i kamienie, pochodzace nie tylko
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z tajni ziemi, jak keraunity, lecz takze z ksiezyca lub z gwiazd,
jak np. selenity (Philostr., V. Apoll. VII 39. 318).

Reasumujgc mozna powiedzie¢, ze pas czarowny u Grekow
jest tylko narzedziem kokieterji i mitosci, znaném pod nazwa pasa
afrodytowego, spotykana po raz pierwszy u Homera: jego dzieje
nawigzujg wyraznie do fikcji homerowej, i tylko w czasie roz-
kwitu magji i zabobonu zajmowat sie nim takze lud, a to najpierw
uczeni-fizycy, potem szarlatani-magowie, chcacy urzeczywistnic
pomysty poetyckie Homera.

Raz tylko, o ile mi wiadomo, pojawia sie pas afrodytowy
w czasach nowszych w funkcji samodzielnej, nie przewidywanej
ani przez 'Homera, ani przez wiasciwe swe przeznaczenie. Mam
na mysli pas Florimelli u poety angielskiego Spensera’ z dru-
giej potowy w. XVIx), ktory, w mysl istniejgcych juz wowczas

) Edmund Spenser, The Faerie Queene, Booke IV, canto 5:

3. The Girdle gave the vertue of chast love
And wivehood true to all that did it beare;
But whosoever contrarie doth ptove,
Might not the same about her middle weare,
But it would loose, or eise asunder teare.
Whilome it was (as Faeries wont report)
Dame Venus girdle, by her 'steemed deare
What time she usd to live in wively sort,
But layd aside whenso she usd her looser sport.

4. Her husband Vulcan whylome for her sake,
When first he loved her with heart entire,
This pretious ornament, they say, did make,
And wrought in Lemnos with unquenched fire:
And afterwards did for her loves first hire
Give it to her, for ever to remaine,

Therewith to bind lascivious desire,
And loose affections streightly to restraine:
Which vertue it, for ever after did retaine.

5. The same day, when she herseife disposd
To visit her beloved paramoure.
The ,god of Warre, she from her middle loosd,
And left behind her secret bowre
On Acidalian mount, where many an howre
She with the pleasant Graces wont to play.
There Florimell in her first ages flowre



instytucyj katolickich, noszacych jakie$ cingulum castitatis czy to
Sw. Tomasza czy to innych S$wietych® jest symbolem czystosci:
jego wiasciwos¢, polegajgca na tern, ze moze go opasac tylko
czysty cztowiek, przypomina pas $w. Kolmana McDuacha, znany
prawdopodobnie Spenserowi. Sama préba za$ czystosci ma swoje
analogje w epopejach $redniowiecznych, w ktérych wystepuje
w tej funkcji puhar, rekawiczka, itp.

2. Pas czarowny u starozytnych Rzymian.

W przeciwienistwie do tego praktyka rzymska, do ktorej
teraz sie zwracamy, daje catkiem inny obraz. Tam pas odgrywa
wazng role w samym obrzedzie Slubnym, gdyz pas stuzyt matro-
nom rzymskim, i przy S$lubie tylko narzeczony miat prawo zdjaé
pas narzeczonej: mowi o0 tym obrzadku Paul. Fest. s. 55 Lind-
say: ,,Cingillo nova nupta praecingebatur, quod vir in lecto sol-

Was fostered by those Graces, (as they say,)
And brought with her from thence that goodly Belt away.

6. That goodly Belt was Cestus hight by name,
And as her lite by her esteemed deare:
No wonder then, if that to winne the same
So many Ladies sought, as shall appeare;
For pearelesse she was thought that did it beare.

16. Then was that golden Belt by doome of all
Graunted to her, as to the Fayrest Dame.
Which being brought, about her middle small
They thought to gird, as best it her became;
But by no meanes they could it thereto frame:
For, ever as they fastned it, it loos’d
And feil away, as feeling secret blame.
Full oft about her wast she it enclos’d:
And is as oft was from about her wast disclos’d etc.

By¢ moze, ze watek ten pochodzi od praktyki staroceltyckiej podtug wiado-
mosci, podanej przez L. Bourdeau, Histoire de [I'habillement et de la parure,
Paris 1904, 225, ktorej nie udato mi sie sprawdzié: ,,Chez les Gaulois, la ,.cein-
ture d’agilité” constituait une épreuve que les guerriers devaient subir chaque
année, a I'appel du printemps, et ceux dont I'obésité, contraire a I'ordonnance,
n’était pas contenue dans la mesure réglementaire, devaient payer I’amende,
comme moins propres au service®.
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vebat, factum ex lana ovis, ut, sicut ilia in glomos sublata con-
iuncta inter se sit, sic vir suus secdm cinctus vinctusque esset.
Hune Herculaneo nodo vinctum vir solvit ominis gratia, ut sic
ipse felix sit in suscipiendis liberis, ut fuit Hercules, qui LXX
liberos reliquit“. Rzeczywiscie taka symbolika mogta powstaé
w pézniejszych czasach, gdyz u wielu narodow zapobiega sie
rodzeniu dzieci przez zawigzanie weztow: ale poczatek tego ob-
rzadku oczywista nie polega na tym analogicznym czarze: raczej
mysle¢ nalezy tu o przywileju i prawie, przyznanem mezowi wzgle-
dem zony, wiec o powodach socjologicznych. W kazdym razie
uwazano ten akt za tak wazny i uroczysty, ze stawiano go pod
opieke osobnej bogini, nazwanej Cinxia, ktéra uchodzita za iden-
tyczng z Junong (Arnob., Adv. nat. 1l 25 cingulorum Cinxia re-
plicationi superest, Paul. Fest. j. w. Cinxiae lunonis nomen sanc-
tum habetur in nuptiis, quod initio coniugii solutio erat cinguli,
quo nova nupta erat cincta).

Trudno zaiste wyttumaczy¢ wyjatkowa wprost role, jaka pas
odgrywa przy S$lubie Rzymianki. Wiemy skadinad, iz dziewczeta
rzymskie nosity pas gteboko o biodra zawiniety, ktora to moda
zresztg sie ustalita takze u nas dla dzieci i os6b miodocianych.
Ale to nie bylo tylko u Rzymian: takze w Grecji archaicznej
przymiotnik (jaDvCoivo¢ wychwala elegancje stroju dziewczecego.
Ten pierwotny strdj bezwatpienia poézniej ulegt znacznym zmia-
nom: przypuszczam to dlatego, ze przedmiot stalego i codzien-
nego stroju nigdy nie staje sie osrodkiem bogatej symboliki, lecz
tylko przezytki, wyjatkowe przedmioty. W owej wiec epoce, dla
ktérej ,pas rozwigza¢“ (zonam solvere) rownoznaczne bylo ze
stowem ,,poslubi¢”, pas wystapit prawdopodobnie w stroju Rzy-
mianki po raz pierwszy tylko w dzien $lubu. Na dowdd tego
twierdzenia moge sie powota¢ na analogiczny rozwoj uzycia pasa
u ludéw nowoczesnych. Tak np< pisze Lentner o pasach tyrol-
skich (Zeitschr. f. ost. Volksk. XI 1905, 154): ,So ist auch der
Gurtel, der friher so allgemein gewesen, wie uns viele und ein-
zelne Landschaften, wie der Gurt der Bregenzer, Mistelgauwalde-
rin und Pusterin noch belegen, zum brautlichen 'Abzei-
chen geworden, das nur einmal im Leben verwendet
wird, wie zum Beispiel im Isarwinkel, wo er so malerisch sich
um die Huften schlingt, und das feine Spitzentuch tragen muss,
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und auf Kastelruth, wo er in stdhlernen Schuppen glanzend echt
deutsch Schllsselbund und Messer tragt.” ‘).

W przeciwienstwie do dziewczat mezatki nosity pas pod
piersiami — takze ta moda nam nie obca. Ale przyznam sig, ze
szczegbty, odnoszace sie do pasa, nie wydajg mi sie dos¢ usta-
lone: mozliwe np., ze on stworzyt od dnia $lubu cze$¢ stroju
dekoratywha, jak przewaznie pas w naszych strojach nowoczesnych
lub tez czasem ludowych, np. w Tyrolu (Lentner j. w. 145: ,Der
Girtel blieb noch in Ehren, als er schon nicht mehr seinen
Zweck, die Zusammenfassung der Kleider ober den Hiften, zu
erfillen hatte*). Jeszcze raz odgrywa pas wazng role w zyciu
Rzymianki, a to w najwazniejszym momencie zycia mezatki, mia-
nowicie w chwili, kiedy stala sie brzemienng: nazywata sie¢ ona
bowiem z tg chwilg eufemistycznie incincta (franc, enceinte) —
ale to tez wszystko, co o tern wiemy: jakie za$ jest rzeczy-
wiste znaczenie tego stowa, nie wiem. Popularne, i o ile widzg,
jedyne dotychczasowe wyjasnienie, mianowicie, ze z chwilg brze-
miennosci mezatka skladata pas, chodzita wiec odtad nieopasana,
jest stare i znalazto po raz pierwszy wyraz u lzydora Orig. X
152: incincta i. e. sine cinctu, quia praecingi fortiter uterus
non permittit“. Wyjasnienie to jest oczywista mozliwe, ale nie
$miem powiedzie¢, ze prawdopodobne: albowieip wiemy, ze Rzy-
mianki brzemienne opasywaty sie, aby zapobiega¢ poronieniu,
i wowczas wiasnie obrzedowe opasanie oznaczato odmienny stand).

1) Wiadomo, ze rzymskie obrzadki weselne majg czasem ciekawe odpo-
wiedniki w obrzadkach misterjow greckich: czy taki zwigzek istnieje takze co
do pasa? Tajemniczo brzmia wiadomosci o pasie uzywanym w misterjach or-
fickich. Leksykograf Suidas wylicza miedzy pismami Orfeusza dwa dzieta, kto-
rych tres¢ odnosita sie, sadzac z ich tytutdw, do ubrania: Hierostolika i Kata-
zostika (Orphie, fgm. t. 223 dis. 300. 307 Kern). Prawdopodobnie wytozono
tam symbolike stroju obrzedowego, jaka poswiadczajg np. tez modlitwy ksiedza
katolickiego 1 przygotowawcze do mszy, lub rytuat odziania mnichéw i mniszek.
Jednak tylko do Katazostika pos$wiadczony jest odpowiedni obrzadek: czer-
wonym pasem opasano nowo przyjetych w misterjach samotrackich (Schol.
Apollon. | 917 yjai ’Oduoaéa 6é cpaal jieijlutjjjlsvov &v Sajiofrpcbog xpvijcccod-ocLl 2(y
G716 v.zl),

2) Gdyby nam wolno byto uwaza¢ zwyczaje rzymskie za identyczne w za-
sadzie z greckiemi, to tem samem zagadnienie byloby rozstrzygniete. U Grekow
mianowicie brzemienno$¢ oznacza sie takze wyrazem poetyckim: ¢?EpEiv tmd Ccov¢
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Tam tez, w kotach matrén rzymskich, pas otrzymat juz swojg
symbolikg jako cingulum castitatis. Pojawia sie ona w bardzo
rozpowszechnionem podaniu o Klaudji Kwincie, ktérg Rzymianie
uwazali z powodu jej kokieterji za niewierng matzonke. Gdy jednak
na okrecie przybyt do Rzymu posag Kibeli (Idaea lub Magna
Mater), i rzesza mezczyzn nie potrafita uruchomié¢ okretu, zatrzy-
manego w piaskach Tybru, ona modlita sie do tej bogini, aby
przez cud okazata niestuszno$¢ tych plotek: poczem chwycita za
powr6z i sama pociggneta okret do miasta (Ovid. Fast. IV 305 n.).

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze to stylizowana legenda
kultowa, jaka sie zwykle wytwarza przy translacjach, i to nietylko
rzymskich. Jak wynika z praktyki ogolnorzymskiej, Klaudja Kwinta
zostala wybrana przez grono matréon rzymskich, aby, jako naj-
godniejsza, przyjeta Wielkg Matke w imieniu panstwa, jak to
pozniej dokladniej wiemy o translacji Wenery, ktéra to bogini
zostata przyjeta przez Sulpicje, wybrang jako najgodniejszg ze stu
matrén (Solin. | 126). To tez Liwjusz XXIX 14, opierajac sie na
Zrédtach autentycznych i historycznych, nic nie wie o tej formie
legendy, chociaz znat bez watpienia wersje Owidjusza. Ale poé-
zniejsi woleli powtarza¢ legende, anizeli historje: legenda ta po-
daje nam conajmniej takze wierzenie ludowe, zwigzane z pasem
matronalnym. Owidjusz opowiada jeszcze, ze Klaudja ciggneta
okret powrozem zwyklym. Pdézniejsi zmifenili to: jedni 'wsuneli na
miejsce powroza pas Klaudji, przyczem odgrywa juz role pojecie
cingulum castitatis, tak popularne u chrzescijan i prawie urzedowe
w kosciele katolickim. U pierwszego $wiadka tej wersji, Tertul-
liana Apol. XXII (deam cingulo promovit), wierzenie to jest le-
dwie zaznaczone. Ale krétko potem wypowiada takie wierzenie
wyraznie Solin | 126 odnosnie do diademu Klaudji: ,,Navis
a Phrygia gerula sacrorum, dum sequitur vittas castitatis, eon-
tulit Claudiae principatim pudicitiae“. Ten watek stat sie odtad
wierzeniem ludowem, jak wynika ze stdw Laktancego (Instit. div.
II'7, 12): ,Claudiam ferunt, quae semper impudica esset habita
ob nimios corporis cultus, deam submissis genibus orasse, ut si
se castam iudicaret, suum cingulum sequeretur: ita navim, quae

(Aeschyl. Choeph. 992. Eumen. 607. Eurip. Hec. 762. Iph. T. 195) ,nosi¢ pod
pasem* i wiasnie dopiero w czasie samego porodu zdejmowano pas:, tu wiec
noszenie pasa jest poswiad-zone niedwuznacznie.
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ab omni iuventute non valuit commoveri, ab una muliere esse
commotam®. Podobng my$l wyraza Augustyn De civ. dei X 16.
Ze pojecie to nie panowato tylko w kotach chrzescijanskich, lecz
byto rzeczywiscie popularne u déwczesnych Rzymian, wynika naj-
dobitniej z chybionego zreszta rodowodu wyrazu incestus, wy-
prowadzonego od cestus (pas), a nie od castus: czytamy go
u Scholiasty do Statiusa Theb. Il 283, gdzie gramatyk ten poucza
nas, ze cestus nazywa sie ,cingulum, quod in honestis nuptiis
nova uxor marito tradit, quo sigiificatur cum corporum tum ani-
morum in matrimonio coniunctio: hinc incestae nuptiae, quae ho-
nestae et legitimae non sunt®

Wazniejsza chyba, niz ta symbolika, jest praktyka rzymska,
zwigzana z pasem matronalnym, gdyz i ona przetrwata wieki
i gdzieniegdzie istnieje jeszcze dzisiaj, chociaz w formie zchry-
stjanizowanej. Pierwszy dowdd nalezy raczej do kultu relikwjal-
nego, i istnieje w tej samej formie w kulcie relikwjalnym kato-
lickim: poucza nas o tej praktyce Verrius u leksykografa Festusa
s. 276 Linds.: ,,Praebia rursus Verrius ait vocari ea remedia,
quae Gaia Caecilia, uxor Tarquini Prisci, invenisse existimatur et
inmiscuisse zonae suae qua praecincta statua eius est in aede
Sancus, qui deus dius fidius vocatur, ex qua zona périclitantes
ramenta sumunt®.

Blizej zajmuje nas drugi wypadek, zwigzany takze Scislej z pa-
sem matronalnym. Tertuljan De anima 39 powiada: ,,Ita omnesido-
lolatria obstetrice nascuntur, dum ipsi adhuc uteri infulis confec-
tis apud idola redimiti genimina sua daemoniorum candidata pro-
fitentur. Stowa Tertuljana jeszcze nie sg wytlumaczone : a jednak,
jak zobaczymy, posiadajg donioste znaczenie. Tertuljan powiada,
iz pasy te wykonane zostaly u bozkéw: poniewaz robienie takich
pasoéw jest zajeciem kobiecem, a procz Westalek innej kobiecej
organizacji kaptanskiej nie znamy, przypuszczam, ze Westalki wy-
pozyczaly swe pasy kobietom brzemiennym i wyrabiaty podobne na
sprzedaz. Pasy te miaty ochroni¢ przed poronieniem: wynika to
takze z tej okolicznosci, iz ten $rodek przeszedt w kotach zwo-
lennikow sekty empirycznej do medycyny naukowej, i stad do
medycyny ludowej. Czytamy taki przepis'w dodatkach do dzieta
Teodora Priscjana s. 351, 3 Rose: De muliere quae saepius
abortat: Lanam de ove, quam lupus comederit, collige et fac
eam <<a> tribus sororibus lavari, carminari, pectinari et filari: et
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texant inde cingulum, et per novem menses ad ventrem mulier
eum deporta<bi>t, ita ut nunquam eum in aliquo loco deponat,
nec faciet abortum®. Podam kilka objasniei do tego ciekawego
tekstu. Autor moéwi o cingulus, nie o cingulum: forma stowa
rzadsza, cho¢ klasyczna, bo wystepujaca takze u Cycerona (rep.
VI 21) i w {trawie (Cod. lust. XII 33 (34), 5, 4): w znaczeniu niema
roznicy. Materjat pasa jest ciekawy: pasy starozytne zwykle ro-
biono z welny; jednak nie ze zwyklej owcy, lecz poszarpanej przez
wilka. Nie dlatego — jak wyjasnia to J. Fahney, De Pseudo-
Theodori Additamentis, Monasterii 1913, 60 — ze wilki, po-
dobnie jak inne zwierzeta, duzg odgrywajg role w zabobonie, lecz
dlatego, ze taka owca byla osobliwym specjatem dla smakoszéw
greckich i rzymskich, jak o tem S$wiadczy na gruncie rzymskim
Horacy (Epod. Il 60 haedus ereptus lupo) i Marcjal (X 48 haedus
inhumani raptus' ab ore tupi). Grecy mieli nawet osobne wyrazy
dla oznaczenia takiego miesa (/.vy.0anag, kvy.oBfjinov) i uwazali je
rowniez za takocie (np. Phokylid. 147 ih]QORoQov &aiaj] xc¢éag).
Plutarch Quaest. conv. Il 9 s. 642b wyjasnia to tem, ze mieso
ofiar wilkéw szczegolnie jest miekkie. . Stad dopiero mozna rozu-
mieé, dlaczego zabobon przywigzat duza wage do takiej owcy
wogodle, i uzywat jej do celéw leczniczych: byt to materjat rzad-
szy, owca taka byla poszukiwana przez zamoznych.

3. Pas chronigcy od poronienia.

Dalsze dzieje tego pasa, chronigcego przed poronieniem,
dadzg sie $ledzi¢ tylko na materjale hagjograficznym, zawartym
przedewszystkiem w Acta Sanctorum (ktorych wytacznie uzywamy
w nastepnych wywodach): ale tam bardzo dokfadnie, tak, ze
ciggto$¢ tego wierzenia i tej praktyki nie moze ulega¢ najmniej-
szej watpliwosci. Przytem nalezy przypomnieé, iz pas wystepuje
w wiekach $rednich tylko w formie relikwjalnej, w nowszych za$
czasach takze w formie Swiecko-amuletowej.

Od w. Xl znany jest pas Matki Boskiej, ktory stuzyt takim
samym celom, i jeszcze teraz znajduje sie w mieScie Dertosa
w Hiszpanji (AS 22. Oct. s. 578): ,Cathedralis, inter alia pre-
tiosa, servat Corrigiam seu Cingulum Beatae Mariae Virginis (La
santa Cinta) ab ipsa matre dei, ut fert traditio, allatum saec.
XIl, de quo officium habetur. Ferebatur, saltem iam ab aetate



Philippi IV regis (1621 —1665), sacrum hoc pignus ad aulam, qun
parturientibus Hispaniae reginis praesidio esset. Prawdopodobnie
kult ten przeniesiony zostat z Konstantynopola, gdzie oddawna
znajdowat sie pas Matki Boskiej (Du Cange, Constantinopolis
Christiana 1 IV s. 85), ktorego Swieto przypada na 31. sierpnia:
Commemoratio pretiosae zonae BMV repositae in venerabili eiii$
aede in Chalcopratiis: jednak tam nie byt uzywany jako $rodek
zapobiegawczy poronieniu. Z Konstantynopola sprowadzity swe
pasy prawdopodobnie takze Soissons i Compiegne (AS 31. Aug.
S. 648). Pas ten stat sie bardzo popularny w Swiecie ftacin-
skim x) : wyraz i praktyke znajdujemy jeszcze teraz u Kucowatachéw
w Grecji (Zeitschr. d. Ver. f. Volksk. 1V 1894,143) . ,,Etwa drei Mo-
nate vor der Geburt sucht eine bisher mit Kindern ungliickliche
Mutter von einer Pilgerin die Phokea (Cwvi] Ttj¢ llavafiagi ,,Gurtel
der Muttergottes”), einen behaarten Lederglrtel zu erlangen, den
sie um die Hifte glrtet und den sie bis zur Geburt tragt. Dann
wird er unter ihr Kopfkissen gelegt und nach der Vorsegnung
dorthin zurlickgegeben, woher man ihn erhalten hat“. Ze praktyka
ta Wyszla z facifskiego kregu Kkulturalnego, o tern Swiadczy
takze fakt, iz niema tego wierzenia u wiasciwych Grekdw, choc
znali te relikwje i nawet ja posiadali: Polites, ktéry napisat
obszerng rozprawe o wierzeniach greckich, zwiazanych z brze-
miennoscig (w Laographika Symmeikta, Athenai 1921, || 284—316),
nie zna tej praktyki. Zachowata sie dzieki tej okolicznosci, ze
w Dertosie i gdzieindziej pielgrzymki nabywaty Swiecone naslado-
wania pasa oryginalnego, i kobiety w dalekich krajach postugi-
waly sie wylacznie temi pasami, majacemi niejako byt samodzielny.

Dla potrzeb Hiszpanek stuzyt oprocz pasa Matki Boskiegj
takze pas Sw. Kameli, znajdujacy sie w miescie Camélia (AS 16.
Sept. s. 314): ,ecclesia frequenti populi concursitatione votisque
admodum celebris, ob insighia, quae illic praestat mulieribus, ma-1

) Takze w Pradze znajduje sie szczatek, AS 2. Febr. p. 274a: ,De
cuius Cingulis gloriosis duobus duas pecias gloriosus princeps Carolus IV Ro-
manorum imperator... in ecclesia Augustensi obtinuit et decorata in mon-
strantia crystallina ecclesiae Pragensi donavit“. Pewng role odgrywa cingulum
Mariae w legendzie Tomasza z Canterbury, dokad watek przeniesiony zostat
(przez Jakéba Filipa Bergomas? por. Nisard, Histoire des livres populaires,
Paris 1864, Il 7) z legendy apostota Tomasza (Sallengré, Mémoires de littéra-
ture | 169).
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xime praegnantibus, a quibus potissimum invocatur, opitulationis
suae bénéficia“. Kult tej Swietej, zreszta zgota nieznanej, siega
conajmniej do potowy w. X. — Tamze od w. XVI jest uzywany
w tym ,samym celu pas $w. Piotra z Alkantary (Y 1562, AS 14.
Oct. s. 683f): ,,Uxor Bernardini de Medrano... per dei amorem
petiit chorddm qua cinctus erat: satisfecit votis piae mulieris
quae sedulo eam servavit, tanti donum hoc faciens, ut nullo pretio
privari illo voluisset. Saepius tarnen commodabat aliis, ex pietate
petentibus, non sine magno solatio, praesertim mulieribus, quae
partus habebant difficiles: ex solo tactu chordae illius non raro
vel pepererunt vel saltem melius valuerunt®

Klasycznym krajem tego pasa we wczesnem S$redniowieczu
jest Francja. Tam jest pas $w. Liciniusa (Y 618, translacja 1169,
i dopiero odtad zwyczaj?), kontynuujagcy zwyczaj starorzymski,
jak wynika ze stow biografa (AS 13. Febr. s. 678): , Testatur
saepius citatus Grandinus... sacras item vestes, quibus amictum
eius cadaver tres et triginta annos in terra iacuit, etiamnum post
tot saecula incorruptas inttgrasque extare. Addit plurimas con-
fluere ad eam aedem praegnantes mulieres, etiam e longinquis
regionibus, et sancti antistitis sese zona reverenter praecingentes,
felicem sibi partum precari plurimasque hinc certam experiri
opem*“. Niestety nie wynika z tych stéw, w ktérym to czasie po-
wstat ten zwyczaj: przypuszczam, ze w zadnym wypadku przed
translacjg Swietego. — W diecezji Congennes uzywano pasa da-
wnego biskupa Bertranda (}* 1125, AS 10. Oct. s. 389f): ,Inda
quam b. Bertrandus bap.tizaverat ad eundem recurrit dolens, quod
soror sua infidelis iam a triduo ex infelici partu moribunda esset,
quia foetus transversim cubabat, nec omnino eam posse eniti ac
vivere pro certo habebatur. Beatus... dédit ei cingulum suum
quo sororem cingeret__eo ipsa cincta pulchrum sanumque filium
peperit”“. — Gdzieindziej znéw stuzyt pas wyciety z sutanny opata
benedyktynskiego $w. Magnusa (Y w. VII, AS 6. Sept. s. 723¢):
et de lacinia cuculli quidem fama fert antiquissima, saeculis iam
anterioribus solitam aegrotis ac praesertim femins in partu labo-
rantibus religidse applicari optato laetoque eventu“. We Francji
przyjeto takze ten watek do kultu Sw. Malgorzaty.

W Belgji dziatat pas $w. Liutgardy O. Cist. (Y 1246, AS
16. Jun. s. 262 f): ,matréna quaedam nobilis, cum in partu diu-
tissime et periculosissime laborasset, allato cingulo de setis equo-
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rum facto quo pia Lutgardis ad camem in m'acerationem cor-
poris sui uti consueverat, utero superponit, et cunctis stupentibus
sine ulla doloris conditione in salutem sui et suae sobolis libera-
tur. Hoc idem in diversis locis et-in diversis personis efficaciter_
est probatum*,

We Wioszech mamy pas $w. Tomasza z Akwinu (Y 1274,
AS 7. Mart. s. 721 ¢): ,,quaedam de Piperno domina partu peri-
culose laborans cum dolore, invocato s. Thoma et imposito quo-
dam cingulo, quod fuerat super eius sepulcrum, super corpus
eiusdem mulieris, statim peperit liberata a periculo et a dolore”.
Liczne tez przyklady zawiera zywot $w. Rozy z Witerba, w kto-
rym pas trzeciego zakonu S$w. Franciszka odgrywa wazng role.
Przytaczam tu kilka tylko przyktadow z catej masy podobnych
(AS 4. Sept. s. 466f): ,,cum nobilis mulier... esset in partu, quo
adeo doloribus et angustiis oppressa erat, quod nulla ibi medi-
cina ad emittendum partum poterat prodesse, statim tarnen im-
posita eius corpori cordula quae corpus ipsius gloriosae Rosae
tetigerat _ peperit. — Mulier quaedam— 1443 praegnans V
mensium adeo doloribus erat oppressa, quod necubi requiescere
poterat... vovit deferre eius cordulam accinctam, et est sa-
nata et liberata; quae etiam advenientibus diebus parturiendi pe-
perit sine angustia et dolore“. Inny nosi ten pas przeciw febrze
(. w. s. 4723): ,,quod quidem cingulum cum per quinque men-
ses secum continuo detulisset et advertens se in vivaciorem Sani-
tidtern devenisse, existimans se auxilio b. Rosae virginis de cetero
non indigere, proicit non sine iracundia dictum cingulum... quo
facto terribilius et gravius febris eum invasit*.

W Niemczech wystepuje szczegOlnie w zachodniej czesci
Rzeszy. W diecezji kolonskiej pomagat pas bt. Hildegundy O.
Praem. (f 1178, AS 6. Febr. s. 918): ,cingulum eius parturien-
tibus et pectinem cephalea laborantibus ad optatum effectum pro-
fuisse Certdm est“. W kresach turynskich jest pas $w. Elzbiety
(h 1235), o ktérym teraz podat blizsza wiadomosé O. Feis w Ar-
chiv f. Geschichte der Medizin XIV 1922, 63: wydrukowat tam
list, w ktorym Anna, margrabini brandenburska, prosi w r. 1474
ksienie saska Katarzyne oprécz innych relikwij SW. Elzbiety
takze o jej pas, znajdujacy sie w jej posiadaniu, temi stowy:
»-Nachdem wir vmb diese kunfftige Ostem warttend sein der
gnaden gottes, unns> gnediglich und barmhertziglich zu entbinden,
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und wir vergangnes Jares mit anlegen der heiligen Frauen sannd
Eisbethen kopf, gurtein und loffel durch euer liebe zu besunder
danckbare fruntschaft getrostet sind, des wir auch dieser* Zeit
begird und naygung haben von euch zu empfahen, bitten wir mit
vleis fruntlich, euer liebe wolle unns dieselben kopff, gurttel und
loffel abermals leyhen und schicken, das wir die zu ostern ha-
ben®, W Frankonji w podobny sposéb pomagata tunika $w.
Kunegundy w katedrze bamberskiej (AS 3. Mart. s. 280¢). Obok
tego pas $w. Ruprechta, i pbzniej pas $w. Witalisa (f w. VIII):
w r. 1448 prosi ksiezna bawarska Anna celem zapobiezenia po-
ronieniu o pas $w. Ruprechta, w r. 1651 piszg: ,.fiunt autem sin-
gulis annis ad intercessionerfi huius s. Vitalis nonnulla miracula
cum praegnantibus mulieribus. quae a nobis petunt cingulum s.
Vitalis eoque in difficultate partus se cingunt et illico sentiunt
alleviationem felicemque habent partum: nos autem deinde exigi-
mus Schedam «b eis et attestationem accepti beneficii et taies
schedas non paucas habemus et asservamus“. Pas ten nie jest
wymieniony wsérdd relikwij Sw. Witalisa w r. 1462, tak ze wi-
docznie zastgpit pas $w. Ruprechta.

* W Szwajcarji od w. XVII dziata pas $w. Leontiusa w klasz-
torze benedyktynskim Mur, w Argowji, poczawszy od r. 1647;
tu takze rozdawano pielgrzymkom S$wiecone na$ladownictwa nor
wego pasa Leontiusa (AS 15. Sept. s. 200a): ,,quotannis bene-
dicuntur praeterea eius nomine fasciae tenues, seu cingula serica,
praegnantibus et parturientibus maxime proficua... pro peregri-
nantibus“ (tamze s. 213 przyklad z r. 1684, pomaga takze na
zapalenie nerek s. 223b: 225b).

W Szwabji jest pas $w. Wereny, ktory dziata jeszcze ww.
XIX: o nim pisze Birlinger, Aus Schwaben 1466: ,,Unter den,
wenigen Reliquien Verenas, von denen man Uberhaupt Kunde
hat, ist es gerade ihr Gurtel, der sie auch als eine Ehen und
Geburthen beschirmende Heilige aufs deutlichste bezeichnet. Die-
ser war in dem ehemaligen schwébischen Reichsstift Roth ver-
wahrt. Er wird nach, allgemeinem Brauche den Frauen bei schwe-
ren Geburthen gebracht®.

Tak wiec widzimy, Zze wierzenie w pas, chronigcy od poro-,
nienia, powstalo w Rzymie; poswiadczone jest pod koniec w. Il
po Chr. przez Tertuljana, utrzymuje sie w krajach romanskich,
gdzie, poczawszy od w. Xll, zostaje zasymilowane przez kosciét

Lud. T. XXIIL. 2
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katolicki i przybrane w forme relikwjalng, w ktorej to formie
zdobyto sobie nowe tereny. Punkt kulminacyjny, t. zn. popular-
no$¢ tego pasa, przypada na wiek XVII: ale mamy pewne przy-
ktady z w. Xl z krajow romanskich, z w. XV z krajow german-
skich: wszedzie da sie zauwazyé, ze te pierwsze przektady naleza
prawie wylgcznie do rodzin ksigzecych i szlachty: napewno nalezy
to tak rozumie¢, ze moda ta, czy potrzeba, uzywania pasa ta-
kiego: przy porodzie powstata w tych kotach, i dopiero za ich
przyktadem najprzéd mieszczanstwo, potem po kilku wiekach
i prosty lud nasladowat ten sam zwyczaj. Juz samo .pojecie asy-
milacji wymagato takze tego rozwoju, jaki rzeczywiscie przedsta-
wiajg dzieje tego pasa, mianowicie, ze wszedzie widzimy tendencje
potgczenia go z kultem Swietych narodowych czy raczej lokal-
nych: ale poniewaz i to nie wystarczalo na pokrycie rosnacej
wcigz potrzeby ludu zaopatrywania sie w takie, pasy, to pojawiajg
sie prawie réwnocze$nie z rzeczywistemi pasami pewnego rodzaju
surogaty, w postaci t. zw. ,,dtugosci*.

Znamy sporo tych diugosci. Powstaly, zdaje sie, we Wio-
szech: takie tez jest zdanie Bollandystéw, piszacych AS 7. Mart.
s. 745: ,Certe antiquo Italicorum sanctuariorum usu receptura
scimus, ut in absentium gratiam cingula quaedam ad mensuram
vel sepulchri alicuius vel imaginis sacrae, illius contactu sanctifi-
canda fiant, multique infirmi, maxime puerperae, sanitatis benefi-
cium per eas consequantur, gt est de iis quae Laurentanae iconis
inscriptas mensuras continent toti orbi Christiano notissimum®.
Z tych ,dlugosci* najstarsza i najwiecej znana jest diugosc
Chrystusowa, o ktorej liczne posiadamy rozprawy: w niej czy-
tamy wyrazZnie: ,mulier gravida super ventrem illam gestans cito
liberabitur*. Obietnica ta w réznych egzemplarzach tej dtugosci
jest bardziej rozszerzona. Tak np. brzmi ona na czeskiej ,,dbu-
gosci““: ,,JesSli brzemienna kobieta nosi takg dilugo$¢ na sobie,
lub nig sie opasuje, bedzie miata potdg bez bélow*“. W Gott-
schee w Krainie Tschinkel (Volksheilkunde in Gottschee,
w Grazer Tagblatt 1906, nr. 47, 48, 55, 56) znalazt na papierze
drukowang ,,dtugosé“, naklejona na wstazke jedwabng dtugosci
158 m, szerokosci 6 cm: tekst podany jest w 10 kolumnach,
i zaleca miedzy innemi kobietom owija¢ sie tg dtugoscig w czasie
porodu: ,und so eine schwangere Frau bey sich traget oder
zwischen der Brust unterbindet, die wird ohne grosse Schmerzen
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gebahren und wird ihr nicht misslingen in ihrer Geburt“, Z in-
nych egzemplarzy wynika, ze utrzymata sie ta dlugos¢ wskutek
tej tylko wiasciwosci tak dtugo w powazaniu ludowem: Swiadczy
o tern utamek pasa papierowego (Zeitschr. f. dsterr. Volksk. 1V
1898, 208), zawierajacy tekst nastepujacy: ,,Frauen eine fréhliche
Geburt zu verleihen. O mein getreuer Gott und Herr* durch dein
H. Lang Und vielfaltige Gite und Barmherzigkeit bitte ich dich,
dass du mich in deiner H. Lang allzeit verbergest, behiitest und
bewahrest* itd.

Dokfadniej znamy dzieje ,,dtugosci“ Matki Boskiej: fabry-
kowano jg pierwotnie w Lorecie i rozsprzedawano pielgrzymkom
w postaci wstgzek jedwabnych, zapisanych czasem modlitwami;
Lacinskich egzemplarzy nie znam, znam tylko ogtoszone przez
Scheiblego i H. von Preena (Zeitschr. f. 0&sterr. Volksk.
XIV 1908, 30) druki niemieckie, w ktérych krétko powiedziano :
Jtvanns eine Frau, so in den Kinds-No6then ist, mit Andacht
bethet, die wird absonderliche Hilf und Beystand von unser
lieben Frauen zu gewarthen haben®. Na innym za$ egzemplarzu,
ogtoszonym przez Fr. Grossla (Zeitschr. j. w. Ill 1897, 367),
czytamy obszerniej: - ,,Absonderlich sollen es ihnen die schwan-
geren Frauen empfohlen seyn lassen, wann eine Frau, die in
Kindsnoéthen ist, es um den blossen Leib bindet, selbe wird be-
sondere Hilf und Beistand von unser lieben Frauen zu erwarten
haben*“. Warjanty to na pozo6r drobne, & jednak bardzo charak-
terystyczne: w niektérych stronach Zatarto sie to do anonimowego
zwyczaju ludowego, jak np. u Niemcow w Czechach, o ktérych
pisze Gruner (Zeitschr. f. 6st. Volksk. XIV 1908, 117): ,,Der
Gebarenden wird von der Hebamme eine leinene Kappe aufge-
setzt und ein Band um den Leib gegeben. Dasselbe soll die
heilige Maria angeriihrt haben und von ihrer Lange sein“. O zna-
czeniu tego towaru pochodzenia loretariskiego daje wyobrazenie
fakt, ze w innych stronach katolickich, zwiaszcza* w Dolnej Au-
stVji, czapka i wstega staty sie amuletami takze przeciw chorobom
dzieciecym (Zeitschr. f. 6st. Volksk. IX 1903, 212. Xl 1907,
100) i nazywajg sie w tej funkcj. Froashaubn, Froasband (— Frai-
senhaube, Fraisenband): przedmioty te nosza obrazy Matki Bo-
skiej. Doktadniejszy opis podaje H. Moses (j. w. 1X214): ,Das
mir vorliegende Fraisenband, aus einem griinen seidendhnlichen
Stoff, 2, 20 m lang und 0,035 m breit, enthalt eine teilweise

2
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verblasste italienische Majuskelinschrift, von welcher nur die Wor-
ter: Altezza della Madonna da Loreto cintura il capo etc. lesbar
sind“.

Obok tych dwu ,,dtugosci” inne odgrywaja role wprost pod-
rzedna: o ,,dtugosci“ grobu Sw. Tomasza z Akwinu wspomniano
wyzej. Jiiz w w. XIV znana byla w Niemczech ,,dlugosc” $w.
Sykstusa, jak wynika z zapiski w. XIV w rkp. klasztoru florjan-
skiego: ,ltem die swangern frawn messent ein dacht noch sand
Sixt pild, als lank es ist, und guertns den pauch, so misslingt in
nicht an der pkird“. Nie wiem, dlaczego $w. Sykstus stat sie pa-
tronem kobiet: czy i on miat pierwotnie wsrdéd swych relikwij
jakis pas?

Z konieczno$ci trywjalnosé tych zwyczajow musiata dopro-
wadzi¢ do form Swieckich, nierelikwjalnych, a wiec niejako do
punktu wyjscia catej praktyki. Zwyczaje takie zdajg sie nalezec
do najwiekszych rzadko$ci bez watpienia dlatego, poniewaz formy
relikwjalne sg jeszcze wszystkim tatwo przystepne, i wobec reli-
.gijnosci sfer uciekajacych sie do takich, Srodkéw nawet chetniej-
poszukiwane i stosowane, niz Swieckie. To tez powstanie form
Swieckich nalezy uwaza¢ jako do$¢ przypadkowe; mianowicie
zapomniano niekiedy, ze taki pas jest kopja pewnego pasa Swie-
tego, lub ze ten sznurek ma przedstawia¢ jakas$ ,,dtugos¢”. Ru-
munki na Wegrzech opasujg sie, jak pisze R. Temesvary
(Volksbrauche und Aberglauben in der Geburtshilfe in Ungarn,
Leipzig 1900), w celu unikniecia poronienia, sznurkiem od spodni
swych mezow: przypuszczam, ze to zgrubiata forma dawnej ,,dtu-
gosci‘, tlumaczonej racjonalnie na tle spotecznem. O Swieckiej
formie takiego pasa podaje dokladniejsza wiadomos$¢ z Szwabiji
Bir ling er (Aus Schwaben Il 238): ,,Der Girtel der Gebéren-
den aus 1/2 Zoll breitem Hirschleder mit Schnalle zum Schniren
ist in der Gegend um Aulendorf allgemein ifi Gebrauch*, Wida¢,
iz wyszedt on, jak kucowataski pas, z kopji jakiego$ Swietego
pasa 1).

') Wiecej skomplikowana jest mysl francuskiej praktyki: ,,Lorsqu une
femme est préte d’accoucher, prendre sa ceinture, aller a I'église, lier la cloche
avec cette ceinture et la faire sonner trois coups, afin que cette femme
accouche heureusement* (Phylactéres ou préservatifs contre les maladies, les
maléfices et enchantements, Paris, s. 2),
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4. Pas chronigcy od innych cierpien.

WidzieliSmy wyzej, ze Rzymianie uzywali skrobowin z pasa
Gai jako lekow: zaznaczyliSmy, ze to ma swoje odpowiedniki
w kulturze chrzescijanskiej. Ale takze sam pas byt stosowany
przez medycyne starozytng w epoce panowania zabobonu w pe-
wnych cierpieniach. Np. przeciwko bolowi brzucha poleca Mar-
celi Empiryk XXIX 13: ,,Coli dolorem avertes, si de reste ven-
trem circumcinxeris, de qua quis laqueo vitam finivit“. Na to
samo cierpienie mialty pomagac inne takze Srodki, Napisane przez
Marcelego XXIX 45. 52. Ze wzgledu na wyzej podany przepis
Ps.-Teodora ciekawy jest rownobrzmiacy przepis Marcelego XXIX
34, pomagajacy podtug niego przeciw kolkom: ,Si adversus co-
lum viro remedium opus erit, de ariete, quem lupus occiderit,
fasciolam puer impubis faciat et inde virum ad corpus accingat:
si vero mulieri medendgm erit, similiter de ove, quam lupus
occiderit, puella virgo cingulum faciat et mulierem. circa corpus
accingat: efficaciter prodest®.

W 2zwigzku z takiem uzyciem obszemiejszem pasa stoi prak-
tyka relikwjalna chrzesScijanska, stosujgca pas do cierpien réznych
kategoryj. Tak np. chory na febre chce dotyka¢ pasa $w. Ger-
mana (‘f 677, AS 21. Febr. s. 265e): ,Cingulum, quod vulgo
bradle vocatur... tune unus de diaconis replevit calicem et im-
mersit et dedit bibere aegroto et statim ut bibit, restitutus est
ad Sanititern“. Na febre pomagat takze pas $w. RoOzy, wogdle
na choroby pas $w. Piotra Galata'pustelnika (AS 1. Febr. s. 96):
»~nam cum propriam zonam divisisset in duas partes — erat au-
tem lata et longa, ex crasso lino contexta — huius quidem di-
midio suos lumbos, altero vero meos cinxit. Hanc cum saepe
quidem mihi aegrotanti mater imposuisset, saepe autem patfi
quoque morbum exegit, quin etiam ipsa quoque hoc medicamento
saepe usa est ad sanitatem: multi autem nobis ex notis cum hoc
didicissent, assidue ad ferendum aegrotis auxilium hanc zonam
accipiebant et ubique illius gratiae ostendebat operationem“. Po-
dobnie pas bt. Piotra Hermanna O. Praged. (f 1452, AS 3. Mart.
s. 297 . ferreum cingulum fuit extractum, cuius salutarem vim
aegri non pauci sensere“), Ssw. Teresy (f 1582, AS 15. Oct.
s. 343 a: ,e cingulo quocum sepulta fuit ab eo tempore ad prae-
sentem diem cernitur oleum guttatim scaturiens... nec sane pauca
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per eum miracula deus operatus fuit*), $w. Brygidy (Y 523, AS
1. Febr. s. 123 a), ktora biednej: data swdj pas, aby nim leczyla
drugich, i w ten sposéb miata zapewnione utrzymanie: »per Zo-
nam meam intinctam in aquam in nomine lesu sanabis eos et
dabunt tibi victum et nutrimentum®, nareszcie $w. Kutberta (f687),
ktory postat swoj pas $w. Elfrydzie (AS 8. Febr. s. 183¢): kiedy
ta ksieni zachorowata, méwi: ,utinam haberem aliquid de rebus
Cuthberti mei. Scio certe et confido in domino, quia cito sanaret.
Et non multo post advenit, qui ei zonam lineam ab eo missam
deferret: quae multum gavisa de munerie et desiderium suum viro
sancto iam caelitus patefactum intelligens, succinxit se illa, et
mane post erecta ad standum, tertio vero die plene est reddita
sanitati. — Post dies autem paucos coepit aegrotare quaedam
de virginibus monasterii ipsius dolore capitis intolerabili... abba-
tissa cum eam graviter afflictam aspiceret, tulit memoratam viri
dei zonam et hac illi caput circumligare curavit: quae eodem
mox die, abepnte dolore sanata est tollensque zonam sua recon-
didit in capsa. Quam cum post dies aliquot abbatissa requireret,
neqgue in capsa eadem neque uspiam prorsus potuit inveriiri. Quod
divina dispensatione factum esse intelligitur, videlicet ut per duo.
sanitatis miracula deo dilecti patris sanctitas appareret credenti-
bus... si enim eadem zona semper adesset, semper ad hanc cur-
rere voluissent aegroti*.

Takze opetanych opasujg pasem Swietych i lecza w ten,
sposob, jak czytamy w zywocie $w. Franciszka de Paula (i* 1507
AS 2. Apr. s. 174 wyznaje djabel Sathanas: »Ni esset cingulus
illius, ego dedecorarem universam istam religionem®), i Guthlaka
pustelnika (f 714, AS 11. Apr. s. 45): ,,quadam die formidantes
propingli sui (scil. comitis Egga, qui erat energumenus) perpé-
tuant vesaniam sibi venturam, ad praefati viri Guthlaci limina
duxerunt, confestimque, ut se cingulo illius succinxit, omnem
amentiam de se ablatam animumque sibi intégré redditum per-
sensit, se quoque illo cingulo semper praecingens usque'in ulti-
mum diem vitae suae nullam a sathana molestiam perpessus est*.

Przechodzimy teraz do pasa, leczacego natogi psychiczne.
W pasie bt. Kolety (f 1447, AS 6. Mart. s. 578), ktéry prze*
stala sama jakiej$ pani, mamy przeciwienstwo- do pasa afrodyto-
wego, gdyz leczy namietnosci mitosne. Ale oczywista, pas ten
stoi juz w zwigzku z cingulum castitatis: do tej kategorji nalezy



23

przedewszystkiem pas $w. Kolmana McDuacha (19. Oct. s. 888b),
prototyp pasa Florimelli Spenserowej: o nim biograf jego opo-
wiada: ,,De quo cingulo inter multa quae mirifica et vere sin-
gulari dei clementia per illud exhibentur curationum genera, illud
insigne et continuo memorabile occurrit, quod frequens expe-
rientia' comprobavit. Quilibet enim, quantumcumque corpulentus
aut obesus, qui virginitatem servavit illibatam, potest se illo prae-
cingere et circum claudere; qui vero virginitatem in aliquo viola-
verit, quantumcumque sit vel tener aetate vel gracilis aut stri-
gosus corpore, nunquam illud sibi obducere et in eo se concludere
poterit*.

Symbolika pasa czystosci, powstata ongi§ ws$rod matron
rzymskich, nurtowata w kotach zwlaszcza zakonnych, i stata sie
wiarg inteligencji, poczawszy od w. XV: wiara znalazta dla siebie
konkretny wyraz w jedynie wowczas mozliwej formie relikwjalnej,
a to pod postacig pasa Sw. Jozefa, lub $w. Tomasza. Wymyslona
byta jako zona Thomistica w w. XVI, majgca by¢ Srodkiem ochron-
nym przeciw pokusom (AS 7. Mart. s. 745—747) i rozpowszech-
niona przez osobne bractwo, organizowane napewno na wzor
trzecich zakonéw Franciszka czy Dominika, nasladujacych wprost
obyczaje klasztorne: podczas gdy te pasy byly ludowe, pas $w.
Tomasza byt wiasciwy inteligencji odrodzeniowej i do ludu nie
przeszedt. Czy takie pasy istniaty takze w formie nierelikwjalnej,
wydaje mi sie watpliwe: posiadamy jednak w rekopisach pewne
przepisy, naprowadzajgce na takg mysl, jak rkp. erfurcki quart.
3201.217: ,praeceptum de cingulo inscriptionibus mysticis pu-
dicitiam conservante conficiendo datum®, z w. XV. Tylko z ty-
tutu znam dzietlo francuskie: La ceinture de la chasteté avec la
plaiderie de Me Eug. Carré et l'arrét de la Cout de Paris,
A. Lévy 1886, dwa tomy z tablicami.

5. Pas w podaniach S$redniowiecznych i nowoczesnych.

Wierzenia nowoczesne sg czasem przezytkami dawniejszej
wiary, ale — zwlaszcza, o ile zachowaty sie tylko w basni i w po-
daniu, nie w praktyce — przewaznie dawniejszej poezji. Da sie
to wykaza¢ takze na pasie. Pas czarowny naszego podania ludo-
wego jest pochodzenia germanskiego. W mitologji germarnskiej
jest on statym przydatkiem boga Thora jako,megingiardr, ,silny



pas“, pojmowany — jak z jego uzycia wynika — jako pas, udzie-
lajacy sity. Ten pas Thora wystepuje tak vy starej Eddzie, jak
i w miodszej: Gylfaginning 21 wymienia jako drugi z trzech
klejnotow Thora ,,pas, dajacy potowe sity Azow“, i 45 opowiada,
ze Thor wskutek opasania sie swym pasem otrzymuje site Azéw:
podanie to zna takze mnogos¢ takich paséw (,,Thor umspannte
sich mit den Starkeglrteln: da wuchs ihm Asenstarke®, th. Sim-
rock). Jednak juz miodsza Edda przypisuje takie same pasy takze
innym: Skalda 18 opowiada, ze olbrzymka Gridr pozyczyla Tho-
rowi swych wiasnych paséw, udzielajacych sity, i zelaznych re-
kawiczek, majacych go wybawi¢ od wszystkich niebezpieczenstw,
kiedy Thor wybrat sie w droge do Geirroedsgard bez swoich
paséw i rekawiczek.

Z tej poezji mitologicznej dostat sie pas do poezji bohater-
skiej. . Znajdujemy go w poematach cyklu Artusowego, ale prawdo-
podobnie niema go w ich wzorach iryjskich. Tam #gczy sie go
stale z rycerzem Gaweinem, juz w poezji Chrestiena de Troyes,
jak dowiadujemy sie z odno$nego opracowania hiemieckiego,
dokonanego koto r. 1220 przez Styryjczyka Henryka von dem
Tarlin, Diu crone, ktére nam zastepuje oryginat. Podlug niego
rusatka Giranphiel wyhaftowata dla swego matzonka, kréla Fim-
beusa z Sardynji (czy Gardin?) pas, i umocowata w nim drogo-
cenny kamien, udzielajacy nosicielowi zwyciestwa. Przy odwiedzi-
nach na dworze Artusa Fimbeus pozwolit zonie Artusa, Ginowerze,
opasa¢ sie tym pasem, ktory jej wdzieki tak powiekszal, ze odtgd
marzyla tylko o sposobie dostania go na wilasno$¢. Prosita o to
rycerza Gaweina, ktory walczyt z Fimbeusem przez caty dzien
i noc, az mu sie udato zrecznym ciosem odcigé kamien; przy-
whaszczyt go sobie i wraz z pasem zwyciezonego kréla dat Gino-
werze. Ona za$ podarowata go swej pierwszej mitosci, rycerzowi
Gasozein de Dragoz. O mocy za$ pasa $Spiewa poeta w. 4870 n.:

Der girtel hat s6 groz kraft, déswar niemer, der in hat:
swer in treit der ist s6 werhaft, ime volget aller Saelden rat
daz in niemen kan gewinnen: an aller werlde sache:

dar zuo muoz in minnen er slafe oder wache,

beidiu man unde wip: sO versorget in daz Heil,
sin tugent unde sin lip daz der Saelden gundes teil
wirt da von gerichet; einem man nie mer geviel.

Fortuna den beswichet
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Ale kobiecie daje, jak pas afrodytowy, zwyciestwo w jej dzie-
dzinie, mianowicie w pieknosci i mitoSci. Doznaje tego Gino-
wera, ktéra z ciekawosci sie nim opasata, i wzbudzita podziw
w sali patacu wskutek swej na | przemiany (tamze w. 23 326 n.):

ditz verwundert sie gemein, ditz, was ir aller swaere.

daz sie s6 verwandelt schein Des vroute sie sich sére:
mit s6 grozer bezzerunge. disiu saelde und diu ére
Alte unde junge erhuop ir herze und ir muot,
des vragen begunden, als denne groziu liebe tuot.
waz ir in s kurzen stunden und wart sin von herzen vro.
die bezzerunge hete bréht: In saeligem bilde was sie do,
niemen was dar an verdaht, die wile sie den girtel triibe.

daz ez von dem gurtel waere —

Sita wiec tego pasa jest bardzo podobna do pasa Afrodyty, opi-
sanego przez poetow starozytnych, i zapewne wolno zapytac, czy
poeci francuskich chansons de geste znali to podanie starozytne.

Z epopei francuskiej przeszedt watek do niemieckiej poezji
bohaterskiej i do poezji rycerskiej (spielmannsgedichte). Znajdu-
jemy go przedewszystkiem w cyklu Dytrycha bernenskiego. Wia-
Sciwos¢ pasa, polegajgca na tem, ze udziela on sity sam przez
sie, taczy go Scislej z pasem Thora. Taki pas posiada krol kar-
tow Lauryn w. 191 n.:

darumbe lac ein girtelin: da von hat ez zwelf manne kraft,
daz mohte wol von zouber sin, des wart ez allez sigehaft.

Dopiero poézniejszy dodatek wyprowadza te site pasa z kamie-
nia, znajdujgcego sie w posiadaniu karta (Heldenbuch | 279). Pas
Lauryna dostat sie Dytrychowi. — Woatek ten przeszedt do pro-
stych opowiadan. W poemacie nieznanego zreszta Dytrycha
z Glatzu, Der bofte (v. d. Hagen, Gesammtabenteuer, Stutt-
gart 1850, | 455 n. nr. XX), pés taki jest przedmiotem gtownym
poematu. Nosi go tam rycerz, ktéry go sprzedaje za cene mi-
osci przepieknej zonie- rycerza Konrata: sam wychwala pas i jegp
site, aby skloni¢ panig do ciezkiej ofiary (w. 279—315):

Ich han einen bortén, ist er wol underslagen:
der ist an beiden orten von den steinen mag man sagen,
geziert mit edelen steinen, der ist vunfzik unde me,

mit guldinen zeinen ir kwam ein teil Uber se,
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ein teil wart ir von Marroch braht daz er in der ritterschaft

daz ist war und niht missedaht, wert ist von des steines kraft:
Die Moren da von India anderhalb tunkelr.6t

und daz volk von Sirfa ist der stein, viir manik not
die brahten tber des meres vluot ist er guot den Hiiten,

zwelf krisoprassen guot als ich iuch wil bediuten:
unde vier onichids swer den bortén umbe hat
unde dri krisolitos, da der stein inne stat,

die stént in dem bortén der wirdet nimmer érenbldz,
an beiden sinen orten. im vellet wol der Saelden 16z,
Ein stein der kwam von Kriechenlant er wirt nimmer erslagen,

der ist von siner varwe erkant, er mak nimmer verzagen,

er ist halber wolkenvar: er gesiget ze aller zit,

swer in vuert, der wirt gewar, swen er ritet an den stfit:

vir viuwer, wazzer ist er guot.

W takiej to postaci dostat sie pas czarowny z két rycer-
skich nastepnie do pomiesci mieszczanskiej, a stad do sielskiej,
ktora zwykliSmy nazywac basnia. Rzecz jasha, ze rola pasa cza-
rownego odmienna jest w réznych cyklach, z ktérych basn wy-
szta: w Islandji czesto jeszcze znajdujemy pas, bo tam stara
i miodsza Edda czesciej i w sposOb typowy o nim moéwily; spo-
radycznie wystepuje w Europie Srodkowej, co sie w zupetnosci
zgadza z stosunkowa rzadkoscig wzmianek pasa czarownego
w $redniowiecznych cyklach podaniowych i w powiesciach ry-
cerskich ).

Wog6le mam wrazenie, Zze pas czarowny w basniach jest
sktadnikiem archaicznym: bo bash archaizuje nie tylko pod wzgle-
dem obyczajowym, lecz réwniez kostjumowym. Basn islandzka .np.
zna pas, chronigcy od gtodu: taki pas otrzymuje krolewna Had-
vor, by mogla zbawi¢ kochanego: takze Isol, aby uj$¢ przed
przeSladowaniem: Ingibjorg, aby modc uciec od ojca. Wierzenia

") Symbolika pasa rycerskiego wyprowadza sie z pasa (cinctorium) legio-
nistow rzymskich, o ktérym por. Daremberg-Saglio, Diet. d. Antiqu. s. cingulum.
Z kot rycerskich w czasach pdzniejszych sam obrzadek opasania przeszedt do
innych kot spoteczenstwa; np. wiemy to o zwiazku studentéw polskich (natio
Polona) przy uniwersytecie lipskim (St. Tomkowicz w Archiw. do dziejow lite-
rat. Il 1882, 413): ,,Przyjecie do nacji polskiej odbywato sie na walnem zgro-
madzeniu, a symbolem jego jest opasanie nowo przyjetego pasem (cingulum)
pierwszego rektora uniwersytetu, ktérym byt cztonek nacji polskiej, Jan Otto
Miinsterberg, Szlazak“ — o ile to nie jest nasladowanie obrzadku Kklasztornego
przyjecia nowych cztonkdow.
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starozytne przypomina nieco pas, jaki Grimr otrzymat od ko-
chanki: ,beim Abschiede gab ihm die Riesentochter einen
Gurtel, und sagte, sobald er den anlegen werde, werde ihm Kkein
Weib mehr gefallen ausser sie selber. In Norwegen regierte da-
mals Haraldr Sigurdarson. Der hielt einmal ein grosses Gastmahl,
und um bei diesem wirdig zq erscheinen, legte Grimr seinen
Girtel an: kaum hatte er aber diesen am Leibe, so fuhlte er
grosses Unbehagen, und es litt ihn nicht mehr in Norwegen“.—
Raz tylko pas ma szkodzi¢ pewnej osobie, ma udusi¢ ofiare ma-
cochy-czarodziejki, jak Vilfridur, Sniezyczke islandzka: ,,am drit-
ten Tage kommt Vala — tak nazywata sie macocha — mit einem
alten Familienerbstiick, einem Goldgirtel. Sowie Vilfridur ihn sich
hatte anlegen lassen, spricht die Mutter den Fluch aus, dass sie
durch ihn sterben misse, wenn nicht der Konig von Deutschland
den Gurtel zu lésen versuche”: rzeczywiscie krol ten ratuje jg
od Smierci. W innej wersji tej samej basni (s. 123) Vala prze-
mienia sie w krolewicza, przychodzi do pasierbicy i przynosi jej
pas: ,als Verlobungsgeschenk gibt er ihr einen Goldgdrtel, der
sie gleich auch dem Anlegen zu ersticken droht, und der sich
nur lést, wenn die gleiche Art von Gold an ihn gehalten wird“ *).

Natomiast basnie Europy S$rodkowej snujg dalej watek
0 pasie, udzielajgcym sity. Znany jest typ basni o zdradzieckiej
matce. Mtiodzieniec wybiera sie w droge, aby znalez¢ sobie na-
rzeczong. Przychodzi z matkg do domu zaczarowanego lub do
rozbojnikéw. Po drodze albo tez w domu znajduje przedmioty,
udzielajgce mu sit nadludzkich: za ich pomocg zabija rozbdjnikow
albo czaruje duchy itd. Ale tylko w rumunskiej basni2) o ztotym
pasie bohater znajduje na wierzchotku drzewa zioty pas, dzigki
ktoremu moze zabi¢ rozbdjnikéw z wyjatkiem ich herszta, ktory
pozniej zapomoca matki, w nim zakochanej, pozbawi bohatera
tego pasa i oczu: dopiero po cudownem uleczeniu i zapomoca
wdziecznych zwierzat otrzymuje pas z powrotem, poczem zabija
herszta bandy i matke. W podhalanskiem podaniu o silnym Ja-

*) Hadvdr zob. Ad. Rittershaus, Die neuislandischen Volksmarchen,
Halle 1902, 67; Isol tamze s. 116, Ingibjorg tamze s. 128. 133; Vilfridur tamze
s. 120. — Grimr zob. K. Maurer, Islandische Volkssagen der ~Gegenwart,
Leipzig 1860, 305.

s) P. Schullerus,. Rumanische Volksmarchen aus dem mittleren Har-
bachtale, w Arch. d. Vereins f. Siebenb. Volksk. XXXIIlI 1906, 499.



nosiku watek ten stoi w innym zwigzku. Prawdopodobnie jest
on takze tematem komedji francuskiej p. t. La ceinture magique,
comédie en un acte, prose par J.-B. Rousseau (jouée a Ver"
sailles, devant le roi 1701), Bruxelles 1755 1).

6. Pas czarowny w praktyce Ssredniowiecznej i nowoczesnej.
|

Juz w rozdz. 4 podatem notatki, odnoszace sie do uzycia
pasa w celach leczniczych i zabobonnych: wierzenia te majg forme
relikwjalng lub kultowa, w kazdym wiec razie posiadajg charakter
religijny. Obecnie chodzi nam o $wieckie praktyki. Sg one o wiele
rzadsze, ale i one sgwazne i ciekawe, bo takze w nich da sie wy-
kaza¢ ciggtos¢ kulturalna, tak samo jak wykrylo sie jg przy pasie,
chronigcym od poronienia.

W $redniowieczu pasy lecznicze wspomniane sg w epopejach
rycerskich: stawne byly pod tym wzgledem pasy skérzane, spro-
wadzone z Irlandji (riemen von Iberne), o ktérych wspominajg
np. Erec 1555. Lanzelot 5788. Henryk von dem Turlin 553. 8276.
Albera Tundalus 42, 3. 43, 1. Neidhart 125, 27 Haupt. Jednak
0 leczniczej wihasciwosci méwi tylko Biterolf 7046:

der vezzel vlizicliche ern wurde wol gesunt genuoc.
geworht was in Karadin: uz ieslichem Wirfel schein
niemanne was der Iip sin mit solher kraft ein edelstein
so siech, der in umbe truoc, da man wol buozte siihte mite.

Wiec i tutaj, jak wszedzie w epopei, przeniesiono na kamienie
przywigzang pierwotnie do samego przedmiotu site cudowna.

") O pasie czarownym jako potrzebnym do odszukania skarbow wspo-
mina J. A. Musaus, Die deutschen Volksmahrchen, Gotha 1803, IV 350: ,,Die
auserwesentlichen Requisiten (zum Schatzgraben), Beschworungsformeln, Zau-
bersegen, Zaubergurtel, hieroglyphische Charaktere und dergleichen man-
gelten ihm génzlich“. Przypuszczam, ze ma on tu na mysli cingulum Salomonis,
albo raczej Dtugos¢ Chrystusowa, bardzo popularng jeszcze za jego czasow, jak
wynika z VVeit Weber, Sagen der Vorzeit, Zofingen 1795, V 226: ,Ein Per-
gamentriemen, 5 Fuss lang und 1 Hand breit, auf dem geschrieben war: Dies
ist die heilige Lange unsers Herrn. Gelobet sey der allerheiligste Nahme Jesu
und seine heilige Lange in Ewigkeit. Amen. — Wer diesen Riemen in ein Tuch
von fiinferley Farben gewickelt, auf dem blossen Leibe trug, war sicher vor
Strassenraubern, Zauberern, Mordbrennern, Verlaumdern usw., kurz, vor allen



29

Odosobniona jest wspomniana przez Burkharda Wormackiego
praktyka zabobonna, ktora jednak, zdaje sie, byta bardzo rozpo-
wszechniona, gdyz spowiednik miat zapyta¢ chrzescijan: ,,Cingu-
lum mortui pro damno alicuius in nodos colligasti ?*“. Ale oczy-
wista, cho¢ brak tu doktadniejszych 'analogij skadinad wzietych,
podpada zabobon ten raczej pod rubryke ,wezia czarownego“.

W epoce odrodzenia wystepuje pas Salomonowy, o ktorym
méwitem w swej rozprawie s. 4: powtarzam opis podany przez
Arpego: ,Vinculum Spirituum... alii vocant baltheum Salomonis
aut cingulum, quo titulo vidi ligamentum ex pergameno aliquot
ulnarum, ex una parte periaptis et sigillis magicis impletum, ex
altera parte verbis obscuris et mysteriosis“. Wskazuje dalsze wy-
wody, tam wydrukowane, ktére dowodza, iz taki pas, takze w za-
stosowaniu chrzescijanskiem,- miat chroni¢ cziowieka przed wszel-
kiemi niebezpieczenstwami, a zwlaszcza ,,charakternika“ w boju.
Pas ten byt wuzyciu kot inteligencji, interesujgcej sie okultyzmem,
i dopiero za czas6w wojny trzydziestoletniej przeszedt do warstw
nizszych, stajgc sie dla zotnierzy najcelniejszym amuletem wojen-
nym . ludowym nigdy nie by}, nawet w pofaczeniu z ,,dtugoscig”
Chrystusowsa.

Lud natomiast wytworzyt inne pasy na leczenie chordb lub
tez na cele czarodziejskie: sg to przewaznie przezytki praktyk
dawniejszych.

PoznalisSmy wyzej przepis lekarza Marcelego Empiryka, po-
lecajgcy na kolki opasanie, sie. Sporadycznie znachodzimy podobne
praktyki jeszcze teraz w Europie S$rodkowej: sg coprawda nad-
zwyczaj rzadkie, ale — przypuszczam — dlatego, ze znaczenie
pasa w stroju warstw, Kktore sg tworcami wierzen i praktyk, w ko-
fach wiec inteligencji, bardzo jest ograniczone, o ile on tam wogéle
jeszcze istnieje. O tuzyczanach opowiada W. von Schulenburg

»sichtbaren und unsichtbaren Feinden: ihn traf kein Blitz, ihn verletzte kein
Feuer, ihn erstickte kein Wasser. — Einige Pabste sanrtionierten den Aber-
glauben durch offentliche Anerkennung der Wunderkrafte dieser Riemen und
befahlen, dass eine solche Lange von dem, der sie besitzt, dreymal des Jahres
solle gelesen werden (wer nicht lesen konnte, der musste sie sich vorlfsen las-
sen), um ,allzeit gesegnet zu seyn, auf dem Wasser und auf.dem Lande, bey
Tag und bey Nacht, an dem Leib”und der Seele, in alle Ewigkeit. Amen*. —
Im J. 1790 wurde von einem badischen Grenzjager ein Wilddieb erschossen,
der eine heilige Lange auf dem Leibe trug“.
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(Wendische Volkssagen und Gebrduche aus dem Spreewalde,
Leipzig 1880, 221): ,,Gegen Cholera ist das einzige Mittel ein
Strick, den man unverhofft findet. Dieser wird nur um den Leib
gewunden, bis die Krampfe fort sind. Ein solcher Strick war nur
in ganz Leipe, als dort die Cholera war: nichts konnte helfen*.
Podobnie postepujg w Szwabji, jak podaje Birlinger (Ays
Schwaben 1238): ,,Gegen Krampfe und wilde Wehen werden aus
Werg oder Hanf gedrehte Bander um den Leib 1—2, und um
Beine und Kopf je 1 angelegt: man darf sie nicht an- und ab-
streifen, man soll sie ,,unverdanks* verlieren“. W znanyAi zresztg
obrzadku przeciggniecia chorych przez szczeline czy petle, uzy-
wajg czasem pasa, tak np. w Czechach (Zeitschrift f. osterr.
Volksk. II 1896. 287) stuza do tego celu suknie umarlej i petla
powrozu wisielca; w Saksonji (C. Seyfarth, Aberglaube und
Zauberei in der Volksmedizin Sachsens, Leipzig 1913, 207) ciagna
chore dziecko przez petle pasa: niema tu odpowiednikéw star-
szych, ale rola pasa jest pOzniejszego pochodzenia.

Natomiast bardzo rozpowszechnione jest wierzenie w pas,
przemieniajagcy w wilkotaka. Wierzenie to jest pochodzenia ger-
manskiego. Pierwotnie wystepuje tu, obok pasa, koszula: poczat-
kowo do ich sporzgdzania brano skére wilczg, jak to zauwazyt
J. Grimm (Deutsche Mythologie, Goéttingen 1865, 1048): ,,Nach
altesten einheimischen begriffen héngt annahme der wolfsgestalt
von dem Uberwerfen eines wolfgiirtels oder wolfhemds (ulfahamr)
ab, wie Verwandlung in schwan vom anziehen des schwanhemds oder
schwanrings. Es braucht also gar nicht in der absicht des zau-
berns zu geschehen: jeder das wolfhemd anlegende erfahrt um-
wandlung, und bleibt neuntage lang wolf, erst am zehnten tag
darf er in menschliche gestalt zurlickkehren: nach andern muss
er drei, sieben oder neun jahre in dem wolfsleib beharren . Po-
chodzenie tego wierzenia jest niejasne: prawdopodobnie strj
z wilczej skory charakteryzowat poczatkowo dzikiego, bo w Gret-
tissaga 32 a nazwano berserkeréw takze Glfhedhnir ,ludZzmi o wil-
czym stroju®, poniewaz zwykle nosili wilcze pasy lub ubrania.
Pozniej, chyba jpz u berserkeréw, przypuszczano, iz wilczy pas
sprowadza dzikos¢ u cztowieka: w tych okolicach, w ktdrych berser-
keréw nie byto, do ktérych doszty tylko gtuche stuchy o nichi o wil-
czych pasach, ttumaczono to jako przemiane ludzi w same wilki,
przyczem mozna bylo sie oprze¢ na innych analogjach basniowych.
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W w. XVIII wymienia autor ksigzki Handschriftliche Schatze
aus Klosterbibliotheken, Koln 1734, 185 jako ogdlnoniemieckie
wierzenie: ,,Menschen binden, sagt der. Aberglaubische, einen
Riem um den Leib und bewirken dadurch ihre Verwandlung in
Werwdélfe”. Dokiadniejsze wiadomosci o tem podajg z okolicy
Saksonji S chambach-Muller (Niedersachsische Sagen und
Marchen, Gottingen 1855, 182): ,,Gewisse Leute konnen sich ver-
mittelst eines umgelegten Glrtels, der aus der Haut eines Ge-
héngten geschnitten ist und durch eine Schnalle mit sieben Zun-
gen zusammengehalten wird, in einen Wolf verwandeln. Ein
solcher Wolf heisst Werwolf: er ist schwarz und von der Grosse
eines mittelmassigen Kalbes. Schlagt man den Werwolf gerade
dahin, wo die Schnalle sitzt, und diese springt auf, so steht der
Werwolf als nackter Mensch da“. Ci autorowie podajg tamze liczne
powiesci, w ktorych wierzenie to sie ujawnia: inne podanie z Hesji
wydrukowat Grimm j. w. s. 1049. Siady tego wierzenia znajdu-
jemy u Finnoéw; tam nazywajg takie wilki,,estonskiemi“ (E. Schreck,
Finnische Marchen, Weimar 1887, 244): ,Die Sage erzahlt, dass
einst ein Jager einen Wolf erbeutete, der silbernen Frauenschmuck
trug. Seinesgleichen traf man so viele im Land, dass ein Sprichwort
aufkam: ,,Der ist wie ein esthnischer Wolf“. Der Wolf, den ein
Bauer durch seinen Segen entzauberte (i ktéry stat sie mezczyzng),
trug einen Frauengirtel und eine kupferne Brustschnalle*. Szwedzi
przeniesli to wierzenie takze na niedzwiedzi: podanie zacytowane
przez Grimma Myth. 3 1051 wspomina o tem, jak znaleziono pas
obok zabitego niedZwiedzia.

Basn polska coprawda tez zna pas w tym zwigzku, ale w in-
nem jednak przeznaczeniu: tam nosi go czarownica. Na Polesiu
opowiada lud, Zze zagniewana czarownica postanowita zemsci¢ sie
i przemieni¢ nowozencow w wilkotaki. ,Jakoz pas, ktorym sie
w stanie przewigzywata, skreciwszy, pod prog domu podiozyta,
i nadto tyka krecita z lipiny, i warzyla, i tg wodg podlata ludzi.
Skoro nowozeficy z druzyng weselng przeszli prég domowy, pan
mtody z kniahynig i szeSciu druzbami, przemienieni w wilkotaki,
uciekli z chaty, i trzy lata wilkami byli“ (K. W. Woycicki,
Klechdy, 3 Warszawa 1876, 91). W tym pasie czarownicy da
sie zauwazy¢ ostatni oddZwiek pierwotnego pasa wilczego.



STANISLAW PONIATOWSKI.

PRZYCZYNEK DO GENEZY PIERSCIENIA.

Omawiajagc niedawno ,,Pierscien w wierzeniach ludowych
starozytnych i S$redniowiecznych* (Lud XXII, 1923), p. Ganszy-
niec wystepuje przeciwko hipotezom Wiinscha i Heckenbacha,
szukajagcym w magji Zrédet pierScienia i wskazuje na potrzebe
wyjasnienia na drodze historycznej zaréwno genezy tej ozdoby
jak i jej bogatej symboliki. Nie zajmujac sie sam genezg pierscie-
nia, probuje p. Ganszyniec wyjasni¢ pewne zwyczaje starozytnych
bez uciekania sie do magji, gdyz magja p6zno zajela sie pierscie-
niem, za$ o jego ,innej symbolice, niz czysto prawnej, nic nie
wiedziato zycie starozytne“ (1. c. 39). Podzielajac catkowicie po-
glad p. Ganszynca, ze nie subjektywne hipotezowanie na temat
podstaw psychologicznych, ale jedynie badanié rozwoju histo-
rycznego moze wyjasni¢ poczatki symboléw, sprobuje wyjasnic
geneze 'pierScienia oraz jego roli symbolicznej ze stanowiska kie-
runku historycznego w etnologji.

Znajdujac pierscien wyfacznie u luddéw cywilizowanych oraz
u tych, ktére ulegty wptywom wyzszych cywilizacyj, nalezy szukac
Zrédta pierécienia w tych kulturach zasadniczych, na tle potgcze-
nia ktérych rozwineta sie cywilizacja. Byly niemi wedtug P. W.
Schmidta kultura egzogamiczno-macierzysta albo dwuklasowa jako
podtoze i kultura wielkorodzinno-patrjarchalna albo pasterska jako
warstwa wyzsza, ktéra to podtoze opanowata. Nie znajdujac pierscie-
nia tam, gdzie do kultury zasadniczej dwuklasowej nie dotarty
wptywy cywilizacyjne np. w Australji, nalezy wnosi¢, ze nie w tej
kulturze znajdowato sie zrodto pierscienia. Nasuwa sie wiec pyta-
nie, czy pierScien nie pochodzi z kultury zasadniczej pasterskiej.
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Jezeli przypuscimy, ze pierscien jako meska ozdoba symbo,-
liczna moégt sie rozwingé z jakiego$ wytworu uzytecznego dla
mezczyzn, to istotnie znajdziemy w kulturze zasadniczej pasterskiej
taki wytwér w postaci kdétka do naciggania cieciwy, ndszonego
przez mezczyzn na kciuku. Dla kultury zasadniczej pasterskiej
charakterystyczny jest, jak wiadomo, zaréwno ziozony tuk re-
fleksyjny, jak i nacigganie cieciwy tego tuku w ten sposob, ze
cieciwe odcigga opatrzony specjalnem kotkiem (,,Spannring*)
kciuk, do ktorego palec wskazujacy przyciska koniec strzaty. Cat-
kiem inaczej naciggaty tuk niektdére ludy nadsrédziemnomorskie,
a mianowicie jednocze$nie trzema palcami (drugim, trzecim i czwar-
tym), trzymajac koniec strzaty pomiedzy drugim a trzecim.

W Azji, z ktérej stepdw rozchodzita sie na wszystkie strony
kultura zasadnicza pasterska, wystepujg dwa gtéwne typy kotek
tuczniczych: symetryczny potnocno-wschodni i asymetryczny po-
tudniowo-zachodni. Typ pierwszy ma forme cylindra o jednakowej
grubosci Scianek i posiada do$¢ znaczne rozmiary. Koétka takie
przeszty wraz z tukami refleksyjnemi zaréwno do ludéw, wykazu-
jacych liczne cechy kultury zasadniczej pasterskiej jak np. Chin-
czycy, jak i do talych, na ktore kultura ta znacznie juz stabiej
oddziatata np. Gilakéw i Olczow. Weissenberg podaje dla 4
zmierzonych przez siebie kétek tuczniczych (jedno burjackie, dwa
chinskie i jedno olczanskie) nastepujace wyfniary: wysokos¢
20—28 mm., $wiatto 20—23 mm., $rednica zewnetrzna 30—34 mm.1).
Schrenck opisuje i reprodukuje koétko tucznicze gilackie znacznie
wieksze, bo mierzace w $rednicy zewnetrznej 48 mm.2).

Typ potudniowozachodni ma forme waskiej obraczki, z je-
dnej tylko strony opatrzonej jezyczkowatem zgrubieniem s). Ponie-
waz do naciggania cieciwy zupetnie wystarcza takie jednostronne
zgrubienie i rozszerzenie kotka, wiec asymetryczny typ potudnio-
wozachodni wypada uzna¢ za rozwojowo wyzszy od mniej wy-
godnego symetrycznego typu potnocnowschodniego, za czem i to
réwniez przemawia, ze typ symetryczny postuguje sie jeszcze ka-*2 3

1) Weissenberg S., Ueber die zum mongolischen Bogen gehérigen Spann-
ringe und Schutzplatten. Mittheil. d. Antlir." Gesell. Wien, XXV, 1895, 51.

2) LLIpcHK'D JI., 06v HHopoAuaxi» AMypcKaro Kpan, 1, 1899, 108 i tabL
XLV, 5.

3) Weissenberg, 1. c., fig. 86-—93.

Lud. T. XXIII.
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mieniem, gdy typ asymetryczny juz metalem, umozliwiajgcym
znaczne zcienienie kotka w czesci niepracujacej przy nacigganiu
cieciwy. Zwezajac sie, typ asymetryczny coraz bardziej zbliza sie
do pierscienia: ,,auch die Perser hatten... einen solchen Daumen-
ring, der sich durch Schmachtigkeit unterschied, so dass er in
manchen unseren Museen als ein Schmuckring aufgefasst wurde”,
méwi Buchnerl). Kotko tucznicze mozna Wowczas tem fatwiej
wzigé za pierscien, ze bywa ono czesto pieknie zdobione.

Stanowigc poczatkowo niezbedna cze$¢ uzbrojenia wojo-
wnika, kotko tucznicze byto niejako dowodem dojrzatosci i zdat-
nosci bojowej jego nosiciela. Stad tatwo mogto ono nabraé zna-
czenia symbolicznego woéwczas, gdy, tracgc swe pierwotne zada-
nie, stalo sie juz tylko ozdobg, tj. pierScieniem. Proces taki
zaszedt np. w Chinach, gdzie po zaprowadzeniu broni palnej
w armji, Zaczeto rozmaitemi kotkami tuczniczemi oznacza¢ po-
szczegblne szarzel). Podobnie i u ludéw nadamurskich, ktore
wyzbyly sie juz tuku, jak Manegirzy i Oroczoni, mezczyzni nie
przestajg nosi¢ na kciuku grubego kotka tuczniczego jako sym-
bolu dojrzatosci i mestwa. Schrenck, ktory to obserwowat, do-
daje, ze podobne kotka z biatego lub zielonego jadeitu nosili na
kciuku jeszcze w XIX w. wysocy dygnitarze chinscy 3).

Wyzej powiedziane o przeksztatceniu sie kotka tuczniczego
w pierscien w Azji da sie rozszerzy¢ i na ludy indoeuropéjskie
w Europie, jezeli posiadaty one luk refleksyjny i podobny sposéb
naciggania cieciwy, jak w kulturze zasadniczej pasterskiej. Ze
wzgledu na materjaty, z ktorych robiono tuki, posiadamy bardzo
mato danych do typow tukéw, wystepujacych w réznych przedhisto-
rycznych i wczesnohistorycznych okresach Europy. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze juz od neolitu wystepowaly w Europie zaréwno
Juki proste jak i refleksyjne 2 o prostych nalezg zarowno tuki
z alpejskich palafitow neolitycznych (Robenhausen, Mondsee) jak
i znacznie pOzniejsze wielkie, 11/~—2 m. dbugie tuki pdtnocno-

*) Buchner M., Globus 90, 1906, 86.

) Weissenberg, 1 c., 53.

3) Schrenck, 1. c., 108.

4) Pomijam tu tuki potrefleksyjne z gornego paleolitu iberyjskiego, wy-
raznie wystepujace na rysunkach i malowidtach skalnych (np. Alpera), jako
zwigzane z kultura, ktéra w Europie nie miata nic wspdlnego z kulturg indo-
europejczykow



Srodkowoeuropejskie ze znalezisk torfowiskowych (Nydam). Co
sie tyczy tuku refleksyjnego, to juz .z neolitu znamy bardzo do-
kfadny rysunek takiego tuku na ptycie grobowej z Goéhlitsch koto
Merseburga *), a nastepnie zaczynajagc od najstarszego okresu
bronzu zjawiajg sie w Europie Zach., Srod. i Pin. tabliczki
ochronne na kciuk lewej reki (,,Daumenschutzplatten®), podobnie
zwigzane ztukiem refleksyjnym jak kotka tucznicze *) Z Hallstadtu
znamy kotka, przypominajace typowe koétka tucznicze s), wiemy
wreszcie, ze starozytni Grecy postugiwali sie tukiem refleksyj-
nym 4). Zapisujac tuki proste na konto kultury wolnomacierzystej
(,,Bogenkultur®), ktéra byla bardzo wazng wazng warstwg skia-
dowg zaréwno w palafitach neolitycznych $rodkowoeuropejskich
jak i u ludéw potudniowoskandynawskich przed ich zindoeuro-
peizowaniem, mozemy tem stuszniej przypisa¢ tuki refleksyjne lu-
dom indoeuropejskim, ze w ich kulturach znajdujemy mnostwo
innych wytwordéw, pochodzacych z kultury zasadniczej pasterskiej.
Zarzucenie przez cze$¢ indoeuropejczykéw dawnego sposobu na-
ciggania cieciwy a tembardziej zarzucenie zupeitne tuku refleksyj-
nego np. przez Rzymian albo zastgpienie go tukiem prostym
przejetym od warstw miejscowych, np. przez Germanow, wszystko
to musiato sprzyja¢ szybkiemu przeksztatcaniu sie kotka tuczni-
czego w ozdobe pod wielu wzgledami symboliczng, bo przyna-
lezng poczatkowo tylko do warstw wyzszych.

Wyzej naszkicowane wyjasnienie genezy pierscienia, pozwala
fatwd wyttlumaczy¢ szereg zwyczajoéw starozytnych i Sredniowiecz-
nych z nim zwigzanych. Wiec np. nienoszenie pierscieni przez Pitago-
rejézykow, bedacych nosicielami dawnych w Znacznej mierze przed-
helleriskich tradycyj, jest, jak stusznie pisze p. Ganszyniec ,.tylko
dalszym zywotem starej kultury, ktéra ich zupetnie nie znala“ 8).*23**6

") Schuchhardt C., Alteuropa, 1919, Taf. X.

) Dechelette J., Manuel d’archéologie préhistorique celtique et gallo-
romaine, t. Il, 1910, 226 — 228, Fig 72; prw. Wdeissenberg, 1. c. 54, Fig.
95—096.

1J Np. Dechelette, 1. c., Il, 871, Fig. 365. >

» 4) O zwigzkach morfologicznych pomiedzy tukiem greckim ar réznemi ty-
pami tukéw refleksyjnych pisat niedawno Balfour H., The Archer's Bow in the
Homeric Poems, Jour. Roy. Anthr. Inst. LI, 1921.

) Ganszyniec R., Czynnik racjonalny w wierze i obrzedzie. Lud XXI,
1922, 196.

3*
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Wiashie ta stara przedindoeuropejska kultura w Grecji i w Italji
nie posiadata tuku refleksyjnego, to tez kdtko tucznicze jako czesé
obcej broni nie mogto by¢ noszone ani przez obroncéw dawnych
tradycyj ani tembardziej przy obrzadkach kultowych. Dlatego
wiasnie nie nosili réwniez pierscienia ani kaptan flamen dialis
ani krélowie rzymscy, ktérych wiadza o charakterze magicznym
opierata sie w znacznym stopniu na stosunkach kulturowych z cza-
séw przedindoeuropejskich. Zrozumiale jest rowniez, ze najstar-
sze pierscienie greckie, a mianowicie u Lacedemonczykéw, jak
i stare pierscienie rzymskie byly prostemi kétkami zelaznemi, ze
triumfator taki wiasnie pierscien miat na palcu w czasie obrzedu
triumfu i ze takie pierécienie dawane byly u Rzymian narzeczo-
nym jako podarunki. Equités nosili poczatkowo pierscienie ze-
lazne, za Augusta noszg juz zlote, potem nawet wbrew zakazom
cesarskim zaczynajg nosi¢ ztote pierscienie i pospolici zohnierze,
z czasem nawet i wyzwolency, tak ze za Justyniana juz tylko nie-
wolnicy nie mieli prawa nosi¢ pierscieni. Podobnie i u Germandw
tylko ludzie wolni nosili pierscien: ,,bei den Langobarden trugen
die freien ringe, die knechte nicht* 1), co jest zrozumiale, gdyz
»der knecht ist nicht waffenfahig” 2). Noszenie pierscieni bylo tak
dalece charakterystyczne dla wolnych ludzi u Germandéw, ze na-
wet prawo uzywa przy zwigzkach wolnych z niewolnymi zwrotu:
»diu ringer hant ziucht daz kint nach ir“3).

Traktujgc pierscien jako przezytek kotka tuczniczego, rozu-
miemy, dlaczego starozytni zdejmowali go przed snem i przed
ucztg, a w S$redniowieczu zdejmowano go przed przyrzadzaniem
lekéw. Jasne jest bowiem, ze bron zbyteczna byla w czasie snu
i uczty, a tembardziej nie nalezalo mieC na rece czesci $miercio-
nosnej broni w chwili sporzadzania odpychajgcego $mierc leku.
Za traktowaniem pierscienia u Germanow jako czesci broni prze-
mawia¢ moze jeszcze dotykanie pierScienia przy przysiedze ana-
logiczne do dotykania przy przysiedze mieczad).

' Na zakonczenie wezmy anulus pronubis. Czy mamy tu
istotnie przezytek kupna zony, jak sgdzi p. Ganszyniec? Bynaj-

¥ Grimm J., Deutsche Rechtsalterthimer, 4-te Ausgabe, |, 398.
s) Grimm, L c., I, 471.

3) Grimm, 1 c., |, 449.

4) Grimm, I. c., U, 545: ,schwdren at hringi Ullar*,



37

mniej, bo o przezytku kupna moznaby méwic jedynie wdwczas,
gdyby pierscien dawany byt nie narzeczonej ale jej ojcu, od kto-
rego wszak bytaby kupowana; mysle, ze danie pierScienia narze-
czonej bylo poprostu znakiem wziecia jej przez dorostego wolnego
wojownika, wzglednie wylegitymowanie sie tegoz z posiadania
prawa do jej zaSlubienia.

Naturalnie nie wszystkie zwyczaje, dotyczgce pierscienia, da-
dzg sie wyjasni¢ jego pochodzeniem od kotka tuczniczego. Wiele
bowiem ludéw przejmowato pierscien juz wylgcznie w charakterze
ozdoby, a wiec mogty sie z nim fgczy¢ wierzenia zwigzane z ozdo-
bami wogo6le lub z ich materjalem, sposobem noszenia itd. Pozo-
stawiajgc innym powiekszenie argumentdéw za stusznoscig wypro-
wadzania pierscienia od kotka tuczniczego, zwrdce uwage jeszcze
na jeden moment zastugujacy na blizsze uwzglednienie, a miano-
wicie na diugie przetrwanie w Europie zwyczaju noszenia pier-
Scienia na kciuku np. u Rosjan, gdzie pierScien taki posiadat
osobng nazwe ,HananoKT.“ i byt znacznie wiekszy od innych 1).

Z ZAKEADU ETNOLOGIJI I. N. A. TOW. NAUK. WARSZ.

") SnuHKlJioncflHiiecKiii Cjioisapi), BpoKray3i-E<t>pom», XXIII, 1898, 401.



KAZIMIERZ MOSZYNSKI.
I

O WEWNETRZNYM UKEADZIE PRAC, OBEJMUJA-
CYCH CALOKSZTALT KULTURY MATERJALNEJ.
(Z Oddziatu Etnologji Stowianskiej 1. N. A. T- N. W.).

Od dhuzszego juz czasu opracowuje kulture materjalng ludow,
zamieszkujacych Polske w jej dawnych granicach. W trakcie pracy
uderzyta mnie zadziwiajgca niesystematyczno$¢ i chaotycznosc,
z jakg zwykle przedstawiano kulture materjalng. | to nietylko
u nas, lecz w rébwnym stopniu zagranicg. Gtéwne zainteresowanie
szto w kierunku pewnych dziatow, jak np. budowle, odziez itp.;
dzialy te wysuwano na pierwszy plan, za$ reszte najczesciej zby-
wano skapemi wzmiankami lub pomijano milczeniem. W dzietach
syntetyzujgcych i z konieczno$ci ujmujacych catoksztatt wspomnia-
nej kultury, omawiano rdézne jej dziaty najczeSciej bez zadnego
porzadku, w ukladzie bylejakim. Dlatego, sadze, nie od rzeczy
bedzie poda¢ tu systematyczny plan, wedtug ktérego od lat paru
rozkladam zbierany przez siebie materjat. Plan ,ten przedewszyst-
kiem ma na widoku uzytek praktyczny. Tem sie tlumaczy kilka
zupetnie, Swiadomych uchybieA w stosunku do wymagan kon-
sekwentnej rozbudowy. Tak np. rozdziat 1 czesci IV zawiera
tres¢, Scisle biorgc, zbyt szerokg w stosunku do nagtéwka, sg
tam bowiem wymienione narzedzia fakie jak noz etc., ktére oczy-
wiscie nietylko do obrébki surowcow stuzg. Takze rozdziat 5
tejze czeSci nie licuje z rozdziatami 2, 3, i4, poniewaz tres$¢ jego
jest wihasciwie w tresci wszystkich tych trzech rozdziatéw zawarta ;



ze wzgledéw praktycznych musiata by¢ jednak wyodrebniona.
Opracowujgc plan nie mozna sie liézy¢ z podobnemi niescisto-
Sciami, gdyz zbyt daleko posunigta teoryzujaca konsekwencja
‘utrudniataby orjentacje w materjale, zamiast jg ulatwi¢. Zadaniem
planu jest wyczerpa¢ i praktycznie uporzadkowac catoksztatt kul-
tury materjalnej, tworzac przejrzysta i harmonijng cato$¢, ale za-
trzymujgc sie na tych pograniczach konsekwencji uktadu, na kto-
rych daje sie ona jeszcze pogodzi¢ z wzgledami praktycznemi.
Plan powstat nietyle dzieki teoretycznym rozwazaniom, ile jest
prostétm ujeciem w stowa tego porzadku, ktory niejako sam
przez sie wynikngt dzieki réwnomiernemu gromadzeniu i kry-
tycznemu rozktadaniu na dziaty i na poddziaty materjatdbw etno-
graficznych, zbieranych przezemnie, a jednakowo uwzgledniaja-
cych wszystkie przejawy kultury materjalnej.

W praktyce podobne uporzadkowanie, okazato sie, dla mnie
przynajmniej, zupetnie dogodne. Je$li dla innych mogg wynikngé
pewne trudnosci, to powstang by¢ moze gtéwnie dzieki nieporo-
zumieniom. Tak np. zarowno w czesci 1l jak i w V bedzie m. i.
mowa o $pichrzu, ale w czesci Il bedzie to tylko wzmianka, pod-
czas gdy w czesci V Spichrz zostanie szczegdétowo omowiony jako
budynek. Podobnie kosze i naczynia, stosownie do ich uzytku
musza by¢ wzmiankowane (tylko wzmiankowane!) w czesci |
(rozdz. 1), w czedci Il itd., ale technika ich wyrobu (cate t. zw.
koszykarstwo, bednarstwo, garncarstwo) bedzie szczegétowo omé-
wione w czesci IV. Co sie tyczy szerszych uogdlnien, podkreslen,
oSwietlen i .wnioskéw, to najlepiej umieszczaé je w osobnych
zamknieciach, dodawanych nag koticu kazdego rozdziatu lub czesci.
Tak np. w zamknieciu czesci VI mozna omowi¢ wzajemny stosu-
nek i przewage ruchu lagdowego lub wodnego, poréwnac ich zna-
czenie dla danego ludu, podkresli¢ najwazniejsze sposoby i Srodki
transportu oraz komunikacji itp. W zamknieciu do czeSci Il trze-
baby wyliczy¢ najpospolitsze i najcharakterystyczniejsze dla da-
nego ludu potrawy, napoje, uzywki etc.

> Oddajac ten plan do uzytku fachowcéw i przygodnych
zbieraczy materjatow etnograficznych, bede hardzo wdzieczny za
rzeczowe uwagi i poprawki, umieszczane w ,Ludzie*. + Mam tez
nadzieje, ze po niejakim czasie, po ostatecznem podsumowaniu
wszelkich poprawek i uzupetnien znajdzie on zastosowanie w pol-
skiej literaturze etnologicznej i etnograficznej.
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KULTURA MATERJALNA ALBO TECHNICZNA.
. Zdobywanie zywnosSci i surowcow.

1. Zbidr dzikich ptodéw roslinnych i zwierzecych.

2. towiectwo. A) Dziat og6lny. Sposoby towieckie i narze-
dzia. B) Dzial szczegOlowy. Poszczeg6lne zwierzeta i ptactwo
towne; specjalne zabiegi towieckie odnosnie do poszczegélnych
zwierzat.

3. Rybactwo. A) Dziat ogélny. Sposoby potowu i narzedzia.
B) Dziatl szczegdtowy. Gatunki ryb, ich znaczenie dla danego
lujlu, specjalne zabiegi rybackie.

4. Hodowla zwierzat. A) Dziat ogolny: a) oswajanie i po-
skramianie, b) zywienie (m. i. zbior 'siana), c) czyszczenie, d) re-
gulowanie rozmnazania i dob6r, e) kastrowanie, f) opasanie,
g) -otrzymywanie produktow zwierzecych. B) Dziat szczegGtowy.
Poszczegdlne zwierzeta domowe, ich znaczenie dla danego ludu,
pochodzenie, rasy, specjalne zabiegi hodowlane : a) Swinia, b) koza,
c) owca, d) bydto rogate, e) kon, f) inne zwierzeta ssgce, g) dréb,
h) pszczota.

5. Uprawa ro$lin. A) Dzial og6lny: a) uprawa ziemi mecha-
niczna (narzedzia i sposoby) i chemiczna (hawozenie), b) roznica
w uprawie (ogrod, pole, sad), c) irrygacja, d) siewba i sadzenie,
e) ochrona od chwastow i szkodnikow, f) sprzet, g) suszenie
(ostrzew, przeplot, osie€ itp.), h) midécka, i) oczyszczanie ziarna.
B) Dzial szczegdtowy.* Poszczegdllne rosliny uprawne, ich znacze-
nie dla danego ludu, pochodzenie, gatunki i odmiany, specjalne
zabiegi hodowlane : a) warzywa (bob, soczewica, groch, makit. d.),
b) zboza (pszenica, proso, ber, jeczmien, zyto, owies), c) rosliny
przemystowe (konopie, len), d) drzewa owocowe.

6. Dobywanie ptodéw mineralnych.

Il. Przechowywanie zywnosci i surowcow.

1. Konserwacja i przechowywanie produktow spozywczych:
a) produktow zwierzecych (miesa: solenie, wedzenie itd. ; ttusz-
czéw, nabiatu etc.), b) produktéw roslinnych (sokéw i olejow,
warzyw, zbo0z, orzechdw, jagdd i owocow).

2. Konserwacja i przechowywanie surowcow.
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I1l. Przygotowanie strawy.

1. Zaopatrywanie sie w wode.

2. Ognisko (niecenie ognia; piec kuchenny; naczynia i urza-
dzenia kuchenne).

3. Sporzadzanie potraw i napojéw. A) Dziat ogdlny: a) spra-
wianie (patroszenie etc.) zwierzat, b) wstepne przygotowanie ziarna
(thuczenie, oczyszczanie, mielenie), c¢) przygotowanie przypraw,
thuszczéw i olejow, d) przygotowanie fermentéw. B) Dziat szcze-
gotowy: a) sporzadzanie poszczegblnych pokarméw (potraw, pie-
czywa i napojow): a) z sokéw ro$linnych, ziét i warzyw, grzy-
boéw, jagdod i owocow; fi) z ziarna i maki; y) z nabiatu i jaj;
0) z miesa, b) normalna catodzienna strawa dzieci i dorostych:
a) powszednia (zimg, wiosng itd.), fi) Swigteczna (zimg, wiosng
itd.), y) okoliczno$ciowa.

4. Sporzadzanie uzywek.

5. Pokarmy anormalne.

1V. Obrébka surowcéw.

1. Narzedzia (néz, miot, siekiera, klin, skrobacz, dtuto, szy-
dto, Swider).

2. Obrébka surowcow roslinnych : a) kora i tub, b) drewno
(m. i. kolodziejstwo, bednarstwo, stolarstwo), c) wi¢ i wiokno:
a) wyplatanie, fi) tkactwo, y) wyréb nici i powrozdw.

3. Obrobka surowcow zwierzecych: a) skora, b) wiosie
i szczecina, ¢) kos¢ i rég, d) wosk (m. i. wyr6b Swiec).

4. Obrébka surowcow mineralnych: a) kamien, b) glina
(garncarstwo etc.), c) wapno, piasek i inne ziemie (m. i. szkio
jako surowiec), d) kruszec (kowalstwo).

5. Barwniki, smary i kleje.

V. Zabiegi o bezpieczenstwo zewnetrzne i wygode.

1. Bron (sporzadzanie i uzytkowanie). .

2. Odziez (sporzadzanie i uzytkowanie). A) Dziat ogdlny.
Sporzadzanie odziezy (przykrawanie, szycie, marszczenie, usztyw-
nianie, barwieriie); czeSci skltadowe: a) okrycie glowy (prze-
paska, zaw0j, obrecz sztywna, czepiec, czapka, kapelusz), b) okry-
cie tutowia: a) pas, fi) ptachta, y) okrycie dolnej czesci ciala
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(spddnica, fartuch; nagolenice, spodnie), ¢) odziez gdrnej czesci
ciatla (bez rekawdw, rekawy, odziez z rekawami), c) okrycie rgk
i n6g (rekawice, obuwie). B) Dzial szczeg6towy. Poszczeg6lne
rodzaje catkowitej odziezy: a) odziez dzieci (uboga i zamozna,
letnia i zimowa, codzienna, od$wietna i okolicznosciowa), b) odziez
dziewczat (j. w.), c) odziez kobiet (j. w.), d) odziez miodziezy
meskiej (j. w.), €) odziez mezczyzn (j. w.), F) odziez zmartych.

3. Budowle (sporzadzanie i uzytkowanie). A) Dziat ogdlny.
Konstrukcja budowli ; czesci sktadowe : a) dach, b) Sciana, ¢€) fun-
dament, d) przyzba, e) podcien, f) pulap, g) podtoga, h) urza-
dzenie oSwietlania (i ogrzewania, i) dymnik, j) okno, K) drzwi
i wrota. B) Dziat szczeg6towy. Poszczeg6lne budowle, ich prze-
znaczenie i uzytek: a) szalasy, b) pomieszczenia dla zapasow,
sprzetow i zwierzat, c) budowle, w ktérych sie suszy i midci
ziarno, d) domy mieszkalne, e) taznie, f) obejscie jako catosé
(rozmieszczenie budowli, ptoty, przetazy, kotowroty), g) osada.

4. Sprzety (sporzadzanie' i uzytkowanie): wieszadta i police,
fawa, zydel, wer, kotyska,, stot, skrzynia, okrycia sprzetdw i czesci
mieszkania : kilim, obrus.

5. Zabiegi o0 czysto$¢ : a) zabiegi o czysto$¢ ciata: a) pie-
legnowanie wiosdw, fi) pielegnowanie ciata, b) zabiegi o czystos¢
odziezy (pranie etc.), c) zabiegi o czysto$¢ mieszkania i sprze-
téow: a) zmywanie, fi) zamiatanie i odkurzanie, y) wietrzenie.

VI. Transport i komunikacje.

1. Ruch ladowy: a) drogi (Sciezki, drogi, groble, kiadki,
mosty), b) rodzaje lokomocji (podréz piesza, transport pieszy,
zwierzeta uzywane pod wierzch, zwierzeta juczne i pociggowe),
c)pomocnicze $rodki lokomocji i transportu: a) Srodki loko-
mocji (tyzwy, narty, szczudta), fi) Srodki transportu (torba etc., no-
sidta, wiok), y) srodki lokomocji i transportu (nosze, sanie, woéz).

2. Ruch wodny: a) drogi (kanaty, rzeki sptawne), b) spo-
soby lokomocji i $rodki pomocnicze (ptywanie, ptywaki, tratwa,
prom, czo6ino, 16dz).

3. Wznoszenie sie na drzewa itp. (ostrzew, drabina, léziwo).



STANISEAW PONIATOWSKI.

O POCHODZENIU ZWYCZAJU SIEDZENIA
Z OPUSZCZONEMI NOGAMI.

W pracy swej ,,Thronende Herrscher und hockende Vélker*
porusza Hahnl)2 jeden z naszych najpospolitszych a przez etno-
logje dotgd prawie zupelnie pomijanych zwyczajéw, a mianowicie
siedzenie z opuszczonemi nogami. Zwyczaju tego niema u ludéw
niecywilizowanych, ktére odpoczywajg w kucki. Siedzenie z opusz-
czonemi nogami uwazane jest za pozycjg bardzo niewygodng nie-
tylko przez ludy niecywilizowane, ale nawet i przez niektére ludy
cywilizowane, o czem np. Swiadczy siedzenie na tronie z podwi-
nietemi nogami czyli ,,po turecku“ praktykowane przez cesarzow
-mongolskich s), jakkolwiek tron do siedzenia z opuszczonemi no-
gami jest wiasnie przywilejem wiadcow u wielu ludéw, nieprakty-
kujagcych takiego siedzenia. Hahn przypuszcza, ze omawiana
pozycja odpoczynkowa zostata wprowadzona przez zwycieskie
warstwy wyzsze obcego pochodzenia i dopiero pdZniej przejeta
przez reszte ludnosci. Hahn wskazuje przytem na bardzo stare
wystepowanie tronu, ktory jego zdaniem rozwingt sie ze zwyczaj-
nego stotka.

Jeszcze przed Hahnem poruszyt zwyczaj siedzenia z opusz-
czonemi nogami pominiety przez Hahna Mielke, ktéry, oma-
wiajac zwyczaj grzebania zmartych w pozycji siedzacej, wyrazit

i
*) Hahn E., Thronende Herrscher und hockende Volker, Zeitschrift fir
Ethnologie, 50, 1918.
) Prw. np. minjatury wschodnie reprodukowane w Weltgeschichte hrsg.
v. Pflug-Hartung, Berlin, 1910, Geschichte des Orients, 234—235.



poglad, ze sadzanie zmartych poprzedzito siedzenie zywych *).
Mielke zwraca rowniez uwaga na tron wzglednie stolec jako
symbol wiladzy oraz na symboliczne znaczenie siedzenia w daw-
nem prawie niemieckiem, co byto zreszta dostatecznie podkre-
Slone juz w J. Grimma ,,Deutsche Rechtsalterthimer®. Piszac,
ze kucanie jest normalng pozycjag odpoczynkowa, Mielke nie
prébuje jednak wyjasni¢, dlaczego taka nienaturalna pozycja jak
siedzenie z opuszczonemi nogami stata sie symbolem wiadzy i roz-
powszechnita sie nastepnie na og6t osobnikéw pewnych ludéw.

W pracy niniejszej zajme sie geneza omawianej pozycji od-
poczynkowej ze stanowiska Kierunku historycznego w etnologji.
Bioragc pod uwage wyodrebnione przez ten kierunek kultury za-
sadnicze, zobaczmy naprzdéd, z ktéra z tych kultur da sie po-
wigza€ interesujacy nas zwyczaj, a nastepnie jakie czynniki mogty
wplyna¢ Tia jego powstanie i utrwalenie.

Siedzenie z opuszczonemi nogami wystepuje: 1) u ludéw
cywilizowanych juz od najstarszych czasow, jezeli nie jako zwy-
czaj ogolny, to przynajmniej jako przywilej wiadcéw i klas wyz-
szych; 2) u ludéw indoeuropejskich, a przynajmniej tej ich czesci,
ktora przyniosta ten zwyczaj jako ogélny do krajow nadsrdd-
ziemnomorskich, gdzie byt on poprzednio w uzyciu bodaj gtdwnie
u warstw wyzszych; 3) u ludéw, ktore ulegty wptywom kulturo-
wym ludéw cywilizowanych. Biorgc pod uwage: 1) ze kultura
ludéw cywilizowanych powstata na podtozu kultury egzogamiczno-
maciefzystej (dwuklasowej) opanowanej i nastepnie pomieszanej
z kultura wielkorodzinno-patrjarchalng (pasterska) i 2) ze w kul-
turze dwuklasowej tam, gdzie nie podlegta ona wpltywom cywili-
zacji jak npi w Australji niema siedzenia z opuszczonemi nogami,
a jest tylko typowe kucanie, nalezy poszuka¢ zrodet siedzenia
w Kkulturze pasterskiej, co jest tembardziej wskazane, ze kultura
ta stanowita jeden z gtéwnych skiadnikéw kultury - ludéw indo-
europejskich 2).

Przypisywanie siedzenia z opuszczonemi nogami kulturze
zasadniczej pasterskiej moze sie wydawaC niestuszne chocbyi)

i) Mielke R., Ein merkwirdiger Totenbrauch, Z. f. Ethn., 40, 1908.

s) Prw. Schmidt W., Volker und Kulturen (w ,,Der Mensch aller VVolker
und Zeiten“, Bd. UL), oraz Gahs A., recenzja pracy A. Carnoy'a Les Indo-
Européens, w Anthropds XVI-XVII, 1921-22, 545-548.



dlatego, ze u ludéw, ktére do dzi$ przechowaty najwiecej wytwo-
row tej kultury, a mianowicie u ludéw tiurskich i mongolskich spo-
tykamy obecnie siedzenie z podwinietemi nogami czyli po turecku.
Biorgc jednak pod uwage, ze wedlug Lau fera chinskie Zrodia,
mowig o przejeciu przez Chifhczykow stotkow do siedzenia wiasnie
od ludéw tiurskich w pierwszych wiekach pochrystusowycht),
przypuszcza¢ nalezy, ze siedzenie po turecku jest modyfikacjg
dawniejszego siedzenia z opuszczonemi nogami. Modyfikacja ta
mogta nastapi¢ wskutek zmiany warunkéw mieszkaniowych, pod-
trzymujacych zwyczaj siedzenia z opuszczonemi nogami, ktory
powstat zapewne niedobrowolnie ale jako pozycja nieunikniona
przy spetnianiu jakiejS waznej czynnoSci. Takag czynnosScig byta
mojem zdaniem jazda wierzchowa, a warunkiem mieszkaniowym
zmuszajacym cziowieka do czestego przybierania pozycji siedzacej
z opuszczonemi nogami byta podtoga o dwu rdznej wysokosci
poziomach niezbyt od siebie odlegtych. Takiej podtogi w namio-
tach dzisiejszych pasterzy tiurskich i mongolskich nie spotykamy,
byla ona jednak w dawnych zimowych mieszkaniach ludéw pas-
terskich, a mianowicie ziemiankach, ktére wraz z innemi wytwo-
rami tej kultury nietylko szeroko rozeszly sie po Starym Swie-
cie, ale wraz z kulturg arktyczng dotarty i do Ameryki Pin.

W ziemiance o podtodze dwupoziomowej nizszy poziom (a)
znajduje sie posrodku i jest otoczony przez wyzszy boczny po-
ziom (b), jak pokazuje zalgczony przekrdj schematyczny.

Wystepowanie w ziemiankach podtogi dwupoziomowej uza-
sadnione jest nastepujagcemi wzgledami. Stuzac mieszkaricom do
spania wyzszy poziom boczny zabezpiecza ich od wilgoci, prze-
dostajacej sie badz przez otwdr dymowy w Srodku dachu, badz
przez boczne wejscie korytarzowe, wychodzace na srodkowy po-

) Hlustrierte VVolkerkunde hrsg. v. Buschan, 2-te Aufl. Il, 1,-1923, 591.
Siedzenie z opuszczonemi nogami bylo niewatpliwie i dawniej znane w Chinach,
ale nie byto zwyczajem powszechnym.
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zfom dolny w jednej ze Scian zie'mianki. Umieszczajgc swe rzeczy
na poziomie gornym, Zabezpieczane cziowiek od wilgoci i przed
zwierzetami domowemi, ktére w razie trzymania ich w ziemiance
przebywaja na poziomie dolnym. Wreszcie pozostawienie wyz-
szego poziomu wzdluz $cian ulatwia zaréwno konstrukcje jak
i ogrzewanie ziemianki. Umieszczajgc bowiem ognisko w jamie
wydtubanej w bocznej S$cianie wyzszego poziomu i skierowujac
dym przez kanat w ziemi nazewnatrz, wczes$nie mogli mieszkancy
ziemianek doj$¢ do posiadania pieca, przypominajagcego piece ro-
bione przez chlopcow wiejskich 'do pieczenia kartofli na polu.
Przeprowadzajgc nastepnie kanat dymowy nie bezposrednio na
zewnatrz, ale naprzdd przepuszczajagc go pod bocznym poziomem
ziemianki, mozna byto ten poziom lub tylko jego cze$¢ zamienié
w szeroki piec do lezenia i spania. W ten wiasnie sposéb da sie
wyjasni¢ powstanie zaréwno kang'u, tj. ogrzewanej tawy glinianej
podsciennej w fanzach pdétnocno-chinskich, mandzurskich, goldz-
kich itd. jak i piecow w budownictwie europejskiem, ktore niewat-
pliwie wchioneto i przerobito duzo elementéw budownictwa zie-
miankowego.

Zobaczmy teraz, co przemawia za wigzaniem ziemianek z kul-
turg zasadniczg pasterska. Dla ludéw tiurskich dane jezykowe po-
Swiadczaja, ze ich dawne mieszkania byly ziemiankami. ,,Das
turko-tatarische Wort oj oder ev, welches heute in der Bedeu-
tung von Haus, Wohnung vorkommt, muss dem innern Werthe
nach mit Vertiefung, Thaltiefe, Thal Ubersetzt werden und ist
identisch mit der Stammsilbe oj — graben, ausgraben, vertiefen,
zugleich aber ein nomen fir Vertiefung, Thal, Grube, Tiefe usw.*,
moéwi Vambery 1). Obecnie wiekszo$¢ koczujgcych Tiurkéw i Mon-
gotow zimuje w namiotach, ogrzewajac je przenosnemi piecykami,
u niektérych ludow tiurskich przechowaty sie jednak i ziemianki,
np. u Turkmenéw 2). O wiele lepiej zachowata sie ziemianka u lu-
déw tunguskich i paleosyberyjskich, na ktére kultura pasterska
oddziatata wprawdzie dos¢ stabo, ale u ktérych ziemianke nalezy
wigza¢ tylko z wplywami kultury pasterskiej, poniewaz innym

warstwom skfadowym kultur tych ludéw, a mianowicie kulturom* *)

1) Vambery, H., Die primitive Cultur des Turko-tatarischen Volkes,
Leipzig, 1879, 73.
*) Illustrierte Volkerkunde hrsg. v. Buschan, 2-te Aufl., Il, 1, 1923, 350.
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zasadniczym totemistycznej, dwuklasowej i wolno-macierzystej od-
powiadajg inne typy mieszkan, ktore przetrwaly zresztg na Syberji
czy to w formie szalasu stozkowatego, czy prostokagtnego domu
dwuokapowego czy budownictwa palowego. Do kultury zasadni-
czej pasterskiej nawigzac tez wypada modyfikacje ziemianek w Azji
Pid. Zach. stuzagce jako letnie schronisko przed skwarem czy to
w postaci pokoju podziemnego w domach perskich czy letniej
jamy dla bydta u Arabéw ). RoOwniez zachowanie dwu pozio-
méw podtogi w glinianych lub kamiennych domach fellachow
w Syrji 2) da sie wyjasni¢ ich zwigzkiem z ziemiankami.

Dla ludéw indoeuropejskich istnieje bardzo duzo danych
jezykowych, historycznych, archeologicznych i etnograficznych,
poswiadczajacych uzywanie ziemianeks). Jakkolwiek dane histo-
ryczne przewaznie nie wyjasniajg blizej budowy ziemianek, to
jednak dane archeologiczne pokazuja, ze ziemianki i potziemianki
0 dwu réznych poziomach podtogi znane bylty w Europie juz
od neolitu — prw. np. ziemianki kijowskie zbadane przez Chwojke
albo domy z Grossgartach zbadane przez Schliza— a wiec mogty
by¢ znane i indoeuropejczykom. Ziemianki takie przetrwaly zresztg
jeszcze i do dzi$ w Europie czy to jako domy mieszkalne (Ru-
munja, Bulgarja), czy 'jako schroniska tymczasowe 4), czy wreszcie
jako piwnice.

Stuzaca zaréwno do spania jak i do siedzenia ziemna wzglednie
gliniana fawa podscienna zastgpiona zostata w wyzszych nadziem-
nych formach budowli naprzdéd przez szerokie tawy drewniane
nieruchomo umieszczone pod $cianami — prw. ,wandfestes Mo-
bel* Germandéw — a z czasem po utrwaleniu sie zwyczaju sie-
dzenia z opuszczonemi nogami i przez ruchome tawki i stotki ®)*234*6

') Tamze II, 1, 1923, 407 i 373.

2) Tamze II, 1, 1923, 373.

3) Prw. np. Schrader O., Reallexikon der indogermanischen Altertums-
kunde, 2-te Aufl., ,,Haus“.

4) Prw. np. ziemianki robione przez drwaléw w gub. Nizegorodzkiej, opi-
sane w Pycc. Amp, TKypnaji 12, 1922, 116—7 albo plan ,,kurenia“ poleskiego
w Mitt. d. Anthr. Gesell. Wien 48-49, 1918—19, 128.

§) Zastugujg tu na uwaga etymologje stow. ,fawa“ i germ. ,bank“; ozna-
czajagc wat ziemny, wzniesienie, wyrazy te prawdopodobnie oznaczaly poczat-
kowo wyzszy poziom w ziemiankach. Prw. Berneker E., Slavisches etymologi-
sches Worterbuch, I, 1908—13, 695: Berneker wigze tawg z lit. ,lava = Bett-
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Podbijajac i indoeuropeizujagc dawne ludy tubylcze Europy, indo-
europejczycy dawali im warstwy wyzsze siedzace, dlatego tez sie-
dzenie tatwo nabralo znaczenia symbolicznego przy czynnosciach,
wykonywanych przez warstwy wyzsze, np. przy sadzeniu. Stare
prawo niemieckie nakazywato, -aby sedziowie sadzili siedzac, prze-
pisujgc im nawet sposéb zaktadania nogi na noge, za$ po ukon-
czeniu sesji sadu przewracano stotki, jako po odejsciu sedzidw
moze juz zbyteczne dla warstw nizszych, poczatkowo z tych
sprzetéw niekorzystajacych 1). "Odpoczywanie nie w pozycji sie-
dzacej, ale w kucki, przechowato sie nawet do dzis u warstw
nizszych niektorych ludéw europejskiej, np. u chlopéw rumun-
skich s) ktérych kultura wykazuje duzo wytworéw z warstw star-
szych, przedindoeuropejskich.

Zaznaczy¢ nalezy, ze zardwrfo w Europie jak i w Azji przy-
pisywane sg niekiedy mieszkania podziemne badZ bajecznym badZ
historycznym ludom karlim, np, w potnocnej Szkocji, w Abchazji,
Indjach itd. Jakkolwiek wystepowanie ziemianek juz w pewnej
czesci kultury zasadniczej pigmejskiej popieratoby przypuszczenie
P. W. Schmidta o bliskim zwigzku z tg kulturg kultury zasadni-
czej pasterskiej s), stwierdzi¢ jednak nalezy znaczne rdznice po-
miedzy interesujgcemi nas tu ziemiankami o dwupoziomowej pod
todze a jednopoziomowemi mieszkaniami podziemnemi pigmejow
czy pigmoidéw np. temi, ktére opisat Mac Ritchie ).

Wigzgc siedzenie z opuszczonemi nogami z ziemiankami
kultury pasterskiej, tatwo mozna wyjasni¢ strukture jednego z naj
wazniejszych symboléw wiladzy, a mianowicie tronu. Wbrew
Hahnowi, wedtug ktoérego tron miatby by¢ poprzedzony szeregiem
rozwojowym: ,,Gottesschifswagen* —> , Wagen* > ,Wagen-*i2*

stelle*, oraz szwedz. Jofve, loge, alt loi, lo = Tenne“, co zgadza si¢ zar6wno
z przeznaczeniem do spania wyzszego poziomu w ziemiance jak i jego twardo
ubitg powierzchnia.

>) Wzmianka Grimma (L. ¢.) o $ladach ,,Grubengericht w Niemczech
i na Islandji nasuwa przypuszczenie, ze byly tam przezytki sadzenia w zie-
miankach.

2) Prw. Archiv fir Anthropologie, N. F. VII, 1909, 3.

3) p Schmidt W., Vélker u. Kulturen, oraz prw, tegoz autora prébe na-
wigzania mongoloidéw do pigmejéw w jego ,,Die Stellung der Pygmdenvolker
in der Entwicklungsgeschichte des Menschen, Stuttgart 1910, 37.

4) Mac Ritchie D., Globus 82, 1902, 335 8.
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thron“ x), widze wtronie dalszy etap rozwojowy podsciennej tawy
ziemiankowej, co wyjasnia zarbwno szerokg prostg forme siedze-
nia tronu, jak jego plecy i baldachim, zastepujagce S$ciane i niski
dach ziemianki. Zrozumiale jest réwniez umieszczanie tronow
w miejscach zaciemnionych oraz budowanie ich z kamienia i przy
samej Scianie.

Jako przezytki czaséw ziemiankowych dadza sie réwniez
wyjasni¢ pewne zwyczaje Slubne i pogrzebowe. Ze zwyczajow
Slubnych nalezy tu np. pospolite u wielu ludéw indoeuropejskich
sadzanie panstwa miodych pod $ciang na tawie pod recznikiem
i zapalanie przytem Swiatla nawet w dzien. Co sie za$ tyczy zwy-
czajow pogrzebowych, to biorgc pod uwage, ze grob jest pier-
wotnie tylko mniej lub wiecej zmodyfikowanem mieszkaniem, na-
lezy zwyczaj grzebania zmartych w pozycji siedzacej, wystepujacy
juz w grobach megalitycznych, wigza¢ wiasnie z kulturg zasadniczg
pastersky i ziemiankami jako prototypami grobéw megalitycznych.
Zwyczaj przewracania stotkbw w domu zmartego, tlumaczony
obecnie przez sam lud obawg przed powrotem duszy zmartego 3,
mégt pierwotnie symbolizowaé odejsScie osoby uprawnionej do za-
siadania na tych stotkach, podobnie jak przewracano w Niem-
czech stotki po ukonczeniu sesji sgdowe;j.

Konczac powyzsza probe wyjasnienia pochodzenia zwyczaju
siedzenia z opuszczonemi nogami, ktorg bedzie mozna szerzej roz-
wing¢ dopiero po przeprowadzeniu dokadniejszej analizy histo-
ryczno-etnologicznej szeregu grup etnicznych Starego Swiata,
dodam, ze podobnie jak przyswojenie sobie przez czlowieka po-
stawy wyprostowanej, tak samo do pewnego stopnia i przyzwy-
czajenie sie do omawianej pozycji odpoczynkowej moze wywotywac
pewne niepozadane predyspozycje patologiczne, np. sktonno$¢ do
guzéw odbytnicy (varices haemorroidales). A wiec blizsze zbadanie
oméwionego zwyczaju i jego rozpowszechnienia sie moze miec
pewne znaczenie nietylko dla etnologji ale i dla antropologji.

Z ZAKEADU ETNOLOGIJI I. N. A. TOW. NAUK. WARSZ.

) Hahn, 1 c., 221—222.

) Fischer A., Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwéw 1921,141 — 145,
Réwniez robienie dziury w dachu pierwotnie mogto mie¢ na celu nie wyzwalanie
duszy (Fischer, 1.c.,80—82), ale zapewne byto tylko przezytkiem tych czasow,
gdy zmartego wynoszono z ziemianki przez otwor w dachu.

Lud. T. XXIII. 4



EUGENJUSZ FRANKOWSKI.

ZABIEGI MAGICZNE PRZY POZYCZANIU, KUPNIE

| SPRZEDAZY U LUDU POLSKIEGO.

TRESC: 1. Wstep. Mysélenie magiczne, s. 54. — Moc magiczna, s. 55. — Myslenie

Ad.

magiczne w obrzedach ludowych, s. 56. — Myslenie magiczne przy
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. Wstep.

Prace niniejsza wiasciwie powinny poprzedza¢ dwie inne,
ktére sg jeszcze w opracowaniu.

Jedna z nich jest préba rekonstrukcji $wiatopogladu pier-
wotnego naszego ludu, druga omawia drogi magiczne w jego
wierzeniach. Prace te sg wynikiem analizy caloksztaltu wierzen
i przesadow ludowych.



Sg to préby syntetycznego opracowania rozprdszonego
w wielu dzietach polskiego materjatu folklorystycznego.

Starajg sie one wykaza¢, ze dziwne niekiedy wierzeniai prze-
sady ludowe, sa wyrazem Swiatopogladu, obcego wprawdzie dla
naszego sposobu myslenia, tem niemniej spoistego w swojej kon-
strukcji.

Powstaje on poza progiem $wiadomosci, w jazni. To mysle-
nie pierwotne jest wspolne wszystkim ludom stojgcym na nizszym
szczeblu rozwoju. Nie wyzbywa sie go jednak i czitowiek cywili-
zowany. Zostaje ono tylko przystoniete cieniutkg warstewka my-
Slenia bardziej nowoczesnego, urobionego odrebnemi warunkami
wspotzycia i zdobyczami kultury.

Jednak w momentach silniejszego wzruszenia odstania sie
ten w glebinach jaZni zalegajacy czysty zywiot psychiczny, i wow-
czas cztowiek taki w swem rozumowaniu i postepowaniu przeja-
wia cechy umystu cztowieka pierwotnego.

W kilku wstepnych rozdziatach niniejszej pracy podaje krot-
kie omowienie istoty myslenia magicznego. Uwazalem to za nie-
zbedne dla uzasadnienia stosowanej w pracy analizy.

Mowigc o mysleniu magicznem, o zabiegach magicznych
i t. p.,, odczuwam niejednokrotnie nieodpowiednio$¢ uzywanego
tu pojecia — magja. Poniewaz jednak nie potrafie zastgpi¢ go
stowem bardziej odpowiedniem, zachowuje go z musu, nie chcac
tworzy¢ dziwolagéw jezykowych.

Powszechnie lud nie ttumaczy zabiegdw magicznych, stoso-
wanych przez siebie.

Wszystkie podane w tej pracy interpretacje zabiegéw magicz-
nych sa mojem osobistem ttumaczeniem. Przytaczam je starajac sie
w ten sposob cho¢ czeSciowo udostepni¢ dla naszej umystowosci
zrozumienie wytycznych punktéw swoistego myslenia ludowego.

Z kolei rzeczy jeszcze kilka wyjasnien.

Jestem bezwzglednym zwolennikiem mapowania omawianego
materjatu. Ma to na celu ulatwienie czytelnikowi zorjentowania
sie w zasiegach wystepowania poszczegdlnych zagadnien. Daje
moznos¢ oceny ilosci uzytkowanego materjatu i jego rozprészenia.
Wykazuje wreszcie obszary nieobjete badaniami.

Dzisiejszy system oszczednosciowy nie pozwala na urzeczy-
wistnienie podobnej metody, ktéraby wymagata dotgczenia do

pracy kilkudziesieciu mapek.



Azeby choé czesciowo uczyni¢ zados¢ zasadzie, przy oma-
wianiu kazdego najmniejszego zagadnienia caty materjal poda-
wany jest w planowym uktadzie mapowym.

Jako jednostka mapowa wystepuje powiat. Przytaczane ko-
lejno powiaty znajdujg sie w najblizszej miedzy soba odlegtosci.

O ile materjat na to pozwala, linja omawianych powiatow
przebiega od brzegdéw Baltyku przez obszary potozone na lewym
brzegu Wisty, do Matopolski zachodniej; stad przechodzi do Ma-
topolski wschodniej, poczem przez zi'emie potozone na prawym
brzegu Wisty zmierza znéw ku potnocy.

W mysl tego ukiadu, jesli naprzyktad cytuje pow. Iwowski
jako pierwszy z omawianego materjatu, bedzie to dowodem, ze
brak jest danych z catego obszaru potozonego na lewym brzegu
Wisty i t. p.

Prace te uwazam za drobng cegietke, ktéra jesli ma byc¢
w istocie przydatna, jako budulec do opracowania catego naszego
ludoznawstwa, musi odpowiada¢ pewnemu planowi, wsp6lnemu
Z innemi pracami.

Uwazam za zupetnie niepozgdane popisowe przetadowywanie
prac takich bezladnie przytaczanemi cytatami o wystepowaniu zja-
wisk podobnych na obcych obszarach.

Na zestawienie z innemi obszarami przyjs¢ moze kolej do-
piero po odpowiedniem zmapowaniu i zorjentowaniu sie we wia-
snym materjale. Jesli materjat bedzie ujmowany planowo i mono-
graficznie wyczerpujaco, bez pomijania pewnych zanotowanych
przez zbieraczy przejawow, ktore nie ,ukladajg” sie .w ramkach
pewnej teorji, bedacej podstawg dla opracowania, praca taka nie
straci swej wartosci, mimo blednych niekiedy tlumaczen i os$wie-
tlen autora.

W ten sposdb sumiennie uporzadkowany materjal pozostanie
nazawsze jako cenny dorobek nauki, umozliwiajgcy dalsze badania
i analize.

Omawiany w pracy materjat z pow. sadeckiego, nigdzie
jeszcze nie drukowany, zostat zebrany przezemnie w roku 1913
we wsiach Brzeznej i Gostwicy, w parafji podegrodzkiej.
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Myslenie magiczne.

Gtéwnym budowniczym myslenia magicznego sg uczucia,
pod ktorych dziataniem powstajg i facza sie z sobg wyobrazenia *).

Pod wptywem jednakowego zabarwienia uczuciowego w spo-
sob obcy dla naszego myslenia, tworzg sie zwigzki i wystepujg
podobienstwa miedzy rzeczami skojarzonemi przygodnie.

Charakterystycznemi cechami mys$lenia magicznego sa: my-
Slenie zmystowo-obrazowe, polegajagce na obrazowem przedsta-
wianiu zaréwno zwigzkéw miedzy rzeczami, jak i wszelkich uczu-
ciowych przezywan, rzutowanie uczué w Swiat zewnetrzny, oraz
ztozono$¢ myslenia przy stabem zréznicowaniu wyobrazen. Te
cechy, oraz brak wyodrebnienia swego ,ja“ od Swiata zewnetrz-
nego, powoduje, ze czlowiek pierwotny, Kierujacy sie gtownie
uczuciem, postuguje sie do swych koncepcyj mys$lowych, materja-
tem czestokro¢ nielogicznym.

Badajac folklor ludéw pierwotnych, odnosi sie wrazenie, ze
powszechnie istnieje wiara we wszechmoc mysli. Obrazy powsta-
jace w mysli, zarébwno na jawie, jak we $nie, majg wartos¢ realna.
Zyczenie pomyslane lub wypowiedziane staje sie czynem. Czyn
nasladujacy rzeczywisto$¢, wywotuje przejawienie sie jej istotne.

O pracy utajonej w jazni nie wiemy nic, lub raczej wiemy
bardzo mato. Wprawdzie przeobrazenia jazni, powodujgce cho-
roby psychiczne, ktérych badanie stanowi zadanie psychjatrji,
rzucajg pewne Swiatto na procesy psychiczne odbywajgce sie w jej
glebinach, jednakze Swiatto to nie rozprasza mrokdéw tajemnicy.

Mimo swych znikomych wynikdw, badania tych przeobrazen
majg donioste znaczenie dla etnologji. Wyniki ich umozliwity ze-
stawienia pewnych schorzen psychicznych (schizofrenicznych)®

1) Patrz prace: Lévy-Bruhl: Les fonctions mentales dans les sociétés
inferieures. Paris. 1918.

Lévy-Bruhl. La mentalité primitive. Paris. 1922.

2) Bleuler. Gruppe der Schizophrenien. 1911.

Bleuler. Das antistische Denken. Jahrbuch fir psychoanalytische und
psychopathologische Forschungen, t. IV. 1912.

Freud. Vorlesungen zur Einfihrung in die Psychoanalyse. 1918.

Freud. Totem und Tabu. 1920.

Gruszecka A. Transytywizm, utrata granic osobowosci i myslenie pier-
wotne w schizofrenji. Poznan. 1923.

Storch. Das archaisch-primitive Erleben und Denken der Schizophre-
nen. 1922.
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z mysleniem pierwotnem ludéw niecywilizowanych, odkrywajac
w nich przejawy tych samych, ukrytych poza granicami $wiado-
mosci mechanizméw myslowych. Gdy jeszcze ze swej strony psy-
chologja biologiczna, rzucajgc nowe Swiatto na caly szereg Scisle
psychjatrycznych zagadnien, przyczyni sie do pogiebienia naszej
wiedzy o jazni, wyjasnig sie moze mechanizmy powstawania my-
$lenia magicznego, bedacego prazrodiem ludzkich wierzen i prze-
sadéw. Dzi$ nic o tem nie wiemy, a kazda proba wyjasnienia,
jest tylko pewnem mniej lub wiecej szcze$liwem obrazowaniem.

Moc magiczna.

Ze Swiatopogladu, jaki sie przejawia w wierzeniach naszego
ludu, odnosi sie wrazenie, ze cztowiek nie jest czemg zamknigtem
w sobie psychicznie i fizycznie, lecz ze emanuje z niego na ze-
wnatrz jaka$ tajemna moc, ktdra jest istotg zycia wszechrzeczy.
Przejawia sie ona nietylko w cztowieku, lecz i w innych istotach
zyjacych, oraz i w przedmiotach nieozywionych.

Odbywac sie moze wzajemne przenikanie sie tej mocy, mie-
dzy cztowiekiem a innemi istotami i przedmiotami z otaczajacego
go Swiata. Moc ta moze by¢ dla czlowieka sprzyjajgca lub szko-
dliwa. Sg ludzie obdarzeni moca, ktéra jak gdyby promieniujac
z nich, moze poraza¢ istoty stabsze, rzuca¢ urok, Glownem sie-
dliskiem tej mocy w cziowieku sg oczy.

Moc taka, jakby emanujgca z cziowieka, przenika w jego
otoczenie, przepaja przedmioty bedace w jego posiadaniu, lub
pozostajace w jakimbadZz z nim zwigzku.

Powstaje w ten sposOb zwigzek magiczny pomiedzy czio-
wiekiem a przedmiotem, ktory w stosunku do czasu i przestrzeni
nie podlega prawom naszego myslenia.

Niewidzialnemi ni¢émi moc taka taczy wiasciciela z przed-
miotem, pracownika z dzietem jego rgk i t. p., a nawet ztodzieja
z ukradziong rzeczg. Myslenie magiczne zna te potaczenia i w wielu
wypadkach, i drogg osobliwych zabiegow, stara sie wykry¢ te
zwigzki.

Lud, uzmystawiajac sobie dziatanie i kierunki emanacji tej
mocy, przeciwstawia jej srodki, ktorych sita przeciwdziatajgca wy-
nika z ich naturalnych wiasnosci.

W ten sposOb stal, zelazo i wogdle przedmioty tngce —
bedg przecina¢ emanacje mocy; wegiel, ogien, — spala¢; linja



prosta lub koto zamknigte, zaznaczone kredg — odgradzac; sol,
czosnek, dziatajac na oczy, wydaliny na wech — odpychac, $lina—
odpycha¢, odprowadza¢ w pewnym kierunku; woda biezgca uno-
si¢ niepowrotnie w dal i t. d.

Pomyslne zuzytkowanie tej mocy w wielu wypadkach zycia
uzaleznione jest od warunkow czasu i przestrzeni. Pozycja storica
na niebie, kwadry ksiezyca, pewne dni tygodnia i pewne mie-
sigce, wreszcie strona prawa i lewa, i cztery strony Swiata od-
grywaja wybitng role w mysleniu magicznem. Nadajg kierunek
emanacjom tej mocy i potegujg jej dziatanie. Liczy sie z niemi
cztowiek i stara sie zapoczatkowac swoje czynnosci w najpomysl-
niejszej chwili i w najodpowiedniejszem miejscu i pozycji.

Myslenie magiczne w obrzedach ludowych.

Obrzedy doroczne (cykl stoneczny) i obrzedy zycia oso-
bistego (cykl zycia od kotyski do grobu) tworzg dwa samo-
dzielne zespoty. A jednak, cztonek gromady, czy to posuwajgc
sie po drabinie zycia, a w ten sposOb ustawicznie przechodzac
z jednego szczebla na drugi, z jednego stanu do drugiego, czy
tez w svyej pracy w polu przechodzac z jednej pory roku do
drugiej, wspodlnie z innymi, zazwyczaj z rowieSnikami, spetnia za-
sadniczo te same obrzedy przejscia 1).

W istocie swojej skladajg sie one z trzech nastepujgcych
czesci: 1) rozstania sie ze stanem dotychczasowym; 2) z mo-
mentu granicznego, Kkiedy juz sie opuscito stan poprzedni, ale
jeszcze nie weszlo sie do stanu nowego, wreszcie, 3) wejscie
do nowego stanu.

W obrzedach dorocznych, podobnie jak i w obrzedach zycia
osobistego mozemy wysledzi¢ te trzy zasadnicze czesci skiadowe.
Wystepujg one zazwyczaj nierdbwnomiernie rozwiniete. W poszcze-
gblnych obrzedach jedne z tych trzech czesci zaledwie sie zary-
sowujg, pozostate znow zostajg wyolbrzymione nadmiernie.

Obrzedy przejécia w zasadniczej swej koncepcji sg wyrazem
spotecznego wspotzycia gromady ludzkiej. Ale materjat psy-
chiczny, ten budulec, z jakiego skiada sie kazdy z tych obrze-
déw, jak gdyby wypetniajac jego szkielet spoteczny, jest wyrazem

Y Van Gennep A. Les rites de passage. Paris, 1909.
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pierwotnego, magicznego myslenia. Jest to zjawisko niezmiernej
doniostosci. Dlatego tez przy badaniu kultury duchowej nalezy
zda¢ sobie dokfadnie sprawe z tych dwu zasadniczych skado-
wych, wystepujacych w obrzedowosci ludu.

Myslenie magiczne przy pozyczaniu, kupnie
i sprzedazy.

Po tych kilku uwagach przedwstepnych, przejdZzmy do omo-
wienia naszego tematu.

W mysl tego, co uprzednio powiedzieliSmy o zwigzku ma-
gicznym, jaki zachodzi miedzy przedmiotem a jego wiascicielem,
akt tak zwykly dla naszego myslenia, jak pozyczanie, kupno, lub
sprzedaz w mysleniu pierwotnem jest czem$ bardzo skompliko-
wanem. Ma sie wrazenie, ze pozyczajagc przedmiot, oddajac go
w czasowe posiadanie drugiemu osobnikowi, poddajemy go mo-
znosci przenikania przez moc obcg. Do mocy naszej wiasnej do-
faczy¢ sie moze jeszcze inna jaka$ moc, ktéra moze okazac sie
dla nas szkodliwa. Kupujac co$, istote zywa, lub jaki$ przedmiot
nieozywiony, wchodzimy w jego posiadanie. Jednakze przedmiot
ten pozostaje jeszcze zwigzany mocg magiczng z jego poprze-
dnim wihascicielem. Pozytek z nabytku zalezny jest w pewnej mierze
od tego, czy zwigzek ten nie bedzie szkodliwy dla nowego wias-
ciciela.

Podobne zjawisko zachodzi i ze sprzedaza. Zabiegi, jakie
lud nasz stosuje przy pozyczaniu, kupnie i sprzedazy, wykazuja
troske o dobrobyt przedmiotu, zmierzajg do uchylenia ztych
wptywéw, ktéreby mogly mu zaszkodzi¢ i usitujg wytworzyc
nowy, wiasny zwigzek.

Il. Pozyczanie.

W zabiegach magicznych zwigzanych z pozyczaniem przeja-
wia sie obawa uroku, oraz dgzenie do przeciwdziatania.

Lud pozycza: 1) niektdre sprzety domowe i narzedzia gospo-
darskie i pokarmy i 2) ubidr i str6j, drobiazgi toaletowe, przy-
rzady do szycia i t. p., oraz pienigdze i dewocjonalja. Sprzety
domowe i narzedzia gospodarskie uzytecznoscig swojg zostajg
zwigzane z catym domem. Zie skutki pozyczania porazi¢ mogag
caty dom, lub tez wplyngé ujemnie na odpowiednia czynnos¢



jakiego$ sprzetu, obnizajac jego pozyteczno$¢. Podobnie rzecz sie
ma i z pokarmami, ktére dotkniete urokiem, moga zaszkodzi¢
wszystkim domownikom.

Woéwczas gdy pozyczanie przedmiotow, wyliczonych w pierw-
szej grupie, moze wptyng¢ szkodliwie na dobrobyt i btogo-
stan catego domu i jego mieszkancdéw, pozyczenie przedmiotow
nalezacych do grupy drugiej, a wiec ubioru, stroju, pieniedzy
i dewocjonalij, w ztych skutkach dotyka przewaznie tylko ich
wiascicieli.

Widzimy wiec, ze rozciggto$¢ ujemnego wplywu pozyczania,
uzalezniona zostaje od charakteru przynaleznosci przedmiotu, t. j.
od tego, czy jest on wihasnoscig wspdlng, czy osobista.

1. Czas pozyczania.
Zta i dobra godzina.

W pojeciach ludu niezmiernie wazna role odgrywa zfa i dobrg
godzina. W zig godzine urodzona istota zywa nie chowa sie wcale,
lub chowaé sie bedzie nedznie i wkrétce zmarnieje. W zlg go-
dzine posiane, zzete lub zebrane zboze wydaje zte plony, a spo-
zywane potem poraza ludzi i bydto. W zig godzine nabyte bydle
lub cobadz innego nie darzy sie i trzeba je przetargowa¢ po-
wtérnie. W zlg godzjne maja moc zlego dziatania czarownice
i ludzie o urocznych oczach. W zlg godzine zite gwiazdy wywie-
rajg swoj tajemny wplyw.

W przeciwstawieniu do ziej godziny, istnieje godzina dobra,
szczeSliwa. W zwigzku z tem wierzeniem lud w pow. tarnow-
skim 1) irzeszowskim rozpoczyna prace stowami: ,,Daj Panie Boze
rozpocza¢ w szcze$liwg godzine*,

Woptyw zlej i dobrej godziny rozcigga sie réwniez i na po-
Zyczanie.

W pow. sadeckim pozyczajg rano, do potudnia, zar6éwno
przyodziewe, jak i co innego. Po potudniu nie chce gospodyni
pozycza¢, boby ja nogi potem bolaty. Odnoszg przed potudniem,
zeby nie przemingé godziny. O ktorfej sie pozycza, o tej sie od-
daje. Bo jak inaczej, to gospodyni zaraz méwi: ,chcesz, zeby mi
sie nie darzylo, zeby mi splesniato, zepsuto sie. Jak pozyczasz,
to wiesz, o jakiej godzinie, ino odda¢ nie umiesz“.
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Zakazy pozyczania po zachodzie stonica.

U ludu powszechny jest zakaz pozyczania po zachodzie
stonca. Niekiedy zakazy dotyczg tylko niektorych przedmiotow.

W pow. Kkieleckim*) po zachodzie storica nie wolno jest
soli zdomu pozycza¢, boby konie o$lepty. W pow. pinczowskim?),
jezeli sie z domu wypozycza wieczorem sitko, soli lub chleba, to
koniom ropie¢ bedg Slepia; a w lecie, gdy sie je pusci na trawe,
muchy cigé im bedag ogony.. W pow. bedzinskim ") po zachodzie
stoica pod zadnym pozorem nie pozyczajg soli, w przeciwnym
razie dobytek ma zapada¢ na oczy. W pow. bocheAskim, wie-
lickim i myslenickim4) po zachodzie storica nie sprzedajg mleka,
sera, masta i jaj, ani tez nie pozwalajg o tym czasie czegokol-
wiek z domu wynosi¢, boby sie krowy popsnity i czarownica
miataby do nich latwy przystep, i kury by sie nieS¢ przestaty.
W pow. sgdeckim po zachodzie storica nie wolno jaj sprzedawac,
bo sie kury nie bedg niosty, lub tez nie beda chciaty wysiady-
wac kurczat. W pow. przeworskim5) w tym czasie gospodyni
nie sprzedaje nabiatu, zaszkodzitoby to bowiem krowom i kurom.
W pow. janowskim 6) utrzymujg, ze woOwczas nie mozna nikomu
da¢ mleka i ognia. W pow. tomaszowskim 7) po zachodzie storica
nie pozyczajg soli i ognia, gdy za$ jest niemowle w chacie, zakaz
ten rozszerza sie na wszystko bez wyjatku, bo w przeciwnym
razie oddawatoby sie dobrg dole dziecka.

Pozyczanie po zachodzie stonca jest to wypuszczanie do-
bytku z domu jasnego — w noc mroczng. Podobnie jak wedro-
wiec nie rozpoznaje drogi po nocy i fatwo moze zblgdzi¢, moze
tez przedmiot pozyczony ulec omanom zgubnych mocy, ktére
dziatajac pod ostong mroku, szkodzi¢ mogag przedmiotowi i jego
wiascicielowi. Prdcz tego, wydajagc w noc cze$¢ dobytku, nara-
zamy i pozostaty w domu na szkodliwe wptywy mocy urocznej,

< Z. 3. 26.

) Z. 9. 40. Pinczow.
3) Fed. I. 276. Zarki.

4) Swist. 561, 564, lud nadrabski. Brak doktadniejszego okreslenia miej-
scowosci.

6) W. 12. 63. Przeworsk.

6) W. 17. 416. Janow.

) W. 4. 100. Krynice.
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ktora droga odbytg przez przedmiot pozyczony mogtaby sie prze-
dosta¢ do wnetrza domu. Zakazy dotyczg przewaznie jadla ze
wzgledu na zwigzek jego ze zwierzeciem, ktore dostarcza materji
pierwszej.

Zakaz wydawania soli, zdaje mi sie wynika¢ ze zwigzku z jej
wiasnoscig izolacyjna. Sol poraza wzrok. ,,S6l tobie w oczy” mowi
lud, bronigc sie przeciw oczom urocznym. Wydawaé sol, to po-
zbawia¢ sie poteznego $rodka izolacyjnego, to by¢ moze narazic¢
sie na porazenie whasnych oczu sola wydang. Wypozyczenie soli
po zachodzie stonca poraza oczy koni. Czy nie dlatego, ze
w podrézy nocnej konskie oczy, najbardziej wysuniete ku przo-
dowi z najwiekszg fatwoscia moga by¢é porazone tg solg? W my-
Sleniu pierwotnem podobne kojarzenia spotykamy bardzo czesto.

Zakaz pozyczania w Wilje Bozego Narodzenia.

Zakaz pozyczania obejmuje dzieh Wigilji Bozego Narodzenia.

W pow. szczycienskim 3 w dniu tym nikomu nie pozyczaja,
przytem kazdy musi odebra¢ przedmioty pozyczone. W pow.
ostrédzkim 2) dluznicy starajag sie sptaci¢ wszystkie dtugi i wszyst-
ko pozyczone pooddawac¢. W pow. brzeskim3) utrzymujg, ze to,
co sie czyni'w Wilje Bozego Narodzenia, przez caty rok czyni¢
sie bedzie. W dniu tym nie nalezy pozycza¢ od drugiego, gdyz:
1) mozna szczescie wyda¢ z domu, 2) musiatoby sie zawsze po-
zycza. Gorale polscy ze Skalitego uwazajg na to, aby w Wilje
nikomu nie dawac pieniedzy, bo caly rok pienigdze bedzie ten
musiat wydawac¢; natomiast cieszg sie bardzo, jezeli w dniu tym
pienigdze dostang, bo je bedg dostawac przez rok caty. W pow.
krosniefAskim 4) nie lubig pozycza¢ w Wilje nikomu, a osobliwie
kobietom, gdyz pozyczajagcemu nie szczeScitoby sie przez caty
rok. Nawet ognia da¢ nie mozna, boby czarownica z ogniem
dobre powodzenie domowi zabrata, a stonko kwiaty opalito.
W pow. ztoczowskim 5) w dniu Wilji nic sie nikomu nie pozycza,
choc¢by nie wiedzie¢ jak byto potrzeba.

W. 6. 656. Wielbork. Mazury pr.
W. 6. 648. Dgbrowno. Mazury pr.
. 14. 131. L. 10. 155. Radtéw.

. 6. 68. lwonicz.

. 5. 348. Rudki.

)

|
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Wigilja Bozego Narodzenia jest dniem, kiedy do najdiuz-
szej nocy i najkrotszego dnia zaczyna przybywac Swiatlta dzien-
nego. W pojeciach ludu dzien ten jest prastarym Nowym Rokiem.
Skojarzony z chrzescijanskiem Swietem Bozego Narodzenia za-
chowat magiczne wiasnosci pierwszego dnia roku.

Dzien ten zapoczatkowuje wszystkie czynnosci doroczne
i dlatego obrzedy ludowe zwigzane z tern Swietem sg w istocie
magicznemi zabiegami, sprowadzajgcemi dobrobyt do domu, zdro-
wie 1 blogostan dla domownikéw. Kto w dniu tym cobgdz
z domu wynosi, choéby to bylo tylko pozyczaniem, wynosié, po-
zyczaé bedzie rok caly.

Inne dni zte i dobre do pozyczania.

W niektérych miejscowosciach zakaz pozyczania dotyczy
jeszcze innych dni $wigtecznych, przyczem kojarzy sie on zazwy-
czaj z wlasciwosciami jakiego$ zdarzenia religijnego, upamietnio-

" nego w tem S$wiecie (n. p. uciecie gtowy $w. Janowi). W innych
miejscowosciach zakaz ten dotyczy wszystkich wiekszych Swiat.

W pow. sanockim  w wielkg sobote nic sie nie pozycza,
boby szczescie odleciato. W pow. kotomyjskim 2) podczas wiekszych
Swigt niczego nie pozyczajg. Nie powinna tez wtedy zadna rzecz
wypozyczona pozosta¢ u pozyczajacego.

Zakazy pozyczania dotyczg rowniez i niektérych dni tygo-
dnia. Sg to tak zwane dni feralne: poniedziatek i pigtek. Ponie-
dzialek jest to dzien prozny, pigtek jest dniem Smierci Panskiej,
a wiec zwigzany z cierpieniem i S$miercia.

W pow. myslenickim 3) utrzymuja, ze w poniedziatek nie
powinno sie nic nikomu pozyczaé, bo albo rzecz pozyczona prze-
padnie, albo nie bedzie rychto zwrdécona. W pow. sadeckim naj-
wiecej pozyczajg w czwartki albo w soboty. Jak sie w niedziele
pozycza, to mole lubig niszczyc.

2. Okolicznosci przy jakich sie nie pozycza.
a) Urodziny.
Précz zakazow pozyczania, zwigzanych z czasem okreslonym,
przestrzeganych powszechnie w pewnych miejscowosciach, istniejg

0 L. 12. 312.
-) L. 13. 113. Peczenizyn.
3) M. 7. 55. Makdw.
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inne jeszcze, okolicznosciowe, obejmujace jedynie pewne domy,
lub osoby. Na wyrdznienie zastuguja zakazy, spowodowane przyj-
Sciem na Swiat cztowieka lub zwierzecia.

W pow. szczycienskim*) w czasie miedzy narodzinami
a chrztem wystrzegaja sie pozyczania czegokolwiek, azeby dziecko,
gdy dorosnie, nie bylo zbyt rozrzutne. W woj. Poznanskiem®3
mowig, ze czary najskuteczniej dziatajg na dom, w ktérym po-
toznica choruje i to gtdwnie w pierwszych szesSciu tygodniach.
Mieszkaricy takiego domu niczego pod zadnym warunkiem i ni-
komu nie pozyczaja, majac to przekonanie, ze czary chwyciwszy
sie pozyczonej rzeczy, z nig razem tern tatwiej do domu sie do-
sta¢ mogg. W woj. Krakowskiem s) w tym samym czasie ognia
z domu nie uzyczaja, nhie wyjmujac od tego nawet zapalonej
Swiecy. W pow. sadeckim w dniu urodzin dziecka nie wolno
biednego opatrzy¢, nie wolno nic z domu wydawaé; *ani jadia,
ani pieniedzy, bo jakby to dziecko urosto, to nicby sie go nie
trzymato, ani pienigdze, ani chleb. Wszystkoby mu sie rozle-
ciatlo. W pow. sokalskimé4y*z chaty, w ktorej jest nowonarodzone
dziecig, nie wydadzg niczego przez dwanascie tygodni, ani nie
sprzedadza, wierzg bowiem, ze mogloby to dziecku odebrac
szczescie.

Podobnych zakazéw jak po narodzinach dziecka, lud prze-
strzega i w czasie powiekszenia sie jakiegobadZz przychdwku.

W pow. ostrédzkim 6) mdwig, ze w pierwszych dniach po ociele-
niu sie krowy nie nalezy niczego pozycza¢. W woj. poznanskiems)
dodajg, ze myszy zrzadza¢ beda wielkie szkody tym, co pozy-
czaja. Zakazy takie sg szeroko rozpowszechnione réwniez i w woj.
krakowskiem. W pow. wadowickim?) irfowig, ze przez trzy dni
po ocieleniu sie krowy nie trzeba nic z domu wydawaé, bo ina-
czej nieszczescie spotka dom. W pow. wielickim, bocheriskim
i myslenickim8) w tym dniu, w ktorym sie krowa ocielita, nie

) W. 6. 759. Wielbork. Mazury pr.
2) K. Poznanskie. 7. 101.

3) K. Krakowskie. 3. 141.

4) Sok. 255.

§) W. 16. 781. Olsztynek. Mazury pr.
§) W. 17. 161.

) Z. 3. 127. lzdebnik.

8) Swiet. 635. nad Raba.
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wydaja niczego zdomu, ani tez nie pozyczajg, azwlaszcza nafty lub
zapatek, z obawy, aby sie ciele nie zapiekalo i w og6lnosci
wszystko bydto nie darzyto. Zebrak nawet nie dostanie wtedy
jatmuzny w tym domu, boby ciele mruczato. W pow. nowotar-
skim*) dla tych samych powodow w tym czasie nie dajg jal-
muzny dziadowi. W pow. sadeckim tego dnia, gdy sie krowa
ocieli, albo Swinia oprosi, nic nie dajg z chatupy. Nie lubig tez,
gdy dziad przychodzi do chaty. Niczem go nie opatrza i nawet
jes¢ nie dadza, a mowiag, ze to ciele bedzie takie nieznosne,
jak ten dziad. W pow. brzeskim #*przestrzegaja powyzszego za-
kazu tylko w tym wypadku, gdy krowa ocjeli sie w dniu Naro-
dzenia N. P. M. (8 wrzesnia). Sadzg bowiem, ze biorgcemu be-
dzie sie szczescito, a dajagcemu nie darzyto; mlekoby sie psulo,
a bydto popsnito i nie wiodto.

W pow. ropczyckim ;) gdy sie krowa ocieli, nie wolno nic
z domu komukolwiek wypozycza¢, chocby najmniejszej drob-
nostki, bo krowa mogtaby zmarnie€c. W pow. sandomierskim4)
tego dnia, w ktérym krowa ocielita sie, nic nikomu nie dajg, gdyz
stracitaby mleko, albo zdechtaby. W pow. zamojskim i hrubie-
szowskim 5) nie mozna z domu wydawa¢ ognia w tym czasie, aby
krowa mleka nie stracita, albo zeby z nig nie wydarzyto sie nie-
szczedcie. W pow. janowskim 6) nie pozyczajg w dniu, w ktérym
przybyt przychéwek z bydta, bo to stworzenie bedzie przez cate
zycie beczato. W pow. Samborskim i kosowskim 7) jezeli u kogo
wylegnie sie ciele lub Zrebig, albo gesieta wykluwajg sie, to przez
caty tydzien w tym domu ubogiemu nie dajg jatmuzny i nikomu
nie pozyczajg niczego, aby miode potomstwo trzymato sie matek.

b) Zasiew i sadzenie.

Dzien zasiewu i sadzenia jest dniem zapoczatkowywania no-
wych plonéw. Od skupienia sprzyjajacych mocy uzalezniony jest
ich wynik pomysiny. Dlatego tez jak i w czasie przybycia na

) M. 7. 21. Czarny Dunajec.

2) W. 17. 161. Szczepandw.

) W. 17. 160.

W. 17. 161. Puszcza Sandom.
W. 17. 161.

W. 16. 623. Studzianki.

W. 1>. 161. Dorozow.



Swiat nowej istoty zywej, lud w wielu miejscowosciach przestrzega
zakazu pozyczania. Zakaz pozyczania obejmuje niekiedy tylko
pewne przedmioty w czasie zasiewu, a wogoble rozcigga sie na
nasiona, ktére majg by¢ zasiane.

W pow. ostrédzkim t) w czasie zasiewu nie wolno pozyczac
ognia, gdyz zasiewy nie udadzg sie. W pow. nieszawskim 2)*chiop
nie sprzeda ani jednej éwierci zboza do siewu, dopoki sam nie
zaczat sia¢ u siebie, w obawie, aby kto$ inny, ziarno jego pier-
wej niz on sam zasiawszy, nie odebrat mu plonu z jego wiasnej
roli. W pow. sokalskim s) nie wolno dawaé lub pozycza¢ nasion
przedtem, nim sie posieje sobie, gdyz z rozdaném nasieniem mo-
znaby rozdac¢ i sity kietkowania.

c) Smieré.

Zakaz pozyczania obejmowaé moze dom, w ktérym zaszedt
wypadek $mierci. Z takiego domu, ani do takiego domu nie na-
lezy niczego wypozyczaé, azeby nie wytworzy¢ zwigzku ze Smiercia.

W pow. stonimskim 4) dopdki martwe ciato cziowieka lezy
w chacie, przesad odwieczny zabrania tak blizszym, jako tez dal-
szym krewnym, pozycza¢ z tej chaty, a tem bardziej dawa¢ na
wihasnos¢ zaréwno produktow spozywczych, jako tez sprzetow,
naczyn, narzedzi, ubrania, a nawet pieniedzy. Nie nalezy tez po-
zycza¢ konia lub woza do zawiezienia zwlok na mogitki.

Przypuszczam, ze w powyzszym zakazie, dotyczacym krew-
nych wyraza sie gldwnie spoteczna potrzeba ochrony mienia spad-
kowego, pozostatego po zmartym.

W zakazie odnoszacym sie do pozyczania koni, wyraznie
zaznacza sie obawa zetkniecia zywizny ze zwlokami zmartego.
Zakaz taki jest powszechnie przestrzegany w Polsce w odniesieniu
do klaczy i kréw, ktére, gdyby byly uzyte do przewozenia zmar-
tego, wydawatyby na Swiat potomstwo niezywe.

3. Osoby, jakim sie nie pozycza.
Przy pozyczaniu wazne jest rowniez, komu sie pozycza. Po-
zycza¢ mozna ludziom blizkim, dobrym znajomym, przyjaciotom.

1) W. 6. 772. Dabréwno. Mazury pr.
2) K. Kujawy. 1. 93. Bodzanowo.
s) Sok. 254.
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Zakazy pozyczania dotycza ludzi ztych lub podejrzanych o cza-
rownictwo, majagcych juz od urodzenia uroczne oczy, lub zkg, nie-
zreczng, nieszczeSliwg reke. Lud zwraca na to uwage nietylko
przy pozyczaniu, lecz rowniez przy kupnie i sprzedazy.

W pow. sieradzkim *) obawiajg sie kupowac zwierzeta prze-
znaczone do chowu, od ludzi chciwych, lub tez nieszczesliwych.
W pow. nowotarskim #® utrzymuja, ze sa ludzi majacy reke nie-
zreczng, po ktorych dotknieciu bydto nedznieje i schnie, siersé
na nim jezy sie. Takiego sie ,warujg“. W woj. biatostockiem 3)
w mniemaniu ludu reke nieszczeSliwg moze miec nietylko czto-
wiek zazdrosny, zatujacy sprzedanej rzeczy, ale i ze krwi, z uro-
dzenia, poniewaz sg tacy, co zatujg, a mimo to reke majg jak
najlepsza. W pow. stonimskim 4)5 kupujac inwentarz radzg prze-
ptacic nawet, aby tylko naby¢ od cziowieka, ktéry w okolicy
stynie ze szczesliwej reki. W pow. wotkowyskim 6) kupujac
zywizne na jarmarku nalezy sie rozpytaC, czy sprzedajacy ma
dobrg reke, bo jesli ma zlg, to zywizna zdechnie. W woj. wilen-
skiem §) wierza powszechnie, ze sg osoby, ktore posiadajg do-
bra lub ztg reke, inaczej zwang lekka, lub ciezka. Wszystko
¢o sie nabedzie od pierwszej, wiedzie sie, natomiast osoba o rece
ztej, lub ciezkiej wywiera wplyw zgubny na to wszystko, co
kiedy$ nalezato do niej. Kiedy kupne zwierze choruje, nedznieje,
zdechnie, a nawet w wypadku skradzenia i t. p. calg wine skia-
dajag na poprzedniego wiasciciela, mowigc, ze byto kupione ze
ztej reki.

Pewne zastrzezenia i ograniczenia przy pozyczaniu dotyczg
kobiet w okresach menstruacji lub cigzy, ktére w mniemaniu ludu
przynosza nieszczescie. W wielu miejscowos$ciach spotykamy sie
z wiarg, ze kobiecie ciezarnej Zle jest pozyczaé, ale tez i niedo-
brze jest odmoéwi¢, gdyz odmowa przynosi dziecku nieszczescie.
W pow. sadeckim, gdy sie nie da kobiecie cigzarnej tego, o co
prosi, odmawiajgcemu myszy wyjedzg dziure w ubraniu. Gdy sie

*) W. 3. 511.
2) W. 17. 169. Zakopane.

") Fed. 2. 343.

*) Fed. 1. 343.

5) Fed. 1. 343. Powszechnie na Rusi..
6) L. 4. 128.

Lud. T. XXIIL. 5



odmdwi jedzenia, to kapustg zjedzag robaki. W pow. radzynskim J),
gdy sie nie spetni jej prosby, to rzecz, o ktorg prosita, zjedza
myszy. W pow. sokalskim kobiecie w cigzy nie wolno niczego
odmowic, jesli o co$ prosi, boby w domy wszystko pogryzty
myszy. Jesli za$ kto nie chce takiej kobiecie daé Zadnej rzeczy,
a chce sie ustrzec przed myszami, méwi: ,moje skrzynie, moje
rzeczy, ale wam nie dam, o co prosicie*.

W pow. wotkowyskim utrzymujg, ze panna mioda powinna
do Slubu jecha¢ naczczo, bo w przeciwnym razie, gdy bedac
w cigzy, poprosi kogo$ o pozyczenie jakiej rzeczy, a nie dosta-
nie jej, to temu myszy potng odzienie.

W Wisles), bez zaznaczenia miejscowosci podano, ze ko-
biecie, ktoéra po porodzie nie byla u wywodu, nie nalezy pozy-
cza¢ zadnego zelaznego przedmiotu, bo inaczej w domu, skad
wzieto dajmy na to — siekiere — niechybnie zdarzy sie nie-
szczescie.

4. Zakazy i r6zne zabiegi stosowane, gdy sie
pozycza.
Sprzety domowe.

Po omédwieniu og6lnych warunkéw i zakazéw pozyczania
postarajmy sie .pozna¢ poglady naszego ludu na pozyczanie po-
szczegoblnych przedmiotow.

W pow. sadeckim nigdy nie pozyczaja naczynia, ktérego
uzywaja do jedzenia na codzien. Z. ochotg pozyczajg nowe miski,
talerze, tyzki, przechowywane w sotku. Cudzego chleba nie chcg
przyjmowa¢ do pieca. Chleb taki odbiera pieczywo. Dziezy tez
nie pozyczaja, bo chleb nie chce rosc.

W pow. wysoko-mazowieckim4) lud mowi, ze ,dzieza boi
sie cudzych progobw“, co znaczy, ze pozycza jg hiechetnie poza
prog wiasny. Wierzg tam, iz wiasnos¢ jej szczeSliwego wydarzania
chleba tatwo moze by¢ zepsuta. Podobniez i w pow. sieradz-
kim5) gospodynie nie lubig dziezy swej sgsiadkom pozyczac, bo
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fatwo moze dzieza uroku dosta. Dzieze pozyczong trzeba od-
nies¢ przykrytag ,,obruskiem“ z kawatkiem ,wychopienka“ we-
wnatrz, i oddajagc powiedzie¢: ,,Panie Boze zaptaé!" a wolwczas
dzieza nie boi sie uroku. W pow. Kkieleckim utrzymuja, ze
dziezy nie mozna wypozycza¢ z domu. A jezeli sie pozyczy, to
po odebraniu tejze nalezy wewnatrz cebulg wytrzec.

W pow. sadeckim nie pozyczajg topaty do chleba, bo po-
zyczajacy potrafi w ten sposdb odebra¢ pieczywo. Chleb sie po-
tem nie darzy; jest zakalec. Jak gazda nowg topate daje gospo-
dyni, to méwi: ,Masz tej topaty nikomu nie pozycza¢, bo jak
pozyczysz, to ci sie nigdy chleb nie udarzy*.

Ciska tez nie pozyczaja, bo sie potem w piecu nie chce palié.

Nie pozyczajg woreczkédw na sery, bo sie potem w tym
domu nie darzy. Co zrobig ser, to myszy worek przegryza.

W pow. ostrédzkim*) rozpowszechnione jest wierzenie, ze
kto przy siejbie uzywa plachty, ktorg uprzedta i utkata dziew-
czyna niekonfirmowana, temu sie siejba powiedzie. Takiej ptachty
nikt nie wypozycza, gdyz w ten sposéb oddatby swoje btogo-
stawienstwo.

W pow. wotkowyskim 3 pozyczajac u kogo ptoche (grze-
bieniowatg drabinke w warsztacie tkackim) nalezy jg zwr6ci¢ ob-
motang pasmem Inu; w przeciwnym bowiem razie len u obu stron
pozyczajacych nie bedzie widknisty. Dla tego samego powodu
i pozyczonej szczotki do Inu nie nalezy zwraca¢ gotej, lecz uprze-
dnio Inem ja okrecic.

Uprzaz.

W pow. sadeckim ubioréw na konie i na bydio nie pozy-
czajg, bo potem kon nie ma wierzchu tadnego, marnieje. Pozy-
czajgc, jeden drugiego moze zczarowac. Nawet siodet nie chcg
pozyczaC. A jak juz tak padnie, ze czasem musi siodto pozyczyc
na wesele, to pod siodto podkitadaja wstazke czerwona, tak, zeby
nikt tej wstazki nie widzial. Czynig tak, zeby kon potem nie za-
chorowat, nie zdecht.

J) Z. 3. 30.
s) W. 6. 772. Olsztynek. Mazury pr.
3) Fed. 1. 372.
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Pozyczajac bata innemu furmanowi, nalezy na konhcu zrobic
dwa wezelki, inaczej wiasne konie nie beda stuchaty Woznicy 1).
Do zakazdéw zwigzanych z batem i z wezlem na sznurze powré-
cimy raz jeszcze przy omawianiu zabiegobw podczas sprzedjty
i kupna. Tu ogranicze sie do zaznaczenia, ze wezet w tym wy-
padku ma znaczenie odgradzajgce. Wezly nie dopuszczajg prze-
dostanie sie mocy szkodliwej do bata. Uzyty do czynnosci obcej
domowi, skad pochodzi, z tatwoscia mogtby sta¢ sie przenosi-
cielem uroku.

Pokarmy.

a) Mleko. Zabiegi ochronne, jakie lud stosuje przy pozy-
czaniu, kupnie lub sprzedazy mle.ka sg w istocie swojej wszedzie
te same.

Mleko, — produkt krowy, zwigzany jest z nig magicznie.
Pozyczajgc, darowujgc, sprzedajac mleko gospodyni wyzbywa sie
czego$, co bezposrednio zostaje zwigzane z krowg, a wiec umozli-
wia, a nawet ufatwia ludziom ztym rzucanie uroku na mieko, lub
na krowe.

W odno$nych wypadkach zabiegi magiczne bedg miaty na
celu: 1) uodpornienie mleka przeciwko zlym mocom; 2) zwig-
zanie mleka z domem. W zwiazku z temi zabiegami stosowane
bywaja zakazy wydawania mleka w zlg godzing, wydawania go
osobom, ktore musiatyby je przenosi¢ przez wode biezaca, a nie-
kiedy i chorym, zagrozonym S$miercia.

Powszechnie stosowanym $rodkiem ochronnym mleka jest sol.

W pow. ostrodzkim2)3 sprzedajac albo wogole dajac komus
mleko, trzeba je posypa¢ solg. Jezeli sie tego zaniecha, czarow-
nica, ktérejby sie to mleko do rak dostato, miataby wiadze nad
reszta mleka tejze krowy i mogtaby je odebra¢. W pow. bochen-
skim, wielickim i myslenickims) niesolonego mleka nie nalezy ani
nikomu dawaé, ani tez sprzedawac, boby sie mleko krowie
pops$nito. W pow. myslenickim 4) jezeli kto dostanie garnek mleka,
to odsylajagc ten garnek wiascicielowi, wsypuje do niego troche

1) W. 15. 256. miejscowos¢ niepodana.
2) W. 6. 782. Olsztynek. Mazury pr.
3) Swiat. 561. Nad Raba.

4 M. 7. 22. Wysoka.



soli, a w braku tejze, maki, aby krowy miaty duzo mleka. Sprze-
dajac za$ mleko, trzeba do niego wrzuci¢ troche soli, to woéwczas
czarownica nie zdota mleka zaczarowac 1).

Niekiedy przed sprzedaniem lub uzyczeniem komu$ mieka
wigzg je z domem znakiem krzyza na piecu.

W pow. nowotarskim 2)* gpbz&dajac mleko, sola je na krzyz,
a potem zmaczawszy w niem palec, robig nim krzyz na piecu.
W pow. horodeniskim s) gdy komu uzyczajg w naczyniu mleka, to
biorg i rzucajg w nie zarazem i szczypte soli, maczajg w niem
wielki palec i mlekiem robig krzyzyk na kominie, aby krowa ta
mleka swego nie utracita.

Lud w z¥g godzine nie pozycza mleka. Bedzie nig czas
po zachodzie stonca, oraz dni posSwiecone rozpamietywaniu meki
lub $mierci Swietych Panskich.

W pow. kieleckim*) po zachodzie stonca pod zadnym po-
zorem nie wolno sprzedawa¢ mleka ani w domu, ani na targu,
boby krowa zeschta sprzedajgcej gospodyni. W pow. bedziriskim s)
po zachodzie storica nie nalezy nikomu sprzedawac, dawac, lub
pozycza¢ mleka. Osoba bowiem, ktéra o takowe przychodzi pro-
si¢, moze by¢ czarownica, a wtenczas mogtaby krowom na caty
rok popsu¢ wymiona.

W pow. bocherniskim * aby nie sprowadzi¢ czarownicy do
tego domu, z ktérego bierze sie mleko po zachodzie storica, na-
lezy obejrze¢ sie do 3 razy na ten dom.

Obejrzenie sie, jak przypuszczam, sprawia, ze droga zamie-
rzona nie udaje sig, co w tym wypadkji oznacza, ze przedmiot
wyniesiony wréci do domu. Dzieki temu zabiegowi droga odbyta
nie bedzie mogta by¢ wykorzystana przez czarownice.

W pow. sadeckim mleka nie wolno sprzedawa¢ po zacho-
dzie, bo krowa mleko traci, a jak niedobremu sprzeda sie mleko,
to wymigczko rozniesie i krowa doi sie krwig. W pow. tarnow-

M. 7. 25. Jordandw.
M. 7. 25. Czarny Dunajec.
) K. Pokucie 3. 151. Horodenka.

) Z
) Fed. 1. 276. Zarki.
L. 11. 380. Brzozowa.
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skim 1), rzeszowskim?) i janowskimd)*po zachodzie, lub o Zacho-
dzie stonica nie dajg i nie sprzedajg mleka, ani Smietany bo psu-
toby sie, albo by przepadto. W pow. sanockim ‘) gospodyni,, pro-
szona usilnie po zachodzie storica o sprzedaz garnuszka mieka dla
chorego, odstepuje niekiedy z niematym strachem od przyjetej
powszechnie zasady niesprzedawania ani pozyczania nabiatu w tym
czasie. Aby jednak nie sprowadzi¢ za takg sprzedazg czarownicy
do swego domu, nabiera w palce szczypte soli i sypie jg do
mleka i za ucho garnuszka bezposrednio przed wreczeniem go
kupujacemu. W pow. brzeskim i bochenskim0) w wielki pigtek
nie nalezy mleka sprzedawac, ani dawac¢ nikomu, poniewaz mleko
ginie krowom i psuje sie. Gdyby sie atoli wypadek taki wydarzyt
komu, to nalezy skopiec wyparzy¢ kamieniami, poOzniej tg wodg
ze skopca rogi krowom obmy¢, cze$¢ wylaé ze stajni na okap
i na odrzwia, a sobie nogi wymy¢. Skopiec sam nalezy potem
wiozy¢ do pomyj i temi pomyjami obmywa¢ dojki krowom przed
dojeniem kazdorazowem. U gorali polskich w Skalitemf) w dzien
Sw. Macieja (24 lub 25 lutego) nie trzeba dawac mleka,drugiemu
sgsiadowi, bo to bardzo szkodzi. -

Mleka nie wolno przenosi¢ przez wode biezacg. W pow. no-
wotarskim?) jezeli chce kupi¢ mleko kto$ taki, kto z niem musi
przechodzi¢ przez wode, to mu go nie sprzedadza, boby mleko
nadét z wodg poszto, t. j. krowa stracitaby mleko. W pow. sa-
deckim za wode mleka nie dajg, bo je woda porwie i krowy
mleko zgubig. W pow. wielickim8) dowodza, ze z kupionem mle-
kiem nie nalezy przechodzi¢ przez rzeke. A jesli inaczej by¢ nie
moze, trzeba trzy razy sie obejrze¢, aby krowy mleka nie po-
tracity.

W przytoczonych przyktadach przejawia sie powszechna
wiara w moc magiczng wody biezgcej. Woda taka unosi wszystko
bezpowrotnie. W magji ludowej wystepuje jako droga nieodwracal-

<) W. 17. 164.

2) M. 10. 137.

») W. 17. 416.

*) L. 8. 364. Wistok.

5) L. 13. 325.

0) M. -1. 388.

) M. 7. 22. Czarny Dunajec.
8) Z. 16. 262. Siepraw.



71

nej, bezpowrotnej mocy. Rzucone na wode biezacg zaklecia cu-
dzego zdrowia, lub dobrobytu sg nieodwotalnym, niszczacym za-
biegiem.

Przechodzac z mlekiem przez wode biezacg nawigzuje sie
faczno$¢ mleka z wodg, ktéra porywa je i unosi bezpowrotnie.

Nakaz trzykrotnego obejrzenia sie przed przejSciem wody
w wypadkach wyjatkowych ma prawdopodobnie’ znaczenie wro-
cenia mleka z powrotem do domu, zanim zostatloby porwane przez
wode. W pow. wielickiml) utrzymujg, ze nie trzeba kupionego
mleka po drodze rozlewaé, bo to szkodzi krowie. Przypuszczam,
ze rozlewajac mleko nawigzuje sie przez nie tgczno$¢ miedzy krowg
a droga. Po drodze przesuwajg sie przenosiciele réznych mocy.
Moce te moga przedosta¢ sie do krowy i zaszkodzi¢. Ten w czyjem
posiadaniu jest mleko, moze mie¢ wpltyw magiczny na krowe.
Schodzac do grobu z mlekiem spozytem — pociaga za sobg krowe.
W pow. chetmskim*) mdwig, ze nie nalezy z pierwszej reki sprze-
dawaé lub dawa¢ mleka dla chorych, bo gdyby éw chory po
uzyciu tego umart, wtedyby krowy stracity mleko.

b) Chleb. Zakazy zwigzane z chlebem dotyczg catego bo-
chenka, oraz jego pierwszego lub ostatniego skrawka.

W pow. ostrédzkims) moéwia, ze nie wolno darowywaé, ani
pozycza¢ catego bochenka chleba, zeby btogostawienstwo nie od-
wrdcito sie zupetnie od domu. Z uwagi na to zawsze sie kawatek
odkrawa. Zebrakowi nie daje sie ani odlepki, ani przylepki chleba,
gdyz wkrétce rozdatoby sie chleb®>* 3

W pow. lubelskimB) nie daje sie nigdy zebrakowi ani pierw-
szej ani ostatniej pietki z bochenka chleba, boby chleb wyszedt
z domu.

Zakazy te, jak przypuszczam, sg wyrazem przekonania, ze
z catosci wyzbywanej, jaka w tym wypadku jest caly bochenek
chleba, nalezy zachowa¢ cze$¢ w domu. Przylepka i odlepka, ina-
czej zwana catuszka, zapoczatkowuje lub konczy chleb przy spo-
zywaniu. Nie nalezy ich wydawa¢é — jako pierwszej lub ostatniej
czesci chleba, bo za niemi podazy pozostaty chleb z domu.

") Z. 16. 262. Siepraw.

B) K. Chetmskie 2. 169.

3) W. 6. 777. Dabréwno. Mazury pr.
4) W. 6. 784. Olsztynek.

6) L. 10. 95. Czchow.



c) Miéd. Podobnie jak mleko zwigzane jest magicznie z krowa,
miodd pozostaje w tgcznosci z pszczotami. Powszechnie lud otacza
pszczoty wielkim szacunkiem.

W woj. poznanskiem lud utrzymuje, ze pszczoty skradzione
nie wioda sie, sprzedac sie za pienigdze nie dajg, bo w takim ra-
zie ging i moga tylko stuzy¢ jako daf, albo za wymiane na jaki
inny zacny przedmiot. W pow. sadeckim sprzedaja pszczoty tylko
ludziom znanym z dobroci. Unikajg uzyczania miodu do domu,
gdzie jest choroba, bo sie bojg, ze pszczoly zmarniejg. Podobny
zakaz istnieje i w pow. chetmskim?). Moéwig tam, ze gdyby taki chory
po uzyciu miodu umart, wyginetyby pszczoly.

d) Inne pokarmy. Zakazy pozyczania odnosza sie i do wielu
jeszcze innych pokarmow. Jednakze wiadomosci zebrane dotyczg
tylko powiatu sgdeckiego. W pow. sadeckim omasty nigdy nie
pozyczajg. Nie pozyczajg rowniez maki, bo sie bojg, zeby trucizny
nie oddali.

Nie pozyczajg kapusty kiszonej, boby sie zmienita i nie
miata dobrego kwasu.

Zwrdconej po pozyczeniu soli nie uzywajg sami. Dajg jg zy-
wiZnie, bo sie boja, zeby nie byla z czem ziem oddana. Utrzy-
muja, ze w zwrdconych po pozyczeniu jajach legng sie robaki.

Woda.

Zakazy pozyczania dotyczg réwniez i wody.

W pow. sadeckim wody z domu nie dajg, bo pdzniej, jak
ma kto czeladZ, to ta czeladz ucieka, nie chce sie trzymaé domu.
Mowig, ze tak ucieka czelad?, jak ta woda.

Sadze, ze w zakazie tym przejawia sie magiczne znaczenie
wody. Woda biezaca, czy tez wprowadzona w ruch przez kogos,
ma wiasnosci unoszenia. Woda unoszona, a wiec jakby ptynaca
z domu, unosi to, co jest najbardziej ruchome, najmniej z domem
zwigzane — a wiec stuzbe.

Ogien.
Powszechnie lud stara sie nie pozycza¢ ognia z domu, lub

g6 pozycza niechetnie.l

1) K. Poznanskie 7. 224.
-) K. Chetmskie 2. 169.
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W pow. sgdeckim nie pozyczajg ognia z domu, bo gdyby
pozyczono, to ludzie umieraliby w tym domu. Moéwia, ze jest to
zdrada, jak kto komu ognia porwie. W pow. tukowskim x) utrzy-
mujg, ze nie godzi sie pozycza¢ ognia z innej chatupy. W woj.
lubelskiem®3sadza, ze lepiej go wcale nié pozyczaé. ,Kto za zy-
cia — ognia pozycza, ten w piekle oddawa¢ go musi“ s).

Zakaz pozyczania ognia przestrzegany jest bardziej jeszcze
w zwigzku ze zig godzing (patrz wyzej), a wiec, po zachodzie
stonca, oraz w dniu przyjScia na Swiat istoty zywej, a nawet
w okresie jej rozwoju w tonie matki.

W woj. lubelskiem 4) utrzymuja, ze jest bardzo Zle, gdy Icto$
z sgsiadow pozada ognia z domu, w ktérym znajduje sie kobieta
w potogu. Nie mozna tez wydawaé ognia wtenczas, gdy sie krowa
ocielita, aby krowa mleka nie stracita, albo zeby sie z nig jakie
nie wydarzyto nieszczeScie. W pow. bochenskim, wielickim i my-
Slenickim 5) w tym samym czasie nie wydajg, ani tez nie pozy-
czajg z domu zwiaszcza nafty lub zapalek, z obawy, aby sie ciele
nie zapiekato. Gdy sie ogien pozycza z domu, male dziecko sy-
pia¢ nie moze. Jesli sie juz jest zmuszonym pozyczy¢ ognia zcu-
dzego domu, nie nalezy zan dziekowa¢. Kto dziekuje — grzeszy 6).
Podobnie utrzymujg i w pow. wotkowyskim7). Méwig mianowicie,
ze o0 ogien nigdy nie trzeba prosi¢, ale samemu bra¢ i za ogien
nie trzeba dziekowaé. Wzigwszy za$ ogieh z cudzej chaty, odcho-
dzac, nie mozna powiedzie¢ ,,bywajcie zdrowi“, bo mdgtby z tego
ognia powsta¢ pozar. Gdyby za$, kto$ pozegnat sie w ten spo-
séb, nalezy mu odpowiedzieé: ,,podejmij ogon krowie“).

Ogien, ruch jego ptomieni, a wreszcie samo spalanie i zwig-
zane z niem procesy wigzg sie, jak sie zdaje w umysle cziowieka
pierwotnego z istota samego zyciad). Wygasanie ognia kojarzy
sie zwygasaniem zycia — awiec ze Smiercig. Ogien ozywia ognisko,

) W. 3. 307.

2) K. Lubelskie 2. 80.

3) Ad. 354. n. 13.

4) K. Lubelskie 2. 80.

§) Swiat. 635. 605. nad Raba.
6) Swiat. 365. nad Raba.

1) Fed. 1. 328. Mscibow.

s) Fed. 1.330. Swistocza.

s) Cisz. 184. 196. 197.



skupia i jednoczy dokota niego wszystkich domownikéw. Wyno-
szgc ogien z domu, wynosi sie zycie z ogniska, naraza sie je-
dno$¢ domowa na niebiezpieczenstwo zniszczenia tej spojni. Wy-
danie z ogniska czesci ' ognia, spowodowa¢ moze bezpowrotne
odejscie jednego z domownikéw, a wiec Smier¢ w domu.

Smier¢ porazi¢ moze najtatwiej tych, co jeszcze stabo sa
zwigzani z domem ; noworodki, a tem bardziej rozwijajgce sie
jeszcze w tonie matki nowe zycie.

Zezwoli¢ na wziecie ognia, wystucha¢ prosby, przyja¢ po-
dziekowanie za-wziety ogienn — jest to réwnoznaczne ze wspot-
dziataniem w wynoszeniu ognia z domu. Kto ogief zabiera bez
wiedzy, bez pozwolenia domownikdw, nie dziekujac, ten go zabiera
przemocg, i tem samem odpowiedzialnos¢ spada tylko na niego.

Ubidr i strgj.

W p. sadeckiml) ta, ktéra przyodziewe pozycza dla siebie,
to nim jg pozyczy, to sie przezegna i pacierz zmoéwi krotki, ale
tak, zeby nikt nie widziat. Przyodziewy na nowiu nie pozyczaja,
bo albo gospodyni z tego rozchoruje sie, albo dziewka. Pozyczajg
2—3 dni po nowiu, chocby na wesele miata iS¢ pilno, choéby
czego brakowato, to nie pozyczg, bo gospodyni mowi: ,,potrze-
buje mie¢ potem bdl, strzykanie®.

Jak ta, co pozyczy, wkiada nasiebie przyodziewe, to sie po-
modli, zeby jg Pan Jezus zachowal, zeby nie byla zemsta w tem
ubraniu, zeby sie nie rozchorowata.

Przyodziewy nie kazdemu pozyczajg, bo modwia, ze gdy sie
pozyczy komus, kto jest zly, to jak potem chodzg w tej przyo-
dziewie, to niszczy sie wszystko, albo rozdziera, albo sie w domu
nie darzy. Przyodziewe musi odda¢ w tem miejscu przy skrzyni,
gdzie pozyczyla. Jak odbiera przyodziewe ta, co pozyczala, to bie-
rze tylko w palce, nie calg reka, a jak druga odejdzie i juz nie-
widzi, to wyjdzie za trzeci prdg, z izdebki na dwor, wytrzepie
wszystko i wietrzy na polu na ptocie trzy godziny, zeby sie wywie-
trzyly zaduchy; potem wysuszy, bierze juz calg reka i schowa do
skrzyni. Poc¢zem zmowi krotki pacierz (Ojcze nasz, zdrowas i chwata
Ojcu), zeby Pan Jezus jg zachowat od jakich bolesci.

Gospodyni, pozyczajgc przyodziewe, daje jg ztozong na prawg

') Fran. rekopis. Gostwica. Brzezna.



75

strong, pozyczajaca zwraca jg ztozong na lewa, chowa sie znow
przyodziewe do skrzyni ziozong na prawa strone.

Chustki bardzo nie lubig pozycza¢, a jesli pozyczy, to opi-
sze Swiecong kreda, bo jak niektéra jest pijaczka, to sie za
frendzle lubig szatani czepia¢. Wiec opisuje, zeby nie grzeszyita,
zeby od niej zie duchy odstepowaly, zeby piwa na chustke nie
wylata. Chustke opisujg wspak do trzech razy, po lewej stronie.
Ztozy ja, potozy- na stole i tak opisuje. A te babe, co pozycza,
opisuje na ziemi wspak do trzech razy koto stép, co sie odro-
binke dotknie o nogi, o palce.

Daje chustke calg reka, za$ odbiera dotykajac tylko palcami.
Rozwiesza i suszy na dworze.

Chusteczek na gtowe nie chcg pozyczaé, bo bolu gltowy do-
stajg. A jak kto juz pozyczy, i dostanie bolu gltowy, to musi jedna
do drugiej iS¢ i zderzy¢ sie glowami, a potem natrze¢ wodg z oc-
tem i zrobi¢ krzyz na czole, tak jednej, jak i drugiej.

Dziecku chusteczke dadzg, ale do innego domu nie chcg po-
zyczac.

Wstazki do wloséw jak ma pozyczy¢, to sie pomodli, a ta
co odbiera, to sie tez pomodli. Tez w palce odbiera. A modli
sie, zeby jej kto.w tancu, albo na weselu wstgzki nie urznat.

Korale (pacierze) jak pozyczaja, to gospodyni leje do kie-
liszka spirytusu i wtozy je na chwile i wyjmie i da, a jak odbie-
rze, to wezmie w palce, wtozy do spirytusu i trzyma 22 minuty,
a potem wytrze czysta szmatg Iniang i dopiero chowa, bo sie boi,
zeby sie tym potem od szyi nie zarazifa.

Buciki jak pozyczaja, to je przedtem obsypig zytnig maka.
Pozyczajgca ma je oddaé wyczyszczone. Po odebraniu pozyczo-
nych bucikdw gospodyni oblozy je cale Inem dookota, a do
srodka napcha siana tacznego potrawu, zeby ten poér od ndg
wlazt do siana. Robi to na dworze, na wietrze, powtarzajgc do
trzeciego razu. Poczem kazdag zmiane trzyma w bucikach dwa dni.
Oczyszczone w ten sposéb buciki zawiesza w sotku. Na to tak
siana dajg, bo niektéry ma zarazliwe palce.

Z przytoczonego materjatu widzimy, ze zakazy pozyczania
ubioru i stroju dotycza powszechnie uwzglednianej ztej godziny,
oraz ztych ludzi.

Przedmiot pozyczony musi by¢é oddany w tych samych wa-
runkach czasu i przestrzeni, w jakich zostat pozyczony, a wiec



doktadnie w godzinie pozyczenia i na tem samem miejscu, gdzie
byt wreczony.

Przed oczyszczeniem pozyczonego przedmiotu zaréwno z bru-
déw, jak i z urokdéw starajg sie zetkniecie z nim ograniczy¢ do
ujecia koncami palcéw. Odmawianie pacierzy, oprowadzanie Swie-
cong kredg sg to zwykle zabiegi magiczne, majgce na celu — od-
grodzenie kotem, ostoniecie mocg stowa siebie i przedmiotu po-
zyczonego od wplywow ziej mocy.

Zderzanie gtow dw-u kobiet w celu usuniecia bolu nabytego
za posrednictwem pozyczonej chustki, musi sie odby¢ w obec-
nosci osoby trzeciej, nie krewnej. Osoba spokrewniona, a wiec bar-
dziej zblizona do jednej z nich, zabiegu tego bezstronnie wyko-
na¢ nie moze.

Zabiegi zwigzane z pozyczaniem korali przybraty forme zu-
petnie nowoczesnej profilaktyki.

Nowe poglady, nowe $rodki oczyszczajgce przystonity dawne
zabiegi magiczne.

Przybory do szycia.

Powszechnie w pow. sadeckim wystrzegajg sie pozyczaé
przedmiotow ostrych.

Igly pozyczonej nie odbierajg, mowiac, ze igla taka jest juz
nieszczesna, moze sie jg w palce wbi¢, albo jg ztamaé. Po-
dobniez i w pow. ztoczowskimx) szpilek i igiet niechetnie pozy-
Czaja, utrzymujac, ze po Smierci bedg one w trumnie khué.

Zakaz pozyczania, a w szczegOlnosci darowywania przed-
miotdw ostrych, a wiec szpilek, igiet, nozykéw, nozyczek i t. p.
jest bardzo rozpowszechniony.

W woj. poznanskiem?® utrzymuja, ze nie trzeba darowywac
szpilek, ani nic ostrego, bo sie przez to przecina lub przektuwa
przyjazn.

W woj. wilenskiem3) jezeli kto$ otrzymal w darze szpilki,
igly lub nozyce, woglle przedmioty bardzo ostre, to winien ob-
darowujacego zlekka ukiuc.

Zwyczaj ten jest powszechny w Polsce.

") L. 5. 348.
2) K. Poznanskie 7. 125.
3) L. 4. 29.
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Otrzymany przedmiot ostry przejawia swojg czynnosc: kiluje,
przecina, oczywiscie to, co ich igczy, a wiec ich zwiazek przyjazni.

Jesli przed wreczeniem przedmiotu ostrego naktuje sie zlekka
osobe, ktora ma otrzymac ten przedmiot, dziatanie to, raz wyko-
nane, nie powtérzy sie wiecej i przyjaznym stosunkom dwojga
0s0b nic nie zagraza.

W pow, sadeckim, gdyby kto§ pozyczyt komu$ nozyczki,
ktéremi obcinat wiosy, toby mu wiosy ro$¢ przestaty. Czynnosc
nozyczek, jak przypuszczam, zwigzana zostata z ucinaniem wioséw.

Wraz z nozyczkami, przechodzacemi w rece osoby postron-
nej, moze przej$¢ do niej, zwigzana z niemi czynno$¢ obcinania
wiosow ich wiasciciela.

Kto$, kto w ten sposéb posigdzie wiadze ustawicznego ob-
cinana wilosdéw, moze spowodowaé w ten sposOb powstrzymanie
ich wzrostu.

W pow. sgdeckim nie pozyczajg naparstka, bo gdy ktos
drugi go uzywa, to potem wiascicielowi obiera sie palec.

Nici nie pozyczaja, bo potem co$ wycigga z domu. Leci
wszystko. Biedny raduje sie, gdy weZzmie bogaczowi nici z domu,
poniewaz wie, ze mu sie uda wzig€ jeszcze co$ wiecej.

Nici, podobnie jak i inne przedmioty zostaja zwigzane ma-
gicznie z domem, do ktorego naleza, a wiec tem samem i z przed-
miotami, bedacemi w domu.

Nici, umocowane do jakiego$ przedmiotu, moga pociggac go
za soba.

Osoba postronna, wynoszac nici z domu, wyciggaC moze
i inne rzeczy z domu. Wierzenie to odnosi sie nietylko do nici,
lecz réowniez do wszystkich podobnych przedmiotéw, mogacych
spetnia¢ czynno$¢ pociggania, a wiec do sznura, uzdeczki i t. p.

Pieniadze.

W pow. sadeckim pieniedzy nie pozyczajg w pierwszych
dniach miesigca, lecz mniej wiecej dopiero po potowie, tak okoto
20, 23. Nie nalezy pieniedzy pozycza¢ przed potowg miesigca, bo
sie stugi domu nie trzymaja.

O pienigdze nalezy upomina¢ sie najdalej w pierwsze trzy
dni miesigca.

Pienigdze papierowe trzyma sie w ksigzce diugiej, miedzy
kartkami. W tej ksigzce przechowuja sie réwniez obrazki Swiegte:



Serca Pana Jezusa, Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy i $w. An-
toniego.

Srebrne pienigdze trzyma gospodarz w Inianym woreczku.

Pozyczajgc pienigdze bierze sie je w palce, a gdy sie pozy-
czone odbiera z powrotem, nie dotyka sie ich palcami. Gospo-
darz roztozy ksigzke na stole i odwraca karty, a ten co pozyczyt
kfadzie pienigdze miedzy karty. Pieniedzy tych nie rusza sie czas
dtuzszy, nie dotyka sie rekami, bo sie boi, ze mogto co na nich
leze€. Niekiedy dtuznik gniewa sie, ze pozyczajacy pieniedzy pal-
cami nie odbiera, ze sie brzydzi.

Ksigzke z pienigdzmi wyjmuje ze skrzyni, jak na dworze jest
fadnie, oraz na nowiu, bo sie wdweczas pienigdze odnawiaja. Przy-
glada sie im wiasciciel, ale tak, zeby go nikt nie widziat, zazwy-
czaj w potudnie od 12 godziny do 1-szej. Robi to na dworze, ale
nie dotyka sie palcami pieniedzy $wiezo oddanych.

Srebrne pienigdze oglada tylko w Wigilje Bozego Narodze-
nia. Zaraz rano, jak tylko wstanie, zmoéwi pacierz, a pbZniej prze-
gladnie, przerachuje, pomodli sie i w ktoryms srebrnym pienigdzu
umyje sie.

Inne wierzenia, zwigzane z pienigdzmi omawiam w rozdzia-
fach, poswieconych wroOzbie na szczescie,' litkupowi, oraz inklu-
zowi, przy omawianiu zabiegéw stosowanych podczas sprzedazy
i kupna (patrz str. 97—101).

Pienigdze w ksigzce, w zetknieciu z obrazkami Swietemi, ule-
gajag oczyszczeniu od wszelkich urokow.

Moc odnawiania i oczyszczania posiada storice w potudnie.
Ksiezyc na nowiu, w mys$l powszechnego wierzenia ludowego
wplywa na nie pomnazajgco.

Mycie sie w wodzie ze srebrnym pienigdzem w Wigilje B. N.
ma znaczenie pierwszego bogatego mycia sie w nowym roku.

Dewocjonalja.

W pow. sadeckim ksigzek do modlitwy nie pozyczaja, bo
jak sie kto drugi pomodli, to nabozenstwo odbiera. Ta modlitwa
idzie do drugiego.

Jak rézaniec weZmie, to odpusty odbiera. Jakby jeden dru-
giemu wziat szkaplerz i nosit, a potem zwrécit, to spalg, nie no-
szg, poniewaz twierdza, ze od tego potu moznaby sie zarazic.
Przypuszczam, ze w zakazach pozyczania dewocjonalij przejawia
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sie powszechna wiara w mozno$¢ przejscia jakiej$ czynnosci, zwig-
zanej z przedmiotem do osoby drugiej. Czynnosciag ksigzki — jest
wytwarzanie, przez modlitwe, mocy sprzyjajacej dla jej whasciciela.

Uzyczajac ksigzki komus$ innemu, mozemy spowodowac, ze
moc ta, przez naszag modlitwe wytwarzana,, zamiast do nas, kiero-
wac sie bedzie do osoby wypozyczajgcej te ksigzke.

5. WhnioskKi.

Ujmujac w kilku stowach poglady ludu naszego na pozycza-
nie, mozemy powiedzie¢, ze lud wogole pozycza niechetnie. Wy-
raza sie w tem zasadnicza nieche¢ wyzbywania sie swej wiasnosci.
P6zniejsze naleciatosci pokrywajg to uczucie.

Pozyczajac, naraza sie cztowiek na szkodliwe wplywy, wyni-
kajace z zetkniecia sie jego wiasnosci z pozyczajgcym, istotg obcag.
Ta drogg mogg sie przedosta¢ nieszczeScia w postaci urokow,
chordb, lub innych jakich uraz na zdrowiu lub w dobrobycie ca-
tego domu, lub tylko poszczegdlnych oséb.

Dlatego tez caty szereg ograniczen obejmuje wszystkie prze-
widziane mozliwosci szkodzenia przez pozyczajacego.

Ograniczenia takze dotycza kobiet w okresie menstruacji
i cigzyl). Czasem najodpowiedniejszemi dla pozyczania sg godziny
przedpotudniowe. Wraz z zachodem stonca zaczyna sie panowa-
nie ztych mocy. Pozyczanie i oddawanie w tym czasie moze ufat-
wi¢ przenikniecie tych sit szkodliwych.

Kwadry ksiezyca réwniez majg znaczenie przy pozyczaniu.

Niektérzy dowodza, ze pozycza¢ mozna na nowiu, a nie
mozna na petni, w zaleznosci od tego, czy moze tu mie¢ znacze-
nie przyrost lub ubytek ksiezyca, ktére lud kojarzy z ubytkiem
lub wzrostem dobrobytu.

Pozycza¢ nie mozna w czasie, gdy w domu narodzito sie
nowe zycie, lub nawet gdy siewca zapoczatkowuje siewem wzrost
plonéw.

Wypozyczajac co$ w tym czasie, daje sie jakby mozno$¢ wyj-
§cia z domu wraz z przedmiotem i sit twdrczych, niezbednych dla
rozwoju nowonarodzonego zycia, podatnego bardziej, niz istoty
doroste na wszelkie uroki.

*) Patrz: Byst. 2. 15.
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Nie nalezy réwniez pozycza¢ z domu lub do domu, w kté-
rym znajduje sie cztlowiek umarty, a naw.et ciezko choéry, zagro-
zony $miercia.

Z dni tygodnia najodpowiedniejszemi do pozyczania sg
czwartki i soboty.

Przedmiot pozyczony nalezy zwraca¢ o tej samej godzinie
i ha tern samem miejscu, na ktérem zostat pozyczony. Sg to wa-
runki niezbedne, w jakich przedmiot zwrdcony jest w istocie tym
samym przedmiotem.

Bedac zmuszonym pozyczy¢, osobnik pozyczajacy stosuje
wszelkie znane ze skutecznosci $rodki ochronne. Rozpoznajemy
wsérdd nich prastare zabiegi magiczne, oraz najnowsze $rodki pro-
filaktyki naukowej, ktére w najnowszych czasach zastgpity odczy-
niania pierwotne.

Wielu bardzo sprzetéw domowych, bedacych w codziennem
uzyciu domownikéw, lud nie pozycza wecale, ani tez w domu
swoim korzysta¢ z nich nie pozwala, tracg one bowiem spraw-
nos¢ dziatania. ZdolnoSci wilasciwe im zostajg jakby obnizone, lub
wprost zabrane przez osobe obcg, ktora z nich korzystata.

Niezwykle wyraznym przyktadem swoistych poje¢ ludowych
0 znaczeniu przedmiotow uzytkowych przez domownikéw, sg
przytoczone ograniczenia stosowane przy pozyczaniu naczyn sto-
towych w pow. sadeckim.

I1l. Sprzedaz i kupno.

Przy kupnie, podobnie jak i przy pozyczaniu lud liczy sie
ze wszystkiemi mozliwemi wptywami, jakie wywrze¢ moga ha przy-
szte bytowanie nabytku — czas zakupu, miejsce gdzie on sie od-
bywa, osoby biorace w nim udziat, a wreszcie caty szereg innych
okolicznosci, niekiedy, zdawaloby sie, niedorzecznych, ktore jed-
nakze przejawieniem sie swojem mogg wywota¢ zerwanie dobija-
nego targu.

W pow. wotkowyskiml) najlepiej inwentarz nabywac¢ podczas
peini, gdyz kupiony o tym czasie zawsze jest pelny, zerty i do
tuczenia najlepszy.

") Fed. 1. 343. Swistocza.
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1. Zabiegi przed sprzedaza.

Na pomysinos¢ przysziej jakiej$ sprzedazy moze mie¢ wpltyw
zachowanie sie sprzedawcy w czasie i przy okolicznosciach, ktére
zdawatoby sie nic nie majg wspoélnego ze sprzedawaniem.

W pow. sgdeckim, gdy kobiety siedzg czaS diuzszy na jed-
nem miejscu podczas wesela, to wstaja, przechadzajg sie i siadajg
gdzieindziej, mowigc: ,na innem miejscu siadajmy, bobySmy nic
nie sprzedaty*.

Wesele jest zapoczatkowaniem nowego zwigzku. Wszystko
Co robig panstwo miodzi w tym czasie ma wplyw na cate ich zy-
cie. Moc ta przenosi sie i na uczestnikdw obchodu. Zasiedzenie
sie na jednem miejscu na weselu ma mie¢ wptyw* ujemny na obrot-
nos¢, rzutkos¢, cechy niezbedne do handlu.

W pow. miechowskim *) na weselach gospodynie sprzedajg
chtopakom kurki z ciasta. Po zakupieniu kurki chiopak moze tan-
czy¢. Sprzedane Kkurki przynoszg gospodyniom szczeScie w targu.

W pow. przemyskim2) wybierajac sie w podrdz z towarem,
nalezy za sobg drzwi zamknaé, azeby sie sprzedaz udata.

Zamkniecie drzwi, jak przypuszczam, ma za zadanie przer-
wanie zwigzku istniejgcego miedzy domem a towarem.

Ta faczno$¢ magiczna, polegajagca na cigzeniu towaru do
domu — po pierwsze, utrudnia wyzbycie sie go, a po! Adrugie,
gdy zostanie juz sprzedany, mocg swego potgczenia, pociaga za
sobg inny dobytek z domu. Zamykajac drzwi za sebg sprzedawca
zagradza, zamyka' droge, po ktorej w Slad za towarem wyniesio-
nym mogtyby podazy¢ i inne' przedmioty.

W woj. kieleckiem3) rozpowszechniony po miasteczkach jest
zwyczaj, ze przed wyniesieniem na targ fasek, wpierw w domu
rzemieslnik uderza je naokoto miotlg dla predkiego ich spieniezenia.

Czynnoscig miotty jest wymiatanie, usuwanie.

Wprowadzenie miotly do jakiego$ zabiegu magicznego wy-
woltywa przejawienie sie jej czynnosci. Faski dotkniete, uderzone

1) Fran. rekopis. Kowale. Kurki z ciasta majg 10 cm. dtugosci i sg dwu
rodzajow: z kurczetami i bez. Kura wyobrazona jest w pozycji siedzacej. Do
ciasta wetknieto pidra, gatganek czerwony majacy wyobrazaj grzebien i dwa
Ziarnka pieprzu jako oczy. Pie¢ kuleczek dokota kury oznaczajg kurczeta. Po
ozdobieniu, ciasto zostato zlekka zapieczone w piecu.

) Z. 13. 69.

s) Z. 3. 27.

Lud. T. XXIII. 6



miotlg, zostang z domu wymiecione, usunigte. W ten sposob, jak
przypuszczam, stwarza sie warunki sprzyjajace do ich wyzbycia sie.

W pow. bialskim]) jezeli kto nie moze sprzeda¢ konia na
jarmarku, to musi wzig¢ widly i topate, ktéremi sie gndj ze stajni
wyrzuca i potozy¢ je na koniu na krzyz, a z pewnoscig sprzeda
go na drugim jarmarku.

Widly i topata, skrzyzowane na grzbiecie, podobnie jak
miotta w poprzednim przykladzie z faskami, dziatajg, jak sgdze,
usuwajgco na konia, wobec czego kon taki z wiekszg tatwoscig
bedzie mogt by¢ sprzedany.

W woj. wilenskiem?) gdy handlarzowi targ nie idzie, udaje
sie do drugiego handlu i tam stara sie kogo zwies¢, a wodwczas
targ znéw dobrze pojdzie.

Mam wrazenie, ze zwiedzenie jest wyrazem zmylenia drég.
Zmylenie drég, ktére sie okazaly niepomysine, pozwala nawia-
za¢ nowe, wolne od wplywdw ztych, a tem samem wywotaé po-
" prawienie losu.

W woj. wileriskiem?) gdy handlarz chce kupujacych do sie-
bie przyciagna¢, bierze z przed wszystkich handléw po szczypcie
piasku i posypuje nim u siebie.

Piasek ten zwigzany zostat ze $ladami kupujacych.

By¢ moze, ze, przenoszac go do siebie, handlarz sprowadza
drogi kupujacych do swego handlu.

Lud zna pewne ziola, posiadajgce moc wplywania na po-
mysIno$¢ targu. Ziota te sg: targownica, bobownik i ma-
runka.

W pow. zywieckim, tarnowskim i rzeszowskim3) jezeli sie
krowe na jarmark prowadzi, zawigzuje sie do powrozu, na kto-
rym sie jg wiedzie, rosling zwang targownica.

Roslina ta posiada te wiasnos¢, ze chociazby cena krowy
byta wysoka i kupujacy juz odszedt, to przeciez ostatecznie po-
wroci i bydle kupi.

Targownica, gdzieindziej zwana targownikiem jest
to koniczyna gorska, Trifolium montanum L.

W woj. krakowskiem i kieleckiem4) utrzymuja, ze jezeli sprze-

») M. 7. 29.

) W. 17. 271.

"») M. 7. 26; M. 11. 136.
4) K. Krakowskie 3. 127.
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dajacy zboze, nabiat lub cokolwiekbadz z produktow ma przy so-
bie targownika, to taki doskonale wszystko na targu sprzeda.

Kobiety mianowicie, chcgce dobrze sprzedac nabiat, ubiegajg
sie za tar gowniki em, zbierajg go i $wiecg w wiankach na Boze
Ciato, lub w snopie w dzierr Matki Boskiej Zielnej.

W pow. bedzinskiml) wierzg, ze ziele targownik, zerwane
przed wschodem storica w wigilje Sw. Jana, ma mie¢ te szcze-
gblng wiasnos¢, ze cziowiek, ktéryby przez rok caty nosit je przy
sobie, ma mie¢ ogromne szczescie przy kazdem kupnie i sprze-
dazy. Podobne wilasnosci posiada bobownik, Menyanthes trifo-
liata, oraz Marunkay).

W pow. zywieckim3) jezeli kto krowy na jednym jarmarku
sprzeda¢ nie mogt, to wyprowadzajac jag na drugi, musi jej tylko
rogi marunkg potrzeé, a z pewnoscia jg sprzeda.

W pow. chetmskim4) przed wyprowadzeniem krowy na sprze-
daz przepedza sie jg przez tok w stodole. Dla tego tez w okolicy,
gdzie praktyki takie stosujg, $wiadomy tego nabywca krowy nie
zapomni doda¢, ze kupuje takze mleko. W pow. ostrédzkimb)
twierdza, ze najbezpieczniej da¢ osobny pienigdz za mleko, w prze-
ciwnym bowiem razie krowa nie bedzie mleka dawata.

W pow. rzeszowskim6) gdy sie ciele wynosi z domu na
sprzedaz, nalezy uwaza¢, aby nje traci¢ o co, bo krowaby go
nie odzatowata.

W tym zakazie przejawia sie wiara w zwigzek magiczny mie-
dzy krowa, a cieleciem. Mam wrazenie, ze krowa staje sie jakby
czutym aparatem odbiorczym, ktéry wykazuje najmniejsze zabu-
rzenie drogi odbywanej przez jej ciele. Dotknigcie, uderzenie jej
dzieciecia, odczuwa bezposrednio, natychmiast, i przezywa je 0so-
biscie.

Wyprowadzanie tylem z obory.

Bardzo rozpowszechnionym w Polsce jest zwyczaj wyprowa-
dzania tytem bydlecia przeznaczonego na sprzedaz, oraz tyltem
wprowadzanig kupionego na nowe osiedle.

) Fed. 1. 274. Zarki.

2) Z. 11. 180.

s) M. 7. 20.

4) K. Chetmskie. 2. 169; W. 17. 167.
6) W. 6. 782. Olsztynek, Mazury pr.
§) M. 10. 135.

6*
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W pow. chetmskimJ) utrzymujg, ze kupione bydle, a zwiasz-
cza ssgce jeszcze ciefe, trzeba tylem wyprowadzi¢ z obory,
i tylem wies¢ do samego domu, aby sie wiodto i do karmiacej
krowy nie tesknito. W takim razie ani krowa, ani ciele nie rykng
nawet po sobie. Podobnie czynig w pow. towickim i nowotarskimz?).

W pow. wielickim, wadowickim, chrzanowskim i sandeckimaj)
utrzymuja, ze kupiong $winie powinno sie wsadzic tytem do chlewka,
aby sie nadata.

W pow. sanockim4) wiozac $winie na jarmark, ukladajg jg
na wozie tylem do koni, aby nie zdechta przed sprzedazg. W pow.
Stonimskimb) sprzedajac, albo zamieniajagc kure, wiascicielka po-
winna wrecza¢ nie inaczej, jak obrociwszy ja ku biorgcemu ogo-
nem, a to w tym celu, aby na wydajnosci jaj nie stracifa.

'Wyprowadzanie, wiezienie, wprowadzanie tylem ma, jak sa-
dze, zasadniczo to samo znaczenie, co i wszystkie podobne czyn-
nosci, wykonywane wstecz, n. p. przewracanie sprzetow do gory
nogami, okrecanie od prawej strony w lewo, odmawianie pacierza
z konca, liczenie od 10 do jednego i t. p. w zwigzku z tem stoi
rowniez zakaz chodzenia tylem u dzieci i t. p.

Wykonywujac jaka$ czynno$¢ wstecz, odbywamy z powrotem
pewng droge przebytg. Powracamy do jakiej$ minionej chwili.
W niektérych wypadkach przy stosowaniu tego zabiegu chodzi
jedynie o to, azeby wyjs¢ z chwili zlej, np. przy chorobach, po
pogrzebie. W innych — chodzi o dojscie w ten spos6b do mo-
mentu jakiego$ zdarzenia, w celu utatwienia wykrycia jakiejs osoby
n. p. ztodzieja; w innych znéw, jak przy zakazie chodzenia tytem
u dzieci, wyraza sie obawa, ze dziecko idgc wstecz z tatwoscig
przejdzie calg droge swego krétkiego zycia, i podazajac dalej
wejdzie w tono matki, a wiec w niezycie. Podazajagc w ten spo-
sob dalej jeszcze, pocigga za sobg matke w to nieistnienie. Lud
wzbrania dziecku chodzenia tytem, méwiac, ze w ten sposéb spy-
cha matke do grobu.

W wypadku, gdy sie zwierze tylem prowadzi, droga, jaka
ono Przebywa w ten sposob, nie jest nowa, niewiadoma, a wigc

") K. Chetmskie 2. 170; W. 17. 169.
) M. 9. 236;fM- 17. 169.
3) Z. 16. 262; L. 2. 224; W. 17. 169.
) L. 8. 363.

F

‘) Fed. 1. 356



przez to samo przestaje by¢ niebezpieczna. Odbywajac ja, zwie-
rze ciggle cofa sie wstecz, a wiec magicznie przebywa w dawnym
swoim S$wiecie. Mocg tego zabiegu istotna zmiana miejsca i wa-
runkéw bytu nie sg dlan juz tak niebezpieczne.

Rzucanie zu $lad $mieciami, sieczka, gnojem, ziemig z obory.

W wielu miejscowosciach Polski, za wyprowadzonem na sprze-
daz zwierzeciem rzucajg Smieciami, sieczkg, gnojem, ziemig z obory,
chlewa, lub stajni.

W pow. ostrodzkimt) mowig, ze jezeli sie jaka sztuke wy-
prowadza na sprzedaz, trzeba rzuci¢ na nig petng gars¢ Smieci na
szczescie i pomysiny skutek sprzedazy. W pow. sieradzkim®3go-
spodarz sprzedanego bydlecia bierze z pod n6g jego troche ziemi,
i posypuje mu jg na krzyz, czesto wodka przemywa bydleciu oczy,
zyczac, aby tak jak ta wodka, co nic mu nie szkodzi, zadna przy-
goda go nie dotkneta. MOwig tez, ze trzeba za zwierzeciem wy-
rzuci¢ troche ziemi z obory i sznur, a to dlatego, zeby dobrze
bylo sprzedane). W pow. bialskim4)5gospodyni pluje na bydle
trzy razy i ociera lewg strong koszuli, aby go kto nie urzekt,
a stuzaca rzuca gar$¢ Smieci bydleciu pod nogi, aby dobrze zo-
stato sprzedane. W pow. sgdeckim gdy idg na jarmark z krowa,
to rzucajg na nig troche nawozu. Na $winie rzucajg troche $mieci,
zeby sie juz nie wrdcita do domu. W pow. tarnowskimg) ktos
z domownikoéw rzuca na bydle gars¢ $mieci, méwigc: ,,zebys tyle
refAskich wziagt za nie”“. W pow. przeworskimé) rzucajg za krowa
sieczka, gnojem i $mieciami, zeby tyle pieniedzy dostaé. Zamy-
kajag drzwi stajni i domu, zeby krowa juz nie wrdcita. W pow.
dobromilskimi) kto sprzedaje krowe, jatdwke lub tyczka, ten wi-
nien bydleciu wygarnia¢ btoto z racic; inaczej z chaty zabierze
sie dobytek. W pow. sokolskim§) kupujac zwierze na miejscu,
azeby szybko przywykio do nowego miejsca, Kupujacy powinien

*) 'W. 6. 777. Dgbréwno. Mazury pr.
3 L. 4. 420.

3) W. 3. 494.

4) W. 17. 166, Hecznarowice.

5) W. 17. 166. Chyszow- Osieczany.
6) W. 12. 63.

) L 2. 337. nad Wiarem.

8) Fed. 1. 344. 343
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przy wyprowadzeniu nieznacznie chociazby z gars¢ uchwycic¢ gnoju
i takowy schowa¢ do Kieszeni, a przywiddiszy do domu, zaraz
po wprowadzeniu do chlewa rzuci¢ go nowonabytej chudobie pod
nogi. Ze swej strony sprzedajacy powinien baczng zwraca¢ uwage
na kupca, aby ten przy wyprowadzeniu z chlewa kupionej sztuki
nie uchwycit gnoju, bo zabratby ptdd ze sobg i Zzywizna nie da-
rzytaby sie.

W szeregu przytoczonych przyktadéw tlumaczenie zabiegu
rzucania nie odpowiada pierwotnemu znaczeniu. Zdawatoby sig,
ze ze Smieciem kojarzy sie tylko pojecie wymiatania, usuwania.
Rzucajac $mieciem, lud by¢ moze wykonywa zabieg magiczny ma-
jacy na celu usuniecie zwierzecia. Ale Smiecie jest czastkg skia-
dowg domu. Rzucajac sieczka, ziemia, gnojem, a niekiedy i $mie-
ciem, daje sie zwierzeciu na droge co$ z miejsca, w ktorem sie
chowato. W ten spos6b ulatwia mu sie przezycie zmiany bytowa-
nia. Skadingd obawa, zeby zwierze nie pociggneto za sobg do-
bytku pozostatego w domu, nakazuje wygarniecie mu ziemi z racic.
Ze swej strony nabywca pokryjomu przed sprzedawcg zabiera z jego
obory odrobing ziemi, lub gnoju i niesie jg przed Zzakupionem
zwierzeciem, zapobiegajagc w ten sposOb tesknocie za dawnem
miejscem. Skojarzenie rzucania z zyczeniem dobrej sprzedazy, jest,
jak przypuszczam, zjawiskiem najnowszem.

Po wyprowadzeniu zwierzecia na sprzedaz zamykajg obore.
Przerywajg w ten sposob zwigzek miedzy niemi i uniemozliwiaja,
azeby w $lad za zwierzeciem wyszedt z obory inny dobytek.

Zatrzymywanie czesci sprzedawanego. Wyskubywanie siersci ze
zwierzecia, pior z ptaka, ujmowanie czesci nasion sprzedawanych itp.

Powszechnie lud stara sie zachowa¢ w domu cze$¢ z cze-
gos sprzedawanego, a wiec ze zwierzecia wyprowadzonego na
jarmark wyskubujg troche siersci, z ptaka piora, z nasion sprze-
dawanych odsypujg czes¢ z powrotem i t. p. Siers¢ z cielecia za-
zwyczaj dajg krowie do zjedzenia.

W pow. ostrodzkimt) mowig, ze gdy kto wyprowadza
z obory sztuke bydia na sprzedaz, powinien wyrwaé jej peczek
whosow i zakopa¢ pod ztobem. Ma to oznaczaé, ze pozostate
bydto nie péjdzie w Slad za sprzedana sztuka i nie wywiedzie siel

) W. 6. 779. Olsztynek. Mazury p.
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z objpry. W pow. nowotarskim#)5@styka sie z niego troche siersci
w szpare od podiogi, aby przychéwek sie trzymat. W pow. sa-
deckim?) twierdza, ze trzeba 3 razy wyskubaé z bydlecia siersci
i Wrzuci¢ do stajni, albo zawierci¢ w progu, aby sie zywizna da-
"rzyta. W pow. tarnowskim3) z bydlecia, ktére sie ma sprzedac,
urywa sie troche siersci i przykrywa ja na rogu pieca chlebowego,
potem okadza nig pozostate bydto, aby sie nie popsnito. W pow.
siedleckim 4) doradzajg wszelkiej zywizny nie oddawac z ragk, poki'
sie czego$ nie utnie z siersci, lub pierza.

W pow. towickimb) i bedzinskim 6) azeby krowa nie ryczata
po odstawionem lub sprzedanem cieleciu, wyrywajg mu troche
sieréci, a oblepiwszy chlebem, zadajg krowie. Sposob ten jest
bardzo rozpowszechniony, a gospodynie sg przekonane, ze krowa
od tego robi sie wesota i na mlecznosci nic nie traci.

W pow. wadowickimi) gdy ciele sprzedajg, to do skopca,
napetnionego woda, rzucajg troche siersci i dajg krowie pi¢, aby
petny skopiec mleka dawata. W pow. bochenskim, wielickim i my-
$lenickim 8) nabyweca cielecia wyrywa z- niego pie¢ szczypt siersci :
pierwsza, aby krowa sie dobrze chowata; druga, aby duzo mleka
dawala; trzecig, aby masto od niej byto smaczne i tadne; czwartg
na ser; piagta wreszcie, aby sie krowa polowata. Sprzedajacy, ode-
brawszy od nabywcy te szczypty siersci, daje je, w chlebie za-
krojone krowie do zjedzenia, aby nie ryczala za cieleciem.

Procz tego w pow. wielickimd) niektérzy wyskubujg z cie-
lecia siers¢ z ciata, z grzbietu i z pomiedzy zadnich nég i dajg
krowie zje$¢ ze ziemniakami. W pow. nowotarskiml0) dajg krowie
do zjedzenia troche siersci z cielecia w czemkolwiftk, aby za niem
nie ryczata. W pow. rzeszowskimll) aby krowa zapomniata ciele-
cia, podajg jej w chlebie troche siersci z jego gtowy i grzbietu.

) W. 17. 167. Poronin.
s) Z 16. 263. Zabrzez.
3) W. 17. 167. Jawornik.
) W. 7. 733.

5 M. 9. 236.

6) Fed. 1. 277; W. 17. 162.
) W. 17. 167. lzdebnik.
8) Swiet. 562. nad Raba.
9) Z. 16. 262. Siepraw.
“) M. 7. 20.

») M. 10. 135.



W tym samym celu rzucajg pod krowe Kkijanke. W pow. do-
bromilskiml) utrzymujg, ze nalezy wydrze¢ z cielecia trzy razy
po odrobinie siersci i dac jg zje$¢ z chlebem. Kto zaniedba tak
zrobi¢, temu dobytek zabierze sie z cieleciem. W powyzszych za-
biegach odzwierciedla¢ sie zdaje wyraznie przekonanie, ze krowa,
zjadajaca czasteczke z cielecia (sierS¢ jego), pochtania réwniez
i swojg tesknote, ktdra jest z niem zwigzana. Dzieki temu zabie-
gowi przestaje teskni¢ i zapomina o cieleciu. Czasteczka jakiejs$
catosci, a wiec ,np. sierS¢ ze zwierzecia, pidro ptaka, zatknieta
w jakiem$ miejscu, przywigzuje to zwierze do miejsca. W pow.
brzeskim i bochenskim2y*zakupione gesi obsypuja popiotem, aby
nie uciekaly z domu, z pod skrzydet za$, wyrywajg suchoty
(tegie 'pidra, ha ktérych wspierajg- sie skrzydia) i zatykajg za
$redni stragarz.

W pow. dobromilskims), gdy baba kupi kure, obcina jej
ogon,- przylepia na piec i zalepia gling, aby sie kura trzymata
domu. W-woj. biatostockiem, lud przestrzega, zeby kto kupuje
u zyda kure na chowanie, trzymat takowa sam podczas targu, bo
inaczej izraelita wyrywa nieznacznie 3 pidra z pod skrzydia sprze-
danej kury i wymawia po cichu: ,tobie migso, a mnie pierze*,
wskutek czego ptak przestaje nosi¢ jaja. W pow. ostrodzkimd)
sprzedawanemu drobiowi ucina sie kilka pior i zachowuje sie.

Mocg tych zabiegbw sprzedajacy zabezpiecza sie przed
zgubnym wynikiem sprzedazy, a nabyweca stara sie najpomyslniej
zawtadngé nabytkiem, wolnym od wszelkich urokéw,

W zwigzku z wyzej przytoczonemi zabiegami stojg podobne
zwyczaje,- stosawane przy zabijaniu zwierzat.

W pow. chetmskim5), gdy Swinie zabitg na mieso oprawiong
majg ptata¢ na sztuki wedle zwyczaju, to naprzéd obcinajg jej
wierzchy brodawek cyckowych, niosg je do chlewa i rzucajg w pod-
Sciotke, aby sie Swinie wiodly i prosieta mnozyly. W pow. wa-
dowickim 6) obciete brodawki przed wrzuceniem do chlewa zawi-

L. 2. 337. Nad Wiarem.
) L. 13. 325.

) L. 2. 33P. Nad Narwia.
) W. 6. 777. Mazury pr.
) K. Chetmskie 2. 168.
L
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jaja w wieche¢ stomy, ktorym S$winie przed zabiciem myto. Robig
to, aby $winskie pokolenie nie zagineto w tym chlewie.

Podobne zabiegi co i przy sprzedawaniu zwierzat, lud obser-
wuje i przy sprzedawaniu innego dobytku. W pow. ostrodzkimy),
kiedy sie sprzedaje dobry gatunek nasienia, albo co$§ w tym ro-
dzaju, sprzedajacy, odmierzywszy kupcowi towar, bierze petng
gar$¢ z tego i rzuca napowr6t ha swojg kupe, albo do swojego
worka, mato zabezpieczy¢ od tego, zeby btogostawienstwo przywiar
zane do sprzedanego dobra nie odwrGcito sie od sprzedajgcego.
W pow. niborskim®*pewien mazur, sprzedajgc ziemniaki na na-
sienie oddat je wszystkie, zostawiajagc wszakze trzy ziemniaki,
ktére zatrzymat w worku. Na zapytanie dlaczego tak postgpit
powiedziat kupujagcemu: ,,Nie sadzitem jeszcze ziemniakdw, tym
sposobem mogtyby przejs¢ do pana, (to znaczy, ze u nhiego mo-
gtyby chybi¢, kupcowi mogtyby obrodzi¢) gdybym byt juz co$
zasadzit, mogtbym bez szkody wysypa¢ wszystkie ziemniaki*,

We wszystkich tych zabiegach przejawia sie obawa, azeby
za czem$ wyzbytem nie podazyt pozostalty dobytek, lub moc
Z nim zwigzana. Wyraz podobnej mysli odnajdujemy w pozosta-
wieniu niezzetej ostatniej garsci na polu, ostatniego owocu na
drzewie i t. p.

2. Zabiegi podczas sprzedazy i kupna.

Dobijanie targu: okrecanie sig; odkrecanie sprzedanej i obracanie
kupionej sztuki.

Powszechnie lud lubi sie targowa¢. W pow. wotkowyskims)
utrzymuja, ze nie nalezy niczego kupowa¢ bez targu, bo sie nie
bedzie darzyto temu, co kupuje.

W zwigzku z zawarciem kupna i sprzedazy wystepuje tak
zwane ,,dobijanie targu“, okrecanie, oraz niekiedy przeciecie
rgk przez Swiadka targu. J. St. Bystror w notatce swojej ,,0 okre-
caniu sie obrzedowem* 1), wystepujac przeciwko opinji J. Pipreka,
wypowiedzianej w jego pracy: ,Slawische Brautwerbungs- und

) W. 6. 777. Dabréwno.
2) W. 6. 774. Magdaleniec. Mazury pr.
) Fed. 1. 330. Swistocza.
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Hochzeitsgebraliche““*) jakoby taniec obrzedowy, polegajacy na
trzykrotnem okrecaniu sie panstwa miodych po uczcie weselnej
przed udaniem sie do komory, byt symbolicznem przedstawieniem
copulae carnalis, dowodzi ze swej strony, ze jest on ,symbolem
oddania dziewictwa", podobnie jak symbolem oddania wianka
dozynkowego jest taniec przodownicy z gospodarzem. Symbol
wprowadzony do tego tlumaczenia niczego nie wyjasnia i niczego
nie uzasadnia. Wogole pojecia tego nalezy unika¢ w ludoznaw-
stwie, jako czego$ zupetnie obcego umystowosci ludu.

W wypadkach przytoczonych, podobnie jak i innych cyto-
wanych z Kolberga, dotyczacych okrecaniaw prawie umownem okre-
canie sie ma realne znaczenie samego zabiegu okrecania. W obrze-
dowosci ludowej jest ono wyrazem pierwotnego myslenia./- Okre-
canie wzajemne ludzi, lub przedmiotdéw, wiaze je, zespala ze soba.
Zwigzek ten zniszczy¢ moze tylko zabieg odwrotny: odkrecanie,
t. j. krecenie w przeciwng strone.

W pow. tarnowskim i rzeszowskim?) przy ugadzaniu sie
0 cene bydla, sprzedajacyiz kupcem bijg sie w dionie przy kaz-
dej nowej ,,ofierze" zaproponowanej ceny kupna, czy sprzedazy.
Po zgodzie, trzasngwszy sie w dlonie i trzymajac sie za rece,
okrecajg sie w koto nawzajem.

W woj. krakowskiems), kupujgcy ujmujac co chwila sprze-
dajacego za reke i w dlon jego uderzajac, co sie przybija-
niem targu zowie, konhczy wreszcie handel dobiciem targu.
Wszakze niezawsze poprzestaje on na tem, ale zgodziwszy sie juz
0 cene i nie puszczajgc dioni sprzedajgcego, albo skreca nim
w prawo i po trzykro¢ obraca go naokoto, na znak ostatecznego
przyzwolenia, albo tez trzeciemu (Swiadkowi kupna) kaze przecigc
swa dionig trzymane obojga interesentow rece.

Zwyczaje przytoczone wyzej wystepujg nieomal na catym
obszarze Polski. Uderzanie w dlon przy kazdorazowem ofiaro-
waniu nowych warunkéw Kkupna i sprzedazy — jest, jak mi sie
zdaje, wyrazem dgzenia do zadzierzgniecia zwigzku, tem mocniej-
szego, im mocniej zderzajg sie rece kontrahentow.

Po szeregu ptonnych uderzen, nastepuje ostatnie. Obie strony
uderzajg jednomysinie. Dopiero wtedy zczepity sie i zwarty dionie.

') Stuttgart. 1914. s. 168.
) M. 11. 136.
3) K. Krakowskie 1. 188.
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Powstato pofaczenie. Azeby je zwigza¢ mocniej i utrwalié, skre-
cajg rece, okrecajg sie wzajemnie. Przeciecie dionig zwartych rgk
kontrahentow przez $wiadka kupna ma podwdjne znaczenie: ma-
giczne i spoteczne. Mozemy przypusci¢, ze Swiadek przecinajgcy
dwie zwarte prawice, nie niszczy zwiazku, nie odkreca utrwalaja-
cego skrecenia. Przecina wezel na pot, zostawiajgc w ten sposéb
kazdemu z nich réwng cze$¢ zadzierzgnietego potgczenia. Sam
akt przeciecia — jest Swiadectwem zawartego zwigzku.

W pow. ostrodzkim!) kiedy maz wraca z nabytg sztukg by-
dta do domu, zona przynosi dzbanek wody i oblewa jg woda od
rogébw wzdluz catego grzbietu od przodu ku tylowi, maz za$ jed-
noczesnie oprowadza jg dokota siebie, robi sie tak trzy razy, nim
pojdzie do obory. W pow. bialskim?) nabywca obraca sie z by-
dleciem trzy razy na prawo. W pow. wadowickim3) gdy chiop
kupi $winie, obraca jg okolo swej nogi trzy razy, zaczynajac
w prawg strone, aby mu sie dobrze chowata. W pow. nowotar-
skiméd)* kto sprzedat krowe lub konia i odebrat za nie pienigdze,
chwyta za uzde lub powr6z przez pote od guni i obraca sie ze
zwierzeciem trzykro¢ w lewo i dopiero je oddaje kupcowi, aby
mu sie darzylo. Przeprowadza sie tez bydle sprzedane raz na-
okoto nabywcy od lewej strony ku prawejf). W pow. kro$nien-
skim 6) sprzedajacy podaje powrdz przez gtowe bydlecia po trzy-
krotnem oprowadzeniu go wkoto, moéwiac: ,,zeby wam Bdg dat,
Matka Jego Najswietsza®. Wtedy kupujacy spluwa trzy razy.
W pow. towickim, oraz w woj, kieleckiem7), aby sie po kupnie na
targu, lub na jarmarku kury trzymaty domu, daje sie im jes¢
w obraczce, zdjetej z beczki, lub cebrzyka; albo tez po kupnie
obwodzi sie¢ kure koto domu i moéwi: ,trzymaj sie chatupy, jak
moja noga d..“ W pow. sadeckim nowg kure jak sie dostanie,
to trzeba pod byle ktére skrzydio trzy razy dmuchnaé¢ i koto
nogi od stotu albo tézka trzy razy jg oprowadzi¢, aby nie
uciekata.

)y W. 6. 778. Olsztynek. Mazury pr.
2) W. 17. 167. Hecznarowice.
¢) L. 2. 224. Andrychow.
4) M. 7. 20. Czarny Dunajec.
§) W. 17. 167. Zakopane.
6) W. 17. 168. Iwonicz.
Z. 3. 25.



Przy okrecaniu, tam gdzie sie wyraZniej zachowala istota
zabiegu, widzimy, ze sprzedajacy okreca bydle dokota siebie
trzykrotnie w lewa strone, a za$ nabywca w prawa strone.

Okrecanie w lewg strone nalezy do grupy zabiegéw odwra-
cajagcych, odczyniajgcych. W ten sposéb wiasciciel jakgdyby od-
krecat, rozwigzywat zwigzek magiczny miedzy nim, a wyzbywang
wiasnoscig. Okrecanie w strone prawg jest nawigzaniem tgcznosci,
miedzy objektem kupna a nabywca lub jego domem.

Podobne znaczenie ma przytoczone zywienie kury w obrgczce
zdjetej z beczki.- Obrgczka wigze kure z miejscem.

Postronek od zwierzecia i bat.

Pewne zasady i zabiegi przy sprzedazy i kupnie dotycza
uzdeczki lub postronka, na ktorym przyprowadzono zwierze na
sprzedaz.

Postronek przywigzuje zwierze do domu. Je$li sprzedawca
po sprzedaniu zatrzyma go u siebie, zwierze w dalszym ciggu
pozostanie zwigzane z domem i nie bedzie sie darzyto u na-
bywcy.

Zwigzek ten moznaby bylto zniszczy¢ jedynie palac sznur,
lub oddajac go nabywcy. Ale oddajac nabywcy sznur, na kté-
rym zwierze bylo przywigzane w domu, stwarzamy mozno$¢ po-
ciggniecia za sznurem oddalajacym sie i domu, a wiec jego do-
brobytu.

Gdy sprzedajgcy oddaje sznur nabywcy — szkodzi sobie;
gdy zabiera z powrotem — szkodzi nabywcy.

W celu zadoscuczynienia obu stronom, przyjat sie powszech-
nie zwyczaj, ze sprzedawca zostawia stary powr6z w domu, a na
sprzedaz prowadzi zwierze na nowym, ktory bez szkody dla sie-
bie oddaje nabywcy zwierzecia.

W woj. kieléckieml) w pow. bialskim?), bochenskim, wie-
lickim, myslenickimg), rzeszowskim{), zamojskime), hrubieszow-
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skiml), sokolskim2) i w vyoj. wileAskiem3) nie wiodg bydlecia na
tym samym powrozie na sprzedaz, na ktéorym stato uwigzane
w stajni, lub w oborze, lecz po najwiekszej czesci krecg w tym
razie dla niej nowy, poniewaz sprzedane bydle zawsze oddawac
nalezy kupujacemu z postronkiem, na ktérym* na jarmark byto
prowadzone. Czynig tak, aby nie wyda¢ z domu szczescia do
krow, aby szczescie nie uciekto, lub aby sie bydio nie popsnito.
W pow. bochenskim, wielickim i myslenickim4)s rowniez sprze-
dawszy na jarmarku konia, nie'oddajg go nabywcy z tg uzdzie-
nicg, na ktérej go prowadzono na jarmark, ale kupujg dla niego
nowa, zeby szczescia z domu nie daé. W woj. wilefAskiem6) na
powrozie nie powinno by¢ zadnego wezla, boby to sprzedanemu
bydleciu szkodzito.

Wezet w mysleniu pierwotnem ma znaczenie zamykajace, za-
trzymujagce. W wezle odda¢ mozna drugiemu chorobe, nieszcze-
Scie. Wezet na postronku moze rozdzielic mo¢ magiczng, zwia-
zang ze zwierzeciem. Po oddaniu postronka, sprzedajagcy moze
zatrzymaé sobie cze$¢ mocy pozag wezlem.

Zabieg ten, przyczyniajac sie do zatrzymania dobrobytu
w domu sprzedajacego, szkodzi zwierzeciu i dla tego nabywca
wystrzega sie bra¢ powr6z z weztami.

Z zakazem zawigzywania wezta spotykamy sie przy wielu
innych zabiegach ludowych. Szeroko rozpowszechniony jest za-
kaz robienia weztéw przy szyciu ubrania dla tych, co na zawsze
majg odejs¢ — a wiec dla zmartych.

Dazenie do zniszczenia zwigzku przedmiotu nabytego ze
sprzedawcg — wyraza sie w sposobie podawania i odbierania
postronka.

W pow. nowotarskim §) sprzedawca, oddajac kupione bydto
kupcowi oddaje powrdz przez odzienie, przez pote sukni, przez
cuche, a w pow. myslenickim/) zmierzywszy powierzchnie sukni
kupujacego na dlugosé, odcina kawat powroza, roéwny potowie

0 W. 17. 167.

?) Fed. 1. 343.

3) W. 17. 279.

4) Swiat. 562.

5 W. 17. 279.

6) W. 17. 167. Zakopane.
)y W. 17. 167. Makow.



tej dlugosci i daje go kupujacemu na to, aby bydto dobrze sie
chowato. W pow. bialskim*) kto kupi konia, nie powinien gotg
rekg chwyta¢ za uzde, lecz przez pote guni, lub wogdle przez
ubranie. W pow. wotkowyskim?) po sprzedaniu konia wiasciciel
podaje sznur od uzdeczki przez pote ubrania, w ten sam sposob
odbiera go nabywca.

W pow. sieradzkim3) nie odbiera sie pieniedzy gotemi rekami.

Jak widzimy z przytoczonych przyktadéw, obie strony podajg
sobie koniec powroza przez pote ubrania. W wielu miejscowo-
Sciach w podobny spos6b wyplacaja sobie pieniadze.

Zabieg ten ma na celu unikanie bezposredniego zetkniecia
sie, ktore moze ulatwi¢ przejscie uroku.

Przy wreczaniu sznura nie obojetna tez jest i pozycja sa-
mych rak.

W pow. bochenskim, wielickim i myslenickimd) kupiwszy
krowe na jarmarku, nabywca odbiera jg z rak sprzedawcy, ujmu-
jac powrdzek od dotu, podczas gdy sprzedawca trzyma go od
gory: inaczej krowaby nie rosta. W pow. krakowskimé) niekiedy
sprzedawca wreczajagc nabywcy postronek, na ktérym jest uwig-
zane zwierze kupione, podnosi mu reke ku gorze méwiac: ,,niech
ci rosnie na szczescie®. W pow. sokolskim6) kupujac konia, azeby
sie poszczescit, to ujmujac przez pote za ,powady”, trzeba wzigc
wyzej, niz sprzedawca. W pow. wotkowyskim?) kupujacy przyjmu-
jac konia powinien wzig¢ za ,,powady” przy samej mordzie i wy-
rzec te stowa: ,,Wezme krotko, azeby pusci¢ predko, jesli mi sie
nie spodoba, azebym dtugo sie z nim nie wodzit“. Poczem nalezy
unies¢ teb konia do gory, zeby byt lekki.

Zakaz oddawania lub nawet pozyczania dotyczy batoga, kto-
rym poganiato sie bydle.

Bat spetnia czynno$¢ popedzania, rozpedzania i wyganiania
bydta, przynaleznego do danego obejscia.

) M. 7. 29. todygowice.

2) Fed. 1. 351. Swistocza.
3) L. 4. 420.

4) Swiat. 562. nad Raba.

5 K. Krakowskie 3. 135.
6) Fed. 1. 352.

) Fed. 1. 351—2. Mscibow.
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Badajac przesady zwigzane z batem, odnosi sie wrazenie, ze
jesli bat taki dostanie sie do rgk cztowieka obcego, wraz z nim
posiadzie on jego czynnos¢, a wiec moc rozpedzania, wyganiania
z domu bydia, przynaleznego do wiasciciela tego bata.

W pow. rzeszowskimt) dowodza, ze kija, lub batoga, kto-
rym poganiato sie bydto na jarmark, po sprzedaniu oddawac na-
bywcy nie nalezy, gdyz przesztoby do niego cale 'szczesScie. Na-
lezy go przynies¢ do domu, lub rzuci¢ gdzie na polu.. W woj.
kieleckiem® ktokolwiek sie na jarmark, lub targ udaje z bydiem,
lub z konmi, nie powinien w drodze nikomu, nawet najzyczliw-
szemu przyjacielowi laski swej, lub bata udzieli¢, boby stracit
szczescie do sprzedazy.

Wrézby na szczescie.

Po zalatwieniu transakcji handlowej i podaniu nabywcy po-
stronka od zwierzecia, nastepuja wrozby na szczescie.

W pow. kieleckim3) sprzedajacy konie, lub bydto, po ode-
braniu nalezytosci umowionej za te sprzedaz od kupujacego, ci-
ska kilka groszy za nogami sprzedanego zwierzecia i te nastepnie
kupujacy zbiera i daje jako jatmuzne ubogiemu, w tym celu, aby
nowonabyte zwierze chowato sie dobrze.

W pow. bialskimd)* podczas litkupu kupujacy i sprzedajacy
dajg po dwa do trzech centéw do czapki lub kapelusza i wyrzu-
cajg je trzy razy na stdf, uwazajgc, aby przynajmniej raz orlem
padly do géry. Gdy oba centy, z dwu rzucanych, jednakowo
padng np. oba orfami do géry, kupiec zabiera oba. Gdy pie-
nigdze nie padng jednakowo, sprzedajacy i kupujacy biorg po cen-
cie6). W pow. myslenickim 6) po ubitej ugodzie sprzedajacy wy-
rzuca z kapelusza szczescie, t. j. 2 do 4 cent., ktore sprzeda-
jacy i kupujacy biorg do potowy. Sprzedajacy daje, je ubogiemu,
a kupujacy chowa je sobie, aby mu sie bydto dobrze chowato.

* M. 10. 135,

s) Z. 3. 28.

s) W. 2. 779.

4 W. 17. 168. Hecznarowice.
1) W. 17. 168. Poreba Wielka.

)
6) W. 17. 168. Osieczany.



W pow. nowotarskiméd) po oddaniu bydta, rzuca nabywca
dwa centy sprzedajagcemu do kapelusza, ten za$ odwracajac go,
rzuca centy na ziemie i rownocze$nie nim przykrywa. Jezeli oba
centy padng orzetkiem do gory, jest to znak szczescia. Te dwa
centy dajg zebrakowi, nie mieszajgc ich z innemi pienigdzmi.

W pow. brzeskim?) pienigdze rzucone w gore na wrGzbe
nazywajg wy rzutka.

W pow. tarnowskim i rzeszowskim3) po wyliczeniu pienie-
dzy, wyrzuca sprzedajacy nabywcy w goére jaki$ pienigdz. Jezeli
pienigdz na ziemie spadnie prawg strong, dobra — jezeli lewa,
da to dla kupca wrézba. W pow. tarnowskim 4) kupujacy bierze
te pieniadze wyrzucane i kupuje za nie butke, lub co$ innego do
jedzenia i je to chciwie, aby kupione bydto dobrze jadto. W pow.
rzeszowskimé), gdy sie kupi od kogo jakie zwierze domowe do
chowu, nalezy zazada¢ od dawnego wiasciciela kilku centéw na
szczescie. Szczescie to nalezy zaraz przeje$é, a zwierze bedzie
sie darzylto.

W pow. krosnienskim() kupujgcy wyrzuca monete kilkocen-
towag na szczescie, przyczem uwaza, azeby orzet nie byt na wierz-
chu. W tym wypadku rzucanie powtarza sie do gory, dopoki mo-
neta nie padnie napisem do gory.

Rzucanie pieniedzy jest typowa wr6zbg przy zapoczatkowa-
niu nowej drogi. Zakupione zwierze wkracza na nowg droge.
Droga ta od pierwszej chwili jest zta lub dobra. Przypuszczam,
ze uzalezniajac jakis zabieg wrozebny od wartosci tej drogi, to
jest od tej ztej lub dobrej mocy, kierujacej bydleciem na tej dro-
dze, wynik jego czynimy doktadnym wyrazem tej wartosci. Wrozba
przejawia warto§¢ mocy tajemnej. Jaka strona monety oznacza
moc dobrg lub zi3, jest wyrazem uprzedniej dobrowolnej umowy.

Pienigdze uzyte do wrozby zostaty zwigzane z tg moca. Za-
chowuje je kupujacy, lub dzieli sie ze sprzedawca. Niekiedy od-
daja je ubogiemu, wymieniajac w ten sposéb na btogostawienstwo.

") W. 17. 168. Zakopane.

2) M. 11. 64.

) M. 11. 136.

H W. 17. 168. Chyszow. tetownia.
. 6 M. 10. 135.

6) W. 17. 168. lwonicz.
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Czasami nabywca kupuje za nie butke i zjada jg chciwie na
pomysIno$¢é zwierzecia. Jest to, jak sadze, magiczne odzywianie,
ktore przez pieniadz wrdzebny zostaje zwigzane z drogg naby-
tego zwierzecia.

Czesto bardzo o tem, czy targowana sztuka bedzie sie da-
rzyfa, czy nie, lud wnioskuje z zachowania sie samego zwierzecia
podczas targu.

W pow. wotkowyskimd) kiedy na kiermaszu kon lub bydle
przy dobijaniu targu zacznie moczy¢, kupujacy natychmiast powi-
nien zerwacé targ, bo sie nie poreczy; a przeciwnie, dobrg jest oznakga
i ze wszech miar zachecajacg kupca, gdy sie wowczas targowana
sztuka wyprozni.

Litkup.

Ostatnim aktem transakcji handlowej bywa poczestunek, za-
zwyczaj opfacany przezl sprzedawce. W zachodniej czesci Polski
nosi on nazwe litkup, we wschodniej mag(a)ricz, mo-
horycz, barisza). Litkup pochodzi z niemieckiego: Leit-
kauf, Litkouf. Poczestunek ten w dokumentach facinskich
wspomina sie pod nazwg mercipotus.

Litkup wypity byt prawnym dowodem dokonanego kupna
i dlatego to wiesniak polski po wypiciu litkupu, choéby sie czut
najwiecej pokrzywdzony, nie cofa nigdy stowa.

Streczyciele i $Swiadkowie kupna zwali sie iv prawie miej-
skiem litkupnikami i za pomoc w doprowadzeniu kupna byli
wynagradzani. W razie gdy sie okazato, ze rzecz kupiona pocho-
dzita z kradziezy, nabywca jej musiat sie wywies¢ litkupnikamis).

W pow. kwidzynskimd) litkup optaca sprzedajacy. W pow.
ostrédzkim i szczycienskimg) litkupem nazywajg nietylko pocze-

stunek, ktéry Kkupujacy otrzymuje od kupca, niby j. przyjazni*2*45

") Fed. 1. 344.

2) St gw. p.

s) Litkup wskazany juz jest w prawie pomorskiem okoto potowy XIV stu-
lecia. Laband, Jura Brutenorum 1866. s. 12.; W. 6. 779. Litkup w prawie pol-
skiem $redniowiecznem. patrz: Przeglad historyczny V. s. 377—383. Litkup (w do- .
datku o przysiedze) Studjum z prawa polskiego. Lwéw 1906. s. 68. Rec. M. Han-
delsmann. Ksigzka 1906. s. 269—270. Poréwnaj o litkupie Haupta Zeitschrift fir
deutsches Alterthum. t. VI. s. 269.

4 W. 3. 745. Mazury pr.

5 W. 3. 88.

Lud. T. XXIII. 7



w formie kieliszka gorzatki, ale tez i darowane przy okazji cy-
garo; kawatek mydta i t. p. W pow. ostrodzkiml) po wypiciu
litkupu wylewa sie reszte przez gtowe poza siebie, zeby sie ku-
pujagcemu nabyta sztuka darzyta.

Wylewanie poza siebie ma na celu skierowanie zyczenia
w kierunku sprzedanego zwierzecia, ktére magicznie rzecz ujmu-
jac, sprzedawca pozostawit poza.soba. W pow. kieleckim?) za-
rébwno kupujacy, jak sprzedajacy jaka$ rzecz, gdy targ ubity zo-
stat, daje do potowy litkup, skladajgcy sie z kilkunastu groszy.
Za te kwote kupujg wodki, piwa i tym trunkiem czestujg obec-
nych przy kupnie lub sprzedazy.

W pow. myslenickim i tarnowskims) sprawiajg litkup,
t. j. sprzedajacy winien czestowa¢ kupujgcego. Jednakze sprze-
dajagcy wymawia sobie najczeSciej, ze nie bedzie pflacit lit-
kupu. Na litkupie wrecza-kupiec pienigdze i wymawia sobie zwy-
kle, ze gdyby w przeciggu jednego tygodnia lub dwu, czasem
miesigca, kupione bydle zachorowato, nie chciato sie pasé, lub
zgota jakgkolwiek ukrytg wade miatlo, o ktorej przy sprzedazy
nie byto mowy, zwréci za cene kupna.

Procz, wyzej wymienionych powiatow, wzmianki o litkupie
rozsiane w dostepnej mi literaturze, dotyczg: woj. poznanskiegod),
pow. sieradzkiego6), woj. krakowskiegot), pow. sgdeckiegoi), pow.
brzeskiego8) i pow. sandomierskiego?).

Poczestunek na potwierdzenie dokonanego kupna, o ile mi
wiadomo, nie ma u nas odrebnej polskiej nazwy. Nie znaczy to
jednak, aby ten prastary obyczaj byt zaréwno jak i nazwa pocho-.
dzenia obcego. Obyczaj podobny, bez nazwy specjalnej istnieje
w. obrzedach weselnych. Dziewosteby, idac do rodzicéw panny,
niosag z sobg flasze z gorzatka. Przyjecie poczestunku oznacza

Y W. 6. 779.

» W. 2. 779.

3) W. 17. 168. tetownia, Chyszow.
4) K. Poznanskie 3. 178.

v L. 4. 420,

6) K. Krakowskie 3. 188.

) W. 7. 300.

8) M. 11. 64.

9) K. Sandomierskie. 42.
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zgode rodzicéw na zwigzek, potwierdzenie zawarcia pierwszych
umow przedweselnychl)*

Wspolne wypicie napoju w imie jakiego$ postanowienia
u wszystkich ludéw pierwotnych oznacza wzajemne zobowigzanie
sie. Moc magiczna takiego obrzedu polega, jak przypuszczam, na

.wypiciu przez obie strony zawierajace jaki$ zwigzek czesci tego

samego napoju.
Inkluz.

Przy kupnie i sprzedazy niemalg role odgrywaé¢ moga ta-
jemnicze wiasnosci niektoérych pieniedzy. Powodujg one oman
sprzedajacego, oraz czarodziejskie znikniecie pieniedzy. Na wy-
roznienie zastuguje inkluz, pienigdz zaczarowany, djabelski,
ktéry ma Scigga¢ ku sobie inne pienigdze.

Wiara w inkluza jest bardzo rozpowszechniona w woj. poz-
nanskiem*). W pow. bedzirskim3) mowig, ze inkluzy sg to zacza-
rowane sztuki monety, ktére wydane za towar, same do pierwot-
nego wiasciciela powracajg. Cztowiek jednakze nie powinien sie
diugo takg monetg postugiwaé, bo to Smier¢ przyspiesza, a naj-
dtuzej po trzech latach, pokropiwszy wodg $wiecong, puscic¢
w Swiat, to sie juz wiecej nie powrdci.

Powiadajg, ze inkluzy pierwszemu i drugiemu wiascicielowi
stuzg dobrze, trzeciego za$, po pewnym przeciggu czasu zwykle
duszg lub o nagtg Smier¢ przyprawiajg. W pow. bocheniskim, wie-
lickim i myslenickim wierza, ze inkluz stokrotnie wydawany, zaw-
sze wraca do kieszeni wiasciciela. Schowany do pugilaresu,, w kto-
rym $a inne pienigdze, zaraza je sobg, a uciekajac, przynosi je
zarazem jako nowy nabytek do kieszeni swego piastuna. Nie
kazdy jednak inkluz ma mie¢ wladze uprowadzania za sobg in-
nych pieniedzy z nim pomieszanych.

Podobne wierzenia rozpowszechnione sg w pow. sadeckim
i ropczyckimdy* W pow. przemyskimé) powiadajg, ze inkluz jest
to pienigdz srebrny lub papierowy, w ktérym jest ukryty djabet.
Wiozony do woreczka, zabiera takiez pienigdze jak sam t. j. srebrny

") Pruski. Obchody weselne s. 71.
s) K. Poznanskie 6. 150.

3) Fed. 1. 303. Zarki.

4) Z. 14. 134.

6) Z. 13. 77.

7*
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zabiera wszystkie srebrne i z niemi ucieka, a wszelkie inne po-
zostawia. W pow. kotomyjskimi) wierza, ze gdy posiadacz inkluza
zaptaci nim za co$ lub tylko zmieni go u kogo, to od tego ucie-
kng wszystkie pienigdze do wiasciciela inkluza. W pow. sokal-
skim*) jezeli zyd oszuka na targu babe lub chiopat. j. nie da mu
catej umoOwionej zaptaty, wtedy powiadajg, ze zyd ma inkluza.
W pow. #tukowskimg) inkluza nazywajg angluzem. Lud zna
i niekiedy stosuje sposoby wykrycia lub zatrzymania inkluza.

W pow. bochenskim, wielickim i myslenickimd) utrzymuja,
ze przezegnanie inkluza, lub pokropienie go $wiecong woda ma
sprawiaé, ze natychmiast ucieka z garSci, przez co jego wiasci-
ciela mozna pociggna¢ do odpowiedzialnosci i wymusi¢ na nim
zaptacenie prawdziwych pieniedzy. Naplucie za$ na inkluza w gar-
§ci lub zakrojenie go w chlebie, utrzymuje go w posiadaniu na-
bywcy, jednakze tak diugo, dopoki go tenze nie wyda w inne
rece. Z trzech rgk dopiero wraca inkluz do dawnego swego po-
siadacza.

Inkluza mozna wytworzy¢. Nalezy tylko w tym celu wyko-
na¢ pewne zabiegi tajemne.

W pow. ropczyckimb) kto chce mieé¢ inkluza, ktoryby na
zawotanie byt na jego ustugi, musi przez dziewiec¢ dni nosi¢ kurze
jaje pod pacha, z tego jaja wylegnie sie inkluz. W pow. bochen-
skim, wielickim i myslenickim6) wierza, ze gdy sie wiozy jakis$
pienigdz w koniec buta z lewej nogi pod $redni palec i ten but
nosi sie ustawicznie, nie zdejmujagc go wcale ani na noc przez
dni dziewieé, ciggle zas mysli sie o inkluzie, a pacierza przez ten
czas ani razu sie nie mowi, ani tez nie myje, to ten pienigdz po upty-
wie tego czasu staje sie inkluzem.

W mniemaniu ludu krakowskiego7) inkluz najczesciej trzyma
sie zydow, ale moze go naby¢ i katolik, gdyz zawsze jest do
sprzedania w Krakowie, na Kazimierzu, tylko ze trudno sie o nim
dowiedzieé, a zwlaszcza trzeba sie zawczasu w odpowiedni spo-

) L. 13. 113. Peczenizyn.
1) Sok. 259.

8) Was. 94. Jagodne.

4) Swiat. ,491. nad Raba.
r) Z. 14. i34,

6) Swiat. 491. nad Raba.
) W. 1. 100.
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sob przygotowac. Mianowicie, trzeba przez siedm lat nie obcinaé
paznokci, nie my¢ sie, nie moéwi¢ pacierza i do kosciota nie cho-
dzi¢, a wtedy przyjdzie zyd jaki$ i powie, gdzie go znalez¢ i gdzie
pojs¢ po niego. Posiadacz takiego inkluza nie budzi zadnego po-
dejrzenia, nie uchodzi za oszusta, ani za ztodzieja, tylko za cztowieka
madrego, jednakze troszeczke zaprzedanego djabtu.

Inkluza mozna naby¢ takze przez kradziez. Skradziony in-
kluz nie wraca juz wiecej do wiasciciela, lecz stuzy nadal jego
ztodziejowil).

Nazwa inkiuz pochodzi z facinskiego indusus, co zna-
czy zamkniety, osadzony. Tem mianem nazwano domniemanego
ducha zamknietego w jakim$ przedmiocie, lub narzedziu, monecie
lub orzechu podwdjnym i przynoszacego pomoc ludziom wtajem-
niczonym. |

O ile rzeczg jest pewng, ze sama nazwa przeszta do ludu
od warstw wyzszych, istota wierzenia jest starsza. W mysleniu
pierwotnem ludu, inkluz, pienigdz, ktéry wycigga za sobg inne,
podobne sobie, nie jest zjawiskiem odosobnionem. Podobne dzia-
fanie, zwigzane zjnnemi przedmiotami, przejawia sie w wielu wie-
rzeniach ludowych. Za czastkg czego$ moze podagzy¢ catosc.
A wiec za sprzedanem jednorazowo mlekiem moze podazy¢ cata
wydajnos¢ mleka.

Co$ co sie wycigga, pocigga, moze pociggna¢, wyciggnac
za sobg rzeczy inne. Pozyczony, lub sprzedany postronek, nici,
pociggajg za sobag dobrobyt z domu i t. p.

Mozemy z calg pewnoscig powiedzie¢, ze jesli wiele wyo-
brazen o inkluzie uksztattowato sie pod wplywem obcym, to zna-
lazty one szerokie zastosowanie u ludu dzieki temu, ze byly wy-
razem i jego wihasnego myslenia.

Zal za sprzedanem.

Powszechna jest u ludu wiara, ze 7al za sprzedang rzecza,
lub zwierzeciem' jest powodem, ze sie one nie darza u nabywcy.
Lud wystrzega sie przejawia¢ swoj zal z powodu takiego rozstania
tem bardziej, im przywigzanie to byto wigksze.

Nadmierny zal sprawia cierpienie umitlowanemu zwierzeciu.
Odczuwa je ono i odwzajemniajgc sie, marnieje z tesknoty.

‘) Swiet. 493.
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Dla tego tez przed wyprowadzeniem na sprzedaz zegnaja
sie z niem szczerze i serdecznie, ale ady juz zostaje sprzedane,
starajg sie nie zatowa¢ go i wspomina¢ tylko dobrze a zyczliwie.

W pow. ostrodzkim ') jezeli sprzedawca zatuje pdzniej sprze-
danej sztuki bydia, nie hoduje sie ona u nabywcy. W pow. san-
domierskim 8), bochenskim, wielickim i myslenickim §) utrzymuja,
ze sprzedajac krowe, nie nalezy jej zatowac, boby bardzo ryczata
i mleko stracita. W pow. nowotarskim#)2t@ierdza, ze wogdle na-
bywcy nie wiodtoby sie. W pow. ropczyckimé) dodaja, ze nawet
uschtaby. W pow. krosnienskim6) z ptaczem zegnajg sie z bydle-
ciem sprzedanem, btogostawia je, przemawiajg do niego, pocie-
szaja, gdy ryczy. W pow. sanockim?)8 nabywcy uwazajg tez na
to przy kupnie krowy, aby sprzedajacy nie okazywali za nig zalu.
W pow. chetmskim8) zal za sprzedang krowa sprawia, ze ona
u nabywcy ciggle ryczy" i traci mleko. W woj. wilenskiemd) mo-
wig, ze-sprzedajgc lub darowujagc komu cokolwiek, nie trzeba tej
rzeczy zatowac, bo sie zmarnuje.

Kiedy zwierze zostato sprzedane i nabywca objat je w swoje
posiadanie, nie nalezy juz nawigzywa¢ z niem zadnej tgcznosci.

W pow. bialskiml0) jezeli kto$ sprzedajac bydle, juz po
odebraniu zaplaty jeszcze je pogtaska, to sie takowe z pewnoscig
dobrze chowaé nie bedzie u nowego wiasciciela. W wielu okoli-
cach Polski lud bacznie zwraca na to uwage i droga specjalnych
zabieg6bw magicznych stara sie uwolni¢ od nowego uroku. W pow.
nowotarskim u) sprzedanego bydlecia nie odprowadza sie za obej-
§cie, uwazajgc to za niedobre — jak gdyby sie caly statek
wygnato.

Yy W. 6. 778. Dabréwno. Mazury pr.
) W. 17. 166.

3) Swigt. 561. nad Raba.
4) W. 17. 166. Zakopane.
* W. 17. 166.

«) W. 17. 166. lwonicz.

") L. 8. 363. Wistok.

8) K. Chetmskie 2. 170.
») W. 17. 271.

'») M. 7. 25.

») W. 17. 166. Zakopane.
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3. Zabiegi po kupnie.

Z chwilg, gdy nabywca rozstal sie ze sprzedawca i objat
w posiadanie sztuke nabytg, czuje sie zmuszony wykona¢ caty
szereg nowych zabiegébw magicznych. Ich zadaniem bedzie * 1) usu-
niecie urokéw, jakie moga pochodzi¢ od sprzedawcy, lub innych
ludzi spotkanych w drodze powrotnej z jarmarku; 2) ochrona
zwierzecia przed urokiem sgsiadow ; 3) skupienie mocy dodatnich,
azeby sie bydle darzyto w nowem obejsciu; 4) wytworzenie do-
brego wspdétzycia z dawnym dobytkiem.

Oblewanie woda.

W wielu miejscowosciach nowonabyte zwierze przeﬁ wpro-
wadzeniem do chlewa oblewajg woda.

W pow. bialskim *) przyprowadziwszy kupione bydle do domu,
zaraz oblewaja je wodg, aby sie dobrze chowato. Przewaznie
oblewajg gtowe. Gdy sie otrzesie i wode strzepie, znak to dobry,
ze sie bedzie darzyto.

W pow. chrzanowskim®*kupiong krowe przy wprowadzeniu
do stajni zegnajg i wodg ze skopca oblewajg. W pow. olku-
skimg8), gdy sie kupi krowe i wpedza do chlewa, to chcac aby
sie nadata, trzeba postgpi¢ w nastepujgcy sposob: nabrawszy
wody w skopiec od mleka, wejs¢ z nig na dach, i lejagc do trze-
ciego razu na strzeche chwyta¢ predko w podstawiony skopiec.
Czwarty raz nalezy wyla¢ te wode na krowe. W pow. wielickim,
bochenskim i myslenickim;4)5 kupiwszy bydle na jarmarku lub $wi-
nie i przyprowadziwszy je do domu ,,zakrapiajg”“ mu oczy z garnka
lub skopca, albo tez zlewajg je pomyjami, zeby go nikt z oglada-
jacych nie urzekt. W pow. nowotarskim 6) po przyprowadzeniu kro-
pig woda Swiecong, zwilaszcza gdy duzo ludzi szto i patrzato, aby
nie padt na nie urok. W pow. brzeskim «) jezeli sie kupito krowe,
winna gospodyni, po przyprowadzeniu bydlecia do domu, polac je
z tytu woda, a nastepnie otrze¢ z czota zapaska, przyczem nalezy splu-

) W. ,17. 169. Hecznarowice,
2) W. 17. 169. Krzeszowice.
« Z. 11. 179.

*4) Swiat. 561. nad Raba.

5 W. 17. 169. Zakopane.

6) M. 11. 64. Radtow.
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ng¢ do trzeciego razu. W pow. tarnowskim*) przy wyprowadze-
niu na sprzedaz kropig bydlo woda S$wiecong. Gdy przechodzg
z bydleciem przez pierwszg plynacag wode, zakrapiajg mu oczy,
aby zabezpieczy¢ od uroku. W pow. tarnowskim i rzeszowskim3
wprowadzajg kupione bydle do stajni, oblewa mu sie woda gtowe
miedzy oczyma ,do trzeciego razu“. Jezeli bydle sie otrzasnie,
bedzie sie z niem szczesci¢, w razie przeciwnym, zwilaszcza jezeli
bydle smutno wchodzi do stajni, nie bedzie darzy¢ sie nowemu
gospodarzowi. W pow. krosniefiskim3) przed stajnig lub oborg
stuzacy oblewa zwierzeciu do trzech razy glowe, a gospodarz
spluwa 3 fazy, mdwiac: ,na psa uroki“. Poczem wprowadzajac
osobiscie bydle sam gospodarz daje mu pierwszg strawe. W pow.
sanockimd)* aby kupiona Swinia dobrze rosta i pasta sie, zlewaja
ja woda przed zapedzeniem do chlewa. W pow. dobromilskimé),
kto kupi krowe na jarmarku, wylewa na nig peing putnie wody,
aby ,,gadzina“ duzo mleka dawata. W pow. wotkowyskime), aby
inwentarz $wiezo nabyty chowat sie dobrze, to zaraz na samym
wstepie, wprowadzajgc do oborki, oblewajg go woda. W pow. Sto-
nimskim?7) gospodarz, przed wprowadzeniem nowonabytej sztuki
do swego budynku, wzigwszy wiadro wody, powinien trzykro¢
obejs¢ dokota chudoby, i za trzecim razem zaszediszy z tytu, wy-
la¢ na grzbiet wszystkg wode. Lud mniema, iz jest to jeden z naj-
lepszych $rodkéw, od ztych nastepstw, ktore zazwyczaj sprowadza
zal poprzedniego wiasciciela po sprzedanym dobytku.

W przytoczonych wypadkach oblewanie woda spetnia po-
dwdjne zadanie. Wynikajg one z istotnych wiasnosci wody. Woda
sptywajaca zmywa i unosi i dlatego stosuje sie jg dla usuwania
urokéw. Woda wzmaga rozwdj roslinnosci i pomnaza jej wydaj-
nos¢, i dla tego w zabiegach magicznych oblewanie woda sto-
suje sie w celu pomnozenia dobrobytu. Poswiecenie wody po-
teguje te jej wiasnosci.

) W. 17. 166. Jawornik.
2) M. 11. 136; W. 17. 169.
8) W. 17. 169. Iwonicz.

4) L. 8. 363. Wistok.

¥ L. 2. 338

6) Fed. 1. 344. od Zelwy.
") Fed. 1. 344.
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Tracanie o piec.

pow. wielickimx) kupiohem prosieciem o piec tracaja,
zeby sie nadal dobrze chowato. W pow. zywieckim #3 wybierajgc
sie na jarmark z bydleciem chwytaja sie pieca, mowigc: ,,w Imie
Ojca i Syna i Ducha $w. amen“. To ma zapewni¢ szczescie przy
sprzedazy.

W pierwszym wypadku chodzi, jak przypuszczam, o zwigza-
nie nabytku z domem. W drugim, gospodarz, dotykajac pieca
przed wyruszeniem na jarmark, wznawia i wzmacnia zwigzek swoj
z ogniskiem, bedgcem osrodkiem zycia domowego. Czy tez za-
bieg ten nié sprawia, ze moc magiczna domu, oczyszczona zna-
kiem krzyza Swietego, Kieruje sie przez gospodarza ku domowi,
a nie odwrotnie ? Uniemozliwia to wyjscie w $lad za sztukg sprze-
dang innego dobytku, pozostatego w domu.

W pow. dobromilskim s) kto kupi $winie, ociera ja o0 piec,
aby byla jak piec ttusta. Przypuszczam, ze przytoczony cel tego
zabiegu, jest ttumaczeniem nowszem. W pow. tukowskimd)* chcac
kure oswoi€, tak, zeby nie uciekata do dawnego wiasciciela, trzeba
ja ztapa¢ i pazurami poskroba¢ trzy razy po kominie.

Inne zabiegi przed wprowadzeniem do obory.

W pow. bialskimB) jezeli sie krowe kupito na jarmarku i chce
sie jg ochroni¢ od czaréw, nalezy jg pierwej, nim do wiasnhej
stajni, wprowadzi¢ do szopy jakiego znajomego. Tutaj, gdy wcho-
dzi do szopy, trzeba jej ucigé na progu kawatek ogona i ta samg
siekierg rozcigé jej na rogach powr6z, z ktérym sie jg kupito;
potem pali sie ten powr6z wraz z owym kawatkiem ogona i do-
piero wtenczas odprowadza sie krowe do domu, a ta chociazby
byla kupiona od czarownicy, bedzie si¢ dobrze chowata. W pow.
janowskimé6) jezeli kura kupiona ucieka z powrotem na dawne
miejsce, trzeba jej upali¢ kawatek ogona, a przestanie uciekaé.'

Przez zakupione zwierze powstaje zwigzek miedzy jej daw-

16. 262.
. 7. 20.
2. 337.

>) Z.
M
L.
Was. 93. Jagodne.
M.
W

2)
)]
4)
6) 7. 25. todygowice.

6) W. 16. 622. Studzianki.
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nym wiascicielem a nabywca. Przypuszczam, ze przypalajac sznur
i ogon nabywca spala to magiczne pofgczenie, a krowg, zamk-
nieta miedzy dwoma ogniami Oczyszcza od uroku.

Akt wprowadzenia nowonabytego zwierzecia do obejscia,
momént wkroczenia jego do chlewa, lub obory, zapoczatkowujg
nowe jego zycie. Wszystkie zabiegi stosowane przez nabywce do
tej chwili zmierzaly gtdwnie do przerwania, zniszczenia tgcznosci
z poprzednim wiascicielem. Teraz zwierze oczyszczone i zabezpie-
czone od urokéw powinno zapoczgtkowa¢ nowe zycie w warun-
kach najpomyslniejszych.

Lud wierzy, ze od pierwszego kroku, od pierwszego Jad’ra
i t. p. uzaleznione jest darzenie sie jego na nowem miejscu. Dla-
tego tez powszechnie bacznie zwracajg uwage na zachowanie sie
zwierzecia w tej chwili i wszystkiemi znanemi $rodkami poteguja
pomyslne dziatanie mocy tajemnej, kierujac jg na drogi upragnio-
nego losu.

W pow bialskiml) przed wprowadzeniem do stajni nowo-
zakupionego konia trzeba go uwigza¢ w sadzie u jakiego uro-
dzajnego drzewa i tam mu dacé jes¢, aby sie dobrze chowat. Je-
zeli przy domu nie ma sadu, w takim razie powinna mu sama
gospodyni podac¢ jes¢ na poduszce, aby zawsze byt tak thusty,
jak poduszka. W woj. krakowskiem?)3 gdy sie na targu lub jar-
marku kupi $winie, kure, ge$ lub cokolwiek zyjacego na wycho-
wanie do domu, woweczas, azeby stworzenie to z domu nie ucieklo,
trzeba kawatek placka domowego wzig¢ do ust i pogryziony do-
brze, wyrzuci¢ potem 6w placek z ust na ziemie, tak, aby zwierze
przyprowadzone chciwie go zaraz zjadto, a mozna by¢ pewnym,
ze z domu uciekaé juz ,nie bedzie. W pow. ropczyckimg) gdy
bydle pierwszy raz wprowadzajg do domu, trzeba czempredzej-
poczaé co$ jes¢, aby bydto brato sie chciwie do jedzenia w tym
nowym domu.

W pojeciach ludu strona prawa jest dobra, strona lewa zia.

W pow. bialskim4) wprowadzajac kupionego konia po raz
pierwszy do stajni, uwazajg* czy najpierw prog przekroczy prawa,

Y M. 7. 29. todygowice.
2) K. Krakowskie 3. 135.
3) W. 17. 169.

4) M. 7. 29. todygowice.
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czy lewa noga, wrOzac z tego, czy sie bedzie dobrze, czy Zle
chowat. Przyczem w niektorych miejscowosciach starajg sie, aby
bydle weszto prawa noga przez prog obejscia lub do stajnil).
W pow. ropczyckim?) gdy bydle pierwszy raz wprowadzajg do
domu, wszyscy domownicy powinni sie na bok usungé¢, aby bydle
sweszto pierwsze.

W pow. ostrodzkim3) nowonabyte bydle powinno przejsé do
obory przez stal, co zabezpiecza od czar6w.

Ostatni akt oczyszczenia od urokéw. Stal w tym wypadku,
jak przypuszczam przejmuje wiasnosci tngcych narzedzi stalowych,
zelaznych i t. p., o ktérych izolacyjnych wiasnosciach wspomina-
liSmy na poczatku tej pracy.

W pow. nowotarskimé)*jezeli kto kupi konia, bije go zaraz
czapka, lub kapeluszem po gtowie, aby nigdy nie byt bez konia,
tak, jak bez czapki.

Moznaby przypusci¢, ze zabiegiem tym nabywca wytwarza
zwigzek miedzy koniem a swoja czapka. Poniewaz z czapka nie
rozstaje sie nigdy, nie rozstanie sie i ze zwigzanym 2z nig magicz-
nie koniem. Zabiegi podobne lud stosuje nietylko po zakupieniu
bydta.

W pow. wadowickim6) gdy kto kupi nowe ubranie powinien
zaraz whozy¢ do kieszeni tegoz chocby kilka centéw, aby sie tego
ubrania ,,pienigdze trzymaty*.

Powszechnie lud polski po nabyciu lub wogdle objeciu cze-
go$ w posiadanie, stara sie¢ moment ten zwigza¢ z takiemi czyn-
nosciami, ktére, bedac wyrazem dobrobytu, wptyng dodatnio na
pomysino$¢ nowego przedsiewziecia.

Obawa przed urokiem sasiada.

Nowonabyte zwierze jest bardzo podatne na uroki i upo-
dabnia sie tem do noworodka.

Spojrzenie sasiada, zazdrosna pochwala, lub nieopatrzne do-
tkniecie sprowadzi¢ nan moze urok szkodliwy dla jego zdrowia.

») W. 17. 169.

) W. 17. 169..

3) W. 6. 778. Olsztynek. Mazury pr.
4) M. 7. 29. Czarny Dunajec.

) L. 2. 222. Andrychow.



Dlatego cziowiek majacy zte oczy, gdy nie. chce komu$ zrobic

' szkody, patrzy na swoje paznokcie, zanim spojrzy na cudzg wia-

snosc.

W pow. brzeskim i bochenskiml) gospodarz, kupujac prosie,
krowe lub ,belejakg gadzine* nie chce pokaza¢ jej sasiadowi, bo
przez to moégtby mu jg ,,uziungé“ i ni¢ darzytoby mu sie z wio-
sng, A jezeli jiiz pokéze, to dla odwrdcenia nieszczescia poplu-
wajg ,tfy, tfy, tfy* i ocierajg nadotkiem (dolna cze$¢ koszuli ko-
biecej), lub spodniami zwierze, a niezawodnie z wiosng darzyc¢ sie
ono bedzie. W pow. brzeskim?) kazdy z sgsiadow przychodzacych
oglada¢ nowokupione bydle, ma wprzod, zanim zapyta o ceng,
ilos¢ lat, i t. p. powiedzieé: ,na psa urok“. Gdy to powie, nie
rzuci na bydle urokdéw. W pow. sadeckim bacza na to, zeby no-
wonabytej zywiznie, zaden obcy nie cisngt czego do zjedzenia.
Wierzg bowiem, ze moze to spowodowac nieszczescie, przynies¢
uroki.

Nowonabyte bydle w oborze.

Zdarza sie czasami, ze nowonabyte zwierze mimo stosowa-
nych zabiegéw nie darzy sie w oborze, nie moze sie zzy¢ z daw-
nem bydiem, uroczy je, lub wreszcie samo ulega ztym wplywom
dotychczasowych mieszkancéw obory.

W pow. ostrodzkim3) jezeli nowonabyte bydle nie moze sie
przyzwyczai¢ do obory natenczas obmywa mu si¢ w naczyniu nogi
i uzyta do tego wode wylewa sie do obory. Zabieg ten lud uwaza
za bardzo skuteczny. Mozemy go sobie wytlumaczy¢ w ten spo-
sOb: czasteczki zwierzecia przenikaja do wody. Woda zostaje
zwigzana magicznie ze zwierzeciem. Przez te wode, wylang w obo-
rze, zostaje zwierze zwigzane z obora.

W pow. chetmskimi) mowia, ze gdy nowe bydio spedzi sie
do obory, w ktorej juz stoi dawne, miejscowe, to moze ono wy-
zdycha¢, bo krew na krew naszia.

W pow. myslenickim5) aby bydto kupione nie bodto sie
z dawnem, wprowadzajgc je do stajni, rzucajg za niem trzy razy

>) L. 13. 325.
7) M. 11. 64.
3) W. 6. 778. Dabréwno.
4) K. Chetmskie. 2. 166.
s) W. 17. 169. Osieczany.
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gling, z kretowiska. W po\y. bialskiml) jezeli krowa ryczy z tesk-
noty za dawnem miejscem i nie chce sie pas¢, to jg trzeba oka-
dzi¢c detem zielem, tatowica i czerwong lelijg. W pow.
bedzinskim?), jezeli nabyte zwierze ryczy, zre¢ nie chce, lub zdra-
dza niepokdj, woéwczas nalezy nowonabywcy natychmiast udac sie
z prosbg do poprzedniego wihasciciela, aby pienigdze, ktére za ten
dobytek otrzymat, wyjat z ukrycia i na pewien czas potozytw miej-
scu wolnem, nie przyciskajac ich jakim obcym przedmiotem.

Przypuszczam, ze w zabiegu tym przejawia sie wiara w zwig-
zek, jaki powstaje miedzy zwierzeciem sprzedanem, a otrzymanemi
za niego pienigdzmi. Pienigdze te w rekach sprzedawcy majg mie¢
te sama wartos¢, co zwierze wyzbyte. Jesli sie je chowajac przy-
cisnie nadmiernie, ucisk ten odczuwac bedzie zwierze. Dla tego
tez w wypadku przytoczonym, udaja sie do poprzedniego wiasci-
ciela z prosbg o wydobycie pieniedzy z ukrycia.

Podobna mysl wyraza sie w nastepujgcem powszechnem wie-
rzeniu: gdy rzeznik kupuje bydle, a nie daje tyle, co warto, by-
dle schudniel).

Otrzymana suma — to wartos¢ zwierzecia sprzedanego. Je-
§li zamiana nastgpita blednie — musi nastgpi¢ wyréwnanie. Pie-
nigdze nie moga sie juz zfnieni¢, wiec zmienia sie bydle, chudnie
do odpowiedniej wartosci.

W zwigzku z tem istnieje powszechna wiara, ze nie nalezy
zbytnio targowaé zwierzecia przeznaczonego na przychowek. Zda-
rza sie, ze do umowionej sumy, nabywca dodaje jeszcze co$ nie-
co$ dobrowolnie, azeby sie zwierze darzyto. Naddatek w mysl
wyzej powiedzianego optaci mu sie, zwierze bowiem wkrétce wy-
réwna nadwyzke.

Przetarg.

Jako ostatni, a niechybnie skuteczny $rodek przeciwko nie-
darzeniu sie nowonabytego zwierzecia, stosuje lud przetarg wrze-
komy.

W pow. szczycienskimd) jezeli nabyte zwierze nie chce sie
hodowac, Zzle jada, to sie nazywa: nie poreczyto sie. Takg

) M. 7. 20. todygowice.

2) Fed. 1. 276. Zarki.

3) W. 17. 168. Gotebiowski. Lud.

b W. 6. 778. 779. Wielbork. Mazury pr.



sztuke trzeba sprzeda raz jeszcze pozornie. Gospodarz stara sig,
zeby ja nabyt sasiad: przychodzi, prosi i nalega uporczywie
i dtugo. ' Sprzeda¢ je mozna nawet dziecku, zeby tylko nie uchy-
bi¢ formie kupna. Trzeba przytem zaptaci¢ pienigdze i wypic lit.
kup. Potem bydle na pewno bedzie dobrze jadto i darzyto sie.
W pow. brzeskim i bochenhskim]) podobnie przetargowujg nieda-
rzacq sie trzode. W pow. chetmskim®) jesli nowonabyta sztuka
nierogacizny jest smutna i nie chce jes¢ u nowego wiasciciela, do-
wodzi to, ze z zalem sprzedana zostata. Woéwczas sprowadza sie
kogo$ majacego szczescie do Swin. (a jest nim zwykle we wsi
jedna wiadoma osoba) i idzie z nim do chlewa. Osoba ta wrze-
komo kupuje Swinie ad wiasciciela za gotowke. Targuja ditugo
i targu przybijaja przy wddce. Po przetargowaniu ucina sie Swini
sam koniuszek ogona. Zwierze, sadzac, jak méwi O. Kolberg, ze
juz nalezy do owej szczesliwej osoby (aczkolwiek z chlewa ruszone
nie zostato) je doskonale i wypasa sie jak nalezy.

Przypuszczam, ze mocg nowego przetargu unicestwia sie
wszystkie dotychczasowe zabiegi.

Zwierze zndw magicznie zmienia swojg sytuacje. Wolne od
urokdédw i w odmiennem ustosunkowaniu sit magicznych, moze za-
cza¢ nowe, szczesliwe bytowanie.

IV. Zakonczenie.
i

Akty tak zwykle dla naszego myslenia, jak pozyczanie,
kupno lub sprzedaz, w wyobrazni ludu sg czem$ bardziej zio-
zonem.

Pozyczajgc przedmiot, oddajgc go w czasowe posiadanie
drugiemu osobnikowi, poddajemy go moznosci przenikania mocg
obcg, ktéra moze okaza¢ sie dla nas szkodliwa.

Kupujac co$, istote zywg lub jaki$ przedmiot nieozywiony,
wchodzimy w jego posiadanie.

Jednakze przedmiot ten pozostaje jeszcze zwigzany mocy ta-
jemng z jego poprzednim wiascicielem. Zabiegi, jakie lud nasz sto-
suje przy pozyczaniu, kupnie i sprzedazy, wykazujg troske o do-
brobyt przedmiotu, zmierzaja do uchylenia tych wiasnie zlych

>) L. 13. 328.
2) K. Chetmskie 2. 145.
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wplywow, ktére mogltyby mu zaszkodzi¢ i usitujg wytworzy¢ nowy,
whasny zwigzek.
Usitowania te sa wyrazem pierwotnego $wiatopogladu. Ksztal-
tuje sie on pod wplywem swoistego myslenia, wiasciwego ludowi.
Zabiegi magiczne, zwigzane z pozyczaniem, kupnem, i sprze-
daza, jako przejawy tego myslenia wspolnego wszystkim ludom

pierwotnym, nie sg czem$ wyrdzniajgco charakterystycznem dla
ludu polskiego.



JAN >T. BYSTRON.

, WPLYWY
PIESNI SZLACHECKICH W POEZJI LUDOWE..

TRESC: Uwagi og6lne s. 112. — Pie$ni o miynarzu i dziewczynie s. 114. —
Piesn o niewiescie i kogucie s. 117. — Pie$n o koszeniutgczki s. 120.—
Piesn o pani i doktorze s. 122. — Pie$n swachny s. 123. — Piesn Kar-
pinskiego o Filonie i Laurze s. 125.

Uwagi ogolne.

Poglady uczonych na piesn ludowg przechodzity rozmaite
koleje — zazwyczaj obracaty sie one w ekstremach. Patrzono
wiec na nig zrazu przez diugie czasy jako na twdr bez wartosci,
zostajacy w stusznej wzgardzie; potem, z poczatkiem XIX wieku
nagle uznano w niej skarbnice najdawniejszych tradycyj ludu,
Zrédto artystyczne niezréwnanej mocy i piekna, w ktérego nie*
przebranem bogactwie miata sie odrodzi¢ wypaczona na cudzo-
ziemskich wzorach literatura narodowa. Gdy nadzieje te zawiodty,
odwrécono sie od niej z niechecig i zndéw odezwaty sie glosy, ze
twory ludu sg czem$ pdéznem, pod wplywami zewnetrznemi po-
wstatem, czem blizej interesowaé sie nie warto; historycy litera-
tury, ktorzy zrazu sktonni byli widzie¢ w tworczosci ludu szczatki
przesztosci poganskiej Polski i ktorzy w podrecznikach jako okres
przeddziejowy omawiali piesni i basni ludu — przestali zwracaé
uwage na te dziaty i pozostawili je amatorstwu zbieraczy; czasami
tylko tu i 6wdzie kto$ nauczat o ogromnej wartosci literackiej
i artystycznej tych zapomnianych objawdw twdrczosci zbiorowej.

Prowadzono wiec teoretyczne spory, ale nikt nie zabrat sie
40 opracowania materjatu. Jeden jedyny Kartowicz, czynny i ruch-
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liwy inicjator badan naukowych na tylu odtogiem lezacych polach
takze i tu dat pierwsze préby uogoélnierr i monograficznych opra-
cowan; wymieniamy tu w pierwszym rzedzie jego Systematyke
piesni ludu polskiego, zaczeta w Il tomie Wisly i tamze przez
kilka rocznikobw kontynuowang. Praca ta nawigzuje do pomniko-
wego zbioru ballad angielskich i szkockich Childa i do wyzyska-
nego tamze ogromnego materjalu poréwnawczego probuje nawia-
za¢ odmianki polskie. Niestety, praca ta nie wywotata wiekszego
zainteresowania; niedtugo potem Kartowicz poswiecit czas swgj
ogromnym wydawnictwom stownikowym i zaprzestat dalszych na
tern polu badan.

Obok monograficznego badania poszczegélnych watkow, ich
wedréwek, typow, rozpowszechnienia itd., wysuwat sie drugi pro-
blem: samodzielnosci piesni ludowej. Mowili jedni, ze piesn jest
tylko echem literatury warstw wyzszych; twierdzili inni, ze jest to
samodzielna, istotna, z gtebokiej oryginalnosci artystycznej ludu
wyptywajaca tworczo$¢ zbiorowa. Po raz pierwszy postawit to
zagadnienie na konkretnym gruncie St. Windakiewicz, jeden z zu-
petnie wyjagtkowych u nas historykow literatury, ktory takze
i twérczo$¢ ludowg uznaje za swe pole badan. Ogtlosit on mia-
nowicie w. ,Ludzie“ w tomie X rozprawe p. t.: Piesni i erotyki
popularne z XVII w., w ktorej stwierdzit w sposéb nie podlega-
jacy zadnej watpliwosci, ze caty szereg pomystow i zwrotek mi-
tosnych i swawolnych piesni XVII wieku mozna do dzi$ dnia od-
nalez¢é w piesniach ludowych, ze zatem tworczo$¢ ludu w tym
zakresie znajdowala sie pod niewatpliwym wplywem literatury
szlacheckiej. Okazato sie, ze przepatrzenie dawnej literatury dac
moze duzo ciekawego materjatu i wyjasni¢ nam geneze niekto-
rych utworéw, a zarazem rzuci¢ Swiatto na ogoélny charakter
piesni ludowej. Oczywiscie, konstatowanie takich wspolnosci i za-
leznosci wymaga szerokiej znajomosci literatury staropolskiej jak
niemniej i samejze piesni ludowej, stad tez poszukiwania takie na
og6t sg trudne; konieczna tu jest wspOtpraca catego szeregu
0sOb, ktdére poszczegolne spostrzezenia beda oglaszaty jako przy-
czynki do tej catosci, jakg z czasem moze uda sie ztozyé. Nie
mamy takich przyczynkdéw wielel Jedynie pani H. Windakiewi-
czowa oglosita pare uwag p, t.: Wiersze Olbrychta Karmanow-
skiego, Jerzego Szlichtinga i inne z ,,Wirydarza Poetyckiego* za-
chowane w tradycji ustnej w XIIl tomie ,Ludu", str. 299—304.

Lud. T. XXIII. 8



W rozprawce Przystowia utworzone z fragmentéw piesni
ludowych drukowanej w Il t. Prac i materjatfbw antropologiczno-
archeologicznych i etnograficznych, omawiajgc powiedzenie przy-
stowiowe: ,kiedy cie pocatuje, trzy dni cukier w gebie czuje”,
podatem na paru stronach (29—34) dzieje tego zwrotu, ktérego
uzywa juz Kochanowski, w piesni ludowej. Tych kilka Kkartek,
ktore obecnie ogtaszam, majg by¢ dalszym przyczynkiem do wy-
Swietlenia tej ze wszech miar ciekawej i waznej kwestji stosunku
tworczosci ludowej do literatury warstw wyzszych.

Piesn o miynarzu i dziewczynie.

Ze badania takie rozwija¢ sie moga jedynie droga drobnych
przyczynkéw, Swiadczy fakt, ze zbidr piesni erotycznych Piesni
i tance z r. 1614 (przedrukowany przez T. Wierzbowskiego
w Bibljotece zapomnianych poetow i prozaikoéw polskich) omo-
wiony tak szczeg6towo przez Windakiewicza, nastrecza nam jeszcze
caly szereg spostrzezen i uwag, bedacych uzupetnieniem wywo-
déw zastuzonego historyka literatury.

A wiec np. taka pie$n, nazwana w zbiorze taniec 9. Piesn
ta, bardzo wyraZzne obscoenum, stuzy¢ nam moze jako charakte-
rystyczny przyktad zywotno$ci tego rodzaju pomystéw. Brzmi ona:

il Mtynarzu, mrugniewa na sie po razu,
Mrugnij ty pierwej, bo tobie pilniej do jazu.
M#tynarzu, zmielze mi pszenice do razu,
Mam pytel wiosiany, bez wszelkiej nagany, miynarzu.
Mtynarzu, abo sie boisz urazu?
Nie boj sie mity, a pytluj w tej chwili, mtynarzu.
Mtiynarko, ja miynarz, pytlowatbym sze$¢kro¢ raz po razu.
Pytlujze $miele, by$ chciat do niedziele, mtynarzu.
Mtynarzu, zabij mi kaczke na jazu,
Wezmi rasniczke, trafiaj w dziureczke do razu.

Do dzis dnia $piewajg w Ropczyckiem ‘) piesn, ktdérg nalezy
wywies¢ bezwatpienia z powyzszej:

Poniosta dziewczyna pszeniczke do mtyna
Ale nie zastata mtynarza Marcina.
Mtynarzu Marcinie, Marcinie mdynarzu,

' Czyli mi ty zmielesz pszeniczke od razu?

i) WAK. XV 166. (= Zbiér wiadomosci do antropologji krajowej).
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Jezeli chcesz na raz, to ci zmiele zaraz,
Jesli chcesz pytlowaé, musisz zanocowac.

| miynarz sie bierze zwykle koto pytla,
Jaze na miynarzu popekata kitla. y
Wziat ci ja za raczki, wzigt ja miedzy wory,
Jaze na miynarzu popekaty pciry.

il mtynarz sie bierze zwykle koto kosza,
Jaze na dzifewczynie wystgpita rosa.

Podobnie $piewa sie te piesn W Radomskiem ") (od tagowa,
Ocieseki) przy weselu, po oczepinach' (na co nalezy zwrdcic¢

uwage) :

Przyjechata dziewczyna do miyna, Jak sie zaczat miynarz
Przywitata miynarza Marcina. Kreci¢ koto kosa (kosza)

Hej hej, miynarzu Marcinie, Jaze na dziewczynie

Spytluj pszeniczke dziewczynie. Woystapita rosa.

A zobaczyt miynarz, Hej hej, mtynarzu Marcinie,
Ze tadna dziewczyna, ASpytluj pszeniczke dziewczynie.
Powyganiat wszystke Nie miata dziewczyna,
Czeladke ze miyna. Od pytla zaptacic,

Zeby miata, zeby miata na raz, Musiata za pytel,

To bym ja jej tu spytlowat zaraz. Swéj wianek utracic.

Ale mam ja jej pytlowaé, Hej, hej, mtynarzu Marcinie,
Trzeba nocke zanocowac. Pytluj pszeniczke dziewczynie.

Piesn podobng zna Kolberg z Krakowskiego 2)3 (od Ojcowa,
Pieskowa Skata) réwniez jako weselng; obecnie jest ona jeszcze
bardzo szeroka znana, jako pieSh zartobliwa, przyczem juz zdaje
sie zatraca¢ w niektérych wypadkach sens pierwotny. W reko-
piSmiennych zbiorach S. Udzieli8) znajdujemy caly szereg teks-
téw itd. z réznych stron Galicji: (pow. wielicki: WisSniowa, ta-
zany; pow. grybowski: Berdychow; pow. brzozowski: Haczéw;
pow. limanowski: Tymbark; pow. rohatynski: Ludwikéwka) —
wszystkie one sg skrotem tekstu ropczyckiego. Czasami, jak np.
w pow. tancuckimd)y* (Husséw) pozostat nam tylko szczatek:

Mtynarzu, miynarzu, mtynarzu Marcinie,
Spytlujze pszeniczke na dobrej dziewczynie.

*) Kolberg, Radomskie Il. 41. Koncowa zwrotka o zaptacie Za wianek
zapozyczona jest z piesni o przewozniku, ktéremu dziewczyna za przewéz nie
ma czem zapfaci¢, cf. By stron Pie$n o dziewczynie i przewozniku, Lud XXII.

2) Kolberg, Krakowskie Il 71. \
3) W Muzeum etnograficznem w Krakowie.
4) Tamze.



Wszystkie te teksty tworza jedng grupe, powstalg z pola-
czenia piesni szlacheckiej z postaciag miynarza Marcina, dobrze
ludowi znang z bardzo szeroko rozpowszechnionej i chetnie do
dzi$ dnia $piewanej piesni

U miynarza Marcina
Jest tam piekna dziewczyna,

do ktorej to dziewczyny pan wkrada sie podstepem, zawigzany
w worze; jest to zresztg takze i na zachodzie znany temat face-
cyjny i do nas niewatpliwie z niemieckiej, pieSni sie dostat (Der
Edelmann im Habersack).

W Scidlejszym zwigzku z tekstem szlacheckim pozostaje ury-
wek, Spiewany wsréd catego szeregu innych czterowierszy wy-
Smiewajgcych miynarzy w Siewierzu t):

Miynarzu, mitynarzu, A wez ze fuzyjeczki,

Kaczyczka na jazu Zabij ja od razu.

.Zapewne w zwigzku z naszg piesSnig pozostajg takze i Spiewki,
tekstowo niezalezne od szlacheckiej, ale oparte na tem samem
poréwnaniu, jak np.'w pow. nowotarskimt) (Odrowaz)

Mtynarzu, miynarzu, zmielze mi bez miarki,
Dy¢ ja ci sie-przydam, kie niemasz mtynarki,

albo tez w okolicach Rabki®

"1 Mtynarzu, miynarzu, dobrze ci sie miele
y Koto ci sie potomato, paprzyca sie chwieje.
Mtynarzu, mtynarzu, pus¢ wode na koto,
Bedzie ci sie meHo do rana wesoto.

W pow. brzozowskim 3) (Haczoéw) Spiewajg Znéw taka piesn .

Zapytal sie ojca syn U dziewczyny pod fartuszkiem,
Dzie bedziemy stawia¢ miyn? Bo tam bedzie dobrze meH.

Oczywiscie, w podobnych wypadkach mozemy jedynie wy-
razi¢ przypuszczenie, ktorego udowodni¢ nie sposéb zupetnie
prawdopodobne jest takze i niezalezne powstanie podobnych

utworow.

") Zbiory rkps. S. Udzieli.
2) WAK. XII. 169.
s) Zbiory rkps. S. Udzieli.



Wreszcie na Rusi zapisat nam Czubinskij *) piesn, na po-
dobnym motywie oparta, pozostajgca — by¢é moze — w zwiazku
ze szlachecka:

Oj pidu ja do miyna, ta do dziurawoho, Pryjdy, serce, pocituju.

Spodobaju melnyczenka kuczerawoho. Tam to, mamciu, melnyk,
Oj melnyku, meluyczenku, Tam to, mamciu, dobryj,
Zmely meni pszenyczenku. Tam to mamciu, choroszyj,
Ne zmeliu, no spytluju, Mele zyto bez hroszej.

Piesnn o niewiescie i kogucie.

W tymze starym zbiorze uwage naszg zwraca piesn, noszgca
tytut: 26 Taniec. Dilugi ten, réwniez dos¢ swawolny (mowigc
oglednie) taniec zachowat sie fragmentarycznie w piesniach ludo-
wych — i co ciekawe, przedewszystkiem na kresach zachodnich,
potnocnych i wschodnich. Oto tekst siedemnastowieczny:

Poszfa niewiasta z kurem do miasta, nie chciat jej rano piac.
' Piejze ty kurze, w mojej komorze, poki cie nie przedam.

Poszta dziewczyna do ogrddeczka, jako $liczna fani

Kuraszek na nig szyjke wyciagnat, jako opetany.

Pauna sie $mieje, gdy kurek pieje, jeta go targowad,

Niewiasty prosi, kurka podnosi, za co go chcesz przedac?

Bo mi sie godzi, niechaj mie budzi, bym nie zasypiata,

Piejze ty kurze, w mojej komorze, bede-¢ jes¢, pi¢, dawata.

Kurek w p6t nocy panne przyttoczy, jat ci nad nig piac,

Skrzydta rozciagnat, szyjke wyciagnat, jeta sie panna $miac...

— i tak dalej w ten sposéb. Windakiewicz *) zwr6cit uwage na
piesn z teczyckiego (od Zgierza) 3):

i Jechata niewiasta z kogutkiem do miasta
Co jej nie chciat rano piac.
Zapiat jej na drodze, baba rada srodze,
P6jdz kurasiu do domu!
A piejze ty kurze, ua wysokiej gorze
Bo ja musze rano wstac,
Czeladke pobudzi¢, sama sie ochludzi¢

) MyOlHckNo, Tpyflbl 3THOrp-CcT3T. sKkclieju B* 3aiiajl.HOpyCCKHfi Kpafi, V. 17.
s) Windakiewicz, Lud X. 202.
3) Kolberg, teczyckie 127.



Zalezno$¢ tak formy, dos¢ sztucznej, jak tez i tresci, jest
niewatpliwa. Widzimy jednak, ze w owym szczatku zatracit sie
pierwotny sens piesni; zjawisko podobne obserwowaé mozemy
dos¢ czesto, gdyz zbyt ryzykowne przenos$nie nie majg szans
utrzymania sie wsrdd ludu i stopniowo nawet najmniej przyzwoite
teksty ulegajg zupetnej zmianie. Jedyny to jednak tekst z cen-
tralnej Polski; mamy natomiast teksty ze Slaska i z Kaszub.

Na Gornym Slasku zapisano w pow. bytomskim *) nastepu-
jacy fragment:

Jechata niewiasta z kokotem do miasta, "T-
1z jej kurzec uie chciat piac.

Juz mu pype¢ zdarta i zre¢ nic nie data
A jednak jej nie chciat piac.

Sprzedata kokota wielkiego huncwota
W miescie na targowisku,

Kupita se kurka co ma ziote' pidrka
Bedzie wiecej z niej zysku.

Roéwniez i na Kaszubach znany jest urywek, $piewany dzie-
ciom w kolebce (Biechéwko)?):

Poszta njevjasta s kuroszke do mjasta;
B ji njechcet reno pjoc.

Zapjet ji na drodze, wuceszyta se srodze;
P6j kurésku dodom pjéc.

Daleka to droga_ od wyuzdanego erotyku do piesni kotys-
kowej, ale pamieC tradycji jest krotka: na terytorjum polskiem
rzeczywiscie zaden z dochowanych fragmentéw nie pozwala sie

1) Zbior rekopismienny piesni gornoslaskich . Walisa w depozycie Pol-
skiej Akademji Umiejetnosci. Tamze mamy zapisany urywek, ktory jest dale-
kiem echem nasiej piesni:

Jechata niewiasta na osle do miasta, \j
Potkata tam Michata.
Gdyby$s mnie ty Michat za — — popychat,

Sporzej bym ja- jechata.

Cendva F. Skorb kaszébskoslovjnskjée mové, Swiecie 1868, str. 105;
Cenova, Shjor pjesnj svjatovih, Swiecie 1878, IIl. 83; tamze na str. 15 spo-
tykamy pie$n o analogicznym poczatku:

Jechat chitop z targu z mjasta, Obejrzat sje po chwili,
Spadta mu z woza njewjasta. Njewjasta juz o pot mili, itd. itd.
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domysla¢ intencji pierwowzoru. Ciekawym trafem odnajdujemy
ja jeszcze na Biatorusi*):

Poniosta niawiesta
Pitucha na miesta.

Na szto mianie prodajesz? A U kleci, kleci,

Czemu rauo nia piajesz? Dy na nowym mostu,

Budu tohie rano piec tazi¢ chotosty

Niasi mianie u nowu Kleg, Jak sobaka bezchwosty itd. itd.

Posadzi na krowac

Brak tu czesci Srodkowej, ktérg wydawca, Szejn, starannie
wykropkowat, uniemozliwiajagc nam stwierdzenie stopnia zalez-
nosci tej piesni od polskiego pierwowzoru; niewatpliwie jednak
piesh to w brzmieniu obecnem nieprzyzwoita, o czem S$wiadczy
zarOwno zapisany wstep, zakonczenie rowniez dos¢ ryzykowne,
jak wreszcie i samo wypuszczenie partji Srodkowej.

Sam fakt, ze piesn polska znachodzi sie na Bialej Rusi,
nikogo dziwi¢ nie moze; wiadomo, ze wplyw kulturalny polski
na Biatej Rusi byt i jest ogromny, specjalnie w zakresie literatury
ludowej: tematy i motywy przechodzg niejako zywcem do ludu
polsku, inne znébw w mieszanym djalekcie polsko-biatoruskim lub
tez z licznemi wtretami polskiemi. Zadziwi¢ natomiast moze fakt,
ze na cztery dochowane nam do dzi$ dnia teksty az trzy pocho-
dzg z kreséw, i to tak odlegtych, jak Slask, Kaszuby i Biatorus.
Widocznie pie$h byta niegdy$ powszechnie znana w catej Polsce,
i to nawet poza granicami paristwowemi (jak na Slasku) czy tez
jezykowemi (na Rusi); z czasem zostata zapomniana prawie zu-
petnie w centralnej Polsce, — by¢ moze, jako stopniowo mniej
zrozumiata, by¢ moze Swiadomie tepiona przez duchowienstwo’
czy tez powazniejsze elementy wsréd ludu — zachowaly jg nato-
miast bardziej konserwatywne kresy.

Nasuwa sie z kolei pytanie, tak trudne niejednokrotnie do
rozstrzygniecia: czy piesn to ludowa, ktéra zostata przejeta i prze-
ksztalcong przez szlacheckiego piosenkarza, czy tez oOw tekst
szlachecki jest pierwotny i dopiero przez posrednictwo szlachty,
lubujacej sie w podobnego rodzaju konceptach, przeszedt do
ludu? W tym wypadku nalezy — zdaniem mojem — przypisac

*) n. B. LUefiH-b, BtjiopyccKifl HapojyiuH irfecnn. Petersburg 1874, str. 353.
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autorstwo pomystowosci naszego rymopisa; tekst nasz jest zbyt
sztucznie zbudowany tak pod wzgledem formy, jak tez i tresci,
aby mogt uchodzi¢ za utwdr ludowy. Samo poréwnanie nato-
miast moze by¢ ludowe — ale nie musi: moglo ono powstac
zupetnie niezaleznie wsrdd ludu czy wsrod szlachty, podobnie
jak po dzi$ dziern ciagle podobne poréwnania powstajg z mniej-
szemi czy wiekszemi szansami utrwalenia sie w zwyczaju jezyko-
wym czy w rekwizytorni literackiej. Spotykamy je wspotczesnie
w czterowierszach ludowych, jak np. wsrdd ludu nadrabskiego.l):

Kogutek piat, Moja panno pujze mnie,
Ogonkiem chwiat. Koguteczku, dzidbze mnie.

By¢é moze zreszta, ze i ten czterowiersz jest dalekiem echem
naszej piesni.

Piesn o koszeniu taczki.

Omawiamy jeszcze jeden ,,taniec”, noszacy porzadkowa liczbe
29; jest on znéw bardzo ryzykowny — rzecz znamienna, ze te
wiasnie pomysty najtatwiej przéchbdzag do ludu:
Nie bedziesz ty mojej faczki kosit,
Cho¢ bys mie tez i najbardziej prosit.
Bociem juz inszemu obiecala,
Nie bede¢ juz dalej nim matala.

Poréwnanie to spotykamy do$¢ czesto wsrod ludu. Tak np.
znajdujemy w Ropczyckiem 2) nastepujacy czterowiersz:
A moja dziewczyno, mam cie o co prosic, -
Zebys dozwolita swojej taczki kosic.
Oj nie, nie dozwole, pokosze se sama,
Na mojej taczynie cztery kopy siana.

Kilkakrotnie spotykamy podobne zwrotki, wigczone w piesh
0 pannie, pasacej pawia. Piesn to juz dzi$ niezrozumiata, tak ze
zachodzi potrzeba uzupetnienia jej w ten czy inny sposéb; jednym
z tych sposobow jest whasnie przekomarzanie sie panny z pawiem
(czy tez z kochankiem):

) Swietek J. Lud nadrabski, Krakéw 1893, str. 264
*) WAK. XV. 76.



Zaczat jej sie bardzo pieknie prosic¢

By mu data, by mu data swojg tgke posiec.

Wedle taczki bystra woda ciecze,

Moja take, moja tgke, nie lada Kiep siecze.

Moja tgka przy niskiej dolinie,

Mozna jg siec, mozna ja siec tak w lecie, jak w zimie.
Kto hedzie chciat mojg taczke posiec,

Musi mi sig, musi mi sie bardzo pieknie prosic.

Nie dam, nie dam, pokosze jg sama,

Bede miata, hede miata czterdziesci fur siana.

Tekst ten pochodzi z Wielkopolskil) ; inne teksty przytacza
Kolberg z Poznanskiego #), z Mazowsza 3), z teczyckiego 4); znamy
i warjant kaszubski5).

W dalszym ciggu naszej piesni szlacheckiej spotykamy we-
zwanie do chiopca, aby dat stali¢ kose:

Idzze i ty rychlej do kowala,
.By sie twoja kosa zgotowala.

Daj jag mocno stali¢ i kartowac
Prawie do soboty nagotowac.

On rzekk: ujzrysz, mita w krétkiej chwili,
Ze ta moja kosa nie omyli etc.

Takze i ten motyw spotykamy w piesni ludowej (Konskie) 6):

Mam ja tez Kasiu taczke zielong, Mam ja tez Kasiu kosisko spore,
Na niej traweczke niepokoszona. Jak taczke potne, to zaraz zgore,
Tylko koszenia potrzeba Kosi, kosi, wedle kosy,
Da nam pan Bog wszystko z nieba Péjdzie pokos na pokosy,
Dobrze nam bedzie. Az kosa przyjmie.

Samo zakonczenie tanca:

Przydzze mity, do mnie do ogroda,
Bedziesz kosit, gdy bedzie pogoda etc.

jest przeksztatceniem bardzo szeroko znanej piesni zalotnej:

) Lipinski J. Piosnki ludu wielkopolskiego, 1842, str. 89.

) Kolberg, Poznanskie 1V. 32 (od Gniezna) 33 (od Rawicza) 34
(od Sremu, Kosciana).

s) Kolberg, Mazowsze Il. 242 od Grojca, Rajgrodu (cf. Windakiewicz),
Lud X. 202).

4) Kolberg, teczyckie 92 (od Dabia).

§) Cenova, Shjor 1l..31 (Bukowiec).

6) Kolberg, Radomskie Il. 39.



Kiedy bedzie storice i pogoda,
Przychodz Jasiu do mego ogroda itd.

INa zalezno$¢ te zwrécit uwage Windakiewiczl). Sadze
jednak, ze nie nalezy wyprowadza¢ poczatku rzeczonej pie$ni za-
lotnej wprost z ,tafnca“; przypuszczam raczej, ze jaka$ nieznana
nam piesn byta zrodiem piesni zalotnej, a zarazem data poczatek
powyzszemu przekreceniu.

Piesn o pani i doktorze.

Do dzi§ dnia zachowat sie réwniez w pamieci szerokich
warstw — i to nietylko ludowych — wiersz zartobliwy o pani,
co doktora o rade pyta. Spotykamy go np. w Wirydarzu Jakuba
Trembeckiego *) wsrdd wierszy D. Naborowskiego (z czego zresztg
0 autorstwie jeszcze wnosi¢ nie mozna):

Jedna pani a mioda, pytata doktora
Kiedyby... z rana, czy z wieczora?

Doktor niewiele myslac, tak paniej odpowie:
Z wieczora mitos¢ rados¢, a po ranu zdrowie.

Inny tekst zawdzieczamy J. A. Morsztynowi (Lutniej ksiega

wtora) 3) :
Kiedy sie lepiej zaleca¢, doktora
Pytata panna, z rana, czy z wieczora?
Doktér powiada: lepiej to ostodzi -
Wiecz6r, lecz rano nie tak zdrowiu szkodzi.
Uczynig, moéwi, wedtug twego zdania:
Wiecz6r dla smakii, dla zdrowia z zarania.

Utwor ten, bardzo jasny i krétki miat wszelkie szanse utrwa-
lenia sie w pamieci dtugich pokolen. Pamigtam, ze powtarzano
go za moich czaséw szkolnych, jako zart uczniowski — i sgdze,
ze -utrzymywat sie on drogg bezposredniej ustnej tradycji — i nie
byt zwyklym konceptem ksigzkowym; dwa ostatnie wiersze
brzmiaty :

Lepiej wieczor, by sie dobrze spato,
A z rana powtérzyé, by sie pamietato.

>) Lud X. 202.

?) Trembecki J. Wirydarz poetycki, ed. Briickner. Lwoéw 1910 I. 317-

s) Morsztyn J. A. Poezje oryginalne i ttumaczone. Warszawa. 1883,
str. 125.
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Pod Iwoniczem (pow. krosnienski) znany jest taki warjantx) :

Trzeba by sie spyta¢ mtodego doktora.

Kiedy lepiej kocha¢, z ranla czy z wieczora.

Z wieczora pokocha¢, by sie dobrze spato,

A z rana poniecha¢, by sie zapomniato.
jak widzimy, traci sie tu ,pointa“.

Fragment o podobném brzmieniu zapisat Kolberg pod
Pilica 3 :

Z wieczora mi geby data, zeby lepiej spata,

A nad ranem po raz drugi, zeby pamietata —
tutaj juz odpadt scenarjusz: pani i doktor, a pozostata jedynie
kwintesencja owej staropolskiej madrosci zyciowej.

W najnowszych juz czasach pojawita sie nasza piesn w wdjfeku,
ktére chetnie podejmuje podobne tematy i niemniej gorliwie je
popularyzuje. Zauwazyt jg znany historyk literatury W. Borowys3):
»~jedng z najswiezszych i najpopularniejszych nowosci w wojsku
jest dziwna Spiewka, ktéra sie zaczyna od poetycznego wiersza:

Wszystkie rybki $pig w jeziorze

(czy to ludowe?), a potem przechodzi w tekst nieco zmieniony
dla odmiennego rytmu fraszki staropolskiej:
Pytata sie pewna pani stawnego doktora
Kiedy lepiej mitowaé, rano, czy z wieczora.
Co to za dziwny (erudycyjnyl1) stwor?*
Whbrew pozorom nalezy raczej przypuszcza¢ utrzymanie sie
tego konceptu w bezposredniej tradycji ludu.

Piesnn swachny.

Szlacheckiego pochodzenia jest przypuszczalnie piesn, ktorg
przytacza 1. Chodzko w ,Pamietnikach kwestarza“ 4). Kwestarz
zajezdza do domu wdowy, i wchodzac w sien, styszy ,.cienkie,
ale chrapliwe troche S$piewanie” :

Cieszac swojg bide,
Za maz sobie ide.

¥ Lud VI. 154,

) Kolberg, Kieleckie II. 97.

3) W liscie prywatnym z dnia 6. XII. ,1920.

s) I. Chodzko. Pamietniki kwestarza. Odessa, 1894, str. 134.



Ja sobie wdowenka, ja spbie papi.
Choc¢ sobie podpije, nikt mnie nie zgani.

Podstareszna wdowa, nie bez pretensji, a ze znacznem za-
mitowaniem do alkoholu, $piewa sobie taka piosnke, ktorg przy-
puszczalnie Kiedys jaki$ facecjonista szlachecki ulozyt; spotykamy

ja do dzi$ dnia wsérod ludu w Srodkowej Galicji. Tak np. w Tar-
nobrzeskiem i Niskiem *):

Cho¢ ja se swasnicka, to ja se pani,
Cho¢ ja sie zawita, nikt mnie nie zgani.

W okolicach Rzeszowa i Rozwadowa?) pie$n ta tworzy

wstep, oczywis.cie zupetnie luZnie doczepiony do starodawnej
obrzedowej piesni weselnej o chmielu:

A ja se swachniczka, a ja se che¢, cheg,
Sprzedam se krasulke, kupie se koszulke,
Za reszte czepiec.

A ja se swachniczka, a ja se pani,

Coc ja se zaspiewam, nikt mnie nie zgani.
Oj chmielu etc.

W pow. kolbuszowskim (Niwiska s). mamy réwniez podobny
tekst:

Ja sobie swacusia, ja sobie pani,

Ja sobie tancuje z kawalirami.

Ja sobie swacula, ja sobie hec, hec,
Sprzedatam krasule, kupitam koszulg,
Za reszte czepiec.

Najzupetniej podobny tekst zapisat w Ropczyckiem Udzielad);
w Mieleckiem roéwniez znany jest analogicznyb) :

Toé ja se swasnicka, to¢ ja se pani,
Sprzedatam kosulg, kupitam boculeg,
Nikt mi nie zgani.

Podkreslic nalezy, ze piesn ta przy- weselu S$piewana, lecz
nie obrzedowa, najtatwiej podatna wptywom zewnetrznym.

*) WAK XIV. 177.
) Wisla-XV. 418.

3) Zbiory rekopismienne S. Udzieli w Muzeum etnograficznem w Krakowie.
) WAK XIV. 88.

5) Zbiory rekopismienne S. Udzieli.
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Piesh Karpinskiego o Filonie i Laurze.

Ostatnim autorem, ktéry znaczny wplyw wywart na piesn
popularng, jest Karpinski. Jest to chyba najpopularniejszy przed
Mickiewiczem autor, a nawet w niektorych kotach, dla ktérych
poezja Mickiewicza byla niezrozumiata — wogole najchetniej i naj-
czesciej Spiewany. ,W jego Tyrsysach i Korydonach — pisze
Mickiewiczt) — widaé najzupetniej mieszkaficéw wsi polskiej,
szlachte drobng, zasciankowg. To tez liczna klasa, poznajgc swoj
wizerunek w obrazach Karpinskiego, uczynita go niezmiernie po-
pularnym®. Podstawg znajomosci jego piesni byt oczywiscie tekst
drukowany, ale nie dotart on wszedzie; w wiekszosci wypadkow
znajomos¢ tych piesni szerzyla sie przez odpisy, a niewatpliwie
takze i drogg tradycji bezposredniej, pamieciowej, zwlaszcza, ze
piesni te Spiewane byly takze i przez tych, co czyta¢ nie umieli.
Teksty takie ulega¢ musiaty zmianom, przekreceniom, skrétom,
a moze niejednokrotnie i uzupetnieniom.

Oczywiscie i lud nie znat Karpinskiego z druku ani tez
z odpiséw, lecz z zywej tradycji; o ile Spiewacy w dworach, na-
wet wsrdd drobnej szlachty, czy tez w miastach zawsze trafili na
kogo$, kto zmieniony tekst skorygowat i wskazat na oryginat,
jako jedynie miarodajny, o tyle na wsi tekst pierwotny ulegat
ciggtym zmianom, jak kazda piesn ludowa: skracano go, prze-
mieniano stowa, dodawano nowe zwrotki; niejedna tez zapewne
zwrotka z Karpinskiego ziaczyta sie z innemi piesniami i dzi$
trudno jg odkry¢ — bardzo tp zresztg ciekawy temat do podjecia.

Jako przyklad wzigé mozemy ,najpopularniej znang“ (jak
podaje Mickiewicz) i do dzi$§ dnia niezapomniang pie$n o Laurze
i Filonie:

Juz miesigc zaszedt, psy sie uspity,
| co$ tam klaszcze za borem.

Jest to najpopularniejsza chyba piesn Karpinskiego, wpltyw jej na
piesn ludowg byt najwiekszy i najtatwiej tez mozemy stwierdzic.
Oczywiscie sentymentalna tkanka tej pieSni byla niezrozumiata
dla ludu, ktéry, przystosowujac ja do swych gustdw musiat jg
zmienié, skroci¢, a nadewszysiko podkresli¢ to, czego Karpinski*)

*) Mickiewicz. Literatura stowianska. lekcja XX, 15 kwietnia, 1842.
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unikat. Mamy wiec np. taka przeksztatcong piesn, pochodzaca

gdzie$ z okolic Krakowa J):

Juz stonce zaszto, juz sie Sciemnito,
Za gory lasy sie skryto,

Pojde ja szukaé¢ kochanie moje,
Jesli go kedy nie najde.

Wzieta koszyczek z malineczkami
| poszta z nim do ogroda,

W ogrodzie siedli, malinki zjedli,
Wianeczek z glowy jej zdjeli.

Oj wy chtopacy, oj wy szelmowie,
Miatam ja wianek na gtowie,

A wyscie wzieli, z glowyscie zdjeli,
Cozescie chiopcy zrobili.

Jeszcze nie $wita, mama sie pyta,
Gdzie$ corus wianek podziata.

Ej oia, ola, mamusiu moja,
Jasienieczkowim go data.

Jake$ go data, gdy$ go nie znata?
On mi tak pieknie dziekowal!
Dziekuje ja ci, dziewczyno moja,
Dawno ja od cie tego chciat.

W Morsku pod Koszycami

znow taka piosenka:

Zeszta pszeniczka na cudzem polu
A moje zytko nie wschodzi,
Miatam chtopczyka ulubionego
Juz do mnie teraz nie chodzi.

(pow. pincZowski) 3 znana jest

Nie bede sobie warkocze pletta,
Tylko go puszcze po wiosie,

Bobym sie jeszcze bardziej spodznita,
On biedny, nie doczekat sie.

Albo tez taz sama zwrotka tak wyglada w pow. brzozowskim

(Haczéw) 3) :

VI Nie bede ja se warkocze pletta
Jeno go puszcze splatany
Boby mi czasu godzina zeszia,
A tam mnie czeka kochany.

1) Ze zbioréw rekopismiennych S. Udzieli w Muzeum etnograficznem
w Krakowie. Jest ona przepisana ze zbiorku rekopiSmiennego piesni, znalezio-
nego przez Udziele w Debnikach pod Krakowem.

*) Wista XIX. 316.

3) Z rekopismiennych materjatow S. Udzieli w Muzeum etnograficznem

w Krakowie.



MATERJALY ETNOGRAFICZNE.

Ocieka.
(Zapiski etnograficzne z lat 1899—1907).

Zaledwie o 10 km. na poinoc od Ropczyc lezy na réwninie
piasczystej wioska Ocieka z kosciotkiem parafjalnym i okoto
2.000 dusz. Osada to stara, a poczatek jej nieznany ginie w mroku
wiekdw, jak nieznany jest czas, kiedy wystawiony zostat miejscowy
kosciotek drewniany.

W opisie ludu ropczyckiegox) uwzglednitem takze Ocieke
i sgsiednie wioski, ale materjalu etnograficznego — ma sie rozu-
mie¢ — nie wyczerpalem, a nie wyczerpat go takze i p. Jozef
Sulisz?), ktéry dorzucit do mojej pracy sporo wiadomosci.

Skoro wiec nadarzyfa sie sposobnos¢ w latach 1899—1907
zebratem znéw garstke szczeg6tdw z Ocieki i pobliskich miejsco-
wosci i ten przyczynek podaje ponizej.

Swieta Bozego Narodzenia.
Wyk.

W wigilje Bozego Narodzenia wieczor po posniku przebie-
rajg sie chlopi i straszg dzieci, — moOwig im tez, ze w kominie
siedzi WyKk i nim tez straszg dzieci.

Nie mogtem sie dowiedzie¢ nic blizszego o tym Wyku.

Bobrowa, pow. Mielec 21 grudnia 1899.i

'*) ,,Materjaly etnogr. z miasta Ropczyc i okolicy* — Zbio6r wiad. do antr.
kraj. tom X. — ,,Wspomnienia z przesztosci Ropczyc" — Tarnéw 1888. — ,,Piski
w miescie Ropczycach i okolicy* Tarnéw 1888. — ,,Poczucie piekna u ludu rop-
czyckiego®“; ,,Religja i modlitwa u ludu ropczyckiégo®, ,,Chata w Ropczycach
i okolicy* — Wista, tom 111.-— ,,Lud polski w powiecie ropczyckim w Galicji*,
»Zbiér wiad. do antr. kraj. tom XIV, XV i' XVI.

a) ,Zapiski etnogr. z Ropczyc“ — ,Lud“, tom XIlI; ,Przyczynek do
metowania i do zabaw dziecinnych w Ropczycach"; , Rymowane imiona z Rop-



Ocieka pow. Ropczyce.

Po péinocy z-.Bozego Narodzenia na $w. Szczepana idzie
parobczak do domu, w ktdrym zamierza sie zenié. Do towarzystwa
przybiera sobie jednego lub dwdch réwiesnikow. Jezeli sie dziew-
czyna spodziewa takich odwiedzin, stara sie w nocy izbe zamie$¢
a Smiecie wyrzucié. Gdy milodzieniec zastanie izbe zamieciona, sam
ja zasmieca, upuszczajac potrosze stomy, ktdrg z sobg przynidst
i ukryt pod ptaszczem. Skoro rozrzucit juz przyniesiong stome,
zamiata calg izbe starannie, w koncu zapytuje:

— Czy nas przyjmiecie, boSmy juz izbe zamietli?

Jezeli miody jest po mysli rodzicow i dziewczyny, otrzymuje
odpowiedz:

— Przyjmujemy.

A wtedy chlopcy przynosza z sieni napitek, ktory z sobg
przyniedli i tam pozostawili i zaczyna sie pierwsza zabawa. Jezeli
jednak otrzyma odpowiedZ odmowna,- to natychmiast opuszcza
dom i z wszelkich dalszych staran rezygnuje.

Zdarza sie czasem, ze zastanie izbe niezamieciong. W takim
wypadku nie rzuca juz konkurent stomy, ale zabiera dziewczynie
buty, lub jakakolwiek cze$¢ jej ubrania, nastepnie zamiata izbe.

Jezeli zostanie przyjety, natenczas nie chce butéw oddaé,
drazni sie z dziewczyng, zabawa sie tym sposobem urozmaica
i przewleka, a rqdzice poczuwajg sie do obowigzku wykupienia
zabranej rzeczy i posytajg po wodke lub piwo.

Zapisano w styczniu 1907 r.

Szop ka.
Ocieka, pow. Ropczyce.

Po Swietach Bozego Narodzenia chodzg chiopaki nizej lat 20
ze szopka. Ubranie ich zwyczajne, tylko na glowach majg kape-
lusze przyozdobione réznokolorowemi kawatkami papieru, wygla-
dajg jakby hetmy. Przyszediszy pod okna, $piewajg zwykle kolede :
»W$réd nocnej ciszy...”, lub: ,,W zlobie lezy...”, a zawotani do

czyc*“, ,,Cech tkacki w Ropczycach* — Lud tom XIV; ,Szkota w Ropczy-
cach w XVII w.“ — Lud. tom XV.



129

izby, dajg przedstawienie, pokazujagc w szopce rozmaite lalki, ktore
wyobrazajg pasterzy, medrcow ze wschodu, kréla Heroda i t. d.
Pokazaniu kazdej lalki towarzyszy stosowne przemoéwienie lub $piew.
Najpierw ukazujg sie pasterze, przyczem S$piewajg ,,Pasterze
biezeli i t. d.”, dwie zwrotki. Przy ukazaniu sie Trzech Krélow
Spiewaja: ,,Bog sie rodzi, gwiazda wschodzi, trzej krélowie od
wschodu... i t. d.”. Ukazuje sie krol Herod z zotnierzem, swoim
stugg i mowi:
Ach, biada, biada mnie Herodowi,
Utrapionemu wielce krélowi!
A gdy sie dowiedzial, ze sie narodzito w Betlejem jakisci
male dzieciatko, natychmiast swe stugi posyta:
Do Betleem biegajcie,
| tam do jednego dziecigtka matego gtowki wyscinajcie!
Po tych stowach odchodzi zotnierz, a po chwili przychodzi
zyd, ktéremu syna zabito i méwi do kréla Heroda:
Krolu Herodzie!

Co6z za zto$¢ miat do mojego Abramka,
Ze$ mu gtowka $cigh dzisiejszego ranka?

Krol Herod odpowiada:

Idz precz zydzie przeklety,
Bo$ mi zakrwawit serca mementy!

Zyd:

Nie, nie przepadnie wina

Za mojego syna,

Bo bedzie taki uribel,

Co ci go weZmie dusze na skibek (Odchodzi)
Smieré (przychodzi) :

Stawam przed tobg, krélu Herodzie, biata, koscista,
Ale ty sie nie obronisz, cho¢by$ miat zotnierzy trzysta.

Herod:
Nie takiem ja strachy miat,
Alem sie ich nic nie bat;
A i ciebie sie nie boje,
Bo silnie przed tobg stoje.
Smierc:

Nie po to ja przyszta, zebym sie z tobg wadzita,
Tylko zebym cie ze Swiata zgtadzita. (Scina mu gtowe)

Lud. T. XXIIL. 9
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Djabe!l (wchodzi):

Krolu Herodzie, za twoje zbytki,
Pojdziesz do piekla, bos wielce brzydki. (Bierze go z soba)

Zyd (wchodzi i $piewa):

Niestychane o takim smutku,

Co sie tam stato w miasteczku Grodku

Naszego Chaima,

Stynnego rabina,

Syn szedt raz ze szkdt z wielkg staboscia,

Upadt na kamien z wielkg zemdloscia. (Upada)

Sura (jego zona wbiega, chwyta go za brode i podnosi):

Wstaj Mojsie,
Trzymaj sie,

Bo nasza praca

Do wody sie wtacza,

Zyd (wstaje, chwyta Sure, tanczy z nig i Spiewa):
Dobrze Pan Bdg uczynit
Ze nam siabes przyczynit. (Wychodzg).
Polak (wchodzi i $piewa):
Jestem polskie dziecko, szlacheckiego rodu,

M6j ojciec powroznik, a brat buty robi.

Szlachcianka (przychodzi do niego, tanczg obydwoje
chwili wychodzg).

Jas (wchodzi i méwi):

Roku zesztego

Miatem dos$¢ wszystkiego*

Ale Kasia szelma byta,

Wszystko przejadta, przepita,

Jeszcze sie mnie bi¢ chwycifa.
Kasiu! Kasiu!

Kasia (wchodzi):
Jak sie masz Jasiu ? Kazmy sobie krakowiaka zagra¢! (Mu-
gra, oni tancza, potem odchodzg).

Kowal wchodzi z kowalka, ktéra Spiewa:

Kowalu, kowalu, w tej brudnej koszuli,
Jakze sie do ciebie kowalka przytuli? (Tancza).



Kumowie dwaj wchodzg i méwig:
Pierwszy:
Hej, kumie! Kiedy wy mi oddacie te p6t potcia stoniny,
Coscie pozyczyli jeszcze zesziej zimy?

Drugi:

Méj kumenku, méj kumenku, nie moéwciez mi tego,
Bo az mnie zabolata gtowa od razu jednego!

Pierwszy:

Ej, kumie, nie odwodzcie se burfakiem
Zebym was nie uderzyt po glowie cepakiem!

(Bije go, wyrzuca za drzwi, a potem Spiewa):

Jakem ja se byt na roli,
To ja byt bogaty:

Cztery koty do roboty,
Piaty pies kudtaty!

A moja Marynka

To tadna dziewczynka,

Jak mi nie wierzycie,

To sie przypatrzycie!

Marynka wchodzi i tancza oboje.
Po nich ukazuje sie dziadek i Zgda pieniedzy

dostanie, wychodzi babka i $piewa:

A moj dziadu$ wielce dobry,
Ma pienigdzy petne torby! (Odchodzg).

Czarownica (wchodzi, robigc masto i Spiewa):

Deszczyk idzie, stonce Swieci,

Czarownica masto kitéci;

A bodajzci poktocita,

Do gory dnem wyrzucifa! (Wychodzi).

Cygan (z niedzwiedziem wchodzi i $piewa):

Hasa, hasa!
Niedzwiedz z tasal

Mysliwy ukazuje sie i zabija niedZzwiedzia. Cygan z obu-
rzeniem wota:

Catym $wiat zeszedt, jeszczem nie styszat,
Co mnie spotyka w tej szopie dzisiaj.

Na tem kolednicy korcza przedstawienia.
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Podat Teofil Mleczko, naucz. 1907 r.
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Swiat nadzmystowy.

Gniotek.
Ocieka, pow. Ropczyce.

W Ociece utrzymuja, ze gni otek wyglada tak, jak dziecko,
tylko jest bardzo ciezki. Dobrym sposobem uwolnienia sie od
gniotka jest przezegnac¢ sie mys$lag. O gniotku nastuchaé sie tu
mozna bardzo wiele opowiadan, z ktérych kilka podaje ponizej.

Meza Jozefy Streczkowej gniott gniotek przez dwa lata.
Streczka kryt sie przed nim na noc, gdzie mogt, ale naprézno.
Bywato, potozy sie w kacie izby — gniotek przychodzi i gniecie ;
drugiej nocy $pi w drugim kacie izby, — znowu go gniecie;
innej nocy w trzecim Kkacie, za$ go gniecie. Porzucit Streczka
izbe, poszedt do stajni i potozyt sie w ziobie. Znalazt go i tam
gniotek i gniétt. Zrozpaczony wylazt na strych stajni i tam sie
do spania ulozyt. Przyszedt w nocy gniotek i pod konie go
zrzucit.

Odtad postanowit Streczka nie spa¢, ale czatowac na gniotka,
by go zlapa¢. Trzeciej nocy spedzonej bezsennie przyszedt gnio-
tek i lezie na niego, zaczynajac od wielkiego palca u nogi, po-
tem na brzuch sie posunagt i juz chciat go za szyje rekami objaé,
gdy Streczka chwycit go za reke i rzucit od siebie calg sita. Tak
ciezki byt gniotek, ze Streczka przesilit reke tak, ze dwa tygo-
dnie nie mogt nig ruszy¢. Odtad nie gnidtt go juz gniotek nigdy.

Toli godocie o gniotku, a dy¢ mnie downijsemi casami co
troche gniot gniotek. Roz nawet zdartam mu copke z glowy,
ale wzieto mnie jakie$ obrzydzenie, jak krojne te copke na zie-
mie, to jaze jeklo w izbie. Zatlowatam potem, zem mu te copke
oddata, ale to zawse ctowiek taki madry po niewcasie.

M.

A pamietacie, jak to te dziewke na Zogrodach gniot gnio-
tek ? Jakze sie to ona nazywala ? By zdechlo, nie moge se przy-
pomnie¢! — Przecie jg tak gniotek gniot, Ze ji krew usami sta.

— A bo gniotek ssie krew z uséw — objasniat Struziak.
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Jaze raz chopaki: Zietarczyk, Zrywacdéw Jonek i od starego
Walka Jozef, ten co tonskiego roku do Hameryki pojechat, zasa-
dzity sie na niego, zeby go chycic.

Siedzg, siedzg w nocy po omacku, udajg, ze $pia. Naraz
rozlyg sie sum w kuminie i... brzdek! Spadto cosik na bloche.
Zaswica, patrza, a tu stoi przy dzwiach maty chiopocek w kape-
lusiku. Jak tez nie skocg z pasami, jak nie wezmg rzng¢! Ponoc
go tam strasnie zbity, ale sie jem wydar i uciek kuminem.

Opow. Karolina Droguta, 1907 r.

Mamuny.
Ocieka, pow. Ropczyce.

Mamuny, zwane takze boginami sa podobne do ludzi,
ale mniejsze, brzydkie i nie mdwia, tylko miauczag. Mamuny prze-
bywaja na brzegach rzek lub w rzekach.

Raz w nocy swysaua Cyranowo w Ociece, ze cosi we drzwi
skrabie. Wolo na swojygo chtopa:

— A idzino wyZryj, co tam za psiaparo jakosi skrabie do
drzwi.

Porwat Cyron pote, wyleciol i zobacylt mamuny. Ze ino
go mamuny zezraty, zacely ucieka¢ do rzyki i.. chlap! chlap!
chlap! wszyckie powskakiwoty do wody. A Cyron wrzescy:

— Psia... psia... psia krew! Choroby! Toscie tu przysty?! —
gruch! za niemi do wody.

Zamiaucaty ino boginy i wyleciaty na drugi brzeg i zacely
lecie¢ ku chalupom niedaleko rzeki. Dopadly chatupy Ciotka
Franka, wdarty sie na gére i tam do rana siedziaty, miaucaty
i wrzescaty.

Jak sie o tern po wsi rozniosto, to bylo Smiechu i opowia-
dania na dugi cas.

Jedny babie w Woli Ocieckiej porwaly boginy dziecko,
a swoje podrzuciyly. To dziecko miaucato i miaucato i nic jesc
nie chciato i nic nie rosto. Az jednygo dnia poschodziyty sie som-
siadki i powiadaja:
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— To przecie nie wase dziecko, bo nic do wos nie po-
dobne. Nic innygo sie nie stato, ino mamuny wom dziecko od-
mieniyly. Wezcie — powiada jedna baba — wody do skorupek
z joj, zagotujcie te wode, potem jg ozigbcie i dejcie dziecku pic.
WeZcie takze brzezowg rozge i bijcie nig dziecko.

Kobieta wszy¢ko zrobita, jak ji somsiadka poradzita. Jaz tu
mamuna wpodo, cisko ji dziecko na t6zko i moéwi:

— Jo twoje dziecko obserwuje, nie bije go i ze skorupek
mu je$ nie daje!

Porwata swoje dziecko i uciekta.

M.

Jedna baba posta przed wywodem po wode za miedze.
A bylo to wiecorem. Na drodze spotkata trzy mamuny: jedna
byta staro i kulowo, a dwie mtode i silne. Te dwie miode po-
rwaty babe i wlekg, a ta trzecio ni mogta im nadole¢, ino zda-
leka wotata:

— Babu, babu! trzymoj sie miedzy i chy¢ sie dzwona!
(Hypericum perforatum).

Baba fapie, tapie, jaz namacata to ziele. W ty chwily pu-
Sciuty ja mamuny, a pobieglty do ty stary, zacely ja bi¢, potem
ja porwaly i polecialy, a baba wrécita do dom.

V.

Marcin Zieba, chlopak okoto siedmnastu lat, ma piersi
spuchniete i skarzy sie, ze go boginy ssa. Broni sie¢ od nich
w ten sposob, ze na noc opasuje sie pasem.

V.

Najpewniej wzbroni sie przystep boginom do domu, gdy

sie na drzwiach i oknach ponalepia rozmaite matpy i boginy po-

wycinane z papieru.
Spis. I. 1907 r.

Czary, zabobony, przesady, lekarstwa.

Czary na mleko.
Ocieka, pow. Ropczyce.

Jedna kobieta chowata tylko jedng krowe, a miata zawsze
bardzo duzo mleka, masta i serow. Ludzie z okolicy moéwili o nigj
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ze umiata krowy czarowaé. Zamezna cérka tej kobiety nigdy nie
miata tyle mleka, co matka, cho¢ chowata dwie krowy. Gniewato
to bardzo jej meza i byto powodem czestych kiopotéw domo-
wych i obrazy boskiej. Cdrka, nie mogac tego znies¢, pobiegta
raz do matki i powiada:

— Powiydcie mi, mamo, dlocego wy macie tyta mlyka od
jedny krowy, a jo od dwdch tak mato?

, Matka kazata przyjs¢ obydwojgu do siebie i przynies¢ mleka.
Gdy przyszli, nalata swojego mleka na jedng miske, a mleko corki
wlata na druga. Z tern poszli wszyscy nad Wistoke. Tu puscita
matka obydwie miski na wode i kazata za niemi pilnie patrzeé
i uwaza¢, ktéra miska z jej mlekiem, a ktora z mlekiem cérki.
Whnet wypltynely z rzeki zabki zielone, weze, padalce i zmije.
Zielone zabki skierowaty sie do miski z mlekiem corki i otoczyly
ja pieknym wiankiem, — a weze, padalce i zmije rzucity sie na
miske z mlekiem matki i pity je chciwie, staczajac ze sobg od
czasu do czasu zajadte walki.

— Patrzcie — powiada matka — widzicie ? To sie bedzie
dzialo ze mng i z mojg dusza po S$mierci, co sie teraz dzieje
z mojem mlekiem.

Zie€ i corka odeszli i juz sie im duzo mleka nie zachciewato,
luz matki wiecej o rade nie prosili.

[. 1907 r.

Sposoéb na ztodziei.
Ocieka, pow. Ropczyce.

Kto chce, zeby mu zlodzieje z pola nie kradli, to tatwo so-
bie poradzi, ale bez ,z/ego“ sie tu nie obejdzie.

Trzeba w piatek, a jeszcze lepiej w Wielki Pigtek kupi¢
przed wschodem stonca ktodke, ale bez targu, to jest, zaptacic
tyle, ile zazadajg. ,Te kiddke nalezy potozy¢ na ottarzu i pozo-
stawi€ tam przez calg msze Swietg, nastepnie zrobic trzy krzyzyki
z drzewa laskowego, obej$¢ pole trzy razy wspak, te trzy krzy-
zyki wbi¢, lub podtozy¢ w trzech rogach swego pola, wreszcie
i5¢ od miedzy dziewie¢ krokdéw w swoje pole i ktddke zamkniety
rzuci¢ w Srodek pola.

Ktobykolwiek przyszedt na to pole krasé, czy to snopki,
-Czy €0 innego, to pozostanie z tern w rekach i krokiem z miejsca
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nie ruszy, dopoki nie przyjdzie wiasciciel, lub ktobadZ i nie kaze
mu tego rzuci¢ i odejs¢.
Spisano w styczniu, 1907 r.

Sposbéb na zamagzpodjscie.

Rozedrze¢ gotebia zywego na dwie potowy (chwyciwszy za
nogi) i obydwie potowy nosi¢ pod pachami przez dziewie¢ dni.
Jednakze w tym czasie nie nalezy mowic¢ pacierza. Skutek pewny.

Przectaw, 27/1 1899.

Indyk.
Korale indycze ususzy¢, zetrze¢ na proszek i schowac. Jest
w nich jad wielki. Gdy sie ma ztos¢ do kogo, sypna¢ mu
w twarz tym proszkiem, a porobig sie mu na twarzy wszedzie
takie naroscie, jak korale indycze. U nas we wsi jest taka baba
jedna i jeden chlopak, co majg po gebach takie korale, jak indyk,
bo im kto$ tak na zto$¢ zrobit.

Bobrowa, powiat Mielec, opow. 4/2 1900 r.
Swinie.
Gdy S$winie nie chcg zre¢, to trzeba dosta¢ od dziada (ze-
braka) okruszyn chleba i dac¢ je zje$¢ Swiniom, a poprawi sie

im apetyt.
Przectaw, 4/5 1899.

Groch.
Tego grochu, ktéry sie ma sia¢, czy sadzi¢, nie nalezy
przesypywa¢ w niedziele z jednego naczynia w drugie, bo nie

zejdzie.
Przectaw, 9/4 1899.

Na roéze
l.
Rozetrze¢ biatko z jaja z cukrem, w tern maczaé kiaki lanne
i oktada¢ miejsce rozg zajete.
I
Miejsce zajete rozg oktada¢ gatgzkami zielonemi rozy

wietrznej (Slazik pospolity).
Przectaw, 1/12 1899.



137

Pisanie listow.

Ocieka, pow. Ropczyce.

Poczatek listu musi by¢ zawsze wierszowany, a czesto takze
i zakonczenie. Czestokro¢ zdarza sie jednak caty list pisany wier-
szem. Jako przykfad przytaczam tu kilka takich listow.

l.
Wstep :

Snito mi sie tej nocy,
Przyszli do' mnie dwaj prorocy
| tak mi prorokowali
I do mej drogiej Honorci list pisa¢ kazali.
Nim pidrem rusze,
To Pana Boga pochwali¢ musze
temi stowy: Niech bedzie pochwalony i t. d. i teraz nastepuje wiasciwa tresé
listu.
Zakoriczenie:
Pozdrawiam cie serdecznie i po niezliczone razy.

u.
Wstep :
Przyleciat stowiczek
Na zioty stoliczek
| tak sobie przyspiewnje,
Ze moja przyjaciétka odemnie listu oczekuije.
Do stotu siadam,
Biaty papier rozktadam
1 ciebie przyjaciotko boskimi stowami pozdrawiam:
Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus
I Maryja, Matka Jego,
Bo i Ona godna pozdrowienia tego.

Dowiaduje sie o Twojem mitem zdrowiu i o powodzeniu. Ja z taski Pana
Boga jestem zdréw i powodzenie moje, jak zwykle ... (nastepuje dalsza tresc listu).

Zakoriczenie :
‘Nie mam juz nic wiecej do pisania.

Jak cie tylko pozdrawiam przez rézy kwiat,

Zeby ci byt az do $mierci mily $wiat;

Pozdrawiam cie takze przez szklaneczke wody,

Bos ty przyjaciotko przedziwnej urody,

Pozdrawiam cie przez promienie stonica,

Teraz ci, moja przyjaciotko, list w tych stowach skorcze.



138

HI.

Wstep:

Przyleciat stowiczek

Na zioty stoliczek... (jak wyzej cztery wiersze),

Ja dtugo nie czekam, lecz do stotu siadam

| ten biaty papier na stole rozktadam,

Ten papier rozktadam i za piéro chwytam

| z tobg sie najprzéd w te stowa przywitam;

Chwytam ja za piéro dwoma paluszkami

I mowie do ciebie boskiemi stowami:

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus

I Maryja, Matka Jego,

Bo i ona godna pozdrowienia tego.
Tresé:

Teraz, kochana Karolciu dowiaduje sie o Twojem mitem zdrowiu,
oraz i powodzeniu. Ja z faski Pana Boga jestem zdrowa i powodzenie
moje dobre, it. d. it d.

Zakonczenie:
Wiecej ci nie mam co pisa¢, tylko

Pozdrawiam cie przez kwiateczek rézy,
Niechaj ci uroda az do $mierci stuzy.
Pozdrawiam cie takze przez te zaspy S$niegu,
Zeby$ nie robita z mego listu $miechu.
Pozdrawiam cie takze przez promienie stonca
| juz to pisanie w tych stowach zakorcze.

AVA

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus i Maryja!
Do stotu siadam... (jak wyzej).

Idzze moj lisciku przez goéry, doliny,

Przez szerokie morza i réwne krainy,

A Kkiedy juz dojdziesz do rodzinnej strony

| powiedz odemnie — chociem oddalony:
Pod" dostatkiem chleba zycze i pieniedzy,
Zeby$ nie doznata nigdy zadnej nedzy.

He wody w morzu, ile gwiazd na niebie,

Tyle szczescia zycze ja, Karolciu, tobie:
Niechaj ci we wszystkiem pomagajg z nieba
I co tylko zadasz i co ci potrzeba.

Kiedy stofice wschodzi i kiedy zachodzi,
Powiedz mi, Karolciu, jak ci sie powodzi?
Ruciany listeczek bardzo predko schnie,
Powiedz mi, Karolcin, kochasz mnie, czy nie!
Moja Karolciu, dobrzeby to bylo,

Zeby. twoje serce bardzo mnie lubito.
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Przez szerokie morza ja do ciebie ptyne,

Jak ciebie nie widze, to mato nie zgine.

Teraz ci winszuje zdrowia, szczesScia i wesotych $wiat,
Zeby u ciebie nie byt prozny zaden kat,

Takze cie pozdrawiam przez rézany kwiat,

Zeby ci byt mity zawsze $wiat.

Pisze do ciebie, twoja przyjaciotka
Jozefa Myszkowska.

V.

Z okazji nadchodzacych $wiagt Bozego Narodzenia otrzymata nauczycielka
w Ociece od uczenicy, Bronistawy Metlak, nastepujacy list:

Wstatam rano, raniute6ko,

Ubratam sie bielutenko,

Wysztam do gaju zielonego,

Znalaztam kawatek papieru biatego.

Ale mi nagle wpada mys$l do gtowy,

Ze przeciez w Koétku 1) w Ociece jest papier gotowy.
Ide po ten papier i na drodze mysle,

Do kogo ja teraz ten liscik napisze?
Stéwko ulubione w mem sercu Kieruje,
Chce moéwi¢ do Pani, ale sie waguje,
Zebym za me stowa nie byta zawstydzona,
Zamiast odpowiedzi, nie byta shanbiona.
Prosze moja Pani nie rébze mi tego,

Bys mi powiedziata p6t stbwka marnego.
Lecz co bedzie dalej, to na to nie zwazam,
Ale profesorska godno$¢ Twa powazam.
Nie gniewaj sie Pani, ze ja pisze do Cie
Moze tym liscikiem Twe serce roztocze,
Bo c6z ja przed Tobg? Nie usztam i $miecia,
Bo$ Ty wielka Pani, a ja ghtupi dzieciak.

I méwie do ciebie boskiemi stowami,
Azeby te stowa byty miedzy nami:

Jezus pochwalony teraz i na wieki

Niech nas nie opusci ze sjwojej opieki.

Jak Chrystus, Maryja nas nie opuszczaja;
Tak niech Twoje dzieci pociecha ci staja.
Teraz zycze Pani $wieta wesotego,

By$ miata pocieche od dziecka kazdego.
Koncze to pisanie — oczka zaptakane,

Bo mi sie co$ zdaje, ze kiedy dostane.

") Sklepik Kotka rolniczego.
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Teraz pozdrawiam Panig przez kiteczke maku,
Zeby$ nam napiekia na $wieta migdatkow.
Teraz zycze Pani szczescia,

lle panien do z"meZcia,

lle lisci na kapuscie,

He ludzi na odpuscie,

lle dzwondéw jest w kosciele,

Tyle szczescia, niech sie Pani Sciele.

Odpisatem 1907 r.

Opowiadania.

O Panu Jezusie i o Swietym Pietrze, co zasly na
wesele.'

Ocieka, pow. Ropczyce.

Chodziyt roz Pon Jezus ze S$wietym Pietrem po Swiecie
1 przysly do jednego domu na wesele. Gospodorz ufrymowol ich
dobrze, bo przecie przy weselu bylo cem. Wiecorem kazot jem
posta¢ w sieni. Pon Jezus potozyt sie od Sciany, a Swiety Pietr
z kraju. W nocy naschodziyto sie ciuraséw *) do sieni, jak to
zwycajnie ha weselu i zaceni Swietego Pietra niepokoié¢, postur-
chaty go i pobiely, a Pon Jezus nawet nic o tem nie wiedziot,
bo spat spokojnie. Jak odesty te zbytniki, tak Swiety Pietr po
cichutku przeniés sie na drugag strone i lyg se od Sciany. Po
chwily wrécita znowu ta halastra i powiadajg se tak:

— BiylySwa przedtem tamtego na kraju, to bijwa teraz
tamtego od Sciany! — i wsypali drugi raz Swietymu Pietrowi.

Tak to $pekulacyjo nie zawsze sie uda.

Opow. Kazimierz Ciotek, 1907 r.

O zotmiyrzu co posed we Swiat.
Ocieka, pow. Ropczyce.

Jeden zotmiyrz suzut dtugo przy wojsku. Jak sie mu juz
wojsko uprzykrzuto, tak wzigt, co se przy wojsku usktadot i po-
sed we S$wiat.

") Ciuras = chiopak 14—16 letni.
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Idzie, idzie, idzie, idzie, jaz napotkot siwygo dziadka na
drodze. ,, Ta — mysly se — mnie pieniedzy trzeba, ale i uonemu
trzeba“. Wyjen gros i dal mu. Ano nic” posed dali. ldzie, idzie,
i co troche to tego dziadka na drodze spotyka i zawse mu daje
pare grosy. Az poszczyg sie, ze pieniedzy juz mo mato. Siod se
i zacon rachowac.

— Dwa grose — powiado — fajka, dwa grose tuton, a dwa
grose popos. Darmo — mysly se — dziadowi juz ni ma co dac.

Wstat i idzie daly. Fajke kupiut, tuton kupiul, ta i fajke
paty i idzie. Duzo juz drogi used, jak napotkal znowu tego
dziadka. Siedziat pod lasem skrzywiony, suchy, biydny, jaz lyto$é
bierze. Wyjon moj zotmiyrz ostatnie dwa grose i powiada se tak:

— Niech ta bedzie Bogu na chwale i mnie na pozytek! —
i dat dziadkowi. Wtedy ten dziadek, co sie mu tak co troche
pokazowa! i o piynigdze prosiyt, powiado do niygo:

— Wiys, taki$ ty dobry, tage$ mie wspomogot, to jo ci
chce teroz za to zapfaci¢. Powiedz, cego chees, a dostanies
wszycko.

Mysly, mysly Zzotmirzysko i godo:

— Chce mieé taka fajke, zeby zawse w ni byt tuton i zawse

ogien.

— Dobrze, mos te fajke — powiada dziadek, — a godej,
cego jesce chces.

— Chce mie¢ — powiada — tako torbe, coby sie w ni

wszycko zmiesciyto, co se ino pomysle.

Dostot torbe.

— Cego jesce zados? — zapytot dziadek.

— Chce mie¢ — powiado znowu — kluce od krolestwa
niebieskiyego.

Dostot. Jaz tu naraz uzrot zolmirz, ze przy dziadku stoi
jaki$ drugi; ale nic ,co bedzie, to bedzie*, pomyslot se. Mo juz
fajke, co sie mu zawsze bedzie kurzy¢; mo torbe, co sie w ni
wszycko zmiesci, co se ino pomysly, bedzie miot co jes¢, bedzie
miot co pi¢, bo wszyéko bedzie w torbie. Nic mu juz bieda nie
zrobiy. Mo nawet kluce od krélestwa niebieskiego. Ale ten dzia-
dek, co sie dopiero pokozot, powiado mu:

— Pro$ jesce o jedno, bo ci jesce jedno Kkoniecnie po-
trzebne.
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Wtencos iten dziadek, co mu jatmuzne dawat — a zotmiyrz
sie juz domyslut, Zze to jest Pan Jezus, a ten drugi to”wiety
Pietr — powiado:

— Pros jesce o jedno, bo ci bardzo bedzie potrzebne.

Ale zotmiyrz nic, powiada, ze juz wszycko mo, ze mu nic
nie potrzebne. Wtedy Swiety Pietr powiado :

— Pro$ jesce o zbawienie dusne.

Zotmiyrz odpowiado, ze nie chce zbawienia dusnego, bo wy-
starcy mu to, co mo. Zasmuciyl sie Swiety Pietr, zasmuciyt sie
i Pan Jezus i ode$ly. Jak nie chces, to nie chces.

A zotmiyrz idzie, idzie, idzie, idzie, fajke poli, jaze przy-
chodzi do jednego domu, w ktorym siedziot krol. W tym dworze
byta krolowna, co oddawna chorowata, a nicht ji ni mdg ulycyc.
Przychodzi moj zotmiyrz do tego kréla i powiado, ze on mu
ulycy corke, ale musi z nig by¢ Styrnoscie dni zamkniety w osob-
nym pokoju i zeby tam nicht nawet nie zagladat. Ano, dobrze.
Krél sie na to zgodziyt i obiecot mu nawet da¢ corke za zong,
jezely tego dokoze. Tak siedziot zotmiyrz z krélewng w osobnym
pokoju zamkniety i nie wiedzie¢, jak jg tom lycyt, ale lycyt
Krolewnie coroz bardzi sie polepsato, ale se zolmiyrza obrzy-
dziyta i ino progneta, zeby jok napredzy z tego pokoju wyjsé.
Joze roz uzrata oknem ojca, narobiyta krzyku, zaceta wotac, zeby
ja pusciyly, ze juz jest zdrowo. Krol kozot zaroz pokdj odemknac,
wzion corke na pokoje, zaprosiyt i zotmiyrza, usadowiyt go za
stotem, dot mu dobrze jes¢ i pi¢ i chciot to, zeby sie z corkg
zeniyt. Ale cérka ani se rzec o tem nie dota. Zotmiyrz ustgpic
nie chciot, kozot se dawaé dobrze jes¢, gotowac jajesnice, dobrze
pi¢ i coraz sie zuchwalsem pokazowot. Ano zle! Co to robic?

Chowaty sie na dworze niedZzwiedzie. Te niedZwiedzie kozot
krél wygtodzi¢ bez dwa dni i dwie nocy i do nich kozot zot-
miyrza zaprowadzi¢. Jak zaprowadzi¢, to zaprowadzi¢. Tai wzieni
go sudzy krélescy i zaprowadziyly tom, dzie ta te niedzwiedzie
siedzioty. Ze ino dZwi sie zamknyly, niedZwiedzie powyskakowaty
z pierzyn — bo w taki obserwacyi byly, ze w pierzynach lezaty —
-1 hojze, na zotmiyrza. W te razy zotmiyrz otworzyt torbe, wszy¢-
kie niedzwiedzie do ni pochwytot, zasmyknyt, jak weznie bié
a bi¢, tak bije i bije. Jak je juz naprot, naprot dobrze, tak otwo-
rzyt torbe, pusciyt ich i kozot jem przy dzwiach warowaé. Wszy¢-
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kie przy dzwiach dygotaty ze strachu i zodyn sie rusy¢ nie $miot.
Ano nic, — zotmiyrz sie w perzynach potozyt i lezy.

Krél byt bardzo ciekawy, co sie tyz z nim stalo. Zawotat
prefatynera (Privatdiener) i kozot mu i$ tam, kej byly te nie-
dzwiedzie i przypatrzy¢ sie, co sie dzieje. Prefatyner przychodzi
i puko do dZzwi, a jeden niedzwiedz powiado:

— Cicho tom, bo jak sie pon wsciece, to ci d..e zesiece
tak, ze sie krew poleje.

Prefatyner wrociyt i powtdrzyt te stowa krélowi. Krol kazat
zaroz prefatynera wylozy¢ na towe i wsypa¢ mu 15 kijow, potem
postot innego suzacego. Ten przychodzi i puko we dzwi tak, jak
tamten. NiedZzwiedZ sie znowu odzywo:

— Cicho tam, bo jak sie pon wsciece, to ci d..e zesiece,
ze ci sie krew poleje.

Wrdciyt i ten suzacy i za$ powtorzo krélowi, co nrn nie-
dzwiedZ powiedziot. Ale jesce nie skoncyt, a krdl kozot go kiasé
na tawe i 15 kijow mu rachowac. Potem posed som krél izacon
sie do dZwi dobija¢, a niedZzwiedZ znowu mu powiado:

— Cicho tam, bo jak sie pan wsciece, to ci d..e zesiece,
ze ci sie krew poleje.

Jak to krél uswysot, jak sie nie zgniywo, tak poleciot na
pokoje, zwolol suzbe i kozot zotmiyrza stamtagd wyprowadzic.
Jak kozot, tak zrobiyly, wyprowadziyty zotmiyrza, a krol se mysly:

— Co tu teraz z niem zrobic¢?

Mysly, mysly, jaz przypomniot se, ze niedaleko mo stary
zomek, — tak oto, jak na gorze Marcina pod Tornowem. W tym
zomku nicht nie miyszkot, bo jedno, ze juz sie walyt od starosci,
a drugie, ze djoblty w niem siedzialy i po nocach wyprawiaty
strasne breweryje. Kozot krol zaprowadziy¢ zotmiyrza do tego
zomku i powiedziol, ze mu go daje na miyszkanie. A no nic.
Zaprowadziyty go ta do taki wielgi soly, co ino stary stot tom
stot i stotek. Zmrocoto sie juz. Zotmiyrz chodziyt, chodziyt po
soly, a potem siod se na stotku i siedzi. Jak siedzi, tak siedzi.
Juz dobrze w noc byto, jak zacety sie djobly schodzi¢. Po chwili
jeden djobyt powiado:

— Cicho, no badzcie! Cleco dusa Smierdzi.

Jak go uzraly, tak pyto sie go jeden djobyt:

— Chto$ ty taki ?

— Jo to, co i ty — odpowiado zotmiyrz.



Niedtugusko sie odwlekto, a tu — bec! Spadia na stét
trupia gtowa. Zotmiyrz nic, siedzi. Djobyt sie go znowu pyto:

— Chto$ ty taki?

— Jo to, co i ty — odpowiada.

Spadto potem na stot tuto, a zotmiyrz wzigt gltowe i do-
prawlyt ja, do niygo. Cisnyty djobty rece, cisnyly nogi, a ciegiem
sie go dopytuja:

. — Chto$ ty taki?
A zotmiyrz za kazdym razem odpowiada:

— Jo to, co i ty — i doprawia do ciata to rece, to nogi.
Jak juz tak ziozyt catego clowieka, tak woto na djobtow:
— ChodZcie tu'!

Przysly. Wtedy on sie ich pyto:

— Cy wszyscy jezdescie?

A djobty odpowiadaja:

— Brakuje jesce jednygo, co kulawy, bo mu chiop noge
uszczelut $Slubnym guzikiem.

— Zacka¢ i na niygo.

Jak sie i ten kulawy przystotygot, jak zotmiyrz odemknie
torbe, a zawolo:

— WiazZcie tu wszyckie!

Tak djobty powlaziyly. Tak to juz miot od Pana Jezusa, ze
do ty torby wszycko wlazto, co se ino pomyslot. Jak djobty
wlazty, jak moj zotmiyrz weZmie Swiecong woda kropi¢, jak weznie
kredowo¢ Swiecong krydom, a bi¢ — ale to bi¢! Jak nie wezna
djobty pisce¢ a krzyce¢, a prosiy¢, zeby ich pusciy! Gorgco im
byto przeokropnie, a z torby taki sed smrod, ze — posoko —
ciezko bylo wytrzymac. Jak ich tak juz nabiyt, fest, nabiyt, tak
powiado do nich:

— Pusce wos, ale musicie mi przyrzyc i na to sie podpisa¢,
ze na jutro ten zomek bedzie caty ze zlota: ztote mury, zlote po-
krycie, ztoto piwnica, ztoto studnia, wszyéko ze ziota i ze go na
zawse opuscicie.

Zarutenko sie djobty zgodziuty na wszystko, a zotmiyrz wy-
rychtowot pismo, rozpolyt zelozng syne nad $wiycg, a nastorszy
djobyt wysunyt pazur z torby, przytchnyt go do rozpolony syny
i podpisat papier. Jak sie potem to lichojstwo rzuci na zomek,
jak weznie robi¢, to ino sum, huk i trzask byto daleko swychac.
Na drugi dzien zomek caty jaze sie Swieciut od ziota.
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Krdl, jak zobocyt taki $licny zomek, tak chciat za to zot-
miyrzowi wynogrodzi¢ i postot po niygo. Ale o zotmiyrzu juz ani
swychu — posed dzies.

Chodziyt dlugo jesce, chodziyt po Swiecie, jaz roz w lesie
napotkat Smier¢. Ano nic. Jak jo napotkot, tak ona mu rzece:

— Dos ty sie juz nawojacyt po Swiecie, dos-e$ sie juz na-
zyl, to jo cie teroz zabiore.

Chce go bra¢, a ten jg do torby predziutko chyciyt, posed
z nig do jedny chatupy, co statlo w lesie, wloz na piec; jak tam
Smier¢ przysiod, tak siedem lot na ni siedziot.

Tymcasem ludzie zyja i zyja, nicht nie umiyro, jaze to Pana
Jezusa zdziywiylo i moéwi do Swietego Pietra:

— Co to jes, ze ludzie nie mrg nic? Nikogo tu u bramy
nie wida¢ oddowna.

A Swiety Pietr powiada:

— To nie pamietos, Ponie Jezu, zeSmy $mier¢ postaty po
tego zotmiyrza? Pewnie jg czymo i nie chce puscic.

Po siedmi latach, jak juz zotmiyrz strasnie $mier¢ wysusyt,
odmyknat torbe, a ona ino frunyta i wiecy mu sie nawet na ocy
nie pokozata. Zotmiyrz posed znowu we Swiat. Chodziyt, chodziyt
i dokazowot, co ino mdg, ale sie mu wkoncu wszycko uprzy-
krzyto i wybrot sie do nieba. Zachodzi i puko do bramy. Wy-
chodzi Swiety Pietr, ale ze ino go poznat, powiado:

— 1dZ stad, tu ni ma lo ciebie miejsca.

Zotmiyrz prosi, a Swiety Pietr podo:

— Pamietos, joge$ nie chciot przyja¢ zbawienio dusnego,
jagye$ niym zgardziyt, pamietos ? — Jesce krzykngt i zapar
dzwi.

Strapiyt sie nas zotmiyrz, ale pomyslot:

— Kiej mie w niebie nie chcg przyjaé, to pojde do
piekia.

| posed. Zachodzi on tam, puko, otwiyrajg dzwi.

Nagle zrobiyt sie wielgi krzyk w piekle, zacely djobty
wotac :

— Zapieroj dzwi! Trzymoj! Juz nas z jednygo miejsca wy-
gnat, to onby nos tu i stad wygnot!

Podparty dZwi i zotmiyrza do piekta nie pusciyly. Odsed
moéj zotmiyrz od dzwi piekla i posed jesce puka¢ do niebieskich
dzwi. Puko. Wychodzi $wiety Pietr, a zotmiyrz juz sie nie prosi,

Lud. T. XXIIL. 10



ino sie prosto do nieba garnie. Jak go polnie Swiety Pietr
w gebe, tak sie jaz na Sciane potocyt i tak juz zostot oparty
o Sciane i stoi ta dotad.

Opow. lzydor Ksigzek, 1907 r.

1) Por. A. Glinski: Bajarz polski — bash 18. ,,O zotnierzu wedrowcu,
kiesce ztotodajce, lulce niekurce, i 0 worze samochwycie®,

Krakow. SEWERYN UDZIELA.



RECENZJE | SPRAWOZDANIA.

Dziesieciolecie ludoznawstwa polskiego 1914—1924.

(Zestawienie bibljograficzne).

Po upadku Wisty redagowanej przez Jana Kartowicza, nastgpita
pewna przerwa na polu badan etnograficznych. Dopiero w ostatnich
latach zaczyna sie ponowne ozywienie etnografji polskiej, a wyrazem
tego jest wielka ilos¢ prac, jakie sie ukazaly w ostatniem dziesiecioleciu.

I. Bibljografja.

Na poczatku tego okresu ukazata sie Dra Franciszka Ga-
wetka: Bibljografja ludoznawstwa polskiego, Krakéw, naktadem Aka-
demji Umiejetnosci, 1914. S. XL11 + 328.

Dzieto Dra Gawetka dato caloksztatt etnograficznego dorobku
Polski,, i wypehito luke, ktérej nie zapobiegly préby A. Strzelec-
kiego: Materjaly do bibljografji ludoznawstwa polskiego, (Wista X—XIII)
i L. Finkla w Bibljografji historji Polski.

Prace swa uzupehnit Dr. Gawelek Bibljografja ludoznawstwa litew-
skiego, drukowang w Roczniku Tow. Przyj. Nauk w Wilnie 1911—1914.
T. V. s. 326—400, oraz w odbitce, Wilno 1914, s. 77.

Rowniez prof. Aleksander Briickner nie przestaje informo-
waé zagranicy o polskich publikacjach etnograficznych do r. 1916
w Ztschr. des Vereines fur Volkskunde, a J. St. Bystronn w czasopiSmie
Slavia, Rok IlI. S. 154—174, i S. 548—552 dat dokfadne sprawozda-
nie z polskich wydawnictw ludoznawczych za lata 1912—1921.

J. St. Bystron zamieszcza tez stale rezenzje z wazniejszych wy-
dawnictw z dziedziny polskiej etnografji w czasopiSmie Przeglad war-
szawski, 1921, s. 265—273, 1924, s. 397.

Il. Wydawnictwa zbiorowe i czasopisma.

Komisja antropologiczna Akad. Umiejetn. w Krakowie wydata
w r. 1914 Materjaly antropologiczno - archeologiczne i etnograficzne,

10~
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T. X, w r. 1919. T. XIV; poniewaz wydawnictwo to miato druko-
waé nietylko materjaly, ale i prace, wiec odpowiednio do tego zmie-
niono tez tytut na Prace i materjaty antropologiczne)-archeologiczne i et-
nograficzne. Z nowej serji wydanowr. 1920, T. I, cz. 1—2. S. X+94+
Xl tabl. + 69; w r. 1921, T. Il, cz. 1—2, S. X + 63 + Xl
tabl. + 51; wr. 1924, T. lll, S. 26 + 16 + 141. ;

Lud, kwartalnik etnograficzny, wychodzacy we Lwowie pod re-
dakcjag A. Fischera; nie przerwat swego istnienia. W r. 1915 wyszedt
Tom XIX, S. 172, w r. 1918 Tom XX, zatata 1914—1918. str. 331.
Nastepnie przeksztatcono Lud na organ Polskiego Towarz. Etnologicz.
na calg Polske, wydawany nadal przez Tow. Ludoznawcze we Lwowie.
W nowej formie wyszty w r. 1922—3, Seija Il, T. I, z.1 4, S.
IV + 276; wr. 1924, T. ll- z. 1—4, S. IV + 168.

W Warszawie usitowano wznowi¢ Wiste, ale wydany w r. 1916
T. XX, z. 1—2, s. 294, zupetnie nie nawigzal do Swietnej tradycji,
wiec zaniechano dalszych wysitkéw. Jednak Polskie Tow. Etnol. w War-
szawie rozpoczeto pod tym tytutem wydawnictwo monografij etnogra-
ficznych. Dotad wydano z. 1-, ktory zawiera prace St. Ciszewskiego,

. t. Sol.

P Tygodnik krajoznawczy Ziemia wychodzacy w Warszawie od
r. 1910 przerwat swe istnienie w r. 1914 na V tomie (do nr. 32
s. 512). Wznowiony chwilowo w r. 1920, nr. 1—6, nie moglsie utrzy-
maé, i dopiero od roku- 1922 dzieki subwencji Min. W. R. iO. P.
wychodzi nadal co miesigc, jako organ Polsk. Tow. Krajoznawczego.
Miesiecznik krajoznawczy dla miodziezy Orli Lot, Krakéw 1920—1924
zawiera wiele artykuléw etnograficznych.

Gryf pismo redagowane przez A. Majkowskiego, od r. 1908
przerwane nat. IV, a w r. 1921 wznowione, zawiera wiele ciekawych
materjatdw do etnografji kaszubskiej.

Rowniez specjalnem wydawnictwem jest Rocznik podhalanski (Wy-
dawnictwo Muzeum Tatrzanskiego im. Dra T. Chatubinskiego w Zako-
panem), nr. 1. Zakopane-Krakéw. 1914—1921. S. XXX + 218 +
1 nlb. + 1V tabl.; etnografjg Podhala zajmuje sie tez wydawnictwo
Wierchy T. I—II, i Pamietnik Tcnuarzystwa Tatrzanskiego. T. XXXV do
XXXVII.

Z czasopism majacych znaczenie i dla etnografji nalezy wymieni¢
Przemyst i Rzemiosto, organ Miejskiego Muzeum Przemystowego im.
Dr. A. Baranieckiego w Krakowie, wychodzacy od r. 1921, a od
r. 1922 p. t. Przemyst-Rzemiosto-Sztuka. Dotad wyszty R. | IV.

Do publikacyj o charakterze etnograficznym przystgpita tez swego
czasu t. z. Landeskundliche Kommision beim K, D. Gen. Gour. War-
schau. Niektdre z tych toméw, jak B. Brandta Geographischer Bilder-
atlas des polnischweissrussischen Grenzgebietes. Berlin, 1918, i H. Gri-
sebacha Das polnische Bauernhaus, zawierajg wiele cennych zdje¢
fotograficznych. Natomiast praca A. Schultza w Handbuch von Polen,
Beitrédge zu einer allgemeinen Landeskunde. Berlin 1917, oraz tegoz
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autora Ethnographischer Bilderatlas von Polen, Berlin 1918, dajg przy-
kfad zupelnej nieznajomosci opracowanego tematu.

Archiwum nauk antropologicznych, wychodzi od r. 1921 jako
organ Instytutu Nauk antropol. Tow. Nauk. Warsz. Dotad wydano T. I.
Nr. 1—10; T. Il. Nr. 1—5, T. Ill. Dziat B. Etnologja, Nr. 1. Po-
czgwszy od T. Ill. podzielono wydawnictwo na trzy dziaty, A. Antro-
pologja, B. Etnologja. C. Archeologja.

Wazne jest tez wydawnictwo Bibljoteczki geograficznej ,,Orbis
redagowanej przez prof. uniw. krakowskiego Ludomira Sawic-
kiego. Serja Ill tej bibljoteczki poswiecona opracowaniu poszczegol-
nych obszaréw etnograficznych Polski. Dotagd wydano tomiki nr. 1—7.

I1l. Zagadnienia ogdlno-teoretyczne.

W tej dziedzinie ukazato sie wiele prac i artykutdow. Wiec J. Cze-
kanowski w pracy: Antropologia, etnologja iprehistorja (Lud. T. XXI. s.
3—16 i odb.) wyjasnia wzajemny stosunek nauk antropologicznych, zali-
czonych do nauk socjologicznych. O te zagadnienia potracaja réwniez
prace: L. Koztowskiego Problem ' etniczny w prehistorji. (Lud.
T. XXI, s. 17—28), A. Fischera Znaczenie etnologji dla innych nauk.
(Lud XXI, s. 81—92 i odb.), St. Poniatowskiego O metodzie
historycznej w etnologji i znaczeniu jej wynikéw dla historji. Warszawa,
1919, s 19 (odb. =z ,Przegladu historycznego*), oraz tegoz autora:
Zadanie i przedmiot etnologji. Warszawa, 1922, s. 30 (Archiwum nauk
antropol. T. Il. nr. 2) i Systematyka zagadnier i kierunkéw socjologicz-
nych. Warszawa, 1922, s. 27 (odb. z ,,Przegladu filozoficznego* 1922 r.).
Zagadnienia te rozwaza tez Janina Klawe w pracach Metody i kie-
runki w etnologji ze stanowiska socjologji. Warszawa-Lwow, 1922, s. 16
(Archiwum nauk antropologicznych. T. Ill. Dziat B. Nr. 1), oraz Teorja
animistyczna w etnologji. (Lud. T. XXII, s. 13 25)., Zasadnicze pro-
blemy etnologji omawia C. Ehrenkreutzowa w pracy p.t. Materjat
naukowy i przedmiot etnologji (Lud. XXII, s. 26 32). Wazne wskaza-
nia metodyczne dal R. Ganszyniec w studjum: Czynnik racjonalny
w wierze i w obrzedzie. (Lud. T. XXI, s. 183 203 iodb. Lwéw, 1923).

IV. Organizacja badan etnograficznych.

Wsrdd publikacyj na ten temat, na podkreslenie zastuguje pracaJ. Cze-
kanowskiego: W sprawie potrzeb nauk antropologicznych w Polsce
(Nauka Polska I.s. 201—223). Warszawa, 1918. Starannie opracowany
kwestjonarjusz dat nam A. Langer: O zbieraniu materjatéw do dziejéw
kultury ojczystej. Warszawa, 1918, s. 59, oraz Zbieranie materjatéw
ludoznawczych. Warszawa b. r. s. 68 (Bibljoteka zwigzku miodziezy
wiejskiej nr. 36).

Z zakresu muzealnictwa wyrdznia sie praca tragicznie zmariego,
zastuzonego etnografa polskiego Br. Pitsudskiego p. t. W sprawie
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Muzeum Tatrzanskiego. O urzadzenie dziatu ludoznawczego. (Rocznik
podhalanski. Zakopane-Krakéw, 1914—1921, s. 147—188).

E. Frankowski w artykule Zbiory etnograficzne w Polsce (Lud
XXI. s. 40—55) omawia dzieje powstania tychze, stan obecny i wa-
runki istnienia i rozwoju ich na przyszto$¢. Zagadnieniom organizacyjnym
poswiecone sg nastepujgce prace: K. Kwiecinskiego: Krajoznaw-
stwo ze szczeg6lnem uwzglednieniem Matopolski. Lwéw, 1921, s. 108 +
16 ilustr; E. Frankowskiego Ludoznawstwo na wsi (Nauka Pol-
ska 1V); J. St. Byatronia: Ludoznawstwo na prowincji (Nauka Pol-
ska, 1V, s. 190—203), oraz A. Fischera: Etnologja a szkota polska
(Muzeum XXXVII, 1922, s. 291—299 i odb.). Cenne wskazéwki prak-
tyczne daje E. Frankowski w artykule: Fotografja w ludoznawstwie
(odb. z ,.Ziemi* VII, nr. 3).

V. Dzieje ludoznawstwa w Polsce.

W setng rocznice urodzin O. Kolberga ukazato sie wiele artyku-
téw i szkicow, a nadto specjalny zarys biograficzny napisany przez St.
Lama p. t. Oskar Kolberg. Zywot i praca. Lwow, 1914, s. 77. (Bibl.
Macierzy Polskiej nr. 87). Zastuzonemu badaczowi na polu ludoznaw-
stwa polskiego Zegocie Paulemu, poswigca artykut biograficzny Wi
Antoniewicz p. t. Zegota Pauli (Przeglad powszechny 1916, s.
321—334). W. Sieroszewski napisat zarys zycia i prac tragicznie
zmartego Br. Pitsudskiego (j° 1918) (Rocznik podhalanski. Zakopane-
Krakéw, 1914—1921, s. V—XXX).

St. Niemcowna w wydanej monografji : Wincenty Pol jako
geograf omawia tez prace etnograficzne W. Pola. W wydaniu pism po-
$miertnych (T. I. s. 1—67) K._ Potkanskiego zamieszcza Fr. Bujak
bardzo dokfadny wstep p. t. Zycie i dziatalno$¢ Karola Potkarskiego
(1861—1907), gdzie omawia prace etnograficzne tego badacza; a ju-
bileuszowe wydanie L. Krzywickiego Studjéw socjologicznych, War-
szawa, b. r. S. VII + 340, zawiera przeszto 40 stron bibljografji jego
prac (s. 299—340).

VI. Obszar etnograficzny.
a) Monografje terytorjal ne.

Problem ustalenia granic polskich wywotat wiele wydawnictw,
ktore i dla etnografji maja trwate znaczenie. Cato$¢ zagadnienia ujmujg
prace nastepujace: WL Wakar Rozwdj terytorjalny narodowosci pol-
skiej. Kielce 1917—1918, T. I-11l1, S. 149 + 228 + 154, oraz
Encyclopédie polonaise Vol. Il. Territoire et population de la Pologne,
Fribourg-Lausanne, 1920, s. 865, gdzie etnografje opracowali B.
Pitsudski i St. Dobrzycki, a demografje St. Zaleski. Dla ba-
dan tych ma tez donioste znaczenie E Romera: Geograficzno-staty-
styczny Atlas Polski. Lwéw-Warszawa, 1921, S. 26 + XXXIV tablic.
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Kresom wschodnim poswiecono nastepujace publikacje: J. Cze-
kan owsKi: Stosunki narodowo$ciowo-wyznaniowe na_ Litwie i Rusi.
Lwow, 1918 (Prace geogr. I); M. Swiechowski: Zywiot polski na
ziemiach litewskich. Zakopane, 1917; tenze: Stosunki ludnosciowe i wia-
sno$¢ ziemska na ziemiach litewskich. Krakéw 1918 ; tenze: Population
d'aprés les nationalités et la propriété fonciere sur le territoire du Grand
Duché de Lithuanie. Krakéw 1918; tenze: Mapa narodowosciowo-poli-
tyczna obszaréw W. ks. Litewskiego. Warszawa, 1921 (toz po angielsku
i po francusku); E. Maliszewski: Polacy i polsko$¢ na Litwie i Rusi.
Warszawa 1916; K. Sochaniewicz: Stosunki narodowosciowo-wy-
znaniowe w diecezji podlaskiej w r. 1863 (Lud XX, s. 271 292); St.
Pawtowski: Ludno$¢ rzymsko-katolicka w polsko-ruskiej czesci Ga-
licji. Lwoéw, 1919 (Prace geograficzne T. Ill). Dla Spiszg i Orawy opra-
cowata komisja kartograficzna specjalne wydawnictwo p. t. Spisz, Orawa
i okreg czadecki. Krakéw, 1919; na wzmianke zastugujg: artykut R.
Zawilinskiego: Charakter jezykowo-etniczny ludnosci polskiej na
Wegrzech. (Pamietnik Tow. Tatrzanskiego. T. XXXVII, s. 134—140);
tegoz autora: Z naszych kreséw potudniowych (Pamietnik Tow. tatrzan-
skiego. XXXVII, 37—63). Wiele cennych materjatéw ze Spiszg i Orawy
zebrat niedawno zmarty polski orjentalista J. Grzegorzewski w pracy:
Na Spiszu. Studja i teksty folklorystyczne. Lwoéw, 1919, s. 178. Nieco
materjatu etnograficznego zawiera tez praca geograficzna Kazimierza
Sosnowskiego p. t. Beskidy zachodnie. Krakéw, 1924. S. 248 (Bibl.
geograf. ,,Orbis“. Serja Ill. T. 5—6). Slaskowi poswiecono nastepujace
prace: A. Dudzinski: Polacy na Slasku. Lwow, 1919 (Prace geogra-
ficzne. T.1V); K. Pigtkowski: Stosunki narodowosciowe w ks. Cie-
szynskiem. Cieszyn, 1918. Kresy potnocne opracowat E. Romer: Po-
lacy na kresach pomorskich i pojeziernych. Lwéw, 1919. (Prace geogra-
ficzne 11). Zagadnieniom zrdéznicowania terytorjalnego na obszarze Polski
poswiecit S. Udziela prace p. t. Etnograficzne ugrupowanie i rozgra-
niczenie rodéw Gorali polskich. (Przeglad geograf. 1. s. 80—91).

Nad uwarstwieniami etniczno-spotecznemi ludnosci polskiej zasta-
nawia sie J. Czekanowski w studjum: 2Z badan uwarstwowienia
etniczno-spotecznego Polski. Poznan, 1921 (Prace komisji mat. przyr.
Tow. przyj. Nauk w Poznaniu. Serja B. T. I. z. 1. s. 56—77 i odb.).

Wiele materjatdbw do monograficznego ujecia polskiego terytorjum
zawierajg rozne wydawnictwa. Czasopismo ,,Gryfa wznowione wr. 1920
drukuje przektad rosyjskiej pracy etnograficznej o Kaszubach A. Hil-
ferdinga p.t. Oct&tkh CnaBHirf, na iojkhom Oepery 6ajiTIHcnaro
MOpa. Syntetyczng proébe ‘ujecia ludu kaszubskiego dat A. Fischer
w zbiorowem wydaniu p. t. Z polskiego brzegu. Przyroda i lud. Opra-
cowane wspdlnie przez St. Pawlowskiego, A. Jakubskiego
i A. Fischera. Lwéw-Warszawa, 1923, s. 72. Monograficzny zarys
ogtosit Izydor Gulgowski p. t. Kaszubi. Krakéw, 1924, s. 128 +
1 mapa (Bibljoteczka ,,Orbis*“, S. Ill. T. 2).

Obszarem puszczy kurpiowskiej zajmuje sie A. Chetnik, ktéry
oglosit szereg prac na ten temat, a mianowicie: Z zielonej puszczy (Zie-
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mia V. nr. 3—11), Chata kurpiowska. Warszawa, 1915, s. 112, O Kur-
piach. Warszawa, 1919, s. 50, a wreszcie opracowanie calego obszaru
p. t. Kurpie. Krakéw 1924, s. 140. (Biblioteczka geograf. ,,Orbis*.
Serja Ill, t. 4).

A. Rumeléwna w pracy p. t. Z mili kwadratowej obszaru.
Warszawa, 1914, s. 63, zajmuje sie obszarem ziemi miedzy miastecz-
kami Trzciannem a Gonigdzem w p. biatostockim.

Matopolsce poswiecono roéwniez pare cennych prac. St. Pola-
czek oglosit drugie wydanie monografji p. t. Powiat chrzanowski
w W. ks. Krakowskiem. Krakéw, 1914, S. 308; St. Cercha dat
wazna monografje p. t. Kleparz, przedmiescie Krakowa przed 50 laty
(Materjaly antrop. archeol. i etnogr. T. XIV, s. 1—80); senjor etno-
graféw polskich, kustosz muzeum etnograficznego w Krakowie, Sewe-
ryn Udziela napisat piekng monografje p.-t. Krakowiacy, Krakéw,
1924, s. 154.

Z badan nad terytorjum polskiem wymieni¢ nalezy wydanie Pism
posmiertnych K. Potkanskiego. Krakéw. Naki Akad. Umiejetnosci
1922 1924. T. L. S. IV + 479, T. Il. S. 498. W T. |. tych pism
znajdujemy opracowane dzieje osadnictwa ziem i puszczy radomskiej,
kurpiowskiej i Podhala (s. 107—388) z wiasciwem uwzglednieniem
etnografji. -

Z pogranicza polsko ruskiego zebrano wiele cennych mateijatow,
a mianowicie: A. Saloni dat zarys z okolic Stanistawowa, p. t. Za-
$ciankowa szlachta polska w Delejowie (Materjaly antrop. archeolog,
i etnogr. XIIl, s. 3—151).

Okolicg Brzezan zajmuje sie K. Moszynski w pracy p. t.
Obrzedy, wiara i powiesci ludu z okolic Brzezan. (Mat. antrop. archeol.
i etnogr. XIII, s. 152—198); tenze autor dat staranny opis obszaru
ukrainskiego w pracy: Z Ukrainy. Warszawa, 1914, S. 157; na pod-
kreslenie zastuguje szkic E. Frankowskieg'o Z Polesia wotyniskiego
(Ziemia V, nr. 10—13); wiele ciekawych materjatéw biatoruskich znaj-
dujemy w Pamietniku M. Marksa Witebszczanina, ogtoszonym przez
W. Bruchnalskiego.

R. Lilientalowa opracowata w dalszym ciggu Swieta zydow-
skie w przesztosci i teraZniejszosci. Pierwsza cze$¢ tej pracy wyszia
w 1908 (t. XLV), dwie dalsze czeSci wyszty wr. 1914 (T. LI) i w r.
1920 (T. LVIII).

b) Narzecza ludowe.

Donioste znaczenie w tej dziedzinie ma praca Kazimierza
Nitscha p. Dialekty jezyka polskiego (Encykl. polska. Wydawnictwo
Akad. Umiej. T. Ill, s. 238—343). Krakow, 1915, oraz tegoz autora
Mapa narzeczy polskich z objasnieniami. Krakéw, 1919. K. Nitsch
zaczat tez wydawaé: Monografje polskich cech gwarowych. Dotad wy-
szty: Nr. 1. Fonetyka miedzywyrazowa. Nr. 2. Matopolskie ch. z mapa.
Krakoéw, 1916, s.58. Nr. 3. Prastowianskie F z mapg. Krakéw, 1916.s. 47.
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Wreszcie rozpoczagt K. Nitsch badania nad geografja wyrazéw
w pracy: Z geografji wyrazéw polskich. (Rocznik slawistyczny T. VIII,
s. 60—150). Krakow, 1918.

F. Lorentz wydat drugi zeszyt Tekstéw pomorskich czyli sto-
winsko-kaszubskich. Krakéw. Akad. Umiej. 1914. E. Klich opracowat:
Narzecze wsi Borki nizinskie (pow. mielecki). Krakéw, 1919. s. 107.
(Prace kom. jezyk. Akad. Umiej, w Krakowie nr. 2). W ,Materjatach
komisji jezykowej“ T. VII. cz. 1. 1915 wydrukowano: Kosinski Stoztmik
okolicy Czchowa, Chominski Dialekty polskich okolic Rymanowa,
Nitsch i Stein Zapiski gwarowe ze $rodkowej Galicji.

¢) Nazwy topograficzne.

Kwestjonarjusz w tej sprawie ogtosit S. Udziela (Lud XXI, s.
237—38), oraz J. ZbAr ow ski : Wskazowki do zbierania nazw topograficz-
nych (Bibl. Tow. mitosnikéw jezyka polskiego. Nr. 4). Warszawa, 1923,
s. 32; Wt Semkowicz dat dokifadny plan p. t. O zbieraniu nazw
geograficznych. (Orli Lot. V. nr.6—7,s. 100—107). Wielkie bogactwo
materjatow oglosit ks. St. Kozierowski w pracach: Badanie nazw
topograficznych dzisiejszej archidiecezji gnieznienskiej. Poznan, 1914, s.
440; Badanie nazw topograficznych dzisiejszej archidiecezji poznanskiej.
Poznan, 1916, T. I—II, s. 576 + 765; Badanie nazw topograficznych
na obszarze dawnej zachodniej i $rodkowej Wielkopolski. Poznan, 1921,
s. 503; Pierwotne osiedlenie ziemi gnieznienskiej wraz z Patukami
w Swietle nazw geograficznych i charakterystycznych imion rycerskich.
Poznan, 1924, s. 129. (Slavia occidentalis, T. Ul—IV). Ks. A. Man-
kowski bada Nazwy miejscowe powiatu lubawskiego. Wabrzezno 1923,
s. 23. Podobnemi zagadnieniami zajmujg sie; St. Drzazdzynski
w pracy: Stowiariskie nazwy miejscowosci na Slasku pruskim 11l. Powiat
kozielski. (Lud XIX, s. 1—30); F. Lorentz w pracy: Polskie i ka-
szubskie nazwy miejscowos$ci na Pomorzu kaszubskiem. Poznan, 1923,
s. VIII + 170; K. Moszynski w pracy: Uwagi o stowianskiej ter-
minologji topograficznej i fizjograficznej. Oparta przewaznie na mateijale
biatorusko-poleskim. Lwéw-Warszawa, 1921, s. 19. (Archiwum nauk
antrop. T. L. nr. 5).

d) Nazwiska i przezwiska.

Ta dziedzing zajmuje sie St. Ciszewski w pracy: Stowniczek
nazw Wielkopolan zamieszkatych w obrebie dziekanatu stawiszynskiego.
(Materjaty antrop. archeol. i etnogr. T. XIIl, s. 199—210), oraz J. Zborow-
ski: Przezwiska goérali powiatu nowotarskiego. (Lud XXI, s. 219—227).

VIIl. Kultura materjalna.

1. Budownictwo.

Opis chaty w puszczy kurpiowskiej dat A. Chetnik p. t. Chata
kuroiowska. Warszawa, 1915, s. 112. Tekst objasnia 207 fotografij,



planéw i rysunkéw. W ,Verodffentlichungen der Landeskundlichen Kom-
mission b. Kaiser]. Deutschen. Gen. Gour. Warschau. Beitrdge zur Pol-
nischen Landeskunde*. Reihe B. Band 3. ogtosit H. Grisebach mo-
nografje Das polnische Bauernhaus. Berlin, 1917. S. 106 + 18 tablic.
Tytut nie odpowiada tresci, bo niema tu mowy o chacie polskiej, ale
o chacie na obszarze dawnego zaboru rosyjskiego. K. Moszynski
dat szkic p. t Budownictwo Iludowe w okolicy Zamoscia z 16 ilustr.
w teksécie. Zamo$é, 1920. (Ksigznica Zamojska T. 11). W zwigzku
z badaniami nad polskiem budownictwem ludowem pozostaje tez roz-
prawka arch. Stefana Szyllera: Tradycja budownictwa ludowego
w architekturze polskiej. Warszawa, 1917.

2. SjDrzety.

W tym dziale mamy drugie wydanie dzieta W. Matlakowskiego:
Zdobienie i sprzet ludu polskiego na Podhalu. Warszawa, 1915. S.
138 + 65 tabl. Cenny przyczynek dat T. Dobrowolski: O skrzyni
z Nowego Sacza. (Przemyst- Rzemiosto - Sztuka. 1923. z. 3—4, s.
50—52).

3. Odziez.

S. Udziela oglosit prace o pasach wioscian krakowskich p. t.
Die Gurtel der polnischen Landleute im sidlichen Kleinpolen (Berichte
aus d. Knopfmuseum Heinrich Waldes). Praga, 1918, s. 18—27.

Brak dotkliwy kompletnego opracowania strojéw ludowych wy-
petni¢ usituje wydawnictwo ,,Fryzéw ludowych*. Nakt. ,,Switu“ A. Chle-
bowskiego w Warszawie. Wydano dotad 28 fryzéw, malowanych przez
G. Pillatiego, a mianowicie: 1—2 Goérny Slagsk. 3—4 Cieszynskie.
5—6 Zakopianskie. 7—8 Huculi. 9—12 Krakowskie. 13—14 Kielec-
kie. 15—16 Sieradzkie. 17—18 Opoczynskie. 19—20 towickie.
21—22 Wilanowskie. 23—24 Kurpie. 25—26 Lubelskie. 27-28 Wi-
lenskie. Wydawnictwo w wielu wypadkach traktowane wiecej ze zdob-
niczego punktu widzenia, ale wobec zupetlnego braku innych podobnych
u nas wydawnictw moze oddaé¢ znaczne ustugi przy nauczaniu w szkole
0 strojach ludowych. Oczywiscie w szczeg6tach sg pewne biedy, gdyz
zwracano gtéwnie uwage na kolorystyczng strone i ta jest dos¢ wierna.

4. Przemyst domowy. ,

Temat ten interesuje bardzo S. Udziele, ktory ogtosit obszerny
kwestjonarjusz w ,,Ludzie* XXI, s. 233—236, a takze i specjalne stu-
dja p. t. Przemys$l drzewny w Koszarawie (pow. zywiecki) (Przemyst
1 Rzemiosto 1921, s. 79—82); nastepnie: Wetniane wyroby drutowe
w TynhAcu pod Krakowem. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1922, s. 18—19);
Kus$nierstwo w Starym Saczu. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1923, z. 1—2,
s. 15—18); Wyréb sprzetéw ludowych w Skawinie pod Krakowem (Prze-
myst-Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 1).
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T. Szafran zwraca uwage na ludowg ceramike w artykule: Garn-
carstwo ludowe w przemysle ceramicznym. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka,
1924, nr. 2). S. Udziela przeprowadza analize kropielniczek: Gli-
niane kropielniczki ludowe. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 2),
oraz: Garncarze w Bieczu. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 2),
Przemyst garncarski na Kaszubach omawia I. Gulgowski p. t. Garn-
carstwo na Kaszubach. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 1), tegoz
autora Hafty ludowe na Kaszubach. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924,
nr. 2).

Tkactwo ludowe omawia J. Stokiosa w pracy: Tkactwo ludowe
w Gruszowcu i Jurgowie. (Prace i mater, antrop. archeol. i etnogr. T. I
cz. 1—69).

T. Seweryn napisat: Kozusznictwo i torebkarstwo w Kosowie.
(Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 2).

5. Zajecia rolnicze i gospodarcze.

Problem pasterstwa gorskiego omawia L. Sawicki w pracach:
. Wedréwki pasterskie w Karpatach. (Sprawozd. Tow. Nauk. Warsz.
1912, 1V, s. 79—106); nastepnie ogtosit dalsze wyniki swych studjow:
1. Szatasnictwo na Woloszczyznie Morawskiej. 1ll. Szatasnictwo na Slasku
Cieszynskim. IV. Szatasnictwo w gérach zywieckich. (Mater, antr. archeol.
i etnogr. XIV, s. 81—195).

Krétki zarys pasterstwa w Tatrach podat tez Br. Pitsudski
w artykule Almen-Viehzucht in Tatra-Gebirge in Polen. (Schweizer. Archiv,
f. Volkskunde. T. XX. 1916). Nazwy krow z dawnych aktéw podajg
J. Zborowski (Lud, XXI, s. 56—60) i St. Pawlik (Lud, XXI,
s. 203—209).

Flisakami zajat sie B. Slaski w szkicu p. t. Sptaw i sptawnicy
na Wisle. yNsjcszawa, 1916, s. 32, z 5 tabl.,Réwniez 'S. Udziela zaj-
muje sie zyciem flisackiem w studjum: Wista w folklorze (Monografja
Wisty, z. X1V, s. 28. Warszawa, 1920).

Rozwdj gospodarczo-spoteczny ludzkosci przedstawit L. Krzy-
wicki w pracy: Ustroje spoteczno-gospodarcze w okresie dzikosci i bar-
barzynstwa. Warszawa, 1914, s. 678.

Na wzmianke zastuguja artykuly tegoz autora w wydawnictwie
,Swiat i czlowiek“ z. lll, p. t. Rozwdj kultury materjalnej, wiezi spo-
tecznej i pogladu na $wiat, 1—178, Rozwdj stosunkdéw gospodarczych
249—356, a w zesz. IV. Rozwdj spoteczny wsrod zwierzat i u rodzaju
ludzkiego, 1— 66, Rozwdj moralnosci, 67—125.

A. Maurizio przedstawia: Teorje rozwoju rolnictwa (Die The-
orien Uber die Entwickelung der Landwirtschaft), Lwow, 1922, s.
145—203, odb. z ,Kosmosu“ R. XLVII (1922). St. Ciszewski
w pracy: Studja etnologiczne 1. SOl, Warszawa, 1922, s. 91 (Wista
T. XXI, z. 1) daje historje zaznajamiania sie cztowieka z sola, z obfi-
tem Uwszglednieniem materjatow stowianskich.
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6. Sztuka ludowa.

O drewnianych krzyzach litewskich i ich ciekawem zdobnictwie
napisat B. Pitsudski w szkicu p. t. Les croix lithuaniennes (Archives
suisses des traditions populaires XX, 1916), takze po polsku p. t.
Krzyze litewskie. Krakéw, 1922, z przedmowg J. T. Hryncewicza.
Wraz z tym szkicem wydano tez J. Wiktora: Kapliczki i krzyze
przydrozne. Krakéw, 1922 (Bibl. ,,Orlego Lotu*, 3).

Inkrustacje huculskie omawia T. Seweryn w pracy: Huculska
wyktadanka w drzewie. (Przemyst Rzemiosto-Sztuka, 1924, nr. 1—2).

K. Witkiewicz pisze o wyrobach ludowych w drzewie p. t.
Pamiatki i zabawki ludowe z kiermaszu krakowskiego. (Przemyst Rze-
miosto-Sztuka, 1924, nr. 1).

L. Lepszy omawia: Obrazy ludowe na szkle malowane. Prze-
myst i Rzemiosto, 1921, s. 23—35 z barwnemi ilustracjami). Réwniez
0 tem pisze K. Stecki w szkicu Ludowe obrazy na szkle z okolic
podtatrzanskich. (Rocznik podhalanski, s. 189 — 218 z ilustr.). Malar-
stwo na Zmudzi opracowat J. Perkowski p. t. Uwagi o malarstwie
ludowem w péin. zachodnim skrawku Zmudzi. (Przemyst-Rzemiosto-
Sztuka I, 1922, nr. 3, s. 25—34).

Z zakresu sztuki ludowej wydano tez bardzo wytwornie: Teke
drzeworytéw ludowych dawnych zebrang przez Z. £azarskiego.

Miejskie Muzeum Przemystowe w Krakowie wydato Wycinanki
ludu polskiego towickie i kurpiowskie. Krakoéw, b. r. Zeszyt zawiera 14
tablic z przedmowg S. Udzieli. Naukowo omowit wycinanke polska
E. Frankowski w pracy p. t. Wycinanki i ich przeobrazenia. (Lud
XXIl, s. 82—128). Dla badan nad wycinanka majg tez znaczenie studja
M. Natecz Dobrowolskiego p. t. Starodawne obicia papierowe
czyli koltryny. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1922, s. 14—18).

Malowanki omawia K. Witkiewicz p. t. Malowanki ludowe
z okolicy Dabrowy w Tarnowskiem. (Przemyst-Rzemiosto-Sztuka, 1924,
nr. 1).

7. Instrumenty muzyczne.

Temat ten znalazt opracowanie w studjum prof. A. Chybin-
skiego p. t. Instrumenty muzyczne ludu polskiego na Podhalu. Kra-
kéw, 1924, S. 141 + 6 tablic. (Prace i mater, antrop. archeol.
i etnogr. T. IIl). Liczne ilustracje przyczyniajg sie do uplastycznienia
omawianych zagadnien.

VIIl. Kultura spoteczna.

1. Zwyczaje narodzinowe.

Zwyczajami i obrzedami stowianskiemi zajmuje sie prof. J. St.
Bystronn w pracy p. t. Stowianskie obrzedy rodzinne. Obrzedy zwia-
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zane z narodzeniem dziecka. Krakéw, 1916, s. 148. Do klasyfikacji
materjatu stosuje autor schemat izolacyjny, ktory zostat krytycznie oce-
niony przez St. Poniatowskiego p. t. Przyczynek do metody ba-
dania izolacji obrzedowej. (Archiwum nauk antrop. T. I, nr. 7). Lwow-
Warszawa, 1921. S. 7.

2. Zwyczaje weselne.

Z wydanych materjaldw zastugujg na uwaga B. Szewca: Zwy-
czaje i obrzedy weselne we wsi Wielgcze w powiecie zamojskim. Zamos$¢
b. r., oraz ks. F. Machaya: Wesele w Jablonce na Orawie. (Pamiet-
nik Tow. tatrzansk. T. XXXVII, s 26—36).

Dla badan nad obrzedami weselnemi majg znaczenie prace prof.
Wit Abrahama, ktére cho¢ zajmujg siag prawng strong obrzadu,
jednak zawieraja wiele zagadnien etnologicznych. W4 Abraham wy-
dat nastepujace prace. 1. Z dziejow prawa matzenskiego w Polsce. Ze-
zwolenie panujacego lub pandéw na malzenstwa poddanych i Swieckie
optaty matzenskie. Lwoéw, 1916. S. 70. (Odbitka z ksiegi pamiatkowej
ku czci Boi. Orzechowicza). 2. Dziewosleb. Studjum z dziejéw pier-
wotnego prawa matzenskiego w Polsce. Lwow, 1922, S. 47. (Studja
nad historja prawa polskiego wyd. pod red. O. Balzera. T. VIII, z. 2).

3. Zwyczaje pogrzebowe.

Analize zwyczajow pogrzebowych przeprowadzit A. Fischer
p. t. Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego. Lwow, 1921. S. 439 + XIlI.
Nieco mateijatu poréwnawczego daje R. Jakimowicz: Mogity tudzi
zmartych gwattowng $miercia. (Wista, XX, 24—29).

4. Zwyczaje domowe i gospodarskie.

Wsrod wydawnictw nalezy wymieni¢ na pierwszem miejscu J. S.
Bystronia: Zwyczaje zniwiarskie w Polsce. Krakow, 1916. S.XI+ 293.
Praca opiera sig nietylko na danych dotad drukowanych, ale i na
materjatach wiasnych.

J. St. Bystron dat tez piekny szkic p. t. Zaktadziny doméw
(w ,,Studjach nad zwyczajami ludowymi*. Krakéw, 1917, odb. z Rozpr.
wydz. hist, filoz. Ak. Um. LX, s. 1—24), oraz Okrecanie sie obrzedowe.

(Lud XXI, s. 93—96).

5. Zwyczaje doroczne.

Zwyczajom tym poswiecit Fr. Gawetek studjum p. t. Konik
zwierzyniecki. Ze studjow nad zabawami ludowemi. Krakéw, 1918.
(Osobna odb. z Rocz. Krak. XVIII). Str. 52 z 11 rycinami. Nalezy za-
notowa¢ tez szkice jak: J. Reinhold: Das Krakauer Lajkonikfest.
Krakéw, 1916, s. 28; W. Trojanowski: Konik zwierzyniecki. (Wista



XX, 3—9); M. Wawrzeniecki: Konik zwierzyniecki w $wietle ana-
logy. (Wista XX, 10-18).

Swieta stowiariskie ku czci zmartych opracowat A. Fischer
w rozprawie: Swieto umarlych. Lwoéw, 1923. S. 75. (Odb. z Rozpr.
i Wiadom. z Muzeum im. Dzieduszyckich. T. VII—VIII).

J. Kantor opisat: Zwyczaje Swigt Bozego Narodzenia i Wielkiej
Nocy w okolicy Jarostawia. (Mater, antrop. archeol. i etnogr. XIII.
s. 211—242).

Ze wzgledu na cenne materjaly zastuguje na wzmianke zbiér szki-
cow St. Schneidra p. t. Ze studjow mitologicznych i ludoznawczych.
1. Mit o ,Kurze niebieskiej. 2. Swieto majowe. 3. Swieto umartych.
4. Religja Diouizosa. 5. Dioskurowie i Helena.

6. Prawo ludowe.

Do tej dziedziny nalezy rozprawka prof. Wi Semkowicza
p. t. Przysiega na storice. Studjum poréwnawcze prawno-etnologiczne.
Krakéw, 1919, s. 74. (Odb. z Ksiegi pamiatkowej ku czci B. Orze-
chowicza). Studjum to ma znaczenie i dla etnologji, poniewaz objasnia
wiele watpliwosci w zakresie zakle¢ ludowych.

Dla badan nad prawem zwyczajowem ma wielkie znaczenie wy-
danie przez B. Ulanowskiego Ksiag sadowych wiejskich. (Staro-
dawne prawa polskiego pomniki. T. XI—XII). Krakéw, 1921. T. I
5. XIV + 879. T. Il. s. Xlll -j- 760. Nalezy tez zanotowa¢ W. Ma-
kowskiego: Podstawy filozofji prawa karnego. Warszawa, 1917.
T. I s. 447.

IX. Kultura duchowa.

1. Wierzenia i przesady.

Z roznych pnblikacyj zastuguje na podkreslenie praca Br. Mali-
nowskiego: Wierzenia pierwotne i formy ustroju spotecznego. Krakéw,
1915. S. 356. Autor, ktory dat sie juz pozna¢ przez ksigzke p. t.
The Family among the australian aborigines. London, 1913, daje
w swej pracy nietylko omoéwienie totemizmu, ale zarazem zarys teoiji
powstania religji.

Ukazaly sie tez prace, ktdére usitujg zrekonstruowaé ustréj tote-
miczny w Polsce na podstawie wspotczesnych materjatéow etnograficz-
nych, a mianowicie studjum J. Klawe: Totemizm a pierwotne zjawiska
religijne w Polsce. Studjum poréwnawcze. Warszawa, 1920. S. 173.
Whioski jednak wyprowadzone z tej pracy nhie sg przekonywujace, po-
dobnie zresztg jak i w pracy AL Kraushara: Totemizm w rozwoju
dziejowym spoteczenstw pierwotnych i jego objawy w genezie spoteczen-
stwa polskiego. Warszawa, 1920. (Prace Il Wydzialu Tow. Nauk. nr. 18).

Geneza wierzen o duszy zajmuje sie R. Ganszyniec w roz-
prawie p. t. ,,De argumentis immortalitatem vulgo adstruentibus par-
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ticula prima. Cum epimetro de origine notionis animae. Poshaniae.
1920, s. 30.

Pewne watpliwosci budzg wywody A. Szelggowskiego p. t.
Wici i Topory. Studjum nad genezg i znaczeniem godet polskich i za-
wotan. Krakéw, 1914. S. 196.

Cenne przyczynki do proceséw czarownic na_Zmudzi oglosit
K. Sochaniewicz p. t. Przyczynek do czaréw na Zmudzi wXVIIw.
(Lud XXI, s. 125—135). Czarami zajgt sie tez poeta J. Tuwim
W pracy: Czary i czarty polskie oraz wypisy czarnoksieskie. Warszawa,
1924, s. 217.

Wiele ciekawych mateijatow zawierajg szkice: R. Ganszydca
O koronach zmijowych (Lud XXI, 228 i n.); M. Wawrzenieckiego:
Tabu u ludu naszego (Wista XX, s. 249—257); Fr. R. Gawron-
skiego : Wilkotaki i wilkotactwo, Warszawa 1914, s. 29 (odb. z ,,Ziemi);
S. Matusiaka: Kon w naszych wierzeniach (Ziemia V, nr. 24—28);
J. St. Bystronia: Pszczoly w pojeciach i zwyczajach ludu (Studja
nad zwyczajami ludowemi, Rozprawy wydz. hist. filoz, Ak. Urn. T. LX,
S. 24—39, Krakdéw, 1917); tegoz autora: Czarno$¢ u obcych (Lud XXI,
s. 179), oraz Obcy jako ludozercy (Lud XXII, s. 138 i n.).

Bardzo wiele przyczynkéw zebrat Fr. Krcek p. t. Notatki etno-
logiczne (Lud XX, s. 293—302); omoéwiono tu: 1. Ofiary ludzkie przy
nowej budowie. 2. Przesady dotyczace wisielca. 3. Wierzenia o bazy-
liszku. 4. Wymuszenie urodzaju na drzewach owocowych. 5. Kottun
lekiem. 6. Rokita czyli iwa. 7. Dlaczego cygan nie je fasoli. 8. Wro-
zenie z kichania. 9. Czary mitosne. 10. Otéw materjatem amuleto-
wym. 11. Liczby $wiete. 12. Gra w pisanki 13. Maik. 14. Sobétka.
15. Pierwotne osSwietlanie chatup. 16. Milocka z uzyciem bydta.
17. Polski most.

M. Barthel de Weydenthal napisata prace p. t. Uroczne
oczy. Lwoéw, 1922, s. 51. (Archiwum Tow. nauk. we Lwowie. Cz. II.
T. 1. zesz. 3). Autorka zajmuje sie grupa wierzen, zwigzanych z rzuca-
niem uroku. Rozprawa oparta wytgcznie na materjale polskim.

Z dziedziny kulturalno-obyczajowej jest szkic A. Fischera p. t.
Zaklecia przeciw ztodziejom ksigzek. (Exlibris I. Lwow, 1917 i odb. s. 15).

Charakter wiecej historyczno-literacki majg prace: Wit Szysz-
kowskiego: Pierwiastek ludowy w poezji polskiej XV i XVI w.
(Lud XIX, s. 104-152, XX, s. 161—214), W. Nartowskiego:
Stan wioscianski w utworach poetyckich pisarzy polskich doby renesan-
sowej (Lud XIX, s. 71—103, XX, s. 1—157),- oraz M. Szyjkow-
Skiego: Dzieje polskiego upiora przed wystgpieniem Mickiewicza. Kra-
kéw, 1917, s.70 (odb. z T. LV Rozpr. wydz. filolog. Ak. Um. Krak.).

Badaniami nad kultem swietych zajmujg sig: C. Ehrenkreu-
tzowa w pracy: Swieta Cecylja (Lud XXI, s. 103—124); K. Do-
browolski w rozprawie: Dzieje kultu $w. Florjana Polsce do po-
towy XVI wieku. Krakéw, 1924. A. Fischer w rozprawce: Swieci
mys$liwi  (Przeglad mysliwski, 1923) przedstawia rozw6j legend o $w.
Hubercie i $w. Eustachym.



Natomiast kult $w. Patryka zbadat S. Czarnowski w pracy:
Le culte des héros et ses conditions sociales. Saint Patricke, héros
national de I'lrlande. Paris 1919, s. 369 ze wstepem socjologicznym
H. Huberta.

2. Wyobrazenia mitologiczne.

Ta dziedzing zajmuje sie zastuzony prof. Al. Briickner w pra-
cach: Mitologja stowianska. Krakéw, 1918. S. 152; Mitologja polska.
Studjum poréwnawcze. Warszawa, 1924. S. 144.

W Il tomie Pism posmiertnych K. Potkanskiego znajdujemy
(s. 1—93) studjum tego badacza na temat wiadomosci Diugosza o pol-
skiej mitologji, o $wiecie wiosennem ,,stada“ i zwyczaju topienia $mierci.

Prof. Fr. Bujak w artykule p. t. Dwa bdstwa prusko-litewskie
»Kurche* i ,,Okkopirmus* (Lud XXII, s. 1—12) polemizuje z prof.
Briicknerem, broni istnienia ,,Kurchego* i omawia zagadnienie stosunku
litewskiego boga Okkopirmusa do finskiego boga UKKki.

Bez wartosci sg prace A. Czubrynskiego p. t. Mit Krusz-
wicki, badania wiaroznawcze. Krakdéw, 1915, s. 256, tegoz autora
Polski watek dynastyczny (Wista XX, s. 187—248), oraz W. Troja-
nowskiego: Podania mityczne dziejéw polskich w o$wietleniu wiaro-
znawstwa poréwnawczego i obrzedéw ludowych (Wista XX, s. 121—186).
Pomysty Czubrynskiego ocenit wiasciwie J. Kostrzewski w roz-
prawce Mitologja czy mistyfikacja? Polemika z dr. Czubrynskim o t. zw.
mit ,,kruszwicki“. Odb. z ,,Kuijera Poznanskiego®“, Poznah 1916, s. 31.

R. Liliental owa daje wiele materjalu poréwnawczego w roz-
prawce : Kult ciat niebieskich u starozytnych HebrajczykOéw i szczatki
tego kultu u wspdtczesnego ludu zydowskiego. (Archiwum nauk antrop.
T. I. Nr. 6). Lwoéw-Warszawa, 1921, s. 16.

3. Opowiesci ludowe.

Podaniami o bohaterach zajmuje sie Z. tempicki: Podania
o bohaterach, problemy i metody. (Lud XX, s. 215—245 i odb.). Autor
ocenia wryraz ,,podanie®, jego znaczenie oraz problem podan, nastepnie
daje historyczno-krytyczny przeglad gtéwnych kierunkéw badan nad po-
daniami.

W. Klinger zajmuje sie wptywami motywow klasycznych w roz-
prawach: Z motywéw wedrownych klasycznego pochodzenia, serja I.
Poznan, 1921. (Prace nauk. uniw. Pozn, Sekc. Humanist. Nr. 5), i Do
legendy o pochodzeniu kobiety (Lud XXI, s. 209—214).

Literature ludowa rosyjskg omawia C. Ehrenkreutzowa
w szkicu : Siady walk Rosjan z Mordwinami w rosyjskiej literaturze
ludowej. (Wista XX, s. 51—60).

Echa historyczne polskie w sagach irlandzkich stanowig przedmiot
badan K. Wachowskiego w notatce: Burizleifr. Mieszko i Chrobry
w sagach islandzkich. (Straz nad Wista, 1921, nf. 4—5).
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Teksty opowiadan ludowych vz okolic Andrychowa ogtosit Sz.
Gonet p. t. ,,Gadki“ z Inwatdu w okolicy Andrychowa. (Lud. T. XX,
s. 246—270).

4. Widowiska ludowe.

W tej dziedzinie znajdujemy praca A. Fischera: Polskie wido-
wiska ludowe. Lwow, 1916, s. 42 (Lud XIX, s. 31—70), w ktorej
autor wykazuje zwigzek dzisiejszych widowisk ludowych z dawnym tea-
trem polskim. Tekst jasetek biatoruskich podat S. Malewicz p. t.
Betleem na Biatej Rusi. (Lud XXII, s. 129—137).

5. Pies$ni ludowe.

Piesniami ludowemi zajat sig specjalnie J. St. Bystron i ogto-
sit szereg prac, a mianowicie: Polska pie$n ludowa. Wybor. Krakow,
1920, s. 170. (Bibljoteka Narodowa. S. I, nr. 26); Artyzm pie$ni
ludowej. Poznan, 1921. S. VI + 180; Piesn o kochanku wzietym

przemocg w rekruty. (Prace i mater, antrop. archeol. i etnogr. Il, s.
1-10); Pie$n o krakowiance, krolu i kacie. (Prace i mater, antrop.
archeol. i etnogr. I, s. 11—28); Przystowia utworzone z fragmentéw

piesni ludowych, (w temze wydawnictwie, s. 29—51); PieSh o dziew-
czynie i przewozniku. (Lud XXII, s. 63—71); Wplywy stowianskie
w niemieckiej poezji tudowej. (Slavia occidentalis. T. I. s. 52—84. Po-
znan, 1921); Uwagi nad dziesieciu piesniami Zydoéw polskich. (Archiw.
nauk antrop. Tow. Nauk. Warsz. T. I, nr. 10) Warszawa Lwoéw, 1923,
s. 16; wreszcie tenze autor napisat zarys p. t. Piesni ludu polskiego.
Krakéw, 1924, s. 156. (Bibljoteczka geograf. ,,Orbis*“. S. IlI, T. 3).
Dzigki tak licznym pracom prof. Bystronia, piesn polska ludowa do-
czekata sig wyczerpujacego opracowania.

Procz tego piesnig ludowa zajmujg sig: J. Kantor w pracy:
Piesn ludowa na Podhalu. (Rocznik podhalanski, s. 124—146); Anna
Chorowiczowa: Problemy i metody badan nad piesnig ludowg
(Lud XXI, s. 165—178); St. Dobrzycki: O koledach. Poznan 1923.

Wspomnienia polskie w rosyjskich piesniach historycznych anali-
zuje C. E~hrenkr eutzowa p. t. Echa stosunkéw polsko-rosyjskich
w bylinach. (Przeglad historyczny, 1924).

Niewiele natomiast bylo wydawnictw piesni wojennych jak np.
zbiorek A. Stapy p. t. Polska piesn ludowa o wojnie i zotnierzu.
Krakéw, 191.6, s. 91, orazB. Szu la: Piosenki teguna-tutacza. War-
szawa, 1920.

6. Muzyka ludowa.

W tej dziedzinie pisze prof. A. Chybinski, nawotujagc do zbie-
rania piesni ludowych, przyczem wydal wiele prac metodyczno-orga-
nizacyjnych, jak np. O organizacje pracy nad melodjami ludowemi.
(Lud XXI, s. 29—39).

Lud. T. XXIIL 11
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7. Zabawy dziecinne.

Krytyczne opracowanie zabaw i gier dziecinnych dat E. Pia-
secki w ksigzce: Zabawy i gry ruchowe dzieci i miodziezy ze Zrodet
dziejowych i ludoznawczych, przewaznie rodzimych i z tradycji ustnej.
Kijow, 1916; wyd. 2. Lwoéw, 1919; wyd. 3. Lwow, 1922. S. 226.

X. Prace Polakéw z dziedziny etnografji obcej.

Z zakresu etnografji potwyspu iberyjskiego ogtosit E. Frankow-
ski nastepujgce prace: As cangas e jugos portugueses de jungir os bois
oelo cachago. (Portugalskie jarzma naszyjne). Terra portuguesa, No. 2,
Lisboa 1916, s. 15 z 22 ilustracjami; Los signos quémados y esquilar
dos sobre los animalos de tiro de la Peninsula Iberica (Znaki i ozdoby
wypalane i wystrzygane na zwierzetach pociggowych). Memorias de la
R. Sociedad Espanola de historia natural. T. X. nr. 5, Madrid 1916,
S. 44, ryc. 49; La lucha entre el hombre y los espiritus malos por la
posesion de la tierra y su usufructo (Walka cziowieka z duchami ziemi
0 wiladanie ziemig). Boletin de la R. Sociedad E. de H. N. T. XVI,
Madrid 1916, s. 18; Relato de exploraciones en las Provincias Vascon-
gadas, Boletin de la R. S. E. de H. N. Madrid 1917, s. 21 ; Horreos
y palafitos de la Peninsula Iberica (Spichlerze na stupach i palafity na
potwyspie iberyjskim), Junta para ampliacion de Estudios e investiga-
ciones cientificas. Comision de investigaciones paleontologicas y pre-
historicas, mem. N. 18. Madrid 1918, s. 154, tablic 23 ; As cabeceiras
de sepultura e as suas transformacoes (Nagrobki i ich przeobrazenia).
Terra portuguesa. No. 25, Lisboa 1918, s. 16; Estelas discoideas de
la Peninsula Iberica (Nagrobki o glowicy kulistej na poétwyspie iberyj-
skim) Junta para ampliacion de Estudios No. 25. Madrid 1920,
s. 193, tabl. 11; Sistematizaciéon de los ritos usados eh las ceremonias
populdres. San Sebastian 1920;'s. 22; Las necesidades mas urgentes de
las ciencias antropologicas en Espana, Boletin de la R. S. E. de H. N.
Madrid 1920, s. 6.

Studja z zakresu etnografji muzutmanskiej ogtosit T. Kowalski:
O pewnych potrawach spozywanych w Arabji podczas gtodu. (Rocznik
orjental. T. | 1. Krakéw, 1914—1915, s. 219—224); Piosenki ludowe
anatolijskie o rozbojniku Czekydzym. (Rocznik orjental. T. | 2. Krakow
1916—1918, s. 334—355); Zagadki ludowe tureckie, (Prace komisji
orjental. Akad. Urn. N. 1. Krakéw 1919, s. 1—76); Gesty towarzy-
szace wzruszeniom u ludéw muzutmanskich. (Prace lingwistyczne ofiaro-
wane J. Baudouin’owi de Courtenay. Krakéow 1921, s. 200—208).

Ludy syberyjskie badata przedwczesnie zmarta M. Czaplicka.
Procz studjéw jak My Siberian Jear 1916, The Turkes of central Asia
pomiescita wiele prac w czasopismach i wydawnictwach angielskich.

J. Czekanowski opracowuje w dalszym ciggu materjaty ze-
brane w czasie ekspedycji afrykanskiej. Z dzieta p. t. Forschungen im
Nilkongozwischengebiet dotad wydane zostaty: T. I, II, Il i VI
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J. Siemiradzki wydat odczyt swoj O Indjanach potudniowej
Ameryki. (Krakowskie odczyty geograficzne, Nr. 1). Krakéw 1924, s. 32.

Procz tego bylo tez wiele prac o charakterze podrézniczym, ktére

\ zawieraly nieco materjatu etnograficznego.

Dorobek ostatniego dziesieciolecia przedstawia sie wiec bardzo
powaznie, a sg wszelkie dane do przypuszczen, ze w miare rozwoju
pracowni naukowych przy naszych uniwersytetach, a w niektérych wy-
padkach takze przy Towarzystwach naukowych, ilos¢ prac ludoznaw-
czych bedzie coraz bardziej wzrasta¢, a w ten spos6b takze i pod tym
wzgledem zajmiemy wiasciwe i odpowiednie dla nas stanowisko w nauce
europejskiej.

ADAM FISCHER.

Stanistaw Ciszewski. Prace Etnologiczne. Tom |. Warszawa
1925, str. 219 (Wydawnictwo Kasy im. Mianowskiego). Studja Etno-
logiczne |. Sol. Warszawa (1922), naktadem Biura Etnologicznego,
str. 91.

Po dtugiej przerwie, spowodowanej wypadkami wojennemi i po-
wojennemi, przeszedt nakoniec znakomity nasz etnolog do wydawnictwa
prac oddawna przygotowywanych a przez nas niecierpliwie wyczekiwanych.
Objawiajg sie w tem, co $wiezo ogtosit, znane nam jego przymioty :
olbrzymia wiedza, najszersze poglady, najostrozniejsze domysty, bystros¢
kombinacji, jasnos¢ wyktadu cechuja te nowe przyczynki, jak i dawniej-
sze. Zaznaczywszy je ogolnikowo przechodzimy do samej tresci ksigzki.

Glowny zrab tomu pierwszego dotyczy ,,prestacji“ chtopskich,
obowigzujacych w Polsce piastowskiej, owych narzazéw, spoéw, stroz,
powozow i jak je tam dyplomy nazywaja; wyprzedza je kilka luznych
wywodéw o podobnych terminach u innych .narodéw stowianskich,
0 sjabrach, ogniszczanach, otaricy, potoku itd. Prace Ciszewskiego od-
znaczajg sie whasnie najscislejszem pordwnywaniem stosunkdw czeskich,
potudniowo stowianskich, ruskich, uzupetniajacych szczesliwie luki naszych
zrédet.  Inne ich uzupetnienie przedstawia filologja, wyktad umiejetny
nazw dawnych, bo dla historyka kultury naukg pomocniczg najwazniej-
szg nie heraldyka, dyplomatyka, numizmatyka itd., lecz wiasnie filologja.
Nie pamietaja o tem nasi medjewalisci i trudzg sie niezmiernie a na-
prozno, gdzie im byle filolog usunie wszelkie watpliwosci. On powie
im np., ze od ksiedza tylko Ksiaz nazwany, przenigdy Gniezno; ze
narzaz, to jedyna dla karbu (naciecia) nazwa prastowianska; ze narok
zupetnie to samo co’' urok lub obrok, t. j. czynsz itd., itd. Te wiasnie
strone uwzglednia i nasz etnolog najskropulatniej, a poréwnywajac ter-
minologje stowianska, dochodzi do wnioskéw, np. ze ,,oprawa“ doty-
czyla przedzenia Inu; ze ,stan“, to namiot, mieszkanie, kwatera itd.
Ale i Ciszewski ni¢ jest filologiem i nie zawsze skierowat swe badania
na wihasciwg droge. Przytocze jeden przykiad.

Przezywajg Mazuréw kpigco Sibretkami i juz w r. 1222 (nadzwy-
czajng zastugg Ciszewskiego jest wiasnie najstaranniejsze badanie Zrddet
dyplomatycznych), pojawia sie w Malopolsce, a wiec jako przybysz,
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Sibretko. Co to znaczy?. Wychodzg od domystu, ze Mazurowie zacho-
wali pierwotng formg stowianska si dla oznaczania wihasnosci, np. swdj
si brat, swoja si mac¢ (dzisiejsze” ruskie, z cerkiewnego, w swoja si, t.j.
do domu wiasnego, do ojczyzny) i kpiarz jaki$ od tego: swdj si brat,
swoj si kon itp., przezwat Mazuréw, juz w Xl wieku Sibret(k)ami ;
e zamiast a po r nalezy do najdawniejszych cech nietylko mazowieckich,
byto niegdy$ ogolne. Ciszewski za$ potaczyt mylnie Sibretkéw z sto-
wianskimi Siebrami,- co sobie w gospodarstwie spétnem pomagajg. Alez
potudniowa posta¢ stowa sehr a ruska sjabr (z czego myjnie i szabr),
dowodz'a, ze prastowianska postacig bylo sebr (pierwotne e daje na po-
tudniu e, na Rusi ja, por. Swiety, sweti, swjatoj); prawostowianskie sebr
z nos6wka powtarza sig w odwiecznych pozyczkach rumunskich i we-
gierskich, cimbora itp., tyle co towarzysz. Pierwiastek jest wiec seb, r
jest przyrostkiem; co za$ seb — znaczy, w to tu dalej nie wchodze, bo
to nadzwyczaj ciekawa rzecz, wymagajgca osobliwszego studjum; stowo
to odwieczne. Miklosich na niem zupehnie' sig nie poznat. Nie godzac sig
wiec na etymologje uznaje jak najchetniej, czego wszystkiego o sebrach
serbskich i ruskich sjabrach od autora sig dowiedzialem. Ze ogniszcza-
nie tylko czeladz (domowa, od tegoz ogniska) oznaczajg, widoczne to;
mniej pewne jednak, czy otarica, zjawiajgca sia w Prawdzie Ruskiej
obok zakupéw w jednym z jej' najniedostepniejszych naszej uwadze pa-
ragraféw, jest- pomytkg zamiast ot-wica (niby rodzaj ,,zaktadki albo za-
togi na sprzezaj*), skoro i wzupeinie odmiennem zrédle ten sam ,,btgd”
(? przeciez to lectio difficilior), sie powtarza. Opata niekoniecznie od
rzeczywistego opalania (brody, wioséw na znak gniewu, nietaski, rodzaj
niby pietnowania) nazwana; moze to tylko gniew (ptona¢ z gniewu);
praszczeta za$, od prasku, tyle co szpicruteny; przez nie pedzg winnego
dragona — stowianska to nazwa niestowianskiego wymystu. Osep nie
jest rozspem, lecz, jak battyckie wosop dowodzi, ospem, od osypania
(ospisty korzec w dawnej polszczyznie) przezwany. Spas, nie spas, na-
zywa sig szkoda na cudzej tgce lub niwie wyrzadzana, wiec zabiezec
komu od spasi, zapobiec szkodzie, powszechny w dawnej polszczyznie
termin. Pod ,,dziewiczem* obstaje autor, jak i Dabkowski, przeciw
Abrahamowi, przy istnieniu ius primae noctis, ale litewska piesn od-
no$ng (str. 201) uwazam, jak inne ,,mitologiczne”, raczej za kompo-
zycje Narbuta, niz za autentyczne. Bardzo ciekawe sg wywody o prze-
siece i perewiesie mysliwcow, ale czy stuzyla ona wytacznie mysliwstwu ?
Czy nie zargbywano jej i dla przeszkodzenia najazdowi obcemu, tworzac
niby wat obronny z drzew? O zbieraniu i znaczeniu manny (str. 177,
Glyceria fliutans), pisze obszernie I. Peisker, Zreformujme déjepisné
studium, Praga, 1921 (odbitka z pisma zbiorowego dla prof. Drtiny),
str. 12 i 13. Ab avena cjuod porsiczne (zamiast prosiczne) vocatur z r.
1278 przypomina mi prosucze rot mazowieckich, wydanych w r. 1920
przez prof. Handelsmanna: nr. 2737 : duo capecia vulgariter proszuczow
i nr. 1721 : jakom ja niewzigt Trojanowi dwu prosuczu (ale czy to
moze tylko prosieciu?). Lecz trudno mi wyczerpa¢ wszelkich zestawien
autorskich, nie mniej- niz 27 optat dotyczacych; co jeszcze ciekawsze, to
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umieszczenie tych szczegotdw na tle niemal spétczesnym, bo z potowy
19. wieku z Mingrelji dobranym : jak podobne tamtejsze stosunki feu-
dalne niedawne do polskich a raczej i stowianskich $redniowiecznych!
Optata ,,gody*“ przezwano poprostu od swigt, w ktore je sktadano, bo
ograniczenie nazwy ,,godéw“ do Bozego Narodzenia jest dowolne, po6-
Zniejsze; skoro autor uwzgladnia i terminologje ruska (nawet dziakio!),
moégt i o wotoczebnem wspomnie¢, co wihasnie w gody panu oddawano
(koledg, ale wielkanocng przewaznie).

Na réwnie obszernem, poréwnawczem tle opracowat autor dzieje
soli; oméwit sposoby jej dobywania, zastepywania przez popi6t, wywa-
rzania; idzie tez o pytanie, czy znajomo$¢, uzywanie soli, nalezy wy-
wodzi¢ z jednego jedynego $rodowiska, czy tez nie wpadli na to ludzie
na kilku, niezaleznych od siebie ? autor przychyla sie do potwierdzenia
tej wkasnie mysli. Najwiecej miejsca poswiecit terminologji (a z nig na-
turalnie i dziejom) polskiego solnictwa — warzelnictwa i wykazat, jak
wiasnie terminologja ruska, szerzaca sig od zup ruskich (Sanok, Droho-
bycz i i.), na nasze wptywala. | tak twierdzi autor, ze nasza (miejscowa)
nazwa topki soli i nazwa prasotdow, kupczacych sola, to nazwy ruskie;
totpka (o formowanej niby Stozek obciety soli) i prasol- odwieczny na
Rusi, unas po raz pierwszy wr. 1451 wymieniony; ,,topke“ znano u nas
rowniez juz w 15 wieku. Najzawiklansze sa dzieje trzanu/ (pisanego
w wieku 13 czran t. ). czrzan), stowa i rzeczy; oczekiwalibySmy raczej
trzon (por. trzonek). Wyraz prasot odwodzi autor stusznie od soli, bo
znaczenie byle handlarza, byle jakiego towaru (od bydta do ptétna,
szczeciny itd.) jest widocznie pézniejsze, ale isam prasot byt pierwotnie
nie przekupniem, lecz waryczem, ,solnikiem*, ,zasalaczem dawnych
zrédet polskich. Autor omawia caty szereg innych nazw! stowianskich,
czeskich, serbskich, butgarskich, nie méwiac o ruskich, zaczepia i o nasze
pecyny, grudy, krusze i wyjasnia, ze Sol krupiasta albo gradowa nie
od gradu nazwana, lecz od gradowania soli (niemieck. gradiren).

W rozprawie o soli metody poréwnawczej nie dato sie szerzej stoso-
wac, skoro stosunki same wecale nie zawikiane, zawsze wiadomo, o0 co
chodzi i tylko niemal o nazwach, skad wyszly, pyta¢ nalezy. Catkiem
inaczej przedstawia sig rzecz w rozprawie o owych prestacjach, gdzie
whasnie wcale nie wiemy, o co wilasciwie chodzi, nieraz (a raczej naj-
czesciej) sama nazwa w dyplomie ocalata i dopiero na podstawie po-
rownan i kombinacyj odgadna¢ nalezy, co tez ona odznaczata? | tutaj
tez metodg autorskg osigga sig najcenniejsze wyniki; autor nie wdaje
sig w jej uogdlniania czy uzasadniania, lecz przystepuje odrazu ad rem
i przez to najlepiej " dowodzi wartosci tej metody. Nal®zy jednak pa-'
mieta¢, ze najrozmaitsze stowa mogag jedno i tosamo znaczy¢ albo od-
wrotnie jedno stowo moze mie¢ przerdzne znaczenie. Wiec dan — po-
datek, biernia—pobdr, narok — urok, stowa od trzech zupetnie odrebnych
pni, oznaczajg wszystkfe to samo a moze biedzimy sie prézno, odgadywat
jakie roznice miedzy przewodem, podwoda, powozem — tylko pod-
jazda bedzie chyba najazdem (na Prusy), 1 nie wadzi to, ze w jednym
dyplomie obok siebie te stowa stoja, przeciez i tekst facinski odznacza



sie skupianiem nazw pokrewnych, angariae, soluciones itp., wylicza sie
umyslnie wszelkie nazwy tej samej rzeczy, aby odcigé wszelkie watpli-
wosci i mozliwosci, aby uczestnikowi (urzednikowi) nie da¢ pozoru, ze
wolno mu zgda¢ podwody, gdzie od powozu wie$ uwolniono. Ciszew-
ski mniema, ze ,,podwoda“ siegata tylko wsi nastepnej, ,,pow0z“ nie-
rownie dalej dazyt Biernia nie termin polski, lecz czeska pozyczka
(jak i starosta?); olbora, niemieckie Urbere, nie poszia z wegierskiego,
bo to praniemieckg nazwa. Przewora nie moze by¢ przyorkiem, sta-
nowczo przeczy temu wszelka pisownia, znamy jg tylko jako przegrode
w stajni i moze to co$ w rodzaju ,,powotowego” lub ,krowy*“? Bardzo
szczesliwie skorzystat autor z faktu, ze nastawa i wymiot stale po dy-
plomatach sasiadujg i obie do danin miodowych czy pszczelnych trafnie
odnidst. Czy jednak przelaja ma cokolwiek z ruja lub przetazem zwierza
spélnego ; wole jg do obtawy odnosi¢. Do ,,nowinek*, pirzwin, bo tak
»pirwina“ dokumentéw czyta¢ nalezy, nie zaliczatbym przenigdy ani
prazma, co nie jest obowigzkiem (daning), ani manny, bo to tylko pro-
dukta zboza (zniezrzatych, niezzetych kltoséw) albo owej dziko rosnacej
Glycerji. Wiesnicy nazwa nie moze pochodzi¢ od wie$, omnis, bo u Sto-
wian zachodnich wszystkich istnieje tylko wiesz, omnis, wiec poszta od
wsi i mozna z nig opole poréwna¢ (obowigzujace calg wie$); omnino
tacinskie nie zachodzi u Du Cange, bo nalezy do taciny klasycznej.
Tocmo, dziesiecina (na Slasku cieszyriskim), jest zwyklg tamze pozyczka
czeskg (czeskie tacma); pyta, zartobliwe chyba (str. 186 i 187).

Niektore ciekawsze rzeczy omowit autor bardzo obszernie, np.
rzecz o perewiesach (zawiasami u Cyganskiego r. 1584)— towarach
ptactwa dzikiego, i na szczegbélna wdzieczno$¢ zastuzyt, siegajac do naj-
pdicglejszej, sybirskiej literatury. NauczyliSmy sie sporo nowych rzeczy
od autora i zyczymy tylko, w interesie naszej nauki, aby mdgt jak naj-
rychlej ogtosi¢, co zapowiedziat: nikt u nas wyreczy¢ go nie zdotla;
,Starozytnosci polskie, i nietylko polskie,” znalazty w. nim najdzielniej-
szego rzecznika.

Berlin. ALEKSANDER BRUCKNER.

Juljan Tuwim: Czary i czarty polskie oraz wypisy czarnoksie-
skie. Warszawa, 1924. Instytut wydawniczy ,,Bibljoteka Polska®. Str.
217. Cena 6 zi. .

Stato to sie juz u nas zjawiskiem typbwem, iz laicy na wielu po-
lach wyprzedzajg fachowcow: dzieje sie t6 wiasnie w dziedzinie religjo-
znawsjwa, gdzie nieliczni fachowcy obarczeni sa innemi zajeciami zawo-
dowemi i wolg ogtasza¢ wyniki badan, anizeli zwraca¢ sie do szerszej
publicznosci. Dzieto p. Tuwima o czarach omawia zagadnienie bardzo
ciekawe i Scisle tgczace sie z naszg cywilizacja i nawet z aktualnemi
pradami, kulturalnemi; stusznie tez, z swego punktu widzenia, pisarz nie
pozbawit swego dzieta pewnej wyraznej tendencji. Dzieto to sktada sie
z dwu czesci: z obszernego wstepu autora, w ktorym podaje on syste-
matyczny przeglad koscielnej i $wieckiej nauki o czarach i czarowa-
niach, o postepowaniu karnem stosowanem wobec nich, o wierze w djabta



i o czarownictwie w Polsce: druga cze$¢ podaje obszerne wypisy z ksig-
zek polskich, odnoszacych sie do czaréw i czarownic.

T. podkred$la w przedmowie, iz nie jest to dzietlo naukowe : totez
tylko wazno$¢ zagadnien omowionych pobudzita nas do wskazania na
to dzietlo w tem czasopismie. Nalezy za$ zatowac, ze autor nie poszedt
dalej, gdyz posiada wszelkie dane do pracy naukowej, systematyczno$¢
i mysl syntetyczna, duze oczytanie i widocznie dobra ksigznice lub wy-
trwatos¢ w wyszukiwaniu ksigzek, z ktérych niejedne rzeczywiscie sg
dos¢ rzadkie, chociaz nie tak arcyrzadkie, jak T. moze mysli, mdwiac
0 ,.krukach biatosnieznych*.

W obecnej formie ksigzka nie prowadzi badan dalej, raczej jest
krokiem wstecz od mety juz przed 70 latami osiggnietej. Przypuszczam,
ze autora pobudzita do badan w kierunku wskazanym ksigzka R. W,
Berwinskiego (1819—1879), ktorej pierwsze wydanie ukazato sie
p. t. Studja 6 literaturze ludowej ze stanowiska historycznej i literackiej
krytyki, Poznan 1854 : ale poniewaz ksigzka ta lezata kamieniem i za-
ledwie teraz jest wyczerpana, a moze takze ze autor z powodu skraj-
nosci i apostazji stat sie niepopularny, zdarto w r. 1862 z catego na-
ktadu karte tytutowag i wldejono nowy senzacyjny tytut, nie ujawniajgcy
nazwiska autora: Studja o gustach, czarach, zabobonach i przesgdach
ludowych, ktory o wiele mniej jest Scisty niz pierwotny. Dzietlo Berwin-
skiego powinno by¢ punktem wyjscia dla prac tego rodzaju, bo stanowi
epoke : poglady, do ktérych doszliSmy dopiero w czasach najnowszych,
tam juz sg jasno wypowiedziane i metodycznie uzasadnione. T. duzo
korzystat z materjatlu podanego w tej "'ksiazce, niestety mniej z jego me-
tody. To tez dzieto Berwinskiego stoi naukowo wyzej od ksigzki T.a:
przeciez prawie wszystko to, co T. podaje w swej ksigzce, to proste
ttumaczenia z dziet niepolskich, i dlatego conajmniej tytut uwazam za
nieseisty. Ale i warto$¢, ksiazki dla publicznosci- wydaje mi sie proble-
matyczna: historyk kultury zyczyiby sobie raczej przedruku ,,Czarownicy
powotanej* z odpowiednim wstepem i wyjasnieniem. Brak w dziele T. tla
historycznego, materjat jest bardzo niekompletny, tres¢ dogmatyczna
przewaza bardzo nad ludowa. Ludoznawca z tym materjalem nic nie
moze rozpoczaC, a takze i historyk religji: dla nas wzorem moze by¢
J. Hansen: Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexen-
wahns und der Hexenverfoigung, Bonn 1901, do ktérego sam Hansen
napisat wzorowa cze$¢ syntetyczng w dziele: Zauberwahn, Inquisition
und Hexenprozess im Mittelalter und die Entstehung der grossen He-
xenverfolgung, Minchen 1900. Hansen takze podaje w owem dziele
same wypisy, ale rzadldctr dziet, niedostepnych i przedewszystkiem po-
waznych: a przecie Chmielowski np. wszedzie jest pod reka, i byt
zresztg juz kuijozum za zycia, jak obecnie w Niemczech prof. Busch
w Monasterze, ktdry obliczyt stopnie gorgca i pojemnos¢ piekta. Takze
Malleus maleficarum woli kazdy czyta¢ w autentycznem wydaniu facin-
skiem, roéwniez wecale nierzadkiem: wypisy z obu tych dziet zajmuja
u T. jtiz potowe catoSci wypisébw. Ogranicza Sie wiec warto$¢ ksigzki
do zalet literackich i stanowi okaz literatury kurjozéw, reprezentowane.



w Niemczech przez Chr. Vulpiusa i J. Scheiblego, w Polsce za$ przez
St. Wasylewskiego.

Ale powtarzamy, iz dzieto nie chce byé naukowe. Zywigc zale
za to, czego autor nie dat, dziekujemy szczerze, ze poruszyt w dobie
obecnej zagadnienia u nas zbyt zaniedbane: cieszymy sie bardzo, ze
dzieto tak wspaniale pod wzgledem technicznym wyglada, a to za cene
bardzo przystepng. Jednak dzietlo o polskich CZarach i czartach
jeszcze nie zostatlo napisane.

Lwow- , RYSZARD GANSZYNI1EC.

Népélet: (Az ,.Ethnographiet“ harmadik folyama) A Magyar Né-
prajzi Tarsasag Kozlonye. — //// (XXXIVjXXXV), Evf. 1—6 Fizet.

Miesiecznik p. t. ,,Etnographia®“, wydawany od roku 1890 przez
Wegierskie Towarzystwo Ludoznawcze (Magyar Néprajzi Tarsasdg, uka-
zuje sie od roku 1924 pod zmienionym tytutem (czysto wegierskim)
,»Népélet” (zycie ludu). Redaktorami sg Aleksander Solymossy i Wia-
dystaw Madarassy.

Pierwszy artykut nowej serji wydawnictwa poswiecony jest pa-
mieci Arnolda Ipolyiego, autora ,,Mitologji wegierskiej*, z okazji setnej
rocznicy jego urodzin.

W drugiej rozprawce : Mohacz w folklorystyce wegierskiej — po-
daje Zygmunt Szendrey caty cykl opowiesci ludowych odnoszacych sie
do bitwy pod Mohaczem w r. 1526 i do tragicznego zgonu krdla
Ludwika. Uzupelnieniem tej rozprawki jest do pewnego stopnia praca
Jozefa Ernyey’ego p.t. Dawne piesni kro'nik czeskich o katastrofie pod
Mohaczem, w ktérej autor zestawia dawne piesni czeskie (niektore
przytacza autor w ttumaczeniu wegierskiem) o klesce pod Mohaczem.

Zoltan Ovary omawia w rozprawce o balladzie ludowej poety
wegierskiego Jana Aranyego p. t. Rézsa és lbolya“ (Réza i Fjotek,
imiona wiasne bohatera i bohaterki ballady) podkiad ludowy tejze, sta-
rajac sie wykazaé, o ile opracowanie poetyczne odbiega od pierwo-
wzoru, przytaczajac ponadto nalezace do tego samego typu basni ludo-
wych, basnie ludowe innych narodéw.

Woreszcie Kalman Szab6 opisuje wyrpb szub w Kecskemet, gdzie
przemyst ten juz w XVI wieku bardzo byt rozwiniety, obecnie atoli
jest na wymarciu. Autor omawia nietylko samo przyrzadzenie szub
z gotowych juz skdr, ale przedstawia bardzo szczegotowo fazy obrébki
skory surowej. Liczne zdjecia fotograficzne i rysunki pozwalajg czytel-
nikowi nabraC jasnego wyobrazenia o catej pracy przy wyrobie sznb.

Drugi numer wydawnictwa obejmujacy zeszyty 4,-5i 6, rozpoczyna
rozprawka Franciczka Nopcsy p.t. Notatki z dziennika etnografa-amatora.
W nastepnej rozprawce, porusza Aleksander Solymossy kwestje, czy
ballada siedmiogrodzka, znana i na pozostatem terytorjum wegierskiem,
,»Anna Molnar* powstata pod wpltywem ballady rumunskiej ,,Toma“,
nawigzujgc tu do sporu miedzy uczonymi wegierskimi a rumunskimi
z przed 60 laty, przedstawiwszy rozbieznos¢ gtébwnych motywow obu
ballad i przytoczywszy teksty ballad niemieckich, angielskich i francu-
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skich tego samego typu, a ktérych motywy zblizone sg do motywow
ballady wegierskiej, dochodzi autor do wniosku, ze ballada ,,Anna Mol-
nar*“ powstata pod wptywem ballad zachodnich.

Konstrukcjg wegierskich zagadek ludowych zajmuje sie Zygmunt
Szendrey. Zagadki ludowe dzieli autor na dwie wielkie grupy. Do
pierwszej z nich zalieza autor zagadki majgce na celu wyprébowanie
znajomosci z zakresu biblji i rachunkéw. Obszerniejszg jest grupa druga
obejmujaca zagadki dowcipne. Zagadki te opierajg sie albo na etymo-
logji stow (a to na grze stdw, podwojnem znaczeniu stéw itd.) albo na
zmianie akcentu stéw przez co zmieniajg one swe znaczenie, albo tez
daza do wprowadzenia w biagd pytanego (np. o czem moéwit droznik
kolejowy z X. z basza tureckim w komitacie S. — O niczem, bo kiedy
Turcy byli na Wegrzech, nie bylo jeszcze kolei zelaznych). Dla kazdej
grupy wzglednie poddziatu przytacza autor caly szereg bardzo cieka-
wych przyktadéw, ktérych niestety z powodu pewnych specyficznych
wiasciwosci jezyka wegierskiego nie mozna odda¢ w jezyku polskim.

Woreszcie Albert Nyary podaje charakterystyke zycia ludowego
Potowcow (mieszkancow okolic Miszkolcu i sgsiednich komitatéw; majg
oni by¢ potomkami Kumanéw) przez doktadne przedstawienie ich kul-
tury materjalnej jak i duchowej.

Lwow. KAROL KORANYI.

Prof. Dr. M. Haberlandt. Einfuhrung in die Volkskunde. (Volks-
timliche Bucherei. Herausgegeben vom Verein fiir Volkskunde in Wien.
1. Band). Wieden, 1924. S. 75 z 10 rycinami i 6 tablicami.

Wiedenskie Towarzystwo ludoznawcze zamierza wydawaé szereg
etnologicznych prac celem informowania mozliwie jak najszerszych warstw
,0 wiadomosciach i zagadnieniach etnologji. Praca prof. Haberlandta roz-
poczyna te publikacje i ma na celu (jak sam tytut ,Einfihrung* wska-
zuje) da¢ pierwszy mozliwie przejrzysty zarys ro6znorodnego materjatu
i probleméw wchodzacych w zakres badania etnologji, i poda¢ wiasciwe
poglady i metode opracowdania dla tej nauki.

Materjat, bardzo szczegétowo podany przez .autora, bedacy przed-
miotem badan etnologicznych, prawie w zupetnosci mozna przyjac;
Okreslenie etnologji nie zgadza sie, z pogladami u nas ostatnio wygto-
szonemu (Czekanowski: Antropologja, etnologja i prehistorja, Lud XXI
z. 1. i Fischer: Znaczenie etnologji dla innych nauk, Lud XXI z. 2.)).

, Na str. 7i pisze autour: ,,Was die Voélkerkunde fur die aussereuropaischen
Natur- und Halbkulturvélker zu leisten hat, obliegt der Volkskunde *fiir
die hochentwickelten europdischen Kulturvélker zu tun“' Podziat ten
dzieli wiec ludy na niekulturalne pozaeuropejskie i na kulturalne euro-
pejskie, a co za ten idzie: w grupie ludéw kulturalnych znajda sie np.
Laponczycy, Albanczycy i t. p., a wgrup-“ ludéw niekulturalnych takie
jak Japonczycy, Hindusi i t. d. Jestto ujecie ogdélnoniemiegkie, odpo-
wiadajagce dawnym blednym pogladom etnologicznym, wedtug ktérych
dzielono ludy-na cywilizowane i niecywilizowane, a zaleznie od tego
podziatu, wyodrebniano tez pewne grupy nauk etnologicznych. Pozornie



z nazwy samej wydawaloby sie, ze podziat ten jest identyczny z po-
dziatem wu nas przyjetym: ,Volkerkunde® — to etnologja, zajmujgca
sie kulturag ludéw, t.j. stosujaca analize poréwnawcza, a ,,Volkskunde“—
to etnografja, opisujgca monograficznie kulture jednego ludu. Przyto-
czone jednak powyzej zdanie autora doktadnie okre$la, ze terminy te
nie zgadzaja sie z definicjami u nas przyjetemi.

Wedle prof. Haberlandta zadaniem etnologji jest da¢ doktadne
przedstawienie motywéw ludowych, uchwyci¢ typowe wewnetrzne i ze-
wnetrzne wiasciwosci  danego ludu' w ich historycznym rozwoju, jak
rowniez zrozumie¢ ich duchowa tres¢. Nie ogranicza sie ona do zbada-
nia warstw analfabetycznych, lecz powinna badania swe rozcigga¢ tez
na warstwy umystowo tworcze, o ile te wszystkie klasy spoteczne majg
co$ wspdlnego z otoczeniem ludowem. Poniewaz ludno$¢ wiejska jest.
W najmniejszym stopniu poddana oddziatywaniom $wiata cywilizowanego,
dlatego nauka ta gtéwnie skierowuje swe badania na te warstwe spo-
teczng; wiesniacy, ktorzy bardzo silnie przywigzani sa do roli, przestrze-
gaja tez bardzo pilnie przekazanych im z pokolenia na pokolenie zwy-
czajow, praktyk, wierzen, tradycyj i t. d., i dostarczajg badaczom naj-
wiecej materjatu.

Omawiajac zakres badan etnologji wzglednie etnografji, wyod-
rebnia autor na pierwszem miejscu dziat t. zw. ,,Volksanthropologie.
Naleza tu wihasciwosci cielesne i duchowe, o ile dadzg sie rozpoznaé
pewne typowe cechy. Z tem zgodzi¢ sie nie mozna, bo I-o etnologja
jako nauka socjologiczna nie moze bada¢ cech przyrodniczych, 2-o na-
lezy odr6zni¢ pojecie ludu jako jednostki etnicznej od pojecia przy-
rodniczego rasy, bedacego przedmiotem autropologji i oddzieli¢ je jako
od siebie zupelnie niezalezne i 3-0 zagadnieniami temi zajmuje sie po
czesci specjalny dziat antropologji: antropologja etniczna, ktéra bada’
whasciwosci przyrodnicze populacyj. Co sie tyczy wiasciwosci- psychicz-
nych ludu, to zdaje mi sig, ze nauka posiada jeszcze za mato danych,

""'by sprawe te. zbiorowo potraktowaé. Proby sg i u nas poczynione (ba-
dania na zotnierzach z ramienia M. S. Wojsk.), jednak rezultatéw po-
zadanych narazie nie .osiggnieto. Bezsprzecznie strona ta powinna by¢
potraktowana naukowo, ale na razie jeszcze nie rozstrzygnieto czy jako
osobna nauka (,,Psychologja etniczna'), czy jako dziat etnologji, taczacy
sie z pojeciem ,.etnos“, czy tez jako pojepie biologiczne zostanie wig-
czone do antropologji w tacznosci z rasa. Drugg_grupe badan etnolo-
gicznych nazywa autor ,sachliche oder gegenstandliche Volkskunde™. '
Nafezy tu osadnictwo ludowe, zabudowania, sprzety i naczynia domowe,
narzedzia gospodarcze, odzywianie sie, stroje ludowe, wszystkie narze-
dzia- i przyrzady potrzebne przy wykonywaniu praktyk obyczajowych
i obrzedowych i t. p. Jest to wiec dziat kultury materjalnej. Trzecim
obszernym dziatem badan w etnologji jest zycie ludu samego, jego praca
i spos6b gospodarowania, urzadzenie jego socjalnego wspdtzycia i to-
warzyskos$é, wszystkie zwyczaje i obyczaje stojgce w zwigzku z zyciem
rodzinnem, pracg i S$wietami, dorocznemi. Dziat ten okreslamy jako
traktujacy o. kulturze-spotecznej, a ktéry autor nazywa ,,volkstiimliche
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Sittenkunde*. W dalszym ciggu wyodrebnia prof. Haberlandt jeszcze
trzy rozdziaty, ktére razem zaliczamy do kultury duchowej. Rozdziatem
pierwszym autora jest ,,Volksglaube u. Volksreligion*, w Jctorym oma-
wia przesady i tgczace sie z niemi przepisy, wrozby, medycyne ludowa,
zabobony o chorobach, postacie mityczne i zycie pozagrobowe dusz.
Zapatrywania ludowe odnoszace sie do Swietych i patronéw koscielnych,
béstwa, odpusty i inne koscielne zabobony zalicza autor do rozdziatu
»Religiose u. kirchliche Volkskunde*. Wreszcie trzeci rozdziatl obejmuje
narzecza ludowe, przystowia i powiedzenia, zagadki, piesn koscielng
i ludowa, muzyke ludowa, basnie, podania, legendy, zarty, widowiska
ludowe i wreszcie sztuke ludowg, a ma tytut ,,Geistige Volkskunde
(,,Volksuberlieferungen*). W grupie kultury duchowej znalazio sie tez
zagadnienie, ktore wiasciwie lepiej omawia¢ w grupie kultury materjal-
nej : jest niem sztuka ludowa. Sam autor omawiajac szczeg6towo sztuke
ludowg, pisze na s. 67, ze ,jest ona przewaznie stosowang, t. j. ze
objawia sie tylko w ozdobnie wykonanych cze$ciach domu i na sprze-
tach domowych, jak kazda sztuka pierwotna®. Poniewaz sztuka ludowa
faczy sie z wytworami stanowigcemi przedmioty muzealne, ~epiej ja
wspolnie ze sprzetami, na ktérych jest wyrazona, zaliczy¢é dé kultury
mateijalnej.

Prof. Haberlandt omawia réwniez ogdlne metody badan w etno-
logji. Przedewszystkiem badacz stosunkéw etnograficznych musi orjen-
towac sie wszystkich zagadnieniach kulturowych i wszystkie je rozpa-
trywaé, gdyz wszelkie przejawy i zjawiska zycia ludowego sa bardzo
silnie ze sobg zigczone. Wazniejszym jeszcze i konieczniejszym postula-
tem jest obserwacja pordwnawcza, bo szczegdty nieraz w jednem S$ro-
dowisku niejasne i niezrozumiate, stajg sie dopiero jasne, gdy pordow-
namy szczeg6ly podobne w innem otoczeniu. Poréwnujac kulture jednego
ludu z kulturami ludéw innych, otrzymujemy nieraz obraz bardzo sze-
rokiego geograficznego rozpowszechnienia elementéw kulturowych, a wiec
i wzajemnego oddziatywania na siebie. Pqgdobnie jak geograficzny rzut
oka, tak tez i potrzeba historycznego uwzgledniania w. badaniach etno-
graficznych staje sie coraz bardziej nieodzowng koniecznoscig. Materjat
etnograficzny nie zachowat sie w zupetno$ci w dzisiejszych kulturach
ludowych, i dopiero po zastosowaniu wszystkich mozliwych Zrodet histo-
rycznych, czesto zapetniajg sie braki i luki w materjale. Dzieki pracom
"historykdw i jezykoznawcéw gromadzi kazdy dziat etnologji powaznag
ilos¢ zrddet historycznych. W dociekaniach swych etnologja opierac sie
powinna réwniez i na wiadomosciach z dziedziny prehistorji, jako nauki
o kulturze ludéw przedhistorycznych. Dalszym $rodkiem pomocniczym
ulatwiajagcym poznanie i zrozumienie zjawisk Kkulturowych jest strona
jezykowa. Przy kazdym przedmiocie z dziedziny kultury materjalnej
trzeba koniecznie uwzglednia¢ nazwe ludowa nietylko przedmiotu sa-
mego, ale tez i jego czesci, gdyz odnajdujemy- w ten sposob, nietylko
klucz do historycznego pochodzenia i rozwoju tego przedmiotu, lecz

takze mozemy zrozumie¢ pierwotne znaczenie i cel danego wytworu.
Wkoncu kiadzie autor nacisk na uwzgfednianie zagadnienia mozliwosci
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dwojakiego powstania zjawisk kulturowych: zjawisko moze by¢ pier-
wotne, powstate w zyciu ludu w dawnych czasach, lub pochodzi ze
zrodfa uczonego i dopiero wtérnie przedostaje sie do ludu. Wytwory
i zjawiska™ kulturowe wtornie przez lud nabyte i odpowiednio zmodyfi-
kowane i dostosowane do ogélnych pogladéw czy potrzeb danego ludu,
tak silnie przesigkaja nieraz motywami ludowemi, ze tylko droga bardzo
szczegotowej analizy dajg sie odgraniczy¢ od innych czysto ludowych.

Zapatrywania autora na metody w etnologji sg zupeinie stuszne.
W etnolbgji, jako nauce miodej, nie ujetej jeszcze w ogOlnie przyjete,
ramy metodyczne, wystepowali rézni badacze ze swemi pogladami od-
rzucajac zazwyczaj lub niedoceniajac poprzednich préb nadania tej nauce
pewnych kierunkéw. W pracy prof. Haberlandta zaznaczona jest ko-
nieczno$¢ uwzgledniania wszystkich kierunkéw; nalezy wiec on do ba-
daczy nowszych, ktorzy stosujac rézne metody nie popetniajg biedu
jednostronnosci i osiggaja wyniki pewniejsze.

Po oméwieniu czesci ogdlnej zagadnieh etnologicznych, przechodzi
autor do czesci szczegotowej. W poszczeg6lnych grupach przez niego
wyodrebnionych, wylicza on bardzo dokladnie wszystkie wytwory i zja-
wiska ktflturowe, przedstawia ogélne zagadnienia z niemi sie taczace,
objasnia(ich geneze, jak rowniez formy, w jakich wystepuja. Opiera sie
on gidwnie na materjale niemieckim ze szczegélnem uwzglednieniem
Austrji; jak to zresztg w-samym tytule zaznacza. Zamieszcza tez w ksig-
zeczce tej ilustracje przewaznie z zakresu kultury materjalnej i spotecz-
nej, przez co publikacja zyskuje bardzi¢j na wartosci. Niestety mapki
zadnej niema, a niema tez wzmianki w pracy o potrzebie dotaczania
takiej w wydawnictwach etnograficznych.

Zresztg praca spetnia swoje zadanie i moze bardzo dobrze wpro-
wadzi¢ w studja etnologiczne.

Lwow. ALFRED BACHMAN.

Adam Chetnik. Kurpie. Bibljoteczka geograficzna ,,Orbis*. Serja lll,
tom 4. Krakéw, 1924. S, 140 z 26 rycinami.

Mimo swej zwieztej formy, monografja posiada duzg warto$é, gdyz
précz materjatu etnograficznego zawiera opis kraju z jego bogactwami
naturalnemi, historje Kurpidw przed i po rozbiorach Polski, dalej hi-
storje po wojnie $wiatowej; dane te sg konieczne do wiasciwego po-
znania przyczyn i warunkéw, wséréd ktérych powstaty charakterystyczne
dla danego ludu urzadzenia, wytwory i zjawiska kulturowe.

Autor rozpoczyna-swag prace od opisu kraju; podaje krajobraz
puszczy kurpiowskiej, jej granice, obszar i zaludnienie, rozsiedlenie sie
ludnosci i charakterystyke fizyczng i duchowag Puszczakéw. Co do cha-
rakterystyki antropologicznej, wiadomosci sa niesciste i tylko pobiezne
(,,sami Kurpie, z wyjatkiem niewielkiej domieszki, przedstawiajg sobg
typ zasadniczo polski, co stwierdzity réwniez liczne pomiary antropolo-
giczne™). Z przesztoSci Kurpiow dowiadujemy sie w monografji o wy-
chowaniu dzieéi, o sposobie rzadzenia sie Kurpiéw, a wiec o instytu-
cjach administracyjnych i sgdownictwie wraz 2z postepowaniem karnem
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i o przywilejach Kurpiéw, nadajacych im pewne swobody w lasach
krolewskich. Zajeciem Kurpiow byto dawniej mysliwstwo, bartnictwo,
rybotostwo, bursztyniarstwo, dobywanie rudy Zzelaznej, pedzenie smoty,
tkactwo i przemyst drzewny, a ktére to zajecia wszystkie z osobna
omowiono. Dalej zamieszcza autor krétki rys historyczny poczawszy od
XV w., t. j. od pierwszej historycznej wzmianki o Kurpiach pod ta
nazwa, a skonczywszy na czasach najnowszych. Po takiej ogolnej infor-
macji, przechodzi autor do strony etnograficznejj rozpoczyna jg rozdziat
o osiadtosciach kurpiowskich, w ktérym podano spotykane formy wsi,
chaty, jej budowy, wygladu i urzadzenia wewnetrznego, kosciotdw, ka-
pliczek i krzyzy przydroznych; szkoda, ze autor opisat tylko chatupe,
a pomingt budynki gospodarcze; wiasnie bowiem w budynkach gospo-
darczych wystepuja wyrazniej 'i dtuzej sie trzymajgq formy starsze, gdyz
lud niedba tak o piekny wyglad, jak przy chatlupie, gdzie czesciej
przeprowadza ulepszenia i inowacje. Nastepny rozdzial omawia odziez,
stréj i sposob odzywiania sie, dalszy, t. j. IX., zycie i obyczaje u Kur-
pidw, a wiec zwyczaje Swigteczne i doroczne, domowe i rodzinne, ob-
rzedy wierzenia i podania, a X. rozdzial poswiecono mowie, piesni,
tancom i zabawom. W tych dwu ostatnich rozdziatach miesza autor
zagadnienia kultury spotecznej z materjatem kultury duchowej. Sztuka
ludowa zamieszczona jest dopiero po kulturze duchowej, a jednak, moze
raczej nalezato jg dotgczy¢ do kultury materjalnej.

Zresztag pod wzgledem rzeczowym monografja p. A. Chetnika
jest opracowana bez zarzutu, a liczne ryciny w niej zawarte pozwalajg
wiasciwie korzysta¢ z tekstu w zakresie kultury materjalnej, tekst sam
bowiem wszystkiego nam nie objasnia, a nawet przewaznie nie jest"
w stanie objasni¢. Przy konhncu podaje autor bibljografje kurpiowska
w liczbie 25 prac, z ktérych 8 autor sam opracowat.

Lwow. ALFRED BACHMAN.

JiFi Polivka-Josef Kubin. Lidové Povidky z ¢eskeho Podkrkonosi.
Podho¥i zapadni. (Rozpravy Ceské Akademie véd a umeéni. .TFida III.
Cislo 51, 52, 57). Praha, 1922—1923. S. XX + 883.

W ostatnich dziesiecioleciach badania etnologiczne nad podaniami
ludowemi dowiodty, iz zaczyna¢ je nalezy od zgromadzenia naukowego
jak najobfitszych mateijatébw. Jest to bowiem niezbedny warunek wia-
Sciwej pracy, ktora polega¢ ma na tem, by zestawic ile, kiedy i gdzie
zapisano warjantow danego podania, zbadaé, jaki jest ich wzajemny
stosunek, o ile jeden dopetnia i wyjasnia drugi, z ilu kazdy sktada sie
watkéw, jak sie one splatajg ze soba, czy i o ile wchodzg w sktad
innych podan, wreszcie, ktérg wersje uwaza¢ nalezy za typowa a to ze
wzgledu na logiczno$¢ i artystycznos¢ jej uktadu. Potem nalezy szukaé
podobnych podan u najblizszych sgsiadéw i pobratymcéw, dochodzac,
ile sie da, czy nasza, €zy ich posta¢ podania jest pierwotniejsza, bada-
jac podobienstwa i charakterystyczne réznice. Po zbadaniu powinowactw
u> najblizszych sgsiadéw nalezy zajrze¢ do podan ludéw dalszych i naj-
dalszych. Wyniki tych badan stanowi¢ maja materjat do opracowania
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odpowiednich komentarzy do basni. Wszelkie ogolnikowe rozwazania
nad pochodzeniem i znaczeniem podan, tudziez dazenia do jakiej$ syn-
tezy uznano na razie ze wzgladu na brak odpowiednich zbioréw i kry-
tycznych komentarzy do tychze, opracowanych w sposdb powyzej po-
dany, za przedwczesne i niebezpieczne ze wzglagdu na ich ,,aprioryczny*
charakter. Niebezpieczenstwo hipotez zilustrowaly niegdy$ wyniki badan
,».Szkoly mitologicznej*“. Wiac zaniechano na razie dazen do syntezy
a zabrano sig do pracy ,,0d podstaw*.

Za wzor, jak wyglada¢ powinien taki zbiér materjatdw, tudziez
bibljograficzno-krytyczny komentarz do tegoz zbioru, stuzy¢é moze praca
prof. Jerzego Polivki. W dwu pierwszych tomach zanotowano lu-
dowe podania zebrane na terytorjum czeskich Podkarkonoszy (Pogérze
zachodnie), zapisane z ust ludu przez Joézefa Kubina. Po uwagach wstep-
nych podajacych miejscowosci, w ktérych podania zapisano i krétkg
charakterystyke o0séb, ktore je opowiedzialy, nastepuja teksty zanoto-
wane wiernie i dokfadnie z zachowaniem gwary danej okolicy. Mate-
rjaly umieszczone tu przez prof. Polivke $wiadcza o wielkiem bogactwie
podan u ludu czeskiego i stanowig pierwszorzedne zrédlo do ich po-
znania, odpowiadajgce $cisle postulatom dzisiejszego stanu nauki tak
pod wzgledem etnograficznym jak tez i filologicznym.

Zwlaszcza bardzo cenny jest dla kazdego badacza podan ludo-
wych tom trzeci zawierajacy bibljograficzno-krytyczny komentarz do po-
dan umieszczonych w tomach poprzednich. Kazde podanie roztozono na
motywy sktadowe, zaopatrzono w spis zrodet, w ktorych znajdujg sie
nietylko wszystkie ich czeskie waijanty, ale takze analogiczne watki
spotykane w podaniach ludéw zaréwno stowianskich jak i wszystkich
innych. Przyczem objasniacz zaznacza dektadnie charakterystyczne réznice
wzglednie podobienstwa motywoéw. Bogactwo materjatow, ktdremi roz-
porzadza autor jest olbrzymie, przyczem korzysta obficie z prac i ma-
terjatéw polskich i przytacza prace : Kartowicza, Kolberga, Federowskiego,
Ciszewskiego, Wojcickiego, Kaliny iwielu innych, tudziez zbiory polskich
materjatow- Jak doktadnie przy pomocy takiego komentarza zorjentowac
sie mozna w motywie i rozmaitych jego odcieniach bez najmniejszych
trudnosci, $wiadczy chociazby komentarz do podania ,,Bystrooky a ti
ostatni*. (T. I, 542). Przed oczyma naszemi jawig sie wszystkie warjanty
nietylko czeskie ale takze polskie, matoruskie, biatoruskie, rosyjskie,
estonskie, tatarskie, wegierskie, chorwackie podania ludéw z wyspy
Astipalei ma morzu Egejskiem, szwedzkie, francuskie, dunskie, podania
z wyspy Timor, Cejlonu i wiele innych i zaznajamiajg nas jak najdo-
kiadniej z réznemi najsubtelniejszemi nawet odcieniami i rdéznicami.

Praca ta jest tem cenniejsza, iz ,Rejstfik latek a motivu“ —
umozliwia zoijentowanie sie w tym olbrzymim materjale i odpowiednie
wykorzystanie go. Zestawit w nim prof. Polivka jak najsumienniej
wszystkie watki sktadowe podan ludowych i oznaczyt, w ktérych poda-
niach czeskich i obcych mozemy je spotka¢. Z tego tez powodu oma-
wiana praca ma nietylko wielkie znaczenie dla badacza podan czeskich,
ale i dla kazdego pracownika na polu badan nad podaniami ludowemi,



zwhaszcza za$ dla tego, ktoby chciat opracowaé ciekawe zagadnien.e
wzajemnego stosunku i wplywu podan stowianskich, a zwilaszcza tak do
siebie zblizonych podan polskich i czeskich. Oby prof. Polivka znalazt
tylko rychto nasladowcéw wsrod innych stowianskich badaczy, a prze-
dewszystkiem ws$rod etnologéw polskich.

Lwow. JAN KUCHTA.

Joseph Kallenbach : Les survivances traditionnelles' du culte des
ancétres dans la poésie de Mickiewicz. Grenoble, 1924, s. 31. (Odb.
z Revue de la Pologne Il, 1924).

Po doktadnym przegladzie analogicznych wierzen i obrzadkow,
greckich i rzymskich, K. przytacza rézne wspétczesne wzmianki o Dzia-
dach litewskich i bialoruskich, z ktorych niejedne Mickiewiczowi mogty
by¢ znane: zgodnie, ze zdaniem wypowiedzianem przez Mickiewicza
w uwagach o Dziadach stwierdza, iz wszedzie mamy takie same ob-
rzadki, polegajgce na lakiem samem wierzeniu. Materjat ten ma jednak
dla K. nietylko warto$¢ analogji, lecz bezposrednig praktyczng: te pa-
ralele, a zwlaszcza analogiczny obrzadek bretonski, obszernie opisany
za Le Brgzem, umozliwiajg mu uzupeinienia i rekonstrukcje catego ob-
rzadku biatoruskiego, gdyz w naszych Dziadach podat Mickiewicz tylko
fragmenty. Dopiero paralele takie pozwalajg dokfadnie okresli¢, co
w Dziadach Mickiewicza jest wymystem poety a co faktem wzigtym
z tradycji ludowej.

W ten sposob autor potrafit da¢ catos¢, w ktorej ludoznawstwo
i literatura piekna utrzymujg sie w réwnowadze, wzajemnie sie wspierajac.

Autor przedstawit wyrazny obraz starych obrzedéw ,,Dziadéw*
i umozliwit nam zarazem glebsze zrozumienie fragmentéw najwiekszego
poematu, powstatego na tle zycia ludowego.

Lwow. RYSZARD GANSZYNIEC.

J. B. Hannay: Sex Symbolisai in Religion. Privately printed for
The Religious Evolution Research Society. London, 1922.1 s. 15 + 540.
I, s. 644. . .

Znane jest twierdzenie zwolennikow psychoanalizy Freuda, iz
takze religja, jak cala cywilizacja ludzka, jest tylko produktem zastep-
czym popedu seksualnego. Zwolennicy tego przypuszczenia moga. na-
ukowo dowodzi¢ swych tez tylko w ten sposéb, iz analizujgc kulture
religij istniejacych, wykazujg seksualny charakter poszczegélnych zabyt-
kéw, obrzadkéw, legend, dogmatdw.

Jednak dzielo Hannaya nie nawigzuje do tych nowych mysli, lecz
stoi raczej w szeregu tradycji Payne Knighta, autora stawnego
dzieta o kulcie Priapusa, ktére dato poczatek teorji Dul aure’a o phal-
licznym charakterze religji pierwotnej. Payne Knight narazit sie swego
czasu z powodu swej publikacji na.ekskomunike spoteczenstwa angiel-
skiego, tak ze wycofal swe dzieto i rbzestat je tylko najwiekszym bi-
bljotekom — wiec oryginalne wydanie tego dzieta nalezy obecnie do
wielkich rzadkosci Teraz za$ wiasnie jego mysli i pomysty stajg sie



modne, nietylko w Anglji. Postep w metodzie jest1do$¢ nieznaczny,
natomiast materjat ogromnie rozszerzono. Hannay jest autorem powaz-
nym i zatowaé nalezy, iz niedostateczne opanowanie zagadnienia phal-
lizmu robi na czytelniku wrazenie dyletantyzmu: zuzytkowano materjat
pierwszorzednej wartosci, niestety autor utrudnit nam jego kontrole, bo
nie podaje zrodet. R6zni on sie tez zasadniczo od swoich poprzednikéow
w tem» ze ci podali przewaznie materjat etnologiczny i folklorystyczny,
on za$ potozyt punkt ciezkosci na zagadnienia biblijne i genetyczne
religji zydowskiej i chrzescijanskiej. Widocznie w celach praktycznych—
by wyjasni¢ istote religji wogble, ‘a chrzescijanstwa w szczegdlnosci.
Obok kilku trafnych uwag i spostrzezeh mamy tu jednak zbyt duzo
dzikich etymologij i dowolnych wyjasnien,, odstreczajacych czytelnjka.
Podam tylko jego zasadnicze mysli. Twierdzi wiec: ,,Ali religions are
founded on the création oflife, and ail création - of life is dependent
on two sexes. Even where a single god créates, his créative agent is
sexual“. Fakty te znajdujg swoj naturalny wyraz w symbolice religijnej:
symbole te sg wieloksztattne i dowolne, w zasadzie za$ wyobrazaja or-
gany seksualne: za taki uwaza takze krzyz (s. i8): ,,The Cross, ages
before Christianity, was simply the convéntional phallus, and remained
a ,,secret® sign until adopted by the Christian under Constantine in
the 4th Century*“. Tyle moze w tem prawdy, ze krzyz stoi w gene-
tycznym zwigzku z egipskim hieroglifem ankh 9, oznaczajgcym ,,zycie*,
i znanym num z botaniki dla oznaczenia rodzaju zenhskiego. Z tego za$
H. wnioskuje: ,,But we are all passive or unconscious phallic worship-
pers, as the Cross was the most widely used phallic symbol, and our
church architecture, altasrs, and their furniture and the vestments of
the clergy, are entirely of phallic, origin®.

Ta préba moze wystarczy¢: przez cale dzieto ciagnie sie taka
mieszanina dyletantyzmu i waznych mysli, ktére — mam wrazenie —
w Anglji sobie juz zjednaly zdecydowanych zwolennikéw, czynigcych na
wlasng odpowiedzialno$¢ krok ostateczny, jeszcze mozliwy w tej hipo-
tezie: Sir George Birdwood sformutowal ten ostateczny wniosek w tych
stowach: ] am inclined to go further than the Author, and, seeing
that the generative organ is the most considérable thing about us, and
to primitive man must, from the moment he began to think, héave been
a perpétuai miracle. 1 hold that early races identified the thing with
Deity — not a symbol of Deity, but the actual Deity*.

W ten spos6b otrzymaliSmy jeszcze jedng teorje co do poczat-
kéw religji. Nie da sie zaprzeezy¢, ze seksualno$¢ odgrywa w zyciu
jednostki ogromng role, ze wielka i moze najcenniejsza cze$¢ naszej
cywilizacji duchowej wynika ostatecznie z jej przeinaczenia, jak np.
Spiew, .poemat, zrozniczkowanie skali uczuciowej itd. Nie da sie dalej
zaprzeczy¢, ze seksualno$¢ zostawita nam w mysli i w jezyku duzo
przenosni, ktore wtargnely takze do sfery religijnej, zwlaszcza mistycz-
nej (unio mgstica itd.): ale wszystko to jest tylko czescig catego tworu,
i nawet nie czeScia najwazniejsza i najistotniejsza. Przeciwnie, wiasne
badania, ktdre moze juz wkrotce bede w stanie przeditozy¢, wykazaly



cm, iz na ogo6t seksualnos¢ tam, gdzie mozemy badaé dzieje i rozyroj
reiigji, nie jest czem$ pierwotnem, lecz przyczepita sie pdzniej; zja-
wisko deterioryzacji, ktorg lingwisci juz skonstatowali w semazjologji
jezykéw, musimy ustali¢ takze dla reiigji.

sLwow. RYSZARD GANSZYNIEC.

Th.-W. Danzel : Kultur und Religion des primitiven Menschen. Ein-
fihrung in Hauptprobleme der allgemeinen Voélkerkunde und Voélker-
psychologie. Verlag von Strecker und Schrdder in Stuttgart, 1924,
s. 133.

W kilkunastu krétkich a treSciwych rozdziatach wprowadza nas
autor w $wiat kulturalny i religijny cztowieka pierwotnego, starajac sie
zawsze wskaza¢ racje psychologiczne omawianych zjawisk. Czio-
wiek pierwotny (traktowany tu 'jako typ) nie jest mniej wartosciowy,
lecz rozny od nas. Charakteryzuje go spos6b dziatania magiczny (jest
»homo divinans®), element religijny wystepuje u niego na plan pierwszy,
niema u niego, Scistych granic tak miedzy zdarzeniami S$wiata ze-
wnetrznego a przezyciami wewnetrznemi, jak miedzy réznemi dziedzi-
nami dziatania, wiec gospodarstwem, religjg, sztukg itd. Jednostka u lu-
doéw pierwotnych gubi sie zupeinie w gromadzie.

Po tej ogodlnej charakterystyce przechodzi autor do omdéwienia
poszczegblnych sktadnikéw kultury cztowieka pierwotnego. Jego sztu ka
plastyczna, wymagajaca wielkich wyobrazni u ogladajgcego, ma
charakter statyczny. Mowa jego jest obrazowa, przedewszystkiem ma
stuzy¢ do wyrazania sie. Brak zdolnosci abstrahowania objawia sie
w przyjmowaniu Scistego zwiazku miedzy Swiatem a stowem, w braku
nazw dla poje¢ ogolnych itd. Zwigzkiem spotecznym spotyka-
nym na najnizszym stopniu kulturalnym jest zwigzek rodzinny lub ro-
dowy, w ktérym instynkty spoteczne (oczywiscie tylko w stosunku do
cztonkéw rodu) sg silnie rozwiniete. Swe wiasne* stosunki spoteczne
przenosi cztowiek pierwotny do S$wiata bogéw. Zycie spoteczne ma
u niego charakter religijno-ceremonjalny. W jego ihedycynie mozna
odrézni¢ terapje racjonalng od metod magicznych, przynoszacych takze
pozadane skutki ze wzgledu na wielkg podatno$¢ pod suggestje czto-
wieka pierwotnego. Do powstania kalendarza przyczynita sie praw-
dopodobnie perjodycznos¢ w zyciu ludzkiem, ktéra dopiero zwrdcic¢
miata uwage na pewne prawidtowosci astronomiczne. Pierwotnie stuzyt
kalendarz do wyboru dni dobrych i zlych. Sens obrzadkdéw ma-
gicznych — w naszem pojeciu, bezcelowych — lezy w uspokajaniu
wykonywajacego je; juz sam fakt, ze sie przez tysigce lat zachowaty
Swiadczy, ze zaspakajajg jakie$ ludzkie potrzeby. Z brakiem Scistych
granic miedzy Swiatem rzeczy a Swiatem przedstawien iaczy sie
fakt, ze poczucie wilasnego ,,ja“ jest u cziowieka pierwotnego bardzo
rozszerzone. W reiigji jego wielkg role odgrywajg przezycia eksta-
tyczne. W zwigzku z religja omawia autor blizej pojecie béstw i de-
monéw u czlowieka pierwotnego, jego wiare w stworzenie S$wiata
i sfery Swiata, zajmuje sie jego Swiatyniami, ofiarami i przedstawieniami
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nieSmiertelnosci. Wychowanie u ludéw pierwotnych ze wzgledu na
silny instynkt podporzadkowywania sie. i nasladowania, jak tez z po-
wodu malej roéznicy m:edzy starymi i miodymi odbywa sie bez tar¢.
Wogble nabycie tak pewnych umiejetnosci praktycznych, jak tez wia-
domosci teoretycznych odbywa sie bez specjalnej systematycznej -nauki.
Wieksze trudnosci napotyka juz wychowanie u ludéw pétkultural-
nych, u ktérych wieksza jest roznica miedzy starymi i miodymi. Uro-
czystosci czlowieka pierwotnego sg dzietem calej gromady. W przed-
stawieniach tgczg sie w jedno dzielo elementy muzyczne, poetyckie
i aktorskie. Ze wzgledu na ich charakter religijny, przypisuje sie im
wielka wage. W muzyce, ktdérej poczatki tgcza sie Scisle z poczat-
kami tanca, rytm odgrywa role najwazniejsza. Bezposrednimi poprzed-
nikami pisma sg symbole magiczne, z nich powstato pismo obrazkowe,
z poczatku czysto ideograficzne. Przejscie do pisma zgtoskowego tworzy
pismo rebusowe. Wiedza najdawniejsza jest znajomoscig znaczen, ba-
danie najdawniejsze jest sztuka tlumaczenia. Prawo jest na najnizszym
stopniu kulturalnym zwyczajowe ; zbrodnia jest dla czlowieka pierwot-
nego grzechem, do ktoérego zmazania potrzebng jest ceremonjalno-
symboliczna pokuta. Liczby zna cziowiek pierwotny tylko najnizsze,
totez ujmuje on wielo$¢ nie abstrakcyjnie jako zbiér dajacy sie liczbowo
okresli¢, lecz jako konkretne i widoczne ugrupowanie. Najdawniejsza
formag epicka jest opowiadanie i bajka. Dzido koriczy dodatek o kul-
turach oryginalnych (,,bodenstandig*) i zapozyczonych. — Wywody swoje
popiera autor dobranymi przyktadami. Ksigzka jest ilustrowana licznemi
obrazkami i tablicami.
Lwow. W. AUERBACH.

S. Poniatowski: Podtoze rasowe kultur zasadniczych. Odczyt wy-
gtoszony dn. 5/1V 1924 w Towarzystwie Geograficznem w Warszawie
i dn. 16/1X 1924 fca Zjezdzie Miedzynarodowego Instytutu Antropolo-
gicznego w Pradze.

Autor wychodzi z zalozenia, ze kazdej z kultur zasadniczych, wy-
odrebnionej badaniami szkoty historyczno-etnologicznej, odpowiada pe-
wien okreslony element- rasowy i stawia sobie za zadanie jego ustalenie.

Przyjmuje on poglad O. W. Schmidta, ze rasowe podtoze kul-
tury egzogamiczno-monogamicznej stanowit element kartowaty. Ponadto
wypowiada sie on w sposob zupetnie zdecydowany za petnem zastrze-
zen przypuszczeniem tego ostatniego o mozliwosci istnienia nawiazan
miedzy rasg ,,mongolsko-arktyczng“ a pigmejami. W tej pracy przyj-
muje to posta¢ twierdzenia, zdaniem mojem zupetnie fantastycznego
i naukowo, przynajmniej dotad jeszcze, nie dajacego sie uzasadnié. Po-
lega ono na wkluczeniu Laponhczykéw do szeregu ludéw kartowatych.
Ponadto widzi on wszedzie $lady pigmejow w Europie.

Nie wypowiadajac sie co do nawigzan antropologicznych kultury
totemizmu pici, podejmuje autor wypowiedziane przezemnie przypuszcze-
nie, ze do kultur nigrytyjskich Afryki i Australji nawigzuje sie t. zw. ,,typ
sudanski“, ktérego cechy morfologiczne sktonity Huxleya do nawigzywa-
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nia starozytnych Egipcjan do Australczyfcow. U autora przyjmuje to po-
sta¢ twierdzenia, ze rasa o cechach wspolnych, tak Australczykom, jak
Neandertalczykom musiata kiedy$ odpowiada¢ kulturze zasadniczej zwa-
nej ,.bumerangowa'.

Woreszcie nawigzuje autor :

1. do kultury ,totemistycznej”™ rasg Sredniego wzrostu, krotko-
glowa, szerokonosg i ciemnoskora,

2. do kultury ,,dwuklasowej* rasg dtugogtowsa, niskorostg, waskor

nosg i ciemnoskéra, — rasa ta tworzy obecnie gros rasy $rddziem-
nomorskiej,

3. do kultury ,,pasterskiej* rasg krdtkogtowa, niskorosta, szeroko-
nosa i stosunkowo jasnoskorg, — rasa ta, zdaniem autora, tworzy

osrodki takich typow antropologicznych, jak naprzyktad ,,rasa nadwi-
Slanska“ Denikera i ,,homo phanobrachycephalus® Stotyhwy.

Co do pozostatych sktadnikéw rasowych, oznaczonych mianem
wtornych lub drugorzednych, jest wypowiedziany poglad, ze stanowiag
one rezultat krzyzowan. Do ich liczby wiaczono ,,typ péinocno,-euro-
pejski‘.

Twierdzenia powyzsze sg w zasadzie przypuszczeniami opartemi
na intuicji badacza, wymagajg one jeszcze naukowego uzasadnienia,
opartego na odpowiednio zestawionym materjale. Tymczasem mozna je
tylko ocenia¢ z punktu widzenia ich zgodnosci z ogdtem powszechnie
znanych faktéw, oraz wynikéw badan ostatnich, dostepnych tylko szczu-
plejszemu gronu specjalistow.

Na korzy$¢ nawigzania kultury ,,totemistycznej” do elementu ktot-
kogtowego mégtbym przedewszystkiem przytoczy¢ fakt, ze w Afryce
zasieg ,,typu S$rodkowo-afrykanskiego“ w kierunku pétnocnym wychodzi
daleko poza granice prowincji ,kultury zachodnio-afrykanskiej. Moze
to wskazywa¢ na nawigzywanie sie elementéw .krotkogtowych Afryki
Srodkowej do jakiego$ starszego zespotu kulturowego, anizeli kultura
zachodnio afrykanska, ktdrej $lady nie siegajg, tak daleko w kierunku
pétnocnym. O stusznosci tego pogladu zadecyduje jednak dopiero
stwierdzenie tego elementu rasowego na terenie australijskim, w odpo-
wiednim zespole.

Na korzy$¢ nawigzania do kultury dwuklasowej elementu rasowego
nawigzujacego sie do rasy ,,$rédziemnomorskiej* mozna przytoczy¢ nie-
tylko wystepowanie elementéw kultur matrjarchalnych na terenie $réd-
ziemnomorskim. Moge tu doda¢ fakt zupetnie nowy, stwierdzony bada-
niami p. G. Lempertéwny, ze do czaszek typu $rodziemnomorskiego na-
wigzujg sie nie czaszki t. zw. ,,typu hamickiego*, stanowigcego formacje
bez watpienia p6zna (kultura pasterska), lecz t. zw. ,,typu hamitoidal-
nego®, ktory przez wzglad na to nalezatloby wiasciwie nazwaé ,,medi-
terranoidalnym®. Na korzy$¢ stosunkowo wielkiej starozytnosci tego
elementu na terenie afrykanskim przemawia bezspornie to, ze jest on
rownie licznie reprezentowany na terenie Wielkich Jezior i Afryki Potu-
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dniowej, gdy liczebno$¢ ,,typu hamickiego” zmniejsza sie wyraznie w kie-
runku potudniowym.

Co do ostatniego nawigzania, to musze stwierdzi¢, ze wydaje mi
sie 6no zupetnie nieprawdopodobne. Przedewszystkiem ,rasa nadwi-
Slanska"™ Denikiera stanowi sztuczny warjant ,rasy wschodniej* tegoz
autora, spowodowany brakami materjatu, jaki mial do rozporzadzenia
ten, wielka intuicjg zresztg obdarzony badacz, przed 30 laty. Rasa za$
,»wsehodnia®, jak to stwierdzity nowsze badania polskie i szwajcarskie,
nieznane widocznie p. Poniatowskiemu, stanowita jeden z gtéwnych
sktadnikéw ludnosci szwajcarskich palafitéw, zwlaszcza w starszych okre-
sach, i jest przypuszczalnie identyczna z ,eurafrykanami Sergiego.
Przez wzglad na to nie jest zgota prawdopodobne, by mogta sie ona
nawiazywa¢ do kultury pasterskiej. Nasuwa sie tu natomiast sitg rzeczy
pytanie, czy nie pozostaje ona w tgcznosci z ekspansjg kultury ,,wolno-
macierzystej“.

Wysuniecie t. zw. ,,homo phanobrachycephalus®“ Stotyhwy nie wy-
daje mi sie rowniez ujeciem szczeSliwem. Przeciez ten nowy termin
systematyczny, nie nawigzany przez p. Stotyhwe do Zadnego ze skiad-
nikéw ludnosci europejskiej, ustalonych zgodnemi wynikami badan ostat-
niego trzydziestolecia, a stanowigcy wynik stosowania wadliwej metody,
do zupetnie niewystarczajgcego pod wzgledem ilosciowym materjatu, nie
moze dotyczy¢ niczego innego, jak t.zw. ,typu sarmackiego*, bez wat-
pienia identycznego zaréwno z rasg ,subnordyczng" Denikera, jak
tez i z rasg ,grenelskg”“ literatury paleoantropologicznej. Wobec tego,
ze ten element rasowy wystepuje juz w okresie epipaleolitycznym, jego
nawigzywanie do kultury pasterskiej wydaje mi sie nieuzasadnione.

Zupetnie lekkomysinem wreszcie wydaje mi sie twierdzenie, ze typ
,.potnocno-europejski* jest formg wtérng, ewentualnie wynikiem krzyzo-
wania sie form zasadniczych, przez p. Poniatowskiego uprzednio wymie-
nionych. Mamy go przeciez juz w okresie miodszego paleolitu, gdzie
wystepuje on jako jeden ze skladnikéw t. zw. ,rasy cromagnon-
skiej*“. Twierdzenie tego rodzaju, twierdzenie zmieniajgce nasze do-
tychczasowe poglady podstawowe, oparte na wielkiej sumie pracy, nie
powinno by¢ wyglaszane bez podawania argumentéw tej wagi, ktore
bylyby w stanie tego rodzaju zmiane nalezycie uzasadni¢. Zresztg po-
wazna dyskusja zagadnienia pierwotnosci i wtérnosci stanie sie mozliwa
dopiero z chwilg, gdy przynajmniej posiadany juz materjat paleoantro-
pologiczny okreslony zostanie w sposéb bezsporny. Dopiero wéwczas
bedziemy wiedzieli napewno, co jest starsze, a co wystepuje pozniej.
Tymczasem pozostajemy na platformie domystow, z ktorych czes¢ tylko
bedzie mozna uzasadni¢ w przysztosci, gdy reszta, spocznie w kategorji
nierealnych mozliwosci.

Wada omawianego tutaj szkicu odczytowego jest bezspornie to,
ze wychodzi on z aprioristycznego zatozenia, ze kazdej kulturze zasad-
niczej odpowiada jeden -element rasowy stanowigcy jej podioze. Ten to
apriorizm powoduje przesgdzanie stanowiska systematycznego ,typu



potnocno-europejskiego®, przesadzanie czysto antropologicznego .za-
gadnienia na podstawie danych nieantropologicznej natury. Twierdzenie
tak doniostego znaczenia dla catoksztattu naszych syntez antropologicz-
nych, jak teza, ze kazdej kulturze zasadniczej odpowiada .tylko jeden
element rasowy stanowiacy jej podioze, powinno stanowi¢ dopiero wynik
wielkiego i sumiennego badania antropologicznego, dajacego synteze
catego obecnie juz nam dostepnego materjatu. Bez uczynienia zado$¢
temu zasadniczemu warunkowi wskazane bytoby ograniczenie sie do
wypowiedzenia oglednie sformutowanych przypuszczen i zrezygnowanie
z kategorycznych ogélnikowych twierdzen, wznoszacych sie nader $Smiato
ponad stan faktyczny. Przeciez wartos¢ tej pracy stanowig wilasnie te
przypuszczenia, wskazujac antropologowi, zajetemu syntetycznem oprg*
cowaniem nagromadzonych juz materjatow, na szereg bardzo ogolnych

nawigzan. .
Lwow. JAN CZEKANOWSKI.

Th.-W. Danzel : Die psychologische Bedeutung magischer Brauche.
(Odb. z Psychologische Forschung, 1922).

Autor wystepuje. w swej rozprawie przeciwko plytkosci i bez-
myslnosci w ocenianiu obrzadkéw magicznych. Tak kult, jak i magja
jest, wedtug niego, $rodkiem do opanowania $wiata: rozpowszechnienie
i utrzymanie sie ich w ciagu tysigcleci da sie tylko tem wytlumaczy¢,
ze odpowiada faktycznym potrzebom ludzkim, Zze sg w pewnem zna-
czeniu racjonalne. ROznice miedzy pierwotng rozumnoscia obrzedéw
magicznych a naszym na nie pogladem autor stusznie wyjasnia réznica
w sposobie przezywania rzeczywistosci u nas i u tych, ktérzy owe obrzedy
wykonywali. ,,Da die magischen Handlungen eine das jeweilige Bedirfnis
befriedigende objektive Wirkung offensichtlich nicht haben, missen
wir ihnen Sinn in der durch sie versuchten subjektiven Wirkung
auf den Ausiibenden selbst suchen. Der Austibende wird bei dem Voll-
zuge der magischen Handlung durch Ausschaltung unertraglicher oder
hemmender Vorstellungen mittels der suggestiv bezw. autosuggestiv wir-
kenden Massnahmen beschwichtigt und zustdndlich so gedndert, dass
wenn auch nicht eine Veranderung in den Beziehungen zu einem ob-
jektiven Verhalte, so doch die erwiinschte subjektive Beschwich-
tigung erreicht wird“. A czlowiekowi pierwotnemu wiasnie chodzi
0 zmiane usposobienia, podczas gdy my raczej dazymy do zmiany ob-
jektywnych warunkoéw.

Mysli te, do ktérych niewatpliwie pobudzit autora Lévy-Bruhl,
zastosowane do konkretnego religioznawczego materjalu, moga z pe-
wnoscig pogtebi¢ poznanie przedmiotu. Autor wprowadza je do dzie-
dziny bardzo zaniedbanej, w ktorej dotad az nazbyt frazes panowat.
Lecz, jako pozytywista, odczuwam brak jednego momentu w tej roz-
prawie : mianowicie krytyki mateijatu, wyjasnienia, jakie etapy rozwoju
przechodzity poszczeg6lne obrzedy magiczne. Filozofja religji, nie majac
solidnych podstaw historycznych, czesto tworzyta budujgce i uczone
teorje, niezgodne jednak z tem, czego uczyfa historja. | tu, nie popa-
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dajac w zadng skrajno$¢, powinnismy'sie przedewszystkiem stara¢ o wy-
kazanie tego, co jest w kazdym obrzadku racjonalne i w kazdej czyn-
nosci bezposrednio praktyczne. Albowiem uwazam, ze dopiero wtedy
moze uchodzi¢ tlumaczenie jakiego$ obrzadku za trafne i ostateczne,
kiedy wykazuje jakikolwiek ob.jektywny jego skutek. Tymczasem
psychologiczny punkt widzenia, sam dla siebie zresztg wartosciowy, za-
stepuje tylko brakujagcy nam historyczny sposob badania. Zasadg za$
nasza powinna by¢: historja, a nie psychologja. Nawet w psychologji
powinnismy dazy¢ do poznania jak powstajg historycznie poszczeg6lne
zjawiska psychiczne. Dopiero wiec w zwigzku z historycznym punktem
patrzenia moze psychologiczne badanie Danzla, jako jedno z ostatnich
ogniw, doj$¢ do whasciwego znaczenia. Oczywiscie nie trzeba podkreslac,
ze ono jednak i tak jest wazne i pobudzajace.
Lwow. RYSZARD GANSZYNIEC.

Th.-W. Danzel: Magie and Geheimwissenschaft in ihrer Bedeu-
tung fur Kultur und Kulturgeschichte. Verlag von Strecker und Schroder
in Stuttgart 1924, s. XV + 213.

Dzieto to jest dalszym ciggiem ksigzki o kulturze i religji czio-
wieka pierwotnego. Najwiekszy wplyw na geneze tego dziela wywarta
ksigzka Staudenmaiera Magie als experimentelle Wissen-
schaft, ktéry dziwnym trafem nie jest podany w literaturze przed-
miotu. D. jednak idzie o wiele dalej niz Staudenmaier: dotgcza on
caly materjat etnologiczny, a przedewszystkiem wprowadza metode psy-
chologiczng. Cel jednak jest ten sam: pewnego rodzaju apologja magji
i okultyzmu. W rozprawie ,,Czynnik racjonalny w wierze
i w obrzedzie" (Lud, 1922) wskazatem drogi badania tych zagad-
nien. D. idzie znacznie dalej, pojmujac racjonalno$¢ jako objektywng
praktyczno$¢. Danzlowi wiecej zalezy na znaczeniu (Sinn) wierzen,
mniej na jego pierwotnych formach i na stwierdzeniu, w jakim orga-
nicznym zwigzku z kulturg' ono powstato i dalej trwa. Przypadkiem
metody te schodzg sie czesto w swoich wynikach, ale tendencja ich jest
cokolwiek sprzeczna: moja jest uszeregowaniem faktow, Danzla uszere-
gowaniem proceséw psychicznych — moja historjg, jego psychologja.

Oczywista nie wypowiadam przez to zadnego sadu o wartosci
metody i wynikéw; ale .z mego punktu widzenia moge jej przyznaé
wartos¢ jedynie hipotetyczna, gdyz odmiennie od autora uwazam roz-
wazania psychologiczne tylko za surogat, za pewnego rodzaju hipoteze
wystepujaca tam, gdzie brak faktéw, lub dokladnego badania nie po-
zwala jeszcze nam -wykaza¢ poszczeg6lnych ogniw az do poczatkowego.
A poniewaz rzadko jestesmy w tern dobrem potozeniu, ze mozemy rozpo-
rzadza¢ wiekszym szeregiem historycznych odmian jednego i tego sa-
mego obrzedu i wierzenia, wiec z koniecznosci bedziemy musieli sie
ucieka¢ i do hipotetycznego uzupetnienia tego szeregu, takze przy po-
mocy psychologji. Nie nalezy wiec lekcewazy¢ studjow tego rodzaju,
w szczego6lnosci studjéw Danzla, najwybitniejszego ucznia Vierkandta,
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ktory wnosi do swego przedmiotu nietylko martwe formy nauki szkol-
nej, ale i gtebokie zrozumienie kultury wspotczesnej.

Gtowne mysli tej ksigzki sg mniej wiecej te: Odrzucajac rozgra-
niczenie magji od religji, nazywa autor magja obrzadki i czynnosci,
ktorych skutki nie dadzg sie wyjasni¢ jako naturalny wynik skladajacych
sie na nie ruchow. Dziedzina tych czynnosci, ktoérej nie mozna zaliczaé
do nauki, jest raczej spokrewniona z poezja i sztuka: dlatego D. na-
zywa ja sztukg tlumaczeniowg (Deutungskunst). Nazwe te obrat
D. dlatego, poniewaz i w stosunkach nowoczesnych rozrézniamy dwa
typy ludzi: jeden typ to artystow i ludzi o silnej wyobrazni, majgcych
w sobie oryginalng site twdrcza (Vorbilden), ktérzy w dzietach swych
ksztattujg przysztos¢: drugi typ ludzi odtworczych (Nachbilden), ukia-
dajacych systematycznie nasze dotychczasowe wiadomosci i ktérzy zwra-
caja wzrok wstecz na zebrane doswiadczenia, aby je uszeregowaé w sy-
stemie prostolinijnym i bez sprzecznosci: dziwie sie, dlaczego D. w tym
zwigzku nie wspomniat o greckiej postaci Prometheusza i jego
brata Epimetheusza, ktdrzy w nazwie i w przezyciach wyobrazajg
wiasnie te dwa typy.

Przypatrzmy sie, jak D. stosuje rubryki te do materjatlu etnolo-
gicznego. Pierwszy rozdziat" traktuje o magji prymitywnej: jako moze

najpierwotniejsze zjawiska upatruje D.— zresztg stusznie — w znakach
i wrdzbach ; te dla nas nie posiadajg zadnegp znaczenia, wiec — wnioskuje
D. — nie maja przedmiotowego charakteru, lecz tylko podmiotowy.

W czem wiec lezy ta subjektywna racjonalno$¢? D. powiada: ,,Es gibt
Vorzeichen fir den, der gewisse Erscheinungen als Vorzeichen erlebt.
Ist ein Mensch mutvoll und guter Dinge, wird er gewisse Erscheinungen
nicht als bdse Vorzeichen emfinden, Uberhaupt wahrscheinlich gar nicht
bemerken. Befindet er sich aber in einem furchtsamen, bedrickten Ge-
mutszustédnde, dann glaubt er, dberall bedrohliche Ankindigungen wahr-
zunehmen. Diese Zeichen kindigen auch wirklich Unheil an, denn wer
mit Furcht und Unmut an ein Werk und ein Unternehmen heran geht,
wird immer Misserfolg haben. Wer dagegen mutvoll ist, wird Uberall
ermutigende Anzeichen gewahren. So sieht der Mensch das, was in ihm .
selbst vorgeht, gleichsam in die Aussenwelt hinein. Die Welt enthalt
gute oder schlechte Vorzeichen, je nachdem sein Gemitszustand ein
guter oder schlechter ist. Darin liegt der urspriungliche Sinn der
Vorzeichendeutung, aus der sich spater dann seltsame Wissenschaften
entwickeln®.

Nie nalezy lekcewazy¢ momentéw psychologicznych, a jednak nie
przytaczytbym sie bez zastrzezen do takiej interpretacji: jest ona zbyt
bezposrednia. Wszedzie bowiem, gdzie doktadniej potrafimy $ledzi¢ roz-
woj pewnej wrozby, dojdziemy do jednego punktu, gdzie tego momentu
psychologicznego jeszcze niema, gdzie mamy sama i czysta zabawe;
z niej dopiero, skoro$my sie przyzwyczaili do niej, pod wpltywem po-
wagi sytuacji i zycia, moze sie rozwija¢ dywinacja. Napoleon miat jako
dziecko rzucaé, lezac na ziemi, nogami swe ponczochy i bawi¢ sie w ten
sposéb: pozniej stato sie to dla czlowieka dojrzatego i cesarza indy-



dywidualnem wrdzbiarstwem. Wtedy tez dopiero caly ten wielki Swiat
idei tgczy sie z praktykami, i co nam wydaje sie dwoistoscia, co D.
tak chetnie chciatby wytlumaczy¢ jako pierwotna jednosé, ktora tylko
dla naszego analizujacego umystu wydaje sie dwoistoscia, to w rzeczy-
wistosci  jest nastepstwem dwu lub kilku réznych stosunkdéw, zajetych
przez cztowieka wobec danej praktyki, z ktérych zwykle tylko korncowy
bywa nam znany, chociaz jest on tylko konsekwencjg poprzednich, stu-
zacych niejako za przestanki, bez ktérych ten ostatni nie miatby
racji bytu.

To tez widzimy, iz D. tlumaczy tylko praktyki, ktérych dzieje
nie sg nam znane, i omija te wiasnie, gdzie juz potrafimy napisa¢ dzieje
wrézbiarstwa, jak w kulturze grecko-rzymskiej, $redniowiecznej, nowo-
czesnej. Nieswiadomie nieznajomo$¢, lub tez ignorowanie dziejow, staje
sie dla niego réwnoznaczne z prymitywnoscig. Przezto wprawdzie na-
stepuje wielkie uproszczenie metody, ale tylko kosztem solidnej nauki :
psychologja taka jest wiec tylko surogatem histoiji, i dozwolona co
najwyzej w kulturach niehistorycznych.

Ksigzka zwraca sie nietylko przeciw historycyzmowi, ale wogble
chce by¢ apologjg psychologji, nawota¢ do odwrotu do domniema-
nych Zrddet cywilizacji ludzkiej: do mistycyzmu. | ja oddawna pod-
kreSlam przy kazdej sposobnosci, ze nasza logika jest instrumentem
zbyt grubym i zbyt niedoskonatym, aby mogta odda¢ doktadnie
wszystkie odcienie zycia ludzkiego, ze nalezy dazy¢ do wyobrazenia
sobie, do odczuwania zjawisk kulturalnych — ale nigdy nie myslatem,
ze przez to samo nalezaloby zrezygnowac z dotychczasowych zdobyczy
naszej nauki i cywilizacji. Dlatego tez nie moge pochwali¢ zdania
autora: ,,Die Loslésung von der alten Mythologie, Magie und kulti-
schen Form aber war der geféhrlichste Schritt, den unsere Kultur tun
konnte, das war der grosse Sundenfall, der, wie sich immer mehr zeigt,
nicht ungestraft bleibt* — bo jestem zdania, ze nasza kultura posiada
rownowazniki owych elementéw, o tyle od nich doskonalsze, o-ile sg
wiecej organicznemi jej skkadnikami. Przylaczenie sie do obecnej fali
okultyzmu uwazam nietylko za ryzykowne, za wsteczny krok, ale i dla-
tego za bezcelowe, ze to doprowadzitoby w gruncie rzeczy do takiej
samej maskarady umystowej, do ktérej doprowadzita kultura humani-
styczna renesansu, lub maskarada pasterska epoki rokokowej.

Zreszta ksigzka jest niezwykle bogata w tres¢ i bardzo nowo-
czesna: komu zalezy na pogtebieniu swej wiedzy o zagadnieniach religji
i okultyzmu, ten powinien jg czyta¢ i rozprawia¢ sie z autorem, ktory
niewatpliwie dzi§ jest nietylko jednym z najlepszych etnologéw, ale tez
najpowazniejszym szermierzem nowych pradéw naukowych, ktére nie-
dlugo — jak tendencje grawitujace na to wskazuja — stang sie wazne,
a moze i miarodajne.

Lwow. RYSZARD GANSZYNIEC.

J. Piprek. Slawische Brautwerbungs- und. Hochzeitsgebrauche. Stutt-
gart, 1914. S. VI +192 + 1 nlb.



W pracy tej omawia autor kolejno zwyczaje wszystkich ludéw
stowianskich, od Rosjan do Gzarnogércow. Na podstawie obfitego ma-
teijatu, opisano bardzo dokiadnie nietylko zwyczaje ludéw uwazanych
jako jednostke etniczng, lecz wyszczegélniono zwyczaje panujace w roz-
nych okolicach zamieszkanych przez te ludy. Kazdej jednostce etnicznej
poswieca autor.specjalny rozdzial, w ktorym opisuje zwyczaje towarzy-
szgce swatom, zareczynom, przygotowaniom do wesela, samemu weselu,
wprowadzeniu do domu narzeczonej™ pokiadzinom i oczepinom.

W kilku koncowych rozdziatach zastanawia sie autor nad wyja-
$nieniem genezy tych zwyczajow.

Na calem terytorjum dadzg sie zauwazy¢ znaczne podobienstwa.
Pewne momenty przypominajg nam matzenstwo kupne, przyczem mozna
zauwazyé¢, ze posag odgrywat tylko role u Stowian zachodnich i trzeba
go uzna¢ za zwyczaj poézniejszy, a veno (wiano) kalym oznacza ceneg
kupna, ktérg miodzieniec ptacit ojcu dziewczyny. Wszedzie istnieje taki
sam zwyczaj, a mianowicie swaci podajg sie za kupcéw. Poczem, jak
po ubiciu kazdego interesu, pijg obie strony, a dziewczyna na znak
zgody podaje Kkieliszek, z ktdrego swat przypija do obecnych. Zwyczaj
.rukobitje”, wystepuje przy zakonczeniu interesu. W tym wypadku
mozna na wyjasnienie przytoczy¢ zdanie lucju: ,,Co Bog zigczyt, tego
cztowiek roztaczy¢é nie powinien®.

Podanie sobie rgk stanowito o przyjeciu do nowej rodziny i miato
charakter raczej obrzedowy. Podobne zwyczaje znane sa z wesela. Mio-
dzieniec musi miodg od druzek wykupic.

Z tego rodzaju swatami spotykamy sie tez na terytoijum ugro-
finskiem. Podobnie i tu postugujg sie przeno$niami, nigdy nie moéwia
wprost o dziewczynie lecz o zaginionem zwierzeciu. Ro6zni sie tylko
terytorjum ugro-finskie poragl). Podczas gdy na calej Stowianszczyznie
swaty odbywajg sie wieczorem, u tych ostatnich o potnocy. Mozliwe,
ze sg to $lady pozostate z czas6w porywania dziewczat. 1 dzi$ jeszcze
gdy rodzice nie chcg da¢ zezwolenia na malzenstwo, dziewczyna ucieka
do rodzicow narzeczonego. Czuwasze porywajg dziewczeta w lecie, gdy
pracujg w polu. Dawniej Drewlanie, Radymicze, Wentycze i Siewierzanie
porywali sobie zony przy wodzie. Proécz notatek kronikarskich znany
jest statut Jarostawa, ktéry za kazdg porwang kobiete kaze ptaci¢ kare.
Rozporzadzenie o podobnej tresci wydano w Czechach w XVI wieku,
w Polsce ostatnie w r. 1641.

Zareczyny znane sg u wszystkich Stowian, a tam gdzie one osobno
nie wystepujg, obchodzi sie je po swatach lub przed weselem. Cechuje
je charakterystyczne btogostawienstwo pod obrazami, zamiana pierscion-
kéw i podanie- sobie ragk, ktéra to forma znana jest juz u starych In-
doéw i uwazana bywa za zwyczaj bardzo wazny. Zareczyny uwaza Piprek
za poganska ceremonje weselng, ktorej towarzyszyly ofiary. Narzeczona*)

*) Schroeder L., Die Hochzeitsbrauche der Esten und einiger anderer
Finnisch-Ugrischer Volkerschaften in Vergleichung mit denen der Indogermani-
schen -Volker. Berlin, 1888.
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podaje narzeczonemu chustke lub wianek (symbole dziewictwa). Na te-
rytoijum ugro - finskiem tylko protestantcy Finnowie i Mordwinowie
znajg zareczyny.

Wreszcie baczng uwage zwracali Stowianie na zachowanie dzie-
wictwa u dziewczat przed $lubem, z czem zwigzano wiele zwyczajow.
Noc poslubna byta jednym z najwazniejszych momentéw wesela nietylko
u Stowian, ale wog6le u Indo-arjéow. Ten starostowianski zwyczaj za-
chowat sie u ludéw, ktére przechowaty zwyczaje w starej formie.

U zachodnich Stowian i Stowencéw zwyczaj znikl, a nie spoty-
kamy go tez na terytorjum ugro-finskiem.

Autor wogoble sumiennie opracowat mateijal i zaopatrzyt swa
prace w trafne wyjasnienia istoty zwyczajow.

Na podstawie matefjatow zebranych przez P., moznaby calg Sto-
wianszczyzne podzieli¢ na 3 kregi:

1) Terytoijum matoruskie, ktdre zachowato bardzo stare zwyczaje,
odznaczajgce sie wielkg surowoscia.

2) Terytorjum przejsciowe stanowig Polacy, tuzyczanie, Czesi
i Morawianie, ktdrzy zachowali niektére zwyczaje, a inne przejeli od
sgsiednich ludéw.

3) Terytorjum Stowian potudniowych, ktérzy w niektérych wy-
padkach przejeli zwyczaje Mahometanskie.

Bytoby rzeczg pozadang, by dzieki licznym wynikom pracy P.
dokonano wreszcie wyczerpujgcego opracowania licznych materjatéw do
polskiego obrzedu weselnego.

Lwoéw. GIZELA LEMPERT.



KRONIKA ETNOLOGICZNA,

Posiedzenia Komisji Antropologicznej Polsk. Akad. Umiej.

Na posiedzeniach Komisji Antropologicznej Polskiej Akademji
Umigjetnosci w Krakowie referowano-w r. 1924 nastgpujace prace:

Prof. dr. Wiodzimierz Demetrykieéwicz: O stanie
muzeum archeologji przedhistorycznej w Polskiej Akademji Umiejetnosci.

Dr. Kazimierz Dobrowolski: Ludowe atrybuty Swietych
w Polsce; — tenze: Ludowe tradycje historyczne na Podhalu.

Prof. dr. Juljan Talko-Hry ncewicz: Przyczynek do an-
tropologji gminy Zakrzéw Le$ny w powiecie warszawskim.

Prof. dr. Tadeusz Kowalski: Sprawozdanie z podrézy na-
ukowej po Turcji.

Dr. Karol Stojanowki: O typach kranjologicznych polskich.

Marjan Wawrzeniecki: Nowa hipoteza umotywowana codo
wyjasnienia t. zw. ,,Bozych stopek*.

Dr. J6zef Zurowski: Poszukiwania archeologiczne w latach
1922 i 1923 w zachodniej Matopolsce,

t Karol Taganyi. 9. wrze$nia 1924 zmart w Budapeszcie w 66
roku zycia prezes wegierskiego Towarzystwa Ludoznawczego Karol
Tagényi. Z licznych prac zmartego zastuguje na szczegbélna wzmianke
jedna z jego ostatnich prac, ogtoszona w jezyku niemieckim p. t. ,Le-
bende Rechtsgewohnheiten und ihre Sammlung in Ungarn®, w ktdrej
wskazuje na olbrzymie znaczenie zwyczajéow prawnych ludowych w roz-
woju prawa.

Ustgpienie Prof. Bystronia z Komitetu redakcyjnego ,,Ludu*.
Otrzymalismy nastepujgce os$wiadczenie:

Do Szan. Redakcji ,,Ludu“ we Lwowie.

Oswiadczam, ze wystepuje niniejszem z Redakcji ,,Ludu™. Wbrew
tradycji 20 tomow pierwszej serji, ,,Lud“ holduje obecnie koncepcji
tzw. ,nauk antropologicznych*, ktérg uwazam za ze wszech miar
szkodliwg dla ludoznawstwa; Poniewaz mimo kilkakrotnych usitowan
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nie zdotatem przekona¢ Redakcji o koniecznosci zmiany programu,
przeto nie moge ponosi¢ odpowiedzialnosci za ,Lud“ w tej formie,
i w jakiej sie dzi$ ukazuje.

Pragne natomiast stale utrzymywaé¢ kontakt z pismem jako jego
wspotpracownik, wyrazajac nadzieje, ze ”,Lud“ z czasem stanie sie znow
pismem ludoznawczem.

Poznap. JAN ST. BYSTRON.

Druk ukonczono 25 czerwca 1925.



