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Wincenty Lutostawski (Krakéw) st’ wysrlanski

,Prawda Zycia® Jana Rozwadowskiego

Wyszta ksigzka niezwykta pod wszelkim wzgledem.

Znakomity lingwista, Jan Rozwadowski, w ostatnich latach swego zycia —
a umarl") majac 68-my rok — zajmowat si¢ namigtnie metafizyka i usitowal wy-
razi¢ swe wnioski w dziele po czterykro¢ przerabianem, a jednak nie dokonczo-
nem p. t. ,Prawda Zycia“. Dzieto to, wraz z obszerng przedmowa Adama Kro-
kiewicza, pelng cytat z listow i innych dziel Rozwadowskiego, wydat Instytut
Literacki. Jest ono niepospolitem, bo jego autor mial najwyzsza przenikliwos$¢
umystowa potaczona z rzadkiem uzdolnieniem do wyrazania swych mysli, i miat
ogromng potrzeb¢ i ch¢¢ poznania i wyrazenia prawdy. Byt w najwyzszym
stopniu rzetelnym i uczciwym, mial wybitne odczucie powagi slowa i wladal
niem niepospolicie. Jako lingwista zastanawial si¢ duzo nad stosunkiem mysli
do stowa i nie brat wyrazéw za rzeczy. Wigc wyraza si¢ z wielka oglednoscia,
liczac si¢ z wyrazami. Na drodze do ,,prawdy zycia“ przewaznie spotykal nie-
mieckich filozofow, a z Francuzéw tylko Bergsona, ktory jako Zyd stoi poza
wielkim nurtem francuskiej mysli narodowej od Kartezjusza do Boutroux
i Blondela.

Wigc obca mu byta $wiadomo$¢ niematerialnej jazni. To tez mowi on:
,hasze zycie psychiczne jest oczywiscie takze rodzajem organizmu, ktorego
podiozem i narzedziem, warunkiem i plastycznym materialem jest system
nerwowo-mozgowy, a w pewnym sensie cate cialo. Nazywamy ten zywy i nie-
ustannie czynny organizm psychiczny nasza psychika, i rozrézniamy w niej
inteligencje, pamigé¢, wrazliwo$¢, wyobraznig, intelekt, wolg, uczucie, wyobraze-
nia, usposobienie, rozne sktonnosci, a wreszcie ich ogélny uklad, mentalnos¢
i charakter” (str. 53—54).

Z tego wynika niedwuznacznie, ze Rozwadowski $wiadomo$¢ i psychike
rozwazal jedynie na tle ciala i materji, podobnie jak jego gtéwni przewodnicy
na tej drodze: Wundt i Bergson. Do prawdy zycia nie zaliczal pewnos$ci prze-
trwania po $mierci catej psychiki czlowieka, a jednak mowi wyraznie, ze ta

*) 13. III. 1935. Byl profesorem Uniw. Jagiellofiskiego i prezesem Polskiej
Akademji Umieje¢tnosci. (Przyp. red.)
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$§wiadomos¢ istniata przed urodzeniem®) i bedzie istnie¢ po $mierci, lecz nie
zastanawia si¢ nad jej zasadnicza tozsamoscia w tych trzech fazach. Takze
unika stwierdzenia istnienia Boga i raczej uzywa wyrazu Wszechzycie, Wszech-
rzeczywisto§¢ — dodajac tylko, ze to samo bywa nazywane Bogiem. Wigc
Rozwadowski w swem okre$leniu prawdy zycia istotnie z nadzwyczajng roz-
tropnos$cig ogranicza si¢ do minimum pewnikow, nie sig¢gajagc poza zwykle
do$wiadczenie biologiczne.

Cztowieka zna jako wecielonego ducha, nie odrézniajac w nim ducha od
ciala i nie okreslajac bytu bezcielesnego ducha. Rowniez catos¢ Bytu zna jako
Wszechzycie, nie si¢gajac swa intuicja poza wszechs§wiat do Tworcy. A jednak
w tych wzglednie zacie$nionych ramach doczesnego doswiadczenia przepro-
wadza nader przenikliwie dowod prawdy, ze cztowiek poszczegdlny jest za-
lezny od catosci, ze jesli chce t¢ catos¢ poja¢, musi si¢ wyzby¢ egoizmu, ego-
tyzmu, lenistwa, proéznosci, megalomanii, musi swe ograniczenia uzna¢ i poddac
si¢ powszechnemu pradowi istnienia.

Rozwadowski uczy nas pokory, sam jest pokorny i, ograniczajac si¢ do
minimum o wiele skromniejszego niz dogmat wielkich filozofow, tern skutecz-
niej przekonywa czytelnika, nawet pozbawionego wiary religijnej, ze prad
odsrodkowy wyodrgbnienia powinien by¢ zrownowazony przez uznanie prawa
i sity nad nami. Prawda ta, z wielu stron o$wietlana, jest wyrazona subtelnie
i przekonywujaco, jakby osobiste odkrycie, bez nacisku zadnego na konsek-
wentny rozw6j mysli ludzkiej, ktory juz wielu do tegoz samego odkrycia dopro-
wadzit. Niema $ladu, by Rozwadowski czytat Cieszkowskiego, Libelta, lub
pozniejszych filozofow polskich.

W 1917 r. pisal, ze ,moze teraz przyjdzie czas na polskg filozofig* —
jakby tej polskiej filozofii jeszcze nie bylo. Zawazylo na jego umysle zbyt wy-
laczne zajmowanie si¢ niemieckimi filozofami, ktorych dilugi szereg wylicza
w swoim bardzo interesujgcym i pouczajacym wstgpie Adam Krokiewicz. Nie
zna¢ takze zajecia si¢ francuska my$lg. Zreszta Rozwadowski byt sam mysli-
cielem i nie potrzebowal czerpa¢ prawdy z dziel cudzych. Ksiazka jego, cho¢
niewykonczona, pozostanie dokumentem pierwszorzednego znaczenia, przy-
stgpnym nietylko dla przysztych polskich filozofow, ale dla najszerszych
warstw wyksztalconych Polakow. Jest ona warto$ciowa nietylko przez prawde,
ktorag zawiera, lecz takze jako wzor prostego i jasnego, trzezwego stylu, w kto-
rym autor wyraza swe mysli.

,Obiektywnie danym jest takze jedyny sposob i $rodek zaradczy i zycie
nas popycha i kieruje ku niemu stale i nieuchronnie, i chodzi wtasnie i jedynie
o to, aby ten fakt obiektywny, ten stosunek jednostki do wszechrzeczywistosci
raz jasno sobie u§wiadomi¢, i to, co jest nam z przyrodzenia i z gory dane, ale
co jako niezrozumiale, a sprzeciwiajace si¢ naszemu egotyzmowi odczuwamy
jako narzucone, wymuszone i przykre, zamieni¢ przez zrozumienie w chetng,
czynng, pelna ufnosci wspoiprace. Wowcezas czlowiek przestaje by¢ tepym,
pelnym nienawisci i buntu niewolnikiem, poruszajacym si¢ i pracujacym nie-

*) Str. XCII: ,Kazdy czltowiek rodzi si¢ i umiera, atoli ani chwila naro-
dzin nie oznacza absolutnego poczatku, ani tez chwila $mierci nie oznacza
ab-olutnego konca czlowieka, ktory przeciez ani nie powstaje z nico$ci, ani tez
nie roztapia si¢ w nico$¢, lecz rodzi sig, zyje i umiera w nierozerwalnym zwigzku
z wszechrzeczywisto ; mowiac wigc, ze czlowiek jest §miertelny, mowimy za
malo, moéwigc za$, ze jest nieSmiertelnym, mowimy za duzo.'
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chetnie, tylko z musu i pod batem, mimo i wbrew swej woli; wowczas wyzwala
si¢ i staje si¢ chetnym, ufnym wspolpracownikiem i wspélnikiem — wszech-
zycia, tej niepojgtej, nieogarnionej sily, ktorej przejawem jest Wszechrzeczy-
wistos¢, a ktorg ludzkos$¢ po staremu, roznemi mianami, Bogiem nazywa. Pisz¢
to poprostu, obrazowo, moze dziecinnie i niedolgznie, ale to nie frazesy, tylko
wyrazenie elementarnej, przepotg¢znej, bijacej z zycia i zyciowej oczywisto$ci.
Zrozum, czlowiecze, ze jeste§ wspolnikiem niby Wszechfirmy, obejmujacej
wszystko; Ze zatem prosty rozum nakazuje ci tak zyé, aby z tego plyneta
korzys¢ i dla ciebie i dla niej, bo wasz interes jest wspdlny. Jezeli zostaniesz
zawsze $lepa jednostka, wylazaca ze swej nory tylko po to, aby nagrabi¢, co
si¢ da, nazabija¢, ile si¢ da i napaskudzi¢, to — chociazby$ mial nor¢ napchana
tupem od gory do dotu — ,jinteres”, czy ,przedsigbiorstwo® twego zycia zupel-
nie si¢ nie udaly, zaszkodzile§ sobie i ,Firmie“. Zrozum, czlowiecze, ze
wszystko, co zyje, mozoli si¢ i spelnia wspdlng, olbrzymia pracg — taka jest
konieczno$¢ zycia, i taka jest widocznie wewngtrzna, prawtlasna konieczno$é
Firmy. Ponadto i poza to nie posuniemy si¢ nigdy, ale dosy¢ nam na tern.”

Takich ustgpéw wymownych, proszacych si¢ o przytoczenie, ksiazka Roz-
wadowskiego zawiera bardzo wiele, a pigkno i jasnos¢ jezyka zachegcaja, by
ja wielokrotnie odczytywaé. Jest w niej powazny ton medrca przemawiajacego
do tlumow, ton inny niz Cieszkowskiego, ale majacy wiele z nim wspdlnego.
Widocznie Rozwadowski pojmowal Boga rozumem, i tylko rozpowszechnione
naduzycie imienia Bozego wstrzymywato go, by Boga po imieniu nazwac,
wyzna¢ i uznaé. Ale tre$§¢ jego my$li jest skierowana ku najwyzszej rzeczy-
wisto$ci, ktorej najwigksi filozofowie nie wstydzili si¢ nazwa¢ pokornie Bogiem
razem z pospolstwem i gminem.

Z ksigzki nie wynika, czy Rozwadowski po diugim okresie pozytywizmu
nauczyt si¢ modli¢. Ale caty jego manifest jest bezwiedng, blagalng modlitwa,
wyznajaca malos¢ i stabos$¢ cztowieka wobec wielkosci Bozej, 1 z tego wzgledu
ta proba filozofji lingwisty zyska stale swe miejsce nietylko w literaturze filo-
zoficznej, ale takze w literaturze religijnej, obok ,,Ojcze nasz* Cieszkowskiego.
Jest to testament madrego i zacnego czlowieka, zastugujacy na uwage catego
narodu, z ktorego ten mys$liciel wyrost. Ze wzgledu na wyjatkowy urok opano-
wanego slowa nietatwo bedzie ten dokument uprzystgpni¢ w obcych jezykach,
cho¢ juz jeden uczen nieboszczyka, Amerykanin D. Carr, probowat dokonaé
przektadu angielskiego, a zig¢ zmartego, M. Rozwadowski, dokonat przektadu
francuskiego. |

LPrawda Zycia“ jest dzielem tak wybitnie i charakterystycznie polskiem,
ze nie tatwo bedzie wyrazi¢ ja w obcych jezykach. Autor swojem dzietkiem
odrazu zajat miejsce wérdd najwigkszych myslicieli polskich — w tym szeregu,
ktory sig¢ u nas rozpoczat od Gotuchowskiego, gdy w 1821 roku objat on katedre
filozofii w Wilnie. X

dziele Gotuchowskiego ,Filozofja i Zycie®, wydanem w 1822 roku mogt
Rozwadowski odnalez¢ niejedna mysl, ktéra pdzniej rozwingl, ale nie widzimy
w ,Prawdzie Zycia® zadnego $ladu rodzimej tradycji filozoficznej. Zwiazek
jednak istnieje, i wartoby t¢ ciaglo§¢ polskiej mysli, niezaleznie od material-
nych wpltywow wykazaé, aby charakter Rozwadowskiego jako polskiego filo-
zofa uwydatni¢. . .

Bytoby to bardzo wdzigcznym tematem dla doktorskiej dysertacji kto-
rego$ z uczni Rozwadowskiego. Polsko$cig tchnie jego wyktad, i do polskiego
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dogmatu nalezy ten nacisk przez niego kladziony na stabo$¢ cztowieka i na
potege Boga, z ktérym czlowiek powinien wspoétdziata¢, jesli ma osiagnac
szczg$liwos¢ wiekuista, do ktorej jest przeznaczony.

Jakkolwiek wielkie i uznane sa zastugi Rozwadowskiego na polu jezyko-
znawstwa, mata ksigzeczka o prawdzie zycia zapewni mu niewatpliwie trwalsza
stawe, i bedzie dla wspolczesnej mlodziezy takim przewodnikiem, jak przez
wieki dla wierzacych bylo ,Nasladowanie Chrystusa®“ Tomasza a Kempis, dzi$
wskutek uprzedzen antyklerykalnych mniej pociggajace. Rozwadowski uczy
tej samej pokory i uwielbienia Boga, co jego wielki poprzednik.

Roman Jozef Moczulski (Warszawa)

Rézokrzyzowcy
ich historja, organizacja oraz ideologja

Ciagg dalszy.

Historia tradycyjna.

(EGIPT)

Egipt, odwieczny kraj tajemnic, jest wedlug tradycji kolebka rozokrzyzow-
cow. Z tego kraju najwznios$lejszych idej mistycznych ma si¢ wywodzi¢ row-
niez Wielkie Biale Bractwo. W poczatkach XVIII dynastii cywilizacja egipska
doszta do tak niezwyklego rozkwitu, ze mozemy go $mialo porownaé¢ z epoka
Renesansu europejskiego. Wiedz¢ zdobyta wowczas starano si¢ utrwali¢ i prze-
kaza¢ nastgpnym pokoleniom, zakuwajac ja w kamienne hieroglify obeliskow
i murow $wigtynnych. Jednak glebsza wiedza, dotyczgca tajemnic przyrody,
nie mogla by¢ powierzona masom w sposob tak otwarty. Starano si¢ ja ukryé
pod powierzchnig zycia, zachowujac dla nielicznych wybranych jednostek. Byto
to przyczyna powstawania poszczegdlnych ugrupowan, skupiajacych ludzi naj-
bardziej uczonych, umystow przerastajacych poziom wspotczesny w celu dal-
szego studiowania i rozszerzania zdobytej wiedzy o tajemnicach zycia.

Grupy te, a raczej ,szkoty“, zbieraly si¢ w odludnych miejscach, aby
uniknaé¢ ciekawosci niepowotanych, a czlonkowie ich w miar¢ rozwoju tej ,gleb-
szej wiedzy* wznosili si¢ na coraz wyzsze stopnie rozwoju. W ten to sposob
potozone zostaty fundamenty dla przysztych zwiazkéow i organizacyj tajnych,
poswigconych wiedzy tradycyjnej. Ruchem tym interesowali si¢ rowniez wiadcy
tej krainy, udzielajac mu jak najwigkszego poparcia. Bylo to specjalnie zaakcen-
towane w okresie XVIII dynastii. Wedtug tradycji Ahmose I (1580—1557
p. n. Chr.) byt pierwszym, ktory pono przyjat oficjalnie udziat w pracach tych
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tajnych zwigzkéw. Rowniez i jego nastgpcy, jak: Amenhotep L Thut-
mose I, Hatshepsut, Thutmose II, brali zywy udzial w dziatalnosci
,szkol“, umacniajac ich rozwdj. Za czaséw Faraona Thutmose II (1500—
1447 p. n. Chr.) dokonata si¢ ostateczna konsolidacja tajnego Bractwa. Sam
Thutmose III przyjal godno$¢ kierownika zwiazku, opracowujac zasady orga- .
nizacyjne, ktoére jakoby przetrwaty stulecia. Nastgpcy Thutmose III, a miano-
wicie: Amenhotep II (1448—1410 p. n. Chr)) oraz Amenhotep III
(1911—1375 p. n. Chr.) kontynuowali t¢ pracg, doprowadzajac do wielkiego
rozwoju stowarzyszenie, zalozone przez swych poprzednikéw. Dopiero jednak
za panowania stynnego reformatora religijnego Faraona Amenhotepa IV
(1378 p. n. Chr.) osiagnglo Bractwo pelni¢ swego rozwoju.

Amenhotep IV rozpoczal walke z religjg panteistyczng, panujaca wowczas
w Egipcie, starajac si¢ na miejsce wielu Bogow wprowadzi¢ wiar¢ w ,,Jedynego
Boga“. Arthur E. P. Weigall, gtéwny inspektor Wydziatu Antycznego Goérnego
Egiptu, pisze na ten temat: ,Jak blysk o$lepiajacego $wiatta w ciemnosciach
nocy , Aton" (stoneczny symbol prawdziwego Boga) przejawit si¢ na chwilg
w czarnych mrokach Egiptu, aby szybko zniknaé, bedac jakby pierwszym zwia-
stunem nadchodzacej religji w jedynego Boga. Zdawac by si¢ moglo, ze Bog
Wszechmocny objawit si¢ na chwile w Egipcie“. Niewatpliwie ta wiara w Jedy-
nego Boga, wprowadzona przez Amenhotepa IV, byla pierwszym przejawem
zewngtrznym tajnego Bractwa, ktore wiar¢ t¢ dotychczas przechowywato
w swych tajnych $§wigtyniach.

Amenhotep IV zbudowal nowa stolice ,,El Amurna” na plaszczyznach Helio-
polis na skraju pustyni, porzucajgc Teby, siedlisko poganskiego Boga Ammona.
W tej nowej stolicy wybudowat wielka §wigtyni¢, w formie Krzyza, przezna-
czong wylacznie dla Bractwa. Ostatnie wykopaliska czynione w El Amarnie
(patrz sprawozdanie w tygodniku ,London News®“, luty 1935), rzucily bardzo
wiele $wiatta na t¢ sprawe¢ i potwierdzaja prawie w calosci istnienie tajnego
Bractwa w murach El Amarny. W tej to nowej $wiatyni powsta¢ mial pierw-
szy klasztor, w ktorym zgromadzili si¢ Bracia tajnego Zwiazku. W ciagu tych
lat przebywania w El Amarnie skrystalizowaty si¢ zupeinie formy zewngtrzne
organizacji Bractwa i zostaly tam rowniez polozone podwaliny pod t¢ orga-
nizacj¢ w jej dalszych przejawach materialnych. Ostatnie lata swego zycia
pos$wigci! Amenhotep IV opracowaniu cudownych symboli mistycznych, ktore
przez wiele nastgpnych wiekow byty drogowskazami dla szukajacych prawdy.
Mial on by¢ réwniez pierwszym tworca symbolu Rozy Krzyza, ktory nastgpnie
stal si¢ oficjalnym znakiem Bractwa i jego nazwa.

Niestety panowanie Faraona Amenhotepa IV, ,Kréla zyjacego w Prawdzie ,
nie bylo dlugotrwate i szybko po nim nastapity ,,mroki nocy“ religji mono-
teistycznej, a Bracia Tajnego zwiazku skryli si¢ znow w miejsca niedostgpne
dla zwyklych $miertelnikow. James Breasted, prof. Egiptologji Uniwer-
sytetu w Chicago, pisze w swej pracy ,History of Egipt” o tym rzeczywistym
zalozycielu Bractwa Rozokrzyzowcow w sposob nastepujacy: ,Swiat nowo-
czesny nie poznal jeszcze dostatecznie roli, ani tez nie ocenil nalezycie tego
cztowieka, ktory w okresie tak bardzo od nas odlegtym, w warunkach tak nie-
zmiernie trudnych, stal si¢ pierwsza indywidualnoscia $wiata.”

Ze $miercia Amenhotepa IV, zwanego Aknaton, w roku 1300 przed naro-
dzeniem Chrystusa, zakonczyl si¢ pierwszy okres dziatalno$ci i rozwoju Brac-
twa. Nastgpne wieki ery przedchrzescijanskiej nie przynosza nic zasadniczego.
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Coraz wigcej tylko cudzoziemcow, a przedewszystkiem Grekow, starato sie
nawigza¢ kontakt z Bractwem. Benedictus Figulus, rozokrzyzowiec,
tak pisze w swej historii Bractwa: ,,Okoto roku 1680 wielu Grekow przedostaje
si¢ do Egiptu w poszukiwaniu $wiatla glebszej wiedzy. Niestety wigkszos¢
z nich, zebrawszy nieco wiadomosci, zaniechata dalszych studjow i dumna z na-
bytej wiedzy zalozyta wlasne szkoty.”

Ilustruje to najwigksze niebezpieczenstwo, z jakim Bractwo stykato si¢
zawsze. Wielu bowiem szuka wiedzy o prawdzie, niewielu jednak ma dosta-
teczng wytrwalo$é, aby doprowadzi¢ swe studja do konca. Wigkszo§¢ z nich,
poznawszy pierwsze jej zasady i pod wplywem wielkosci otwartych przed
niemi horyzontéw, porzuca nauk¢ i pelna dumy uwaza si¢ za nauczycieli god-
nych uczenia innych. Ztad wtasnie ptyna te liczne ,szkoty" i kierunki Rozo-
krzyzowe, jakie od wiekoéw nieustannie powstaja, aby przej$¢ w zapomnienie.

Pierwsze jednak powazniejsze rozwinigcie dziatalno$ci Bractwa poza gra-
nice Egiptu nastapito dopiero poczynajac od roku 950 p. n. Chr., gdyz w tym
wlasnie czasie coraz wigcej Grekow nawigzywato kontakt z Bractwem, aby
nastgpnie jego ideje i nauki przenie$¢ do swej ojczyzny. Do tych pionierow
Bractwa na terenie Grecji nalezat Solon (618—550). Byt on pono pierwszym
czlonkiem Bracwa nieegipcjaninem. Rowniez i Pythagoras, urodzony w Samos
w roku 582, miat si¢ uda¢ do Teb, gdzie zostal przyjety do Bractwa w roku 531
i osiggnal w nim najwyzsze stopnie wtajemniczenia. Od tego czasu coraz wigcej
wybranych umystow $wiata zachodniego udawato si¢ na Wschod, aby przekro-
czy¢ ,prog* wiodacy do $wiatyni wiedzy ,peinej Swiatta®.

W ciagu okresu, poprzedzajacego Narodzenie Chrystusa, Bractwo nabiera
znaczenia nie tylko juz na terenie Egiptu, lecz wplyw jego sigga daleko poza
jego granice. W tym tez czasie przyjmuje ono ostatecznie nazw¢ Rozokrzyzow-
cow 1 tworzy wielki krag zewngtrzny, ktérego wewngtrzna, niewidzialng ko-
morkg staje si¢ ,Wielkie Biale Bractwo®, skupiajace najwyzszych kierowni-
kow. Rownoczes$nie tworzy si¢ szereg afilacyj bractwa, jak np.: Essenczycy
w Palestynie i Terapeuci w Grecji. Pierwsi zatozyli pono na gorze Karmel
swoja $wiatyni¢ i centrum wtajemniczenia. U schylku ery przedchrze$cijanskiej
Wielkie Biale Bractwo przenosi osrodek swej dziatalno$ci do Heliopolis, gdzie
tworzy si¢ nowy klasztor oraz §wiatynia Bractwa (znana pod nazwa $wiatyni
Heliosa lub stonca). Pomi¢dzy goéra Karmel i Heliopolisem nawigzuja si¢ bar-
dzo $ciste zwiazki i wspotpraca. W przededniu narodzin Jezusa wielkie archiwa
Bractwa utrzymywane dotychczas w Heliopolis zostaja przeniesione na gore
Karmel. W tym samym rowniez czasie Essenczycy wraz z innemi cztonkami
Bractwa Roézokrzyzowcow przygotowywuja si¢ na przyjecie Wielkiego Po-
stannika boskiego.

Narodziny Jezusa staja si¢ dla Bractwa momentem przelomowym, gdyz sa
realizacja i spelnieniem si¢ jego oczekiwan. W ciggu zycia Jezusa Bractwo
poswigca si¢ catkowicie pomocy w przejawieniu si¢ i umocnieniu Jego postan-
nictwa na ziemi. Nastgpnie za$§ czynnie uczestniczy w rozpowszechnieniu zasad
wiary podanej przez Chrystusa.

W kilkaset lat po ukonstytuowaniu si¢ Kosciota Chrzescijanskiego, Najwyz-
sza Swiatynia Bractwa, jak rowniez biblioteki i archiwa zostaja przeniesione
z gory Karmel do jednej z najbardziej odludnych i niedostgpnych miejscowosci
Tybetu, gdzie ostatecznie tworzy si¢ centrum dziatalno$ci Wielkiego Bialtego
Bractwa. W ciagu catego okresu Chrze$cijanskiego praca Bractwa nie ulegta
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przerwie, kontynuuje ono nicustannie swa konstruktywna dzialalnos¢ dla dobra
ludzkosci, tworzgc centrum wiedzy mistycznej, okultystycznej i $cistej. Zawsze
tolerancyjne, wyzsze ponad tarcia religijne i sekciarskie, Bractwo krzewito
idej¢ braterstwa i pojednania ludzkosci. W ciggu catego tego czasu Wielkie
Biate Bractwo powolywato do zycia szereg réznych organizacyj, ktorych for-
ma zewngtrzna byta dostosowywana do epoki, w ktorej si¢ one przejawialy.
Byly to jednak zawsze czg$ci istotne tego samego ciata, zgrupowane wokot
centralnego stonica, jakim bylo Bractwo, skad nadchodzilty wskazowki i wy-
tyczne dla pracy. W ciagu wiekéw niedostgpna siedziba Bractwa stala sig
osrodkiem prawdziwego wtajemniczenia cztowieka, do ktérego to centru odby-
waly si¢ nieustanne pielgrzymki ze wszystkich krajow $wiata. Wielkie umysty
wiekow minionych, mysliciele szukajacy prawdy, oraz reformatorzy stukali do
bram zewng¢trznego kota Bractwa, a w archiwach Zakonu zachowatly si¢ jakoby
dlugie spisy nazwisk, nierozlacznie zwigzanych z historiag postgpu ludzkosci.

Okres wypraw Krzyzowych sprzyjal nawiagzaniu bezposrednich stosunkow
pomigdzy $wiatem Zachodu a tajnemi szkotami Wschodu. W tym to okresie
pielgrzymek do Ziemi Swigtej rycerzy francuskich, zapoczatkowana zostata
praca Bractwa Rozokrzyzowego w Europie Zachodniej, przyczem potudnie
Francji stato si¢ kolebkg tego ruchu. W roku 778 uczony Arnaud zostal
pono wystany przez Charlemagne do Jerozolimy celem szukania prawdy.
Tradycja gtosi, ze zostal on nastgpnie skierowany do Egiptu, gdzie w Tebach
mial zosta¢ przyjety do Bractwa Rozy Krzyza. Uzyskal wowczas pelno-
mocnictwa dla zorganizowania pracy Zakonu na terenie Francji. W jednym
z klasztorow koto Milan we Francji znaleziono list Amaud‘a pisany do Charle-
magne, w ktéorym opisuje on Bractwo jak ,.cichych uczonych, ubranych w biate
szaty tak czyste, jak ich charaktery“. Po powrocie Arnaud‘a do Francji w roku
802 zostal utworzony pierwszy o$rodek Zakonu w Tuluzie, ktora odtad stata
si¢ jedna z najbardziej mistycznych miejscowosci Francji. (W archiwach Za-
konu Roézokrzyzowcow francuskich zachowata si¢ jeszcze do dnia dzisiejszego
czg$¢ dawnego ofltarza, jaki znajdowatl si¢ w pierwszej $wiatyni Rozokrzyzowej
na ziemi francuskiej, zbudowanej w Tolosa — starodawnej miejscowosci, obec-
nie znajdujacej si¢ w ruinach — niedaleko od Tuluzy).

Od tego czasu datuje si¢ niezwykle ozywiona dzialalnos¢ rozokrzyzowcow
we Francji. W niedlugim czasie zorganizowano szereg osrodkoéw, z ktorych
jeden zalozony w Lyonie cieszyl si¢ wielka popularnoscia do czaséw ostatnich.
Szczegoly dotyczace tego okresu zostaly zebrane przez niejakiego Phonaire,
ktory byt jakoby historykiem Zakonu w latach 1132-34. W czasach tych archi-
wa Zakonu znajdowaty si¢ w Dongeon w Tuluzie, gdzie prowadzono ostatnio
poszukiwania historyczne. Z Francji dzialalno$¢ Zakonu przeniosta si¢ nastgpnie
do Niemiec, gdzie rozwoj jej staje si¢ jeszcze silniejszy niz we Francji. Tra-
dycja wskazuje na Worms, jako na miesce, w ktorem zatozony zostal pierwszy
osrodek Zakonu (rok 1100).

Zanim pojdziemy dalej szlakiem wskazanym nam przez historj¢ tradycyjna,
nie od rzeczy bedzie zapozna¢ si¢ z niezwykle ciekawa i charakterystyczna
cechag Zakonu Rozy Krzyza. Wedlug starodawnych praw, rzadzacych rozwo-
jem Zakonu, winien on przejawia¢ si¢ nazewnatrz tylko w pewnych rownych
sobie odstgpach czasu. W dziatalnosci wigc Zakonu wystgpuje jakby pewna
roOwnomierna cykliczno$¢. I tak dzialalno$¢ zewnetrzna ograniczona jest do
108 lat, poczem nastgpuje zanik tych czynnosci na nastgpne 108 lat. Kazda
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z samodzielnych galezi Zakonu, czy tez jego afilacja, wybiera oficjalng datg
swych narodzin, innemi slowy oznacza $cista datg¢ swego rzeczywistego po-
wstania. Od daty tej oblicza si¢ nast¢pnie okres wspomniany wyzej. Pelny cykl
od jednych urodzin do regeneracji winien wigc obejmowac 216 lat. Przyczem
w ciagu pierwszych 108 lat Zakon przejawia si¢ nazewnatrz — ,zyje“, nato-
miast w ciggu nastgpnych 108 lat dzialalno$¢ ta catkowicie ,,zamiera" w swych
przejawach dla $wiata, aby po 108 latach takiego ,us$pienia®“ odrodzi¢ si¢ do
nowej dziatalnosci. Jest to jakby symbol zycia i odrodzenia cztowieka. Badajac
histori¢ Zakonu rzeczywiscie musimy stwierdzi¢ t¢ ,cykliczno§¢“ jego pracy
i prawdopodobnie te wtasnie nagle przerwy i pozornie niewytlumaczone zani-
kanie wszelkiej akcji nazewnatrz, byly interpretowane przez wielu badaczy
jako kompletny zanik organizacji jako catosci.

Ody nadchodzita chwila odrodzenia Zakonu w danym kraju, jego najwyzsi
kierownicy wydawali ,manifest“ ustanawiajacy nowy cykl pracy. W okresie
wczesnego Sredniowiecza, gdy sztuka drukarska nie byta jeszcze znana, zawia-
domienie takie podawano sobie tylko z ust do ust. 1 to wtlasnie tlumaczy brak
dostatecznych danych o dziatalno$ci Zakonu w tych czasach. Natomiast wyna-
lazek sztuki drukarskiej i mozno$¢ wydawania manifestow drukowanych taczy
si¢ odrazu z pozornym ozywieniem dziatalno$ci Rozokrzyzowej. Odrodzenie
Zakonu przedstawiane bylo jako ,otworzenie grobu®, w ktorym znajdywano
,ciato®“ Mistrza Zakonu, mitycznego Christiana Rozenkreutza, wraz z re¢ko-
pisami zlozonemi do grobu po jego $mierci. Opis ten jest jednak najzupelniej
alegoryczny i nie nalezy go bra¢ dostownie. Fakt regeneracji Zakonu w Niem-
czech na poczatku XVII wieku zostal ujawniony wlasnie dzigki rozwojowi
sztuki drukarskiej, co umozliwilo wystanie wiadomosci w $wiat pod postacig
ksiag o tresci symbolicznej, najczgsciej zupelnie niezrozumiatej dla czytelni-
kow. W wypadkach takiego naglego odrodzenia Zakonu opinja publiczna byta
przekonana, ze chodzi tu o przejaw dziatalno$ci jakiego$ zupelnie nowego sto-
warzyszenia, gdyz nikt nie pamigtal momentu ,$mierci® Chrystiana Rozen-
kreutza — Zakonu Roézokrzyza, w danym kraju z przed 108 lat. W wieku XVII,
a wigc w momencie rozwoju pi$miennictwa drukowanego, fakt przejawienia
si¢ dziatalno$ci Zakonu w Niemczech stal si¢ prawdziwg sensacja, ktora roz-
poczgto komentowa¢ w licznych ksiggach tej epoki. Laczylo si¢ to z faktem
wydania przez Zakon stynnej ,fam a Fraternitatis", ktora, adresowana do uczo-
nych Europy, wywotala ogromne zainteresowanie. W czasach tych bowiem
wydanie ksigzki wzbudzalo zawsze zaciekawienie, gdyz ilo$¢ czytajacych byta
bardzo ograniczona. Bylo to zreszta jakoby po mys$li Bractwa, ktore do tych
czasow przywigzywalo wielka wage ze wzgledu na Reformacj¢ i pragngto zwro-
ci¢ uwage na swoja akcj¢. Wspomniana , Fama” zgodnie ze zwyczajem rézo-
krzyzowym wydana byta pod symbolicznym nazwiskiem. Wedlug tradycji rze-
czywistym autorem ,Famy“ byl Sir Francis Bacon. Obecnie jasnem si¢ staje,
ze znalezienie ,ciala® Christiana Rozenkreutza nie nalezy bra¢ w znaczeniu
dostownym, jak rowniez ze Christian Rozenkreutz nie byl zatozycielem Zakonu
w roku 1610 czy nieco wcze$niej. Christian Rozenkreutz oznacza po niemiecku
poprostu: Chrzescijanin Rézy Krzyza 1 jest tylko symbolem idei a nie zywym
cztowiekiem. C.d. n



K. Chodkiewicz (Lwdéw) Dokonczenie cyklu: ,Sen a rzeczywisto$¢“.

Ksztalcenie §wiadomosci ksiezycowej

Zaznaczylem przy koncu drugiego rozdzialu niniejszej pracy, ze jesli
ten inny kompleks naszej $wiadomosci, jakim jest tzw. $wiadomos$¢ ksigzy-
cowa, nie zamarl w nas bezpowrotnie po rozwinigciu si¢ pelnej $wiado-
mosci dziennej i jej organu fizycznego, jakim jest system mozgowo-rdze-
niowy, musi ona mie¢ jaki$ cel i jaki$ sens, bo nic w naturze bez celu i sensu
nie istnieje. Jaki to jest sens i cel, postaram si¢ obecnie wylozy¢.

Jesli wrocimy do porownan, jakie zestawiliSmy we wspomnianym roz-
dziale przy omawianiu rozwoju réznych rodzajow $wiadomos$ci, zobaczy-
my, ze trzy roézne rodzaje $wiadomosci, a wigc §wiadomosé ro$liny, zwie-
rzgcia i cztowieka sa w czlowieku reprezentowane i zwigzane z pewnymi
organami fizycznymi jako narze¢dziami i przekaznikami tej S$wiadomosci.
System nerwowy ludzki sktada si¢ z 3 zasadniczych cz¢sci, okre$lanych jako:
uktad moézgowo-rdzeniowy, uktad sympatyczny (wspoéiczulny) i uktad para-
sympatyczny (nervus vagus). Wszystkie te trzy uktady dziataja niezaleznie
od siebie, ale sa S$ciS§le ze soba zlaczone widknami nerwowemi.l) Kazdy
z tych ukladow jest wykladnikiem i narz¢dziem jednej z trzech wymienio-
nych rodzajow $wiadomos$ci. 1 tak uklad parasympatyczny stluzy $wiado-
mos$ci roslinnej i funkcjom wegetatywnym organizmu (rozrost komoérek
itd.), uktad sympatyczny kieruje ruchami mimowolnymi narzaddéw we-
wnetrznych i jest fizycznym instrumentem $wiadomosci ksigzycowej, za$
najwyzej rozwinigty, system moézgowo-rdzeniowy jest przekaznikiem ru-
choéw dowolnych, wrazen od $wiata zewngtrznego i instrumentem posredni-
czacym przy wyzszych funkcjach psychicznych peinej §wiadomosci dziennej.

Korzystamy $wiadomie tylko z ukladu moézgowo-rdzeniowego i mamy
nad nim pewna wtladz¢, nad dwoma innymi nie panujemy i dzialaja one
poza nasza wiedza i wola. Powiedzial kto$, Ze latwiej jest zapali¢ z Wenecji
zapomoca radjowej stacji nadawczej S$wiatla elektryczne w Melbourne
w Australji, niz pokierowa¢ trawieniem we wlasnym zotadku. I stusznie, bo
tam pracowala $wiadomos$¢ dzienna i wota czlowieka a tu wola czlowieka
jest bezsilna. Obecne czasy sa przeznaczone do rozwinigcia do najwyzszej
wysoko$ci uktadu mozgowo-rdzeniowego i $wiadomych wyzszych wtadz
psychicznych, jak logiczne myslenie, wnioskowanie, nauka, logika i mate-
matyka. To jest zadanie naszej aryjskiej rasy. Ma ona rozwing¢ w petni
tzw. cialo myslowe, czwarty czton w skomplikowanej zlozono$ci natury
ludzkiej, bo jesteémy w czwartem wcieleniu naszej ziemi i czton ten w obec-
nem wcieleniu ma by¢ w zupetno$ci wypracowany. Potem przyjdzie kolej
na czlony nastgpne. I caly panujacy na $wiecie obecnie materjalizm zostat
ludzkosci celowo narzucony poto, by ja zmusi¢ do pracy nad tym wtlasnie
cztonem. Ta zimna i twarda nauka, to wyrzekanie si¢ ducha i jego spraw,
ten kolosalny rozwoj nauki i techniki jest wynikiem rozwoju wyzszych
wtadz psychicznych czltowieka, majacych siedzibe w jego ciele myslowem.

Ale rozwoj nie idzie w tym jedynie kierunku z réwnoczesnem zamed-

tosu®.
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baniem ciatl innych. Ten wiek wzmozonej kultury i cywilizacji pracuje
rownocze$nie i nad innemi ciatami i przystosowuje je do wzmozonego roz-
woju ciata mys$lowego. Zmienia si¢ i uszlachetnia réwnocze$nie tak ciato
eteryczne jak tez i cialo astralne, oba te ciala uszlachetniaja si¢ coraz bar-
dziej i nabierajg pewniejszych konturéow i pigkniejszych odcieni barw. Wy-
chowanie, religja i sztuka transformuja powoli cialo eteryczne ludzi naszej
rasy, za§ praca spoteczna, dziatanie dla dobra drugich, opanowywanie siebie
wywiera odpowiednie dziatanie na cialo astralne cztowieka. Tern réznimy
si¢ od ludzi dzikich, epigonow poprzednich ras, ze mamy wszystkie nie-
widzialne ciala juz na wyzszym stopniu rozwoju.

Praca ta i ten rozwoj odbywa si¢ poza nasza $wiadomoscig, dzigki ukta-
dowi warunkow, w jakich zyjemy i ktére nam te nasze ciala niewidzialne
zmieniajg i ksztattuja dzigki temu, ze kroczymy w triumfalnym pochodzie
kultury i cywilizacji. Nie dorzucamy nic ze siebie do tej pracy nad nami
i jaznig nasza a szkoda, bo jest to nietylko mozliwe ale i pozadane. Mozli-
wem jest czynnie i §wiadomie przyczyni¢ si¢ do szybszego rozwoju i prze-
ksztatcenia tych niewidzialnych cial i uzyskaé¢ tym sposobem przed innymi
to, co kiedy$ stanie si¢ udziatem catej ludzkos$ci na wygodnej szerokiej dro-
dze ewolucji powszechnej. Mozemy przez szybszy i $wiadomy rozwoj cial
niewidzialnych uzyska¢ nowe wtadze psychiczne i rozwina¢ nowe stany
$wiadomosci. Taka celowa praca duchowa nad soba nazywana jest w okul-
tyzmie joga. Zatrzymujemy wyraz indyjski, bo nie mamy na okre$lenie
tej pracy odpowiedniego wyrazu polskiego. Zatem joga jest $wiadoma
i zamierzong pracg nad szybszym rozwojem cial wyzszych cztowieka, nad
podniesieniem ich na wyzszy stopien rozwoju i uzyskanie przez to wyz-
szych wladz psychicznych. Praca ta nie jest zadna anomalja, bo kazde ¢wi-
czenie i nauka daja u uczniow pilnych i pracowitych lepsze wyniki, niz
u ucznidw leniwych i obojetnych. Lepiej zdobywaé, niz trwa¢ w bezruchu.
Zreszta juz Chrystus powiedzial, ze ,gwaltownicy zdobywaja Krolestwo
Niebieskie", tedy studjujacy i uprawiajacy joge bedzie takim gwaltowni-
kiem wyprzedzajacym szary ogdél, wedrujacy powoli po szerokiej i utartej
drodze ewolucji powszechnej.

1 tu studjum snéw i ¢wiczenia w rozwoju $wiadomosci ksigzycowej
otwieraja nam jedna z naturalnych i najmniej niebezpiecznych droég do roz-
woju ciata astralnego, $wiadomosci astralnej (ksigzycowej) i tern samem
do $wiadomego wejscia w $wiat astralny, co od wiekéw bylo pragnieniem
i marzeniem magow i innych ludzi oddajacych si¢ tzw. naukom tajemnym.
Praktykujacy magj¢ staral si¢ przez dilugoletniag dyscypling, posty, umart-
wienia, drobiazgowo ustalone obrzedy itd. wydzieli¢ si¢ cialem astralnem
z ciata fizycznego i odbywaé¢ $wiadome podréze i wedrowki w $§wiecie astral-
nym, poczem powraca¢ do ciata fizycznego, a wrazenia z tej podrozy za-
pamigtaé i przenosi¢ potem do §wiadomosci dziennej. Praktyki takie kryja
jednak zawsze w sobie ogromne niebezpieczefistwa. Kto studjowal magje
wie, ze tam czasem drobne jakie§ uchybienie drobiazgowo zestawionym
przepisom i rytualom moze dla maga mie¢ fatalne nieraz skutki. Eliphas
Levi opisuje, ze gdy raz wykonywal magiczne wywolywanie a robit to tuz
po ogoleniu si¢ i nie zauwazyl, ze ma zakrzepta kropke krwi na brodzie —
otrzyma! tak straszne astralne uderzenie, ze przez kilka dni polezal w t6zku
i na dlugo odechcialo mu si¢ magicznych praktyk. Zatem i takie magiczne
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wychodzenia astralem kryja w sobie duze niebezpieczenstwa, zwlaszcza gdy
praktykujacy je nie stoi na odpowiednim moralnym poziomie.

Tymczasem we $nie wedrowka taka jest chlebem codziennym. We $nie
— jak wiemy — cialo astralne i duch oddzielajg si¢ od spoczywajacych ciat
fizycznego i eterycznego i wioda w strefie astralnej samodzielne zycie.
Tylko, ze nie mamy lacznika mi¢dzy $wiadomosciag dzienng a $§wiadomoscia
ksigzycowa (astralng), ktoryby wrazenia ze strefy astralnej przenidost po
obudzeniu si¢ do $wiadomosci dziennej i dlatego nie pamigtamy tych wra-
zen z wyjatkiem matych ich ulamkow, ktére sa wtasnie snami.

Jak si¢ odbywa ta wedrowka? Tu juz parapsychologja nie wiele nam
bedzie mogta powiedzie¢ poza tern, ze we wszystkich rodzajach snow a wigc
we $nie zwyklym, magnetycznym i hipnotycznym system moézgowo-rdze-
niowy jest wylaczony a duch pracuje tu ukladem wspotczulnym. Podobny
stan notuje si¢ i u umystowo chorych. Oblagkanie polega wtasnie na tern,
ze obtakany wylaczony ma od dziatania system nerwowy, moéozgowo-rdze-
niowy a ,pracuje” $wiadomos$cig ksigzycowg. Stad jego przywidzenia, halu-
cynacje, symbole podobne do symbolow sennych, ba nawet czasem zdol-
nosci jasnowidzenia (znowu tak jak we $nie) i t. d. Wigcej nic nam para-
psychologja nie powie. Musimy si¢ggna¢ do danych ezoteryzmu, opartych
na obserwacji ponadzmystowej. Obserwacje te przeprowadzane przez ezo-
terykow, posiadajacych zdolno$¢ jasnowidzenia w strefie astralnej, zgodnie
stwierdzaja, ze zachowanie si¢ ciata astralnego w strefie astralnej podczas
snu zalezy od poziomu rozwoju tego ciata, wigc etycznej i uczuciowej stro-
ny cztowieka. A. Besant w swem dziele pt. ,Madro$¢ odwieczna" tak opisuje
te astralne wedrowki podczas snul):

,Podczas snu ciato astralne, stuzac za powloke $wiadomosci, wymyka
si¢ z fizycznego organizmu, pozostawiajac go w uépieniu razem z ciatem
eterycznemu Ale w danym stopniu rozwoju,l) §wiadomos$¢ czltowieka nie jest
jeszcze obudzona w astralnem ciele, nie znajdujac tu mocnych wstrzasnigc,
ktore ja pobudzaja poprzez fizyczne ciato. Tylko elementale najnizszego
rodzaju moga dziala¢ na takie cialo astralne, wywolujac w niem niewy-
razne wibracje, ktore odbijajac si¢ w eterycznym i fizycznym mozgu, rodza
sny o najtrywialniejszych zmystowych rozkoszach. Ciato astralne unosi sig¢
bezposrednio nad ciatem fizycznem, trzymane przez jego silne przyciaganie,
nie mogac si¢ od niego oddali¢”.

LU czlowieka przecigtnie rozwinigtego tak moralnie jak i intelektual-
niel), cialo astralne wykazuje duzy postep w stosunku do opisanego przed
chwilg... Podczas snu takie rozwinigte juz astralne ciatlo wymyka si¢ jak
zwykle z fizycznego z ta jednak roznica, Zze nie jest juz jego jencem. W edruje
swobodnie w astralnym $wiecie, porywane to tu, to tam przez prady
astralne; $wiadomos$¢ za$ w niem zamknigta, chociaz niezdolna jeszcze do
kierowania jego ruchami, pozostaje jednak zupeilnie obudzona, pochlonigta
rozkoszg swej myslowej dziatalnosci4), witasnych mentalnych obrazow, ale
zdolna tez do otrzymywania wrazeh poprzez swg astralng powtoke i do
przetwarzania ich w mentalne obrazy. Ta droga czlowiek moze ipoza swem
fizycznem cialem zdobywaé¢ wiedzg, co odbija si¢ nastepnie w jego modzgu

‘) Przeglad Teozoficzny, rok 1922, zesz. 2—4, str. 73—75.

2) Mowi tu autorka o ciele astralnem czlowieka nierozwinigtego, stojacego
na niskim poziomie etycznym i moralnym, ktory dla swej ewolucji potrzebuje
gwaltownych wrazen réznego rodzaju, by go rozbudzi¢ i podnieci¢ do czynu.

8 Mowi tu autorka o przecigtnym inteligencie naszych czaséw, wigc np.
o urzedniku, profesorze, inzynierze, wyksztalconym kupcu itd.

*) Wspomniatam poprzednio, ze ciato my$lowe ,wedruje“ zwyczajnie razem
z astralnem.

183



jako zywy sen lub wizja albo tez i bez tego tacznika moze si¢ wsaczyé nie-
znacznie w $wiadomo$§¢ mozgowa.15)

A teraz o ciele astralnem ezoteryka, ktory $wiadomie pracuje nad roz-
wojem swych cial wyzszych, podnoszgc je na coraz wyzszy stopien roz-
woju, moéwi A. Besant nastgpujgco:

»Astralne ciato czlowieka duchowo rozwinigtego sktada si¢ z najsubtel-
niejszych czastek kazdego poddzialu astralnej materji, przyczem najwyzsze
ich rodzaje przewaza_]q znacznie w calos$ci.*) Jest w1¢c przesllczne w sweJ
§wietlisto$ci i barwach o odcieniach nieznanych na ziemi, ukazujacych sig
pod wplywem bodzcow czystej mysli. Ogniste ,kota“ sa teraz jasno widzial-
ne') i usprawiedliwiaja swe nazwanie, ich szybki miarowy ruch zdradza
peing dziatalnos$¢ wyi%zyt.h zmystow. Takie cialo astralne jest w pelnem
tego stowa znaczeniu narzedziem $wiadomosci, gdy zostalo podczas biegu
ewolucji uzywotnione w kazdym swym organie i poddane catkowitej kon-
troli swego wtasciciela. Gdy ten opuszcza w nim swe fizyczne
ciato, $§wiadomos$¢ jego wcale si¢ nie przerywa; zrzuca
tylko z siebie ci¢zszg powloke8) i czuje si¢ sam swobodniejszy bez jej cig-
zaru. Moze si¢ porusza¢ z niezmierng szybko$cig i przenosi¢ si¢ wszedzie
w obregbie astralnej sfery, nie jest juz zwigzany przez ciasne ziemskie wa-
runki. Jego ciato astralne stucha bezwzglgdnie jego woli, odbija jego mysl
i poddaje si¢ jej. Tern samem jego mozliwos$ci stuzenia ludziom niezmiernie
si¢ zwigkszaja a sila i zdolnos$ciami jego kieruje cnota i dobro¢. Brak
grubszych czastek w jego astralnem ciele8) czyni je niezdolnem do reago-
wania na podniecajgce pokusy nizszych przedmiotéw pozgdania, Kktore
odwracajg si¢ od niego, gdyz wyszedl poza sfer¢ ich przyciggania. Catle
astralne ciato wibruje tylko w odpowiedzi na wyzsze wzruszenia, mitos¢
zmienia si¢ w ofiarne samooddanie, energi¢ tagodzi cierpliwos¢. Lagodny,
spokojny, pogodny, peten mocy a bez sladu nlepokoju — takiemu czlowie-
kowi wszystkie S idd h isl0) sa sluzyé¢ gotowe.*

Czy ten przepigkny obraz, okazany nam przez A. Besant, nie pobudzi
nas przynajmniej do spréobowania, by$my rozpoczgli gorliwg prac¢ nad
naszem ciatem astralnem celem doprowadzenia go chociaz w przyblizeniu
do podobnego stanu doskonatosci? I tu wtasnie w tej pracy nad tern cialem
i nad uzyskaniem tej ,ciaglo$ci §wiadomos$ci“, sen, ten poczciwy conocny
sen otwiera nam pewna furtke we wyzsze stany $wiadomosci i w strefe
astralng. Przez pilne studjowanie wlasnych snow, przez szczegdtowe zajmo-
wanie si¢ ich elementami, przez stalg i systematycznag prac¢ w tym kierunku
poznajemy lepiej naszg jazf i ksztalci¢ zaczynamy nasze ciato astralne.

Na czem polegaé bedzie ta praca? Otoz staranne badanie naszych snoéw
pozwoli nam niejednokrotnie pozna¢ doktadniej nasze wngtrze, niz bysmy
to mogli osiggna¢ jakimkolwiek innym sposobem. Je$§li np. $ni¢, Ze mam
popeini¢ wlamanie i jestem juz w trakcie zabierania pienigdzy z rozbitej

6) Przejawia si¢ to potem jako przeczucia, intuicyjne blyski itd.

*) Ciato fizyczne z eterycznem zbudowane sa z materji fizycznej, zlozonej
z 7 stopni gesto$ci. Sg to stany staly, plynny i gazowy ciata fizycznego i 4 stany
5kuplen1d mater)l eterycznej ciata eterycznego, tj. tzw. eter chemiczny, rozrodczy,
pamigciowy i §wietlny. Identycznie zbudowane jest ciato astralne z materji astral-
nej 7 stopni gestosci. Cztery gestsze buduja uczucia nizsze, za$ trzy wyzsze two-
rzg sfer¢ uczué¢ wyzszych, jak umitlowanie ludzkos$ci, poswigcanie si¢ dla ideatu
it d

7) Autorka mowi tu o ,lotosach“ (czakrach).

8) T. zh. cialo fizyczne i eteryczne, od ktorych si¢ odlacza podczas snu.

6) Autorka my$li tu o czterech nizszych warstwach ciata astralnego, z kto-
rych budujag si¢ uczucia nizsze.

10) Sa to moce duchowe, nadfizyczne.
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kasy i w chwili gdy z tupem mam uciekaé¢, wpadaja na mnie z boku roz-
pedzone konie a ja ze strachu rzucam worek z pienigdzmi i uciekam, to sen
taki mowi mi bardzo wiele. Pokazuje mi doktadnie moje wngtrze. Krzyczy
wielkim glosem, ze gdzie§ w zakatkach mojej jazni czaja si¢ popedy do
kradziezy, ze zdolnybym byl do przywtlaszczenia sobie cudzej wlasnosci,
gdyby mi¢ moje wychowanie i poszanowanie prawa nie powstrzymywalo
od takiego postgpku. Zatem w podswiadomosci mojej tkwiag pewne instynkta
zbrodnicze, tylko Ze glos sumienia (owe rozpg¢dzone rumaki) jest na tyle
silny, ze potrafi te instynkta opanowac.")

Szczegdtowe studjum snéw zaczyna w nas powoli rozwija¢ pewne nowe
sity psychiczne, ktore staja si¢ tacznikiem migdzy $wiadomoscia dzienng
a $wiadomoscia ksigzycowa. Uzyskanie takiego tacznika pozwala nam $cisle
rejestrowaé wrazenia, jakie odbieramy $wiadomos$ciag ksi¢zycowa i po obu-
dzeniu. si¢ przenosi¢ je do $wiadomosci dziennej, tzn. poprostu doktadnie
pamigta¢ wszystkie swoje sny. Dalszy rozwoj $swiadomosci ksigzyco-
wej pozwala nam dziata¢ S$wiadomie w strefie astralnej. Nie biakamy
si¢ tam juz bezwolnie unoszeni astralnymi pradami, ale dziatamy
§wiadomie, wiedzac co robimy i poco to robimy. Uzy-
skujemy tzw. w okultyzmie ciagltos¢ $Swiadomos$ci, $wiadomosé
dzienna nie urywa si¢ z chwilg zapadania w sen, ale trwa az do chwili obu-
dzenia si¢ i rozpoczgcia dalszej pracy na jawie w $wiadomosci dziennej.
Jasnem jest, ze tak rozwinigty cztowiek, stojacy na odpowiednim wysokim
poziomie etycznym i moralnym, przepojony zadza sluzenia i pracy dla bliz-
nich i dobra ogétu — ma przed sobg nicograniczone mozliwosci. Jest to ten
wtlasnie wysoko rozwinigty ezoteryk, ktorego obraz ciata astralnego dala
nam A. Besant w cytowanym poprzednio ustgpie.

A teraz praktyczne wskazowki, jak si¢ zabra¢ do tej pracy? Otéz za-
znaczam na wstgpie, ze praca ta nie jest latwa. Nie nalezy si¢ spodziewad,
ze sig¢ predko osiagnie wyniki. Trzeba tu niestychanej cierpliwosci i sy-
stematycznosci i lat catych statej pracy. Najpierw nalezy zaja¢ si¢ samymi
snami. Przed zasnigciem nalezy utozyé si¢ wygodnie na plecach, zwolnié¢
wszystkie mig$nie, odgrodzi¢ si¢ od wrazen zewngtrznych i przybra¢ odpo-
wiednig postaw¢ duchowa, o ktoérej juz poprzednio mowiliSmy. Nastgpnie
nalezy si¢ skoncentrowa¢ duchowo na nastgpujaca mysl: ,Moge obserwo-
waé swoje sny, obserwuj¢ je i bed¢ je dobrze pamigtat.“ Te¢ mysl trzeba
sobie wprost plastycznie wyobrazi¢ w swojem wnetrzu i z tym mys$lowym
obrazem nalezy zasypiac.

Kolo tézka trzeba mie¢ przygotowany notes, otdowek i $wiatlo. Przy
kazdem obudzeniu si¢ nalezy stara¢ si¢ uSwiadomi¢ sobie dany sen i krotko,
w paru stowach go zanotowaé. Rano po powstaniu trzeba zanotowane sny
przejrzeé i jeszcze raz ,,powtdrzy¢" tak jak lekcje szkolng, ktora si¢ prze-
rabia. Oboj¢tnem jest, czy sen ma jakie$ znaczenie lub jakas warto$¢ wro-
zebna; chodzi oto, by kazdy sen, ktory pamigtamy, zostal zanotowany,
a caly materjal wrazen sennych danej nocy po powstaniu rano ugrupowany
i powtoérzony. W ten sposdb przyzwyczajamy ciato astralne do nawiazy-

') Podaj¢ tu przyktad z pracy H. Jiirgensa p.t. ,Traumexerzitien“, str. 10.
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wania $cislejszego kontaktu ze §wiadomos$ciag dziennag i budujemy oOw tacz-
nik migdzy oboma $wiadomos$ciami.

Gdy osiggniemy juz pewna bieglos¢ w pamigtaniu snow, przystepu-
jemy do nastgpnego ¢wiczenia. Nakladamy sobie sugestj¢ nastgpujacej
tre$ci: ,,Bede tej nocy nietylko sny pamigtat, ale bed¢ celowo dziatal we
$nie. Postgpki moje we $nie beda zalezne od mojej woli; bed¢ dziatal we
$nie z calg $wiadomosciag.“ — Sugestja ta uprawiana przez czas dluzszy da
nam z czasem dalsze, bardzo ciekawe wyniki. Zobaczymy, ze nasze sny
stang si¢ zalezne od naszej woli, ze bedziemy mogli wkracza¢ w sferze snu
w pewne strefy, porozumiewac¢ si¢ z pewnymi ludzmi, zbiera¢ caty szereg
doswiadczen. Z czasem, po latach, sami si¢ nie spostrzezemy, gdy czas snu
stanie si¢ dla nas drugiem zyciem, drugiem polem pracy bardzo cickawej
i bardzo uzytecznej, droga prowadzaca nas w §wiaty nadzmyslowe, w praw-
dziwa nasza duchowa ojczyzng.

By cho¢ troche¢ t¢ ciekawa droge oswietli¢ i rozsuna¢ nieco jej cigzkie,

mocno zamknig¢te podwoje — pisatem niniejsze me studjum o $wiadomosci
ksigzycowe;j.
M. H. Szpyrkowna (Warszawaj Z cyklu ,Ciata zmartwychwstanie".

Studjum psychofizyczne na tle dogmatu.

Zachowawcza droga odbudowy ciala: Reinkarnacja

Reinkarnacja, mylnie laczona czasami ze zmartwychwstaniem ciata, jest
niemniej jedng z tendency), jakie uwazny badacz spostrzeze w naturze, nie-
zaleznie od jej przyjecia lub nie, jako zjawiska konkretnie uznanego przez
wiedz¢ oficjalna.

Teorja reinkarnacyjna, powszechnie uznana na Wschodzie i niejako tam
urz¢gdowo sankcjonowana (Dalaj-Lama tybetanski jest obierany oficjalnie na
zasadzie poszlak reinkarnacyjnych, o czem bedzie dalej) — na Zachodzie
dopiero teraz zaczyna z powrotem poniekgd zyskiwaé obywatelstwo. Wielki
wplyw na jej usunigcie ze $wiatopogladu zachodniego bylo potgpienie jej na
jednym z soborow kosciota katolickiego w czasach, gdy orzeczenia koscielne
byty miarodajne i dla wiedzy. Przed tym faktem miata debit i na zachodzie.

Argumentacja zwolennikow co do wypowiedzen ewangelicznych, rzeko-
mo niezbicie stwierdzajacych ustami Chrystusa mozliwo§¢ reinkarnacji, nie
wydaje si¢ jednak do§¢ wazka. Wypowiedzen si¢ takich jest zaledwie pare
(wlasciwie dwa) i raczej moze nie przeciwstawiajag sig¢ tej teorji
niz ja potwierdzaja (Rzecz o Janie Chrzcicielu, jako reinkarnacji pro-
roka Eljasza). Nie mozna nie przyzna¢ raczej, ze Chrystus w swojej
nauce bardzo zasadniczo podkre$lal wage tego jednego zycia i ko-
nieczno$¢ bezzwltocznej pokuty, pod grozba rozmaitych sankcyj.
Nie ktadzie bynajmniej nacisku na mozliwo$¢ cierpien za te winy w przy-
sztej jakiej$ reinkarnacji, jak chce hinduizm, tylko w zyciu poé$miert-
ne m. Jezeli wigc nawet i nie przeciwstawil si¢ koncepcji powtdrnego wcie-
lenia tej samej osobowos$ci w cytacie o Janie Chrzcicielu, to raczej w cha-
rakterze poszczegodlnego wypadku, inaczej — reinkarnacji jako
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mozliwo$ci czlowieka, nie jego koniec zno$ ci. Ustosunkowanie
takie Chrystusa do reinkarnacji byloby tern zrozumialsze, ze wtlasnie celem
jego misji byto udost¢pnienie ludzkosci drogi ewolucyjnej przez ta-
jemnic¢ zmartwychwstania, czyli stworzenia sobie za zZycia
ciala niezniszczalnego o charakterze ponadfizycznym z zachowa-
niem wszelkich cech jazni, zdolnego do dalszej ewolucji, bez koniecznosci
wcielania si¢ w ciato fizyczne z powrotem.

Osiggnigeie stanu samodzielno$ci ciata fluidalnego przed Chrystusem wy-
magato moze wielokrotnych istnien, zanim fizyczny organizm cztowieka
wyrobit sobie odpowiednie organy fluidalne. Olbrzymi wysitek osobisty
i doskonato§¢ organizmu psychofizycznego Chrystusa wypracowaty dla ludz-
kosci precedens organiczny i psychiczny takiej mozliwosci,
posuwajqc ewoluCJe; o wielki krok naprzod, bo ku przezwycig¢zeniu $§mier-
ci dzigki wytworzeniu ciata niezniszczalnego. Wysitek
ten i osw,g, jak kazdy inny rekord ludzkosci, zostat odtgd zlozony do jej
skarbnicy ewolucyjnej, gdzie dostgpny jest dla kazdej juz odtad rasie ludz-
kiej po wlozeniu odpowiedniej pracy i, by tak rzec, treningu psychofizycz-
nego. Do tego prowadzi zapewne kilka drog, odpowiednio do charakterow-
zasadniczych. Wschod uprawia np. ascezg¢ $wiadomg, postawiwszy
wysoko technike¢ wyksztatcenia ciata fluidalnego; Zachod
osigga poznanie nadzmyslowe raczej na drodze mistyki. Sa to zatem
dwie drogi: rozumu i serca. Chrystus zalecal droge¢ serca jako dostgpna dla
wszystkich, podczas gdy wyksztatcenie jest przywilejem nielicznych. Moze-
my tez polega¢ na tern, ze droga uczucia jest droga prowadzaca ubocznie
ido osiggu wtadz nadzmystowych, bodaj obserwujac szereg cech
nadnormalnych, jakie si¢ manifestuja u mistykow.

Droga rozumowego opanowania praw rzadzacych rozbudowa ciata
fluidalnego niewatpliwie takze doprowadzi do tego celu. Jednak poniewaz
intuicja taczy si¢ bardzo $cisle ze stanami uczuciowemi, a po-
nieckad zostaje przytlumiona przez spekulatywne zdolnosci umystowe,
drogi tego poznania moga ulega¢ licznym dewiacjom, zanim wkoncu
si¢ naprostuja. Przyktady takich dewjacyj mozna obserwowaé¢ w teoriach
a zwlaszcza praktykach zeuropeizowanych kierunkow wschodnich, ktore
zwalczajac z wielka frenezja koscioty istniejgce, zwlaszcza katolicki, w imig
ich arbitralno$ci i bledow, zakladaja zwykle same szereg pseudonaukowych
sekt o apodyktycznem mnastawieniu a naiwnej trawestacji obrzadku, ktory
rzekomo zwalczaja. Obok bardzo ciekawych i niewatpliwie warto$ciowych
studjow w dziedzinie ciala fluidalnego o charakterze chemicznym, fizykalnym
i psychofizycznym, ktére niewatpliwie toruja drog¢ nauce w tym kierunku,
narzucaja caty szereg twierdzen arbitralnych, a niepodlegtych zadnemu
mozliwemu sprawdzeniu, stwarzajac namiastk¢ zwalczanego przez nich
dogmatyzmu koscielnego o duzo mniejszej warto$ci spolecznej. Stanowia
dosadng ilustracje¢, jak $liskie sa drogi teoretycznego poznania, o ile nie sa
$cisle prowadzone kryteriami naukowemi, obok kryteriow wyjatkowych.
Niemniej wiadomos$ci przechowywane wzglednie zdobywane przez nielicznych
naukowcow tej kategorji stanowia niezmiernie cenng baz¢ dla studjow nad-
zmystowego poznania, ktére juz w kilku uniwersytetach weszlo na warsztat
wiedzy regularnej.

Prace o reinkarnacji pozostawili m. in. antropozof Rudolf Stei-
ner, naukowiec wielkiej miary, ktéorego dziedzictwu niestety nadaja wyznawcy
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raczej cechy wiedzy sekciarskiej, zamiast wiedzy poprostu; teozofka Annie
Besant, teozof Leadbeater i kilku uczonych szkotly wschodniej. We
Francji ciekawe do$wiadczenia na tezg¢ reinkarnacji przeprowadzat ptk. de
Rochas, cofajac medja w transie droga retromorfozy do stanu embrional-
nego i poza jego granice. Medjum narazie odczuwato pustk¢ i zamet poza ta
granica, poczem zaczynalo reprodukowac¢ fazy jakiego§ nowego istnienia od
dziecka wzwyz, cofajac si¢ zkolei o jedno zycie w przesztos¢. Medja wogole
duzo czasu pos$wigcaja swoim i cudzym reinkarnacjom. Njestety dyskredytu-
jacym czynnikiem jest wybitna megalomania, jaka si¢ wtedy przejawia w po-
zornie najskromniejszych osobach. Swiat medjalny sktada si¢ w mysl tych
relacyj nieomal wyltacznie z Napoleonow, Mickiewiczow, Dantow, krolowych
i krolow zdekapitowanych przez gilotyng, a w najgorszym razie z faraonow
i ksiezniczek egipskich. Swiadectwa autentyczno$ci tych postaci, sktadane
przez medja, sa bardzo fascynujace, az do pisma odrgcznego wlacznie. Pismo
takie jednak nie stanowi dowodu. Znakomity psychografolog polski
Rafal Scherman, fenomen swego rzedu, posiada sztuke¢ odtwa-
rzania pisma kazdego cztowieka, z ktorym rozmawia: moéwi mu
si¢ zdanie slowami, on za$ je reprodukuje pismem danego osobnika, fotogra-
ficznie wiernem. Posiada zdanie, w ten sposob napisane ze stow prof. Richeta,
ktory z nim robit do$wiadczenie; identycznos¢ obu pism jest zdumiewajaca.
Nie trzeba zapomina¢, ze w transie medjalnym imi¢ lub wyobrazenie
osobnika, np. Ludwika XIV, stwarza odrazu obraz osobnika mniej lub
wigcej wierny, i wszystkie cechy do niego przynalezne, jak to$my juz widzieli
w technice snu. Moze by¢ wérdd nich i pismo. Trzeba przyjaé, ze cechy
te gdzie$ istnieja czastkowo, a medjum je dynamizuje i przy-
cigga do osrodka, jakim jest wyobrazenie lub imi¢ osobnika. Katarzynie
Emmerich wystarczyto imi¢ kalendarzowe odpowiedniego meczen-
nika, aby miala najszczegétowsza wizj¢ odnoszaca si¢ do faktow z jego meki.
Zwykle jasnowidz potrzebuje dla kontaktu myslowego jakiego$§ przed-
miotu (Ossowiecki).

Ze stanowiska wysitku psychodynamizmu do stworzenia nowego cia-
ta, reinkarnacja jest procesem zachowawczym raczej, niz ewolucyjnym, gdyz
nie stwarza nowej odmiennej formy, tylko usiluje i§¢ droga najmniejszego
oporu i odtworzy¢ cialo to samo, wzglednie w tych samych warunkach
powstania. Jest wigc zahamowaniem w pewnym stopniu procesu ewolucyj-
nego, ktéry musi zdaza¢ do udoskonalenia znanych juz form przy wprowa-
dzeniu zmian.

Pisma okultystyczne i spirytystyczne a takze metapsychika cytujg co
jaki$ czas biezgce wypadki zanotowanej reinkarnacji. Przewaznie sg przeko-
nywujace, jezeli patrze¢ na nie bez uprzedzen. Przytaczam jeden, wyjety
z ankiety reinkarnacyjnej, zorganizowanej we Wtoszech tuz przed wojna, co
wplyngto ujemnle na spopularyzowanie jej bardzo ciekawych skadinad mate-
riatow. Podaje je pismo Filosofia della scienza, autor dr Samona.

Pp. Samonowie stracili w maju 1910 mata coreczke, bardzo kochang przez
oboje. W trzy dni po zgonie dziewczynka zjawila si¢ matce we $nie i po-
wiadomita ja, zeby si¢ nie martwiono, gdyz urodzi jej si¢ po raz drugi po ja-
kim§ czasie. Przez rok rodzice utrzymywali z matg kontakt spirytystyczny
zapomoca seansOw. W pewnej chwili zawiadomita matk¢ na seansie stowa-
mi: ,Mamo, jest w tobie druga“. Nie zrozumiano wowczas tego powiedzenia.
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Wyjaénito si¢ ono dopiero, kiedy przy badaniu doktorowej, ktéora byta wow-
czas istotnie w cigzy, lekarz skonstatowal, ze zapewne urodzi bliznigta. Istot-
nie, w niecate dwa lata od zgonu dziewczynki przyszty na §wiat dwie corecz-
ki. Porazajacym byt dla rodzicow fakt, ze jedna z nich byla catkowicie
podobna do zmartej i miala nawet tak charakterystyczne cechy, jak hiperemje
lewego oka, ropne zapalenie ucha i asymetrie twarzy. Na upor moznaby to
wytlumaczy¢ autosugestia matki, wplywajacej na ksztaltowanie ptodu ideo-
plastyczne.

Caly szereg wypadkow stwierdza jednak pozatem poznawanie przez mate
dzieci urodzone w innych juz rodzinach, swoich danych rodzicow, domow, za-
bawek, imion it. d. Znane s3 wypadki znajomosci innego j¢zyka przez dziecko
zwigzanego z jego dawnem zyciem, piosenck $piewanych przez dawna nianig,
miejscowosci. Cytowane sa nawet wypadki, gdzie dzieci podaja szczegdly
swojej $mierci w poprzedniem istnieniu z imionami i okoliczno$ciami, nastgp-
nie protokolarnie konstatowanemu Ple¢ bywa cze¢sto w dwu nkarnacjach od-
mienna.

Jezeli nie przyja¢ w tych wypadkach reinkarnacji jako takiej, trzebaby
przypusci¢, ze do formujgcego si¢ ciala w jego fazie embrionalnej dolacza sig
jakim§ szczegdlnym procesem asymilacji czg¢$¢ poprzedniego organizmu lub
dynamizmu zmartego osobnika. Dzigki swojej zywotnosci poglgbia osobowos¢
wladciwg, jeszcze nie majgcg nasilenia ani wtasnych wspomnien, i zatuszo-
wawszy prawowita jazn rodzacego si¢ dziecka, przywcieia si¢ niejako jej
kosztem. Wychodziloby to mniej wigcej na to samo. Wypadek takiego przy-
wcielenia sig, przeprowadzony w sposob nagly i sprowadzajacy rozszczepienie
jazni, przypisywany jest t. zw. ope¢taniu (sparalizowanie w chwili podatnej
jazni osobnika przez psychodynatnizm z zewnatrz). Mozliwe, ze przeprowa-
dzony powoli, w stanie embrionalnym, zgodnie z procesem rozwojowym osob-
nika, skutkow chorobowych nie pociaga. Ciekawem i poniekad miarodajnem
bytoby przeprowadzenie analizy na tez¢, czy w wypadkach takiej reinkarnacji
dziecko zdra dza potgczenie atawizynlu djawmych swoich
rodzicow z obecnemi, i w jakim stopniu nasilenia.

Szczytem niezachwianej wiary w reinkarnacj¢ jest sensacyjny dla Euro-
pejczyka rytual przy zgonie, a nastgpnie obiorze Dalai-Lamy w Tybecie.
W mysl wierzenia tybetanczykow, dusza Lamy wciela si¢g bezposrednio
w dziecko, urodzone tego wtasnie dnia i godziny, gdy Lama umiera. Miejsce
urodzenia nie jest znane. Totez zadaniem kaptandow jest poszukiwanie nastgp-
cy, ktory moze si¢ urodzi¢ w kazdym stanie, jako najubozsze niemowle, az go
znajda. Dzieje si¢ to zapomoca postow, umartwien i modlitw, sprowadzaja-
cych objawienie na kaplandéw, a czasem zapomocg przypadku. Wowczas
kaptani i dworacy udaja si¢ po matego nastgpce i poddaja go ciekawej probie:
dziecko musi si¢ orientowa¢ doskonale w patacu Dalai-Lamy, poznaé rytual-
ne sprzety i zdradzaé¢ jego zamilowania. Najdziwniejszym jest fakt, ze takie
rozpoznanie nastgpuje w obecno$ci odpowiedniego dworskiego jury, i maty
Dalai-Lama wchodzi w swoje prawa. Proba podobna miata miejsce wtasnie
w roku biezgcym, o czem szeroko pisata prasa.

Mogliby$my zatem, rozwazajac reinkarnacj¢, przyjac¢ albo:

L. Przyciagnigcie przez nowotworzace si¢ cialo embrionalne czastek
terialnych, zapozyczonych z rozproszonego juz organizmu, ktore napigtnowuja
noworodka wlasciwemi sobie cechami, czyli droga asymilacji auto-
matycznej.
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2. Wecielenie sie w tworzone ciato wyzwolonego psychodynamizmu po
opuszczeniu swego, juz rozproszonego ciala fizycznego, czyli droge $§wiado-
mego wcielenia.

Nie jest wykluczone, ze oba wypadki moga mie¢ miejsce w zjawisku,
okre$lanem jako reinkarnacja. Tylko drugi $wiadczylby o celowej tenden-
cji psychodynamizmu do stworzenia sobie nowego ciata.

Janina Dembowska Duninowa.

Klaudjusz de Saint-Martin
wFilozof nieznany“ (1743—1803)

Iluminizm w drugiej potowie XVIII wieku ukazal si¢ jako zywa reakcja
przeciw encyklopedystom. To byly dwie koncepcje 6wczesne, ktore si¢ ostro
ze sobg $cieraly. Iluminizm reprezentowaty dwie grupy: 1. praktykow — jak
Mesmer, Cagliostro, Saint-Germain; 2. uduchowionych filozofow — jak Cazotte,
Saint-Martin, Court de Gebelin, Fabre d‘Olivet. Razem byli oni przeciwwaga,
przygniecionego sceptycyzmem, materializmem i naturalizmem §wiata, ktory
reprezentowali Rousseau, Voltaire, Condillac.

Z grupy filozofow,mistykow, de Saint-Martin, byl postacia, taczaca w sobie
dwa typy, skandynawskiego spirytysty Swedenborga i niemieckiego mistyka
Jakoba Boehme, ktory w jego zyciu odegrat rol¢ dominujaca i przewazyt wyply-
wy na swoja strong. Saint-Martin byt we Francji postacia wyjatkowa, a w ezo-
teryzmie zachodnim zajal jedno z pierwszych miejsc — niestety, za zycia
nauka jego owocow wielu nie przyniosta. Mato byl rozumiany i nienalezycie
oceniany. Mozna go okresli¢ jako zwiastuna czasow, ktore dopiero nadejda.

Saint-Martin wiele dziel nie napisal. Z pierwszego okresu jego studjow,
prac i dzialalnosci, kiedy byl zapalonym teurgiem, nie zostalo po nim zadnych
pism poza nielicznemi notatkami, tak ze gdyby nie jego przyjaciel Matter,
ktory opracowal jego biografi¢ i pilnie wyszukiwal nawet listy prywatne, nie-
wiele wiedzielibySmy o tym filozofie, ktorego nazwano nieznanym, ale ktérego
nalezatoby nazwac¢ ,niezrozumianym®.

Wedlug Matter‘a, historyka Gnozy, Saint-Martin urodzit si¢ 18 stycznia
1743 r. w Amboise kolo Touraine. Otrzymal wychowanie staranne, o podlozu
religijnym. Kiedy ukonczy!t studja $rednie, ojciec jego, wyzszy urzednik, wy-
stal syna do miasta Blois na studja prawnicze. Ale Saint-Martin nie zdradzatl
zdolnosci w tym kierunku. Po zostaniu adwokatem w Tours, przy wielkiej pro-
tekcji ksigcia de Choiseul mogitby bardzo szybko zrobi¢ wielka karierg, ale nie
chcial; nie czul w sobie powotania i, jak sam mowil, nigdy w czasie procesow
i spraw sadowych nie orientowat si¢, kto ma racj¢, kto wygra i nie bardzo
wiedzial, kogo ma broni¢. Rzucitl wigc swoj zle obrany zawod i wstapit do woj-
ska. Zostat oficerem garnizonu w Bordeaux. Bral udzial w wojnie siedmio-
letniej, ale i wojna go nie zajmowata. Wszystkie wolne chwile poswigcal czy-
taniu i studiom. Czytal oczywiscie to, co bylo w modzie, t. j. dzieta Voltera,
Montesquieu i Rousseau, ale doktryny materialistyczne zrodzilty w nim we-
wnetrzny sprzeciw i protest. Zrozumial, ze to mu zupeinie nie odpowiada i ze
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musi znalez¢ co$§ krancowo-odmiennego. Zaczat szukaé. Pierwszym, ktory zro-
bit silne na niego wrazenie byl Portugalczyk Martinez de Pasguallys, zapalony
teurg, ktory wykladatl i praktykowal. Saint-Martin stat si¢ jego uczniem i odtad
zacz¢li praktykowaé wspolnie. Jakiego rodzaju to byly praktyki, trudno na-
pewno wiedzie¢, gdyz Sain-Martin zostawil z tych czasow tylko skape notatki;
z listow za§ zebranych przez Mattera dowiadujemy sig, ze seansy owe staly
na znacznie wyzszym poziomie, niz dzisiejszych spirytystow.

Kiedy przeniesiono de Saint-Martin‘a z Bordeaux do Lion'u, nie zaniechat
on oczywiscie swych dalszych studiow, ktore nazwatl teozofja. Lion bylo osrod-
kiem bardzo ozywionej pracy ezoterycznej i mistycznej. Mesmer nie doszedt
wprawdzie jeszcze do swej potegi i slawy, ale magnetyzm, teurgja, jasno-
widzenie zywo interesowato ogél inteligencji, tak iz stosowano je w leczeniu
chorych. Mieszkat tam i Cazotte, ktory po napisaniu swoich ,,Bajek arabskich®
i,Djabta kulawego“ naraz nawrdcit si¢ ze sceptycyzmu i stal si¢ propagatorem
czytania Ewangelii. Zblizyt si¢ on do Saint-Martin‘a, ale mimo wspolnosci idei
nie byt przez tego filozofa tubiany z racji swej natarczywej, narzucajacej si¢
propagandy. Dawny pupilek ksiecia Choiseut nie lubit przyjazni z ,pierwszym
lepszym“. Wszedt on w kontakt z wyzszemi sferami arystokracji, a najbliz-
szymi jego przyjaciétmi byl baron d'Hauterive, umiejacy si¢ eksterioryzowac,
duchem wychodzi¢ §wiadomie z ciata i przebywa¢ w wyzszych regionach $wiata
duchowego — i markiz de la Croix.

Mowiono, ze S. Martin nalezat do lozy masonskiej, poniewaz wyktadat na
zebraniach wyzszych braci ,etyk¢ czysta", a potem napisal pamigtniki o ksigciu
de Brunswick, wielkim mistrzu Zakonu, ale Matter twierdzi, ze nie jest to
zgodne z rzeczywisto$cia, bo cho¢ d6wczesna masoneria uwazana byla za awan-
garde¢ chrzescijanstwa i skladata si¢ z samej arystokracji i duchowienstwa, to
jednak formalizm i rytual, ktory tak duzg odgrywat rol¢ w masonerii, nie odpo-
wiadat Saint-Martin'owi. Uwazal on to za niepotrzebne i czcze. Byl wrogiem
formalizmu, ktory wedlug niego zabija tresé¢, to jest ducha, a inteligencje wyz-
sze sg dalekie od rytuatu, formut, zakle¢ i gestow.

Uczen Pasquallysa zostal przez cale zycie pielgrzymem, misjonarzem,
gloszacym swa prawde $wiatu. Wyktadal w Nicei, Genui, Turynie, Tuluzie,
w Anglii, we Wtloszech. Nakoniec osiedlit si¢ Saint-Martin w Strasburgu, gdzie
si¢ zaznajomil z uczniami Boehmego i pod wplywem ktorych dojrzata jego
wiedza wewnetrzna, a ktora w skrocie tak wyrazi¢ mozna. Przytaczam wlasne
jego stowa

wNajwyisza Przyczyna jest irodlem wszystkich energii i sil, czy to tych,
ktore oiywiajg mysli czlowieka, czy tych, ktére rodzq wszystkie twory wi-
dzialne, natury materialnej; ta Istota potrzebna wszystkiemu stworzeniu, ziarno
kaidego poczynania, ktére czerpiq z niego sily swych egzystencji, — Stowo
ostateczne, do ktérego nieprzepartq mocq cigiy wszystko, co iyje; ta Istnosé,
mowig, nazwana jest przez ludzi Bogiem."

Sia¢ duchowe poznanie, glosi¢ prawdy boskie, nieci¢ promienie w duszach
kulturalnej Europy — oto bylo najwyzsze pragnienie, cel i zadanie nierozu-
mianego, a potem zapoznanego filozofa.

Jak wiadomo Saint-Martin oddziatal takze silnie i na Mickiewicza, ktory
rzadkie jego pisma Odyncowi goraco zalecal, a sam z nich wyjatki dla siebie
wypisywal. d. n.
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Wiktor Micherdzinski (Krakow)

Historja pogladéw religijnych na zagadnienie cierpienia
(Dokoficzenie ze strony

Prac¢ swoja rozpoczyna ks. dr Niemczyk od podania kilku ogdlnych uwag
o istocie religji i jej znaczeniu, podaje kilka prob definicji pojecia religji, by
dalej przejs¢ do t. zw. religij prymitywnych. Juz tu bowiem za-
gadnienie cierpienia jest szeroko rozwinigte i znajduje swe poczesne miejsce.
Cierpienie jest bowiem nieodlacznym towarzyszem ludzkosci od samego po-
czatku jej istnienia, to tez zajmowalo ono zawsze umyst ludzki. Oczywiscie,
ze u ludzi prymitywnych takze i przyczyny cierpienia sg bardziej prymi-
tywne, nie mniej formy religijne wykazuja wyraznie, ze i ci ludzie uwazaja
juz $wiat ten za $wiat udreki i cierpiefi, ktore koncza si¢ dopiero ze $miercia.
Chodzi wige o to, gdzie lezy zrddlo tych cierpien. OdpowiedZ na to pytanie:
Zrodtem cierpienia to dziatalno$¢ i wptywy ztych duchéw, demonéw lub ztych
ludzi. Obrong przed tern czary, kult duchdéw i przodkow, krotko mowiac:
czynno$ci magiczne.

Ciekawe sa wywody autora nad roznicg magji i religji, nad geneza reli-
gij prymitywnych i t. d. Kwestje te s3 o tyle aktualne, ze mowiac o religjach
prymitywnych, nie mamy na mys$li jedynie pierwociny ludzkiej my$li religij-
nej, znacznie odleglej w czasie od dzisiejszych form religijnych, lecz raczej
pewna warstwe¢ w zyciu duchowem, ktéra znajdujemy we wszystkich reli-
gjach, nie wylaczajac chrzescijanskiej. Roéznica migdzy magja, zabobonem,
a religja jest bardzo trudna do uchwycenia, gdyz granice te si¢ zacieraja,
formy te nie rdéznig si¢ zasadniczo migdzy soba, lecz tylko stopniem prawdo-
podobienstwa i zalezg od nastawienia subiektywnego. Dla uproszczenia wy-
ktadu, autor w 1-ym rozdziale mowi jednakze o religji prymitywnej jako
o religji ludow, stojacych na najnizszym szczeblu kultury.

Wielce charakterystycznym dla tych form religijnych*jest fakt, iz idea
niesmiertelnosci duszy indywidualnej jest tu nieznang, a nie§miertelno$¢ przy-
pisuje si¢ jedynie grupom socjalnym, jak rodzina lub szczep./

W podaniach i mitach prymitywnych czgsto spotykamy si¢ z analogicz-
nemi formami, jakie znamy z innych, znacznie wyzej stojagcych osrodkéw
kulturalnych. I tak np. t. zw. ,Sprawca“ Mellon u Indjan amerykanskich
dat praszczurowi ich rodow jaka$ puszke z zakazem otwierania jej pod groz-
ba strasznych nieszczg$é. Zona jego nie zdotata jednakze poskromié swej
ciekawosci, puszk¢ otwarla i oto wypelzlty z niej wszelkie udrgki i cierpie-
nia i rozeszly si¢ po $wiecie. Czyz opowiadanie to nie jest zupeinie analo-
giczne do greckiego mitu o puszce Pandory? Podobne analogie spotykamy,
jesli chodzi o genezyjski mit o zakazanym owocu, o potopie, z ktérego ura-
towal si¢ w todzi pierwszy czlowiek; prymitywna religja Meksykanczykow
znala obrzed, ktéry przypomina komuni¢ w religjach sakramentalnych; oka-
zuje si¢, ze ludom prymitywnym nie obcemi juz byly owe ostawione $rednio-
wieczne incuby i succuby — cechy, przypisywane zlym demonom,
te same, jakiemi religje katolickie obdarzyly djabta i t. d. Magja ludow pier-
wotnych, wynikajaca z ich az do trwogi spotggowanego uczucia zalezno$ci
nie od Boga, lecz od tajemniczej, niesamowitej mocy duchow i dusz, to ta
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sama w zasadzie magia, ktora zachowata si¢ az do naszych czasow, a ktoéra
nicjednokrotnie w ostatnich czasach zwrocita na siebie uwage nietylko histo-
rykow kultury, lecz takze psychologéw.

Lecz i tu juz, w religijnych $wiatopogladach ludzi prymitywnych, spoty-
kamy wyrazne przeblyski wysokiej nieraz my$li etycznej i nie obca jest im
nawet idea ofiary zastgpczej, prawdziwej bezinteresownej modlitwy, czy
nawet pojecie ,dziecigctwa bozego“ — a wigc te czynniki, ktore pospolicie
uwazamy za najwyzszy wykwit ludzkiej mysli religijne;j.

W religji babilonsko-asyryjskiej spotykamy juz my$li, §wiad-
czace o wyzszym poziomie rozwoju religijnego. A wigc grzech, to bunt prze-
ciw ustalonemu przez bogéw porzadkowi, a towarzyszy mu kara w formie
cicrpicnia To tez do pojgcia bog()w zaczyna si¢ dolacza¢ moment potegi
i zaczyna sobie torowaé¢ droge pojgcie bozej wszechmocy. Do zagadmema
cierpienia dotgcza si¢ wprawdzie jako wazny skladnik zagadnienie $mierci
jako catkowitego i ostatecznego przekreslenia wartosci zycia — lecz mit
0 Istarze w podziemiach stara si¢, na podstawie przyktadu powstajacej
z wiosng do nowego zycia przyrody, natchngé $miertelnych nadzieja, ze
1 umarli zmartwychwstang. W literaturze przebija takze nieraz juz pytanie
jobowe, dlaczego gniew bozy spotyka i tego. kto nie uswiadamia sobie zad-
nego grzechu. Powstaje pojecie grzechu nieznanego, przekonanie, ze szczg-
$cie czlowieka zawsze jest zmienne i chwiejne, wobec czego czltowiek nie
powinien polega¢ na swoim rozumie, ktory nie jest w stanie zglgbi¢ drog
bozych, ale oczekiwa¢ wyzwolenia z cierpien jedynie od laski bozej.

Obok tych etycznie wysoko stojacych pogladéw, spotykamy jednakze

wielkie mnoéstwo mysli prymitywniejszych o demonach — ktorych jest nie-
stychane mnéstwo, a ktore dziataja w pojedynke lub gromadnie, w siédem-
kach, — o czarach, nadzwyczaj rozpowszechnionych w Mezopotamii, — o za-

klgciach, gustach i t. d.

I wtasnie takie zespolenie i pomieszanie pogladow magicznych, gene-
tycznie pierwotniejszych i prymitywniejszych, z wysoko juz rozwinigtymi
pogladami religijno-etycznymi, jest charakterystyczna cecha religji babilon-
sko-asyryjskiej. Nasuwa si¢ tu pytanie, czy taki stan rzeczy nie stoi w zwiaz-
ku z owemi tajemniczemi misteriami babilonskiemi, o ktorych nie wiele wig-
cej wiemy, jak tylko to, ze istnialy, a ktoére odgrywaty taka wielka role jako
droga do spotggowania tresci zycia. Czy owe tak wysoko stojace etyczno-
religijne poglady, spotykane w literaturze babilonskiej, nie sa moze $ladami
i wptywami owych misteriow wéréd powodzi prymitywnych pogladow religji
oficjalnejz przeznaczonej dla szerokich warstw? Wydaje si¢ to dosy¢ praw-
dopodobnemu

,Prawdziwem wytchnieniem i odpoczynkiem jest dla nowoczesnego
umystu przeniesienie si¢ mys$la od religji babilonsko-asyryjskiej do pers-
kiej". Temi stowami przechodzi autor do nast¢gpnego rozdzialu o religji
Zaratustry, tej religji, od ktorej tyle zapozyczylo chrzescijanstwo, po-
przez $wigte ksiegi zydowskie; bowiem ,dookota tego centrum, ktérem jest
Chrystus, zespolity si¢ wszystkie najwznio$lejsze idee i pojecia, ktoremi bily-
skat niegdy$ przed swoimi ziomkami Zaratustra i te dwie wielkosci: Chry-
stus z swoja bosko-bozg osobowoscig i religijne pojgcia Zaratustry,
opatrzone sankcja ksiag $wietych Zydostwa, splotty si¢ w jeden orga-
nizm, ktéorem jest ewangeliczne Chrzescijanstwo. Zgola zdumiewajace jest
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stanowisko dawnej rcligji perskiej, wérod wszelkich innych systemow religij-
nych Azji, tej pra-kolebki ludzkos$ci, Religia ta, nalezaca do religji typowo
prorockich, stanowigca zwarta w sobie cato$¢, jest bodaj czy nie jedyna
absolutnie optymistyczng religja $§wiata, bez zadnych stron ponurych, smut-
nych. Cierpienie jest stanem tymczasowym tylko, i jako takie, chociaz ist-
nieje wprawdzie, nie gra zasadniczej roli. To tez Zaraturstra nie wdaje si¢
w jakie§ szczegélowe, zasadnicze rozwazanie nad istotg zta, lecz podkresla
zawsze jasne strony zycia, z pomini¢gciem ich przeciwienstw. ,Cierpienia
doczesne, ziemskie wierzacych sg cietrpieniami dobrowolnie i §wiadomie przy-
jetemu przez wyznawcOw (przyczyniajacych si¢ w ten sposob do urzeczy-
wistnienia bytu duchowego w $wiecie matcrji). Jest to poglad catkowicie
odosobniony w historii religji, jedyny w swoim rodzaju, §wiadczacy o bez-
granicznym optymizmie wyznawcoéw Mazdeizmu. Tern si¢ tez tlumaczy, ze
w literaturze religijnej perskiej nie znajdujemy ani jednej skargi na to, Ze
wierzacego spotyka cierpienie. Nie znaczy to, by przed cierpieniem si¢ bro-
niono i nie starano si¢ go uniknaé, usunaé, przezwycigzy¢. Tylko nie skar-
zono si¢ na nie. Sadze¢, ze taka wtlasnie religja, madra i krzepiaca, sprzyja-
jaca zaréwno rozwojowi warto$ci duchowych jak i materialnych, byta tym
decydujacym czynnikiem, ktory sprawil, ze wyznawcy jej, zamiast trwonié¢
swe sity na walki z przesladujacymi ich Arabami, przenie$li si¢ poprostu
do tolerancyjnych Indyj, przedewszystkiem do Bombaju, tego miasta $wiatyn
i fabryk, stajac si¢ tu rychto najbogatszg i najinteligentniejszg warstwa lud-
nosci.

Ale to nie wszystko jeszcze! Bo prosz¢ postucha¢ slow samego autora
omawianej ksiazki: ,Nie mozna jednak zakonczy¢ tego rozdziatu o religji
perskiej i jej zapatrywaniach na zagadnienie cierpienia bez przytoczenia cze-
go$, co istotnie stanowi novum i unicum absolutne i dowdéd niespo-
tykanego nigdzie humanitaryzmu, je$li uwzgwledni¢ czasy, kiedy to no-
vum i unicum powstalo. Chodzi o stosunek do zwierzat. Zaratustra
cenil bardzo wysoko zwierz¢ta domowe, bydlo — czy tylko z wyrachowania,
jako prorok ludu rolniczego, czy z szlachetniejszych pobudek, trudno dzis$
dostatecznie sprawiedliwie osgdzi¢, prawdopodobnie z obu wzglgdow.
W kazdym za$ razie to, co wypowiada w tej kwestji, powinnoby sklonié¢
wszystkie nowoczesne Zwiazki Ochrony Zwierzat do postawienia mu pomni-
ka, jako bodaj czy nie pierwszemu na ziemi przyjacielowi i opieckunowi
zwierzat! Jak blado wyglada przy tern to, co autor ksiggi Jonasza w r. 4, w. 11
nie$mialo tylko wypowiada i jakby tylko migdzy wierszami przemyca!
U Zarathustry jest stanowcze, mocne, ostre, bezwzglgdne potgpienie tych,
ktorzy zwierz¢tom krzywde¢ wyrzadzaja. Zakazal wszelkich ofiar zwierzeg-
cych, a szanowaniu bydlgcia jako przyjaciela i karmiciela czlowieka nadat
wyrazng sankcj¢ religijng. Jest to calkowite odwrocenie sprawy. W religjach
innych czci si¢ Boga ofiarami z bydlat, w religji Zarathustry czci si¢ Boga
oszczgdzaniem bydlat (str. 127).

Whbrew temu, co si¢ zwykle styszy o Zarathustryzmie, jest on religja
monoteistyczna, tylko Ze monoteizm ten nie rzuca si¢ tak wprost w oczy,
a to dlatego, ze obok Ahuro-Mazdy (boga jedynego, w j¢z. perskim zwanego
B a ga, skad wtasnie nasze stowo ,,Bog“) istnieje szereg istot boskich, ,,Czci-
godnych* | jako t. zw. §wiat bozy, ktoremu jest przeciwstawiony $wiat prze-
ciwboski, $wiat daev-0ow (wzgl. daiwa-0w — czyli znoéw naszych ,dja-
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btow ). Temu $wiatu boskiemu odpowiada $wiat cielesny, rowniez z dwiema
antytezami: dobra i zla. Cierpienie jest atrybutem strony zlej $wiata, ktory
jest teraz jeszcze przemieszany pierwiastkiem dobra i pierwiastkiem zla.

W przyszto$ci nastgpi jednakze — dzigki aktywnej wspélpracy samego wta-
$nie $§wiata — rozdzielenie zta i dobra. W tej walce, stale si¢ toczacej, czyn-
nikiem bardzo waznym s3 — wedlug mazdeizmu — Zbawiciele przysztosci,

,Ucielesnienia Prawdy®, mesjasze, ktorzy zjawiaja si¢ co tysiac lat.

Jesli za$ idzie o warto$ci doczesne zycia ziemskiego, to nie sa one dla
Zarathustry czem$ negatywnem. Wprawdzie $wiat fizyczny jest jeszcze bar-
dzo dalekim od owego idealnego stanu przysziego, lecz zasadniczo oba te po-
jecia, co do wewnetrznej swej wartosci, sg sobie rowne, o ile tylko tres¢
zycia w tym $wiecie stoi pod znakiem stuzby dla dobra, jest droga dobra,
droga prawdy.

Oczywiscie, ze i w tym systemie religijnym, jak wszedzie, nastgpily
z biegiem czasu przemiany w stron¢ form prymitywniejszych, panteon per-
ski rozszerzatl si¢ liczebnie postaciami, przejetemi z religji ludowej, wprowa-
dzono rozne czynniki magiczne (jak np. haome¢, plyn ofiarny, odpowiednik
indyjskiej somy, kult wody i t. p.), tak, Ze to, co dzi§ jeszcze gdzie§ tam
w dalekiej Azji zyje jako mazdeizm, to tylko smutne szczgtki dawnego Zara-
thustryzmu. Wszystko to jednakze nie odbiera blasku, nie wplywa na oceng
tego zdumiewajacego zaiste zjawiska, jakim jest pierwotna reMgja Zara-
thustry.

Zatrzymatem si¢ nieco dluzej nad ta formg ludzkiej my$li religijnej, lecz
mam nadziej¢, ze cierpliwy czytelnik zechce mi to wybaczy¢. Sadz¢ bowiem,
ze jest ona warta tego. Szczegdlnie dla okultysty musza si¢ tu nasuwac cie-
kawe refleksje. Osobiscie wydaje mi si¢ bardzo prawdopodobnem, ze w Za-
rathustryzmie mamy — obok Indji — jedno z naczelnych zréodet t. zw. okul-
tyzmu. Powtoérzylo si¢ tutaj prawdopodobnie zjawisko analogiczne, jak od-
no$nie do religji Indyjskiej. To co bylo zrazu ogélnie znane d jawne, przemie-
nito si¢ powoli, z biegiem wiekow w tajne i dostgpne jeno wtajemniczonym,
by potem w tej formie przej$¢ poprzez kabal¢ do t. zw. ,nauki tajemnej*
$redniowiecza.

Przechodzac do religji greckiej, nalezy znéw skorygowac jeden
z naszych pospolitych frazesow, wszczepionych nam jeszcze na lawie szkol-
nej. Jest nim wyobrazenie o pogodnosci, stonecznosci $wiatopogladu hellefi-
skiego. Tymczasem poglad ten, w zwigzku z rozpatrywaniem zagadnienia
cierpienia, nie jest w cato$ci stusznym. Religja hellefiska jest wprawdzie
jaskrawa i mocna w malowaniu obrazu szczescia ludzi i dobroci bogow, lecz
rowniez mocng i jaskrawa jest tez ona w malowaniu obrazu ludzkiego cier-
pienia i msciwosci bogéw. Dzieta greckich epikéw i tragikow przepojone sa
gleboka, bodaj czy nie nawet ponurg powaga zycia. ,,Dwoisto$¢ ta jest cecha
charakterystyczna catej greckiej religji sztuki, gloszacej zasadniczo gl¢boki
pesymizm, ale jednak nie pozwalajacej teoretycznych jego uzasadnien prze-
ksztatca¢ w praktyczne zastosowanie/ Wydaje si¢ nieraz, czytajac wywody
w omawianej ksigzce, ze Grekom braklo poczucia absolutu boskiego. Tern
dziwniejszem jednakze wydaje si¢, ze mimo wszystko umiano stworzy¢ pod-
stawy dla praktycznego optymizmu, ze zdobyto si¢ na tak wspanialg kulturg
i bogate, ruchliwe zycie. Stoi to prawdopodobnie w zwiazku z tern, ze Grecy
byli w pierwszym rze¢dzie artystami, ze motorem ich koncepcyj myslowych
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bylo przedewszystkiem pigkno w swej kalejdoskopowej réznorodnosci,
a mniej moze potrzeba konsekwentnego jednolitego i logicznego w swym cato-
ksztalcie $wiatopogladu.

Konczy autor swoje studjum rozdziatem o religji chinskiej. Cha-
rakterystyczna jest tu niespotykana gdzieindziej dwoisto$¢: obok racjonali-
stycznego konfucjanizmu istnieje mistyczny Taoizm Lao-tsego (obok religji
ludowej o pierwiastkach uniwersalnych, spotykanych we wszystkich reli-
gjach prymitywnych i obok buddyzmu, przeszczepionego z Indji, a wigc nie
rdzennie chinskiego).

Konfucjanizm jest religja panstwowa Chin. Ale moznaby si¢ sprzeczac,
czy zastuguje on wogdle na miano religji. Konfucjusz sam uwazal si¢ tylko
za odnowiciela starego tadu, religia si¢ nie zajmowal. Charakterystycznem
dla jego sceptycyzmu religijnego jest nastgpujace zdanie: ,Je$li si¢ nawet
zycia nie zna, jakoz ma si¢ zna¢ $mier¢?“ Modlitwe za$ uwazal za igraszke
dziecigca. Etyka jego nie posiada zadnego uzasadnienia religijnego 1 jest
wtlasciwie tylko narodowa naukg moralnosci, przedstawiajagcg obowigzki
cztowieka wobec przyrody, panstwa, spoleczenstwa — oparta catkowicie
na stosunku czlowieka do czlowieka i przyrody, a nie na stosunku cztowieka
do Boga. Konfucjusz stal na stanowisku, Ze cnoty mozna si¢ nauczy¢. Dla-
tego podkreslal stale wielkie znaczenie wiedzy, nauki, madrosci. Cnota jest
bowiem jedynie sharmonizowaniem wlasnego zycia z biegiem Zzycia przyro-
dy. Zgodno$¢ zycia ludzkiego z zyciem przyrody z najwewngtrzniejszemi
prawami biegu $§wiata, sprowadza na czlowieka blogostawienstwo.

I ktozby pomyslal, Zze stary, poczciwy Konfucjusz, jest az tak bardzo
LWspolczesnym® ze swym agnostycyzmem i racjonalizmem w sprawach reli-
gijnych!

Ale Chiny miaty jeszcze drugiego reformatora, zgota odmiennego. Byt
nim Lao-tse. Jego kierunek nosi wszelkie cechy mistycyzmu. Dazenie jego
szto w tym kierunku, by mys$l ludzka i odczuwanie wprowadzi¢ w bezpo-
$rednie zetknigcie si¢ z rzeczywistemi podstawami $wiata, tak iz my$l ludzka
przemienia si¢ tam w ogladanie, wreszcie w przezywanie, ktéore wywiera
swoj decydujagcy wplyw na postgpowanie zyciowe. Dla Konfucjusza naj-
wyzszem dobrem doczesnem, to panstwo i kultura, za$ drogg jedyna do utrzy-
mania tych warto$ci, to oparcie si¢ na tradycji przodkéow. Tych wartosci
l.ao-tse nie uznaje. Idea panstwa jest mu zupelnie oboj¢tna, w warto$¢ kul-
tury nie wierzy. Zdal si¢ calkowicie na mistyczna koncentracj¢ wewnetrzng.
Kultura i cywilizacja prowadza zdaniem jego do szeregu udr¢k. Stanowisko
jego jest wigc wielce podobne do pogladéow Gotama-Buddhy, dziatajacego
mniej wigcej rownocze$nie po drugiej stronie Himalajow. To tez Lao-tse byt
tym wtasnie, ktory przygotowal grunt dla jego systemu w Chinach, gdzie
zyskal on sobie tyle zwolennikow.

Na tern konczy autor swoj I tom*), obejmujgcy =zagadnienie cierpienia
w religjach, bez specjalnego podkreslenia czynnika zbawienia. Nalezy
zyczy¢ z calego serca autorowi, by sily i czas zezwolily mu na szybkie do-
konczenie rozpoczetego dziela, ktore niewatpliwie w naszej ubogiej litera-
turze religioznawczej zajmie niepo$lednie miejsce.

*l Ks. dr W. Niemczyk: ,Zagadnienie cierpienia w religji
i filozofji' Krakow 1936. Naktadem Zwigzku Ewangelikow Polakow.
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Prawo pomys$lnoSci

Jesli ktos karmi si¢ nieustannie mys$la, ze si¢ zle czuje, ze jest chory i ze
zapewne nigdy juz lepiej mu nie bedzie, stwarza istotnie $srodowisko psychiczne
nieustannej choroby; i naodwrot, jesli czlowiek mysli, ze cierpienia jego sa
tylko chwilowe, czy czasowe, i ze wkrotce ming, a on bedzie znow zdrow
i wesot jak ryba, predzej czy podzniej stan jego zdrowia zacznie si¢ poprawiaé
chociazby choroba byta nawet ci¢zka i zadawniona. Prawo przyciggania dziata
nicustannie we wszech§wiecie, a energje o podobnej sobie naturze szukaja
zawsze okazji i mozliwosci zlania si¢ i polaczenia. Wszystkie pierwiastki
energji, jakie cztowiek jest w stanie wytworzy¢ w sobie, znajduja oddzwigk
w energjach tej samej natury, ktore przepeiniaja $wiat obficie. Mamy wigc
mozno$¢ przyciagnacé jej olbrzymie i nieograniczone ilosci. Ale ilos¢ przyciag-
nigtej energji zalezna jest od tej sily i intensywnosci, ktéra wytworzyliSmy
sami. Pragnieniami i mysla nasza mozemy dotrze¢ do Potgg-Przyczyn, ktore
sg zrodtem wszystkich rzeczy, a taczac si¢ z Nimi, wpadamy pod wplyw Ich
dziatania. W ten sposdb mozemy posiaé¢ moc przetwarzania naszego losu
i otrzymywania tego, czego pragniemy.

Musimy sobie zawsze zdawaé sprawe¢ z tego, ze jestesmy czastka
Wszystkiego, poniewaz wszystko jest Jednoscia, a wigc ze w pewnej
czastce posiadamy wilasciwosci i mozliwosci Jedynego. Moglibysmy czerpaé
wszelka moc i posiagé¢ wszelka potege, gdybySmy zbudowali w sobie narze¢dzia
odpowiednie do czerpania tych potgg. A narz¢dziami terni sa nasze sily psy-
chiczne: mysl, mito$¢ i wola.

Bog trzyma w r¢kach Swoich wszystkie moce, a stlowa Jego sa: ,,Poznaj
mnie®“. Na ile Go czlowiek pozna, t. zn. na ile wzniesie si¢ wzwyz, na tyle dozna
taski Jego mocy. W tern o$wietleniu widzimy, ze prawdziwa $wigtos$¢ jest jedno-
cze$nie najwyzsza madroscia i wiedzg. Gdy si¢ podchodzi do Boga, ginie lgk
i niepewno$¢ jutra, zta i cierpienia, ktore nieoczekiwanemi i niezasluzonemi
mogg si¢ wydawac tylko ludziom nie znajgcym praw wyzszych. Usungé nalezy
lek, niepokdj i zwatpienie ze swych mysli i uczu¢, gdyz one to sprowadzi¢ nam
moga tylko zto i cierpienie. Jakkolwiek wielkiem byloby nasze cierpienie, nie
wolno nam zapomnieé, ze posiadamy w swej mocy mozno$¢ zmiany swego
potozenia na lepsze, a nawet dobre. Je$li zaczniemy myslowo tworzy¢ obrazy
zdrowia, radoéci i sily, stworzymy w sobie magnes, ktory pocznie t¢ sama
energj¢ $wiata przyciaga¢ do siebie.

Musimy pamigta¢, ze Potggi Nieskonczone, ktore stworzyly wszystkie rze-
czy we Wszech§wiecie, ktore rzadzg systemami niezliczonemi w nieskonczonej
przestrzeni, rzadza réwniez nami i poprzez nas. — Projekcje naszych mysli
sg potgga niewidzialng, a sila ich proporcjonalna jest do naszego wysitku wy-
trwatosci oraz skupienia woli i my$li w jednym kierunku. Granice mozliwosci,
wyroste z tej potegi i energji sa nam nieznane. Trzeba o tern wiedzie¢ i nie-
zachwianie wierzy¢ w te cudowne mozliwosci, ktore kazdy czlowiek jest w sta-
nie opanowaé¢ i wyzyskac.

Nie nalezy nigdy opuszcza¢ beznadziejnie rak i oczekiwaé biernie, co nie-
znane przeznaczenie przyniesie, lecz musimy to przeznaczenie uja¢ we wlasne
rece i aktywnie kierowaé niem tak, jak my tego chcemy. My$lmy o tern, co
pragniemy osiagng¢, pracujmy stale i bez przerwy dla swego celu i stwarzajmy
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w naszej imaginacji obrazy tego szczegs$cia, ktoresmy postanowili osiagnac.
Tak jak nasze pozytywne mysli i pragnienia tworza wokot nas atmosfer¢ po-
wodzenia, zdrowia i szczg$cia, tak rOwniez nasze myS$li beznadziejno$ci, przy-
gngbienia i rezygnacji, §ciagaja ku nam niekorzystne, ujemne sity, a te znow
zasilajg nasze usposobienie pesymistyczne i w ten sposob stwarzamy sobie
ponurg nieprzejrzysta chmurg, ktora wisi nad naszemi glowami i zastania nam
jasno$¢ nieba i blogostawienstwo stonca, rzucajac na dusze nasze coraz wigkszy
mrok.

Wiara mocna, dogmatyczna wiara w istnienie prawa pomys§lnosci
i zdobycia wszystkiego, czego pragniemy, daje r¢kojmi¢ zupelnego powodzenia.
Zamiast rzuca¢ si¢ chaotycznie, to w tg, to w druga strong, na prawo, to znow
na lewo, zamiast szuka¢ coraz innych drég i mozliwosci zrealizowania naszych
pragnien — mozemy, pelnigc swe obowiazki ze spokojem, zdoby¢ wszystko,
stwarzajac myslowo i wyobrazeniowo to, ku czemu dgzymy.

Ale zanim zaczniemy owg pracg¢ my$lowo-imaginacyjnga, zastanowmy sig
najpierw gileboko nad tern, czego istotnie chcie¢ warto i co powinnismy staraé
si¢ zdoby¢?

My wszyscy, ktorzy wierzymy i wiemy, ze duch nasz po $mierci zyje nadal,
ze $mier¢ jest tylko przemiang, a nie unicestwieniem, musimy wnikng¢ naj-
pierw wglab naszej duszy, aby zrozumieé¢, co nam istotnie potrzebne jest do
szczg$cia. — Czy tylko to przemijajace i zwodne, czy raczej to, czego po zdo-
byciu nigdy si¢ juz nie utraci? Czyz po $mierci majatki ziemskie, kamienice,
brylanty i pieniadze be¢da i nadal nasza wtasnosciag? — Nie. A zauwazy¢ trzeba,
ze czlowiek, ktory stawia sobie za cel zdobycie majatku i wklada w ten cel calg
swa pracg, wszystkie pragnienia i mysli, poteguje w sobie taknienie bogactwa,
ktore po $mierci stokro¢ wigcej meczy¢ go bedzie, niz gdyby tego majatku nie
zdobywat i wcale o zdobywaniu jego nie myslal. Wszelkie pragnienia ziemskie
sg po $mierci zrodlem udrgki wprost niewypowiedzianej dla duszy — a przecie
szczg$cie posiadania na ziemi jest krotkg chwilka w poréwnaniu z okresem
meki przezywanej po $mierci.

Jedynem wigc istotnem dobrem, bogactwem i szczgsciem dla czlowieka jest
zdobywanie tego, co ducha jego podnosi wzwyz, a wigc zdobywanie ,Kro-
lestwa bozego w sobie“. Gdy nauczymy si¢ pragngé rzeczy istotnych, prze-
konamy si¢ wowczas, jak hojnem i szczodrem jest prawo pomyslnosci, zbudo-
wane na naszych wlasnych marzeniach.

Jot-De-Em.
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? pytania 1 odpowiedzi ?

Czy kazdy, najdrobniejszy nawet fakt z naszego zycia jest karmicznym
wynikiem przezy¢ poprzednich zywotéw?

Na pytanie to odpowiemy za Leadbeaterem nastgpujacol): ,Karmg trzeba
rozrozni¢ indywidualng, t. taka, ktéora bedzie potrzeba odrobi¢ wobec
tych samych oséb i ogdlna, tj. zbiorowisko réznych wykroczen, ktore
odrobimy réznemi cierpieniami. Chlopak, ktory ztosliwie drgczyt kolege, nie
musi po 1000 latach spotka¢ go w tej samej roli i by¢ naodwrdt przez niego
znoéw identycznie maltretowany. Nietatwo tu ustali¢c granic¢ mig¢dzy dwoma
tymi rodzajami karmy. Wszystko to, co wywarto wielki wplyw na drugie osoby,
nalezy do karmy indywidualnej a drobne codzienne nasze przypadki i zmar-
twienia, jako tez rézne zgryzliwosci, jakiemi raczymy nasze otoczenie, musimy
zaliczy¢ do karmy ogélnej. Nie wszystko, co cierpimy, ma swe podtoze w po-
przednich cierpieniach: dziewi¢¢ dziesiatych cierpien przecig¢tnego czlowieka
sg zupetnie zbyteczne karmicznie i nie sg wcale wynikiem dawnej przesztosci,
lecz tylko bezposrednim skutkiem blednych czynéow i ustosunkowania si¢ do
obecnego zycia.”

Tyle Leadbeater i mojem zdaniem zupelnie stusznie. Je$li bed¢ przez cala
noc siedziat w szynku, pit wodke i palit papierosy, a nastgpnego dnia bgd¢ kom-
pletnie rozbity, chory i dostang¢ ataku sercowego, to trudno wing tego sktadac
na poprzednie wcielenia i twierdzi¢, ze cierpienie to jest karmicznem wyréwna-
niem i ekspijacja btedow przeszilosci. Jest to zupeilnie fizyczny rewanz orga-
nizmu za zycie wbrew prawom natury, za rujnowanie organizmu tego naj-
cudowniejszego instrumentu, jaki sobie duch w tysigcach wiekéw budowat, by
mogt przez niego dziata¢ i zbiera¢ doswiadczenia w $wiecie fizycznym.

Karmicznego wyréwnania wymagaja rzeczy wigksze, jak powiada Lead-
beater, ktore wkraczaja conajmniej w stref¢ astralng. Musi to by¢ zatem czyn,
ktory drugiej istocie przyczynit duzo bolu nietylko fizycznego, ale gtéwnie psy-
chicznego, ktory drugiej osobie zwichnal droge zyciowa, zlamal jej wiarg
w dobro i pigkno, sprowadzil ja na manowce i stal si¢ przyczyna calego sze-
regu innych nieszcz¢§¢. Takie czyny musza by¢ wymazane karmicznie i to
zwyczajnie w stosunku z temi samemi osobami. Nie mozna naturalnie braé
znéw to karmiczne wyréwnanie zupelnie po ziemsku i twierdzi¢, ze jeslim ja
kogo$ w poprzedniem zyciu zasztyletowal lub pozbawil majatku, to identycznie
postapi on ze mna w tern lub nastgpnem zyciu, albo ze jesli kto np. stracit ze-
braka ze schodow — urodzi si¢ w przyszitem zyciu sam zebrakiem i bedzie
10 razy stracany ze schodow — bytoby to btednem i czysto fizycznem ujmo-
waniem sprawy. Chodzi przedewszystkiem o ten bol, jaki drugiemu zadaliSmy
w sferze duchowej a czy ekspijacja za ten bol odbedzie si¢ przez zadanie mi
identycznego bolu, czy przez cigzka chorobe, kalectwo lub $mieré oséb mi dro-
gich, to juz zalezne jest w zupetnosci od warunkéw, w jakie zostal wpleciony
obecny moj zywot. Ch.

1) C. W. Leadbeater — Zycie wewngtrzne, T. II, str. 484 (wydanie niemieckie
..Das innere Leben*.
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Ile jest rodzajow karmy?

Ezoteryzm indyjski rozréznia trzy rodzaje Karmy. Wylicza je Sankara-
czarya w swem dziele o tatwach.l) Sa to: karma sanczita, karma prarabdha
i karma asami albo kriyamana. Przez karmg¢ sanczita rozumie ezoteryzm indyj-
ski szeroka mas¢ jeszcze nie zmazanej i odcierpianej karmy, tak dobrej jak
i zlej, ktora czeka na ekspijacje i odrobienie. Jest to karma — jak moéwi San-
karaczarja — ktora w niezliczonych kotach zywotéw i urodzen nazbierata sig
z nasienia wytworzonego karmg ubiegla a obecnie gotowa jest do wejscia w wy-
konanie. Prof. J. Switkowski objasniajac ten ustep pism Sankaraczarji pisze
nastgpujaco: ,Dzialalnos¢ czlowieka w zywotach poprzednich, zaréwno zla
jak dobra, tworzy oczywiscie przyczyny jego karmy pozniejszej, wytwarza
zatem ,,nasienie” dla jego losu Zyciowego w przyszlosci. Jest to ogol jego
dtugoéw, jakie ma on do splacenia, a pozaciagane w roznych czasach, czyli
w roznych wcieleniach. Gdyby cztowiek popeinial tak mato ztych czynow, czyli
zaciggal tak mato dlugow w kazdem zyciu, ze moglby je splaci¢ zaraz w zyciu
nastgpnem, to nie nagromadzilby sobie karmy sanczity a miatby do odrobienia
tylko karme¢ agami ze zywota poprzedzajacego. Jednak we wcieleniach swych
cztowiek wprawdzie sptaca diugi dawne, ale rownocze$nie zacigga nowe, nieraz
wigksze od poprzednich; to tez suma ogolna jego dlugow moze wzrasta¢ mimo
placenia ,rat“ w kazdem zyciu. Medrcem jest we filozofii indyjskiej ten, kto
sptacajac raty dlugow dawnych, wystrzega si¢ zarazem zaciggania nowych.
Innemi stowy znaczy to, ze cztowiek powinien cierpliwie znosi¢ przykrosci i nie-
szczg$cia zyciowe, jako raty swych wlasnych dlugow, ale przytem wystrzegac
si¢ wszelkich ztych postepkow mys$lg, mowa i czynem, aby juz nowych dhu-
gow nie zaciaga¢. Tu tkwi wyjasnienie pytania, dlaczego ludzie niezwykle do-
brzy i $§wigci nie sg wolni od cierpien: oto zwracajg oni raty dawnych dlugow,
ale nie zaciagaja juz nowych; nieraz placg raty zwigkszone.”

Karma prarabdha jest to ta czg¢$¢ karmy sanczity, ktora ma zostaé¢ ,,odro-
biona“ w obecnem wcieleniu. Jest to los naszego obecnego zycia, program da-
nego wecielenia, ktory mamy bezapelacyjnie odrobi¢. Ludzie dojrzali duchowo
wyznaczaja sobie karme¢ prarabdhe, sami przed swojem wecieleniem, za$
ludziom, ktdrzy nie dojrzeli jeszcze i nie uznaja prawa karmy i reinkarnacji,
zostaje ten program zgoéry narzucony do wykonania w czasie danej inkarnacji.
Istoty ktore wymierzaja t¢ karmiczng sprawiedliwo$¢, zwie eozteryzm Lipika-
mi. Grecy usymbolizowali je przepigknie w trzech Parkach (Kioto, Lachesis
i Atropos), ktore snujg watek naszego zycia i w danym momencie je przecinajg.

Karma agami albo kripyamana jest to nasza karma przyszla, ktora stwa-
rzamy uczynkami naszego obecnego zycia.

Poza tymi rodzajami karmy odrozniamy jeszcze karmg¢ zbiorowa. Jest
to karma nieindywidualna, ktora biora na siebie dobrowolnie wielkie Duchy,
by ulzy¢ doli bliznich. Taka karmg¢ biora na siebie wszyscy wielcy reformato-
rowie, $wigci 1 przewodnicy pracujacy dla wielkich idej i dla postgpu ludzkosci
i stad te trudy, niestychane cierpienia i megki i nierzadko $mier¢ gwattowna
i mgczenska. Duchy takie faktycznie ,cierpia za miliony", biorac na siebie winy
i grzechy calych zespolow, spoteczenstw i narodow. Cierpienia ich zmazuja

) ,Tattwa Bodha", wydane po polsku i objasnione przez J. Switkowskiego
w r. 1924, str. 69.
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karme¢ zbiorowa innych i przyczyniaja si¢ do szybszego rozwoju ducha i po-
stgpu. Czlowiek duchowo dojrzaty dobrowolnie nieraz bierze na barki cigzkie
brzemi¢ win cudzych, bo mocen jest znie$¢ i przecierpie¢ to, pod czem inni ma-
luczcy napewnoby si¢ zatamali. Stad cze$¢, podziw i wdzigcznos$é, jaka $wiat
mimowoli nawet okazywaé musi takim Duchom. (K. Ch))

Medjum wegierskie w NorwegjL

Pod kierownictwem profesorow uniwersytetu w Oslo, dra Jaegera, dra
Weereide i dra Bulla pracuje tamtejsze Towarzystwo Badan Parapsychicznych
bardzo wydatnie nad stwierdzaniem zjawisk medjalnych w kierunku parafizycz-
nym i parapsychicznym. W ostatnich kilku latach poswigcilo szereg posiedzen
zjawisku ,pisma automatycznego®“ za posrednictwem medjum wegierskiego, ktore
w sposob dos§¢ niezwykty znalazto si¢ w stolicy Norwegji.

Pani Haugseth, wegierskiego pochodzenia, wyszla za maz w Norwegji, ale
co pewien czas odwiedzala swe miasto rodzinne, Budapeszt. Podczas takich
odwiedzin (1924) krewni zaprowadzili ja na seans z medjum, panig Ignath, a to
byto poczatkiem trwatej znajomosci obu pan, ktéora wreszcie doprowadzita do
zaproszenia medjum na seansy do Oslo.

Pismo automatyczne, otrzymywane z p. Ignath, bylo o tyle ciekawe, ze
powstawalo na tabliczkach metalowych, powleczonych woskiem; tabliczki takie
sktadat dr Buli po sze$¢ razem, przegradzajac je arkuszkami cynfolji, owijal caly
pakiet papierem i piecz¢towal. Na pierwszej tabliczce napisal przedtem imig
»Nona" otéowkiem agatowym, inne byly puste. Pakiet dawal do ragk medjum
z prosba, aby na pustych tabliczkach pojawily si¢ napisy, a obecni uczestnicy
ktadli rowniez palce na pakiety. Gdy po chwili pakiet otwarto, okazato si¢ w jed-
nym eksperymencie, ze na piatej z rzedu tabliczce pojawita si¢ litera ,N*, pod-
czas gdy inne pozostaly puste. Litera ta nie byla jednak wyryta agatem, lecz jak-
gdyby wytopiona we wosku rylcem goragcym. Pod mikroskopem okazato sig, ze
brzegi rowka we wosku nie byly poszarpane, jak przy agacie, lecz gladkie, zaokra-
glone, jak pod wplywem goraca. Sktadaty si¢ ponadto z pigciu smuzek réwno-
legtych, z czego dr Buli wnioskuje, ze powstaly pod wspolnem dzialaniem para-
psychicznem wszystkich os6b obecnych: czterech uczestnikow i medjum.

W yniki tych do$wiadczen pojawily si¢ w czasopi§mie norweskiem ,Tidskrift
for Psykisk for Forskning®, a ponadto umiescita w niem pani Haugseth szczegoly
odnoszace si¢ do osoby medjum. Na przytoczenie zasluguja zwlaszcza nastgpu-
jace:

Medjum urodzito si¢ 1891 w Klausenburgu w Siedmiogrodzie (nadwczas nale-
zacym do Wegier). Wedle tradycji familijnej przed siedmiu generacjami przodek
jeden poslubit turczynke¢ pochodzenia arabskiego, imieniem Zulejka, posiadajaca
wybitne uzdolnienia magiczne. Juz od czwartego roku zycia wystgpily u medjum
objawy jasnowidzenia, a potem dwutorowo$§¢ swiadomosci, jako dwie rozne osoby.
Jedna z nich byta normalna pani Ignath, druga za$§ ,Nona", czego jednak rodzice
jej wowczas nie rozumieli. Zwykle wtedy wyst¢puje lekkie omroczenie, medjum
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przeciera oczy i przedzierzga si¢ w ,Nong“. Nie jest to stan transu, gdyz Nona
porusza si¢ z otwartcmi oczyma jak cztowiek normalny, z tg tylko r(’)inicq ze nie
odczuwa zadnego zmegczenia flzycznego podczas gdy normalnie pam Ignath tatwo
si¢ megczy. Ponadto Nona wie Wszystko, co pani Ignd‘h mys]l i co przezywa,
a Ignath nie wie nic o Nonie, chyba ze jej opowiedza znajomi. Czasami tylko ma
Ignath rodzaj $§wiadomos$ci sennej o tern, co robi Nona.

Nona twierdzi o sobie, ze nigdy nie byta czlowiekiem, lecz tylko jako ,czysty
duch od poczatku stworzenia byla towarzyszka duszy ludzkiej przez wszystkie
inkarnacje, a migdzy wecieleniami przebywa we wyzszej sferze. Dusza, ktorg ona
teraz si¢ opiekuje, jest obecnie wcielona w medjum Ignath, a poprzednio byta
Zulejka, ktora wtlasnie dzigki Nonie posiadata zdolno$ci magiczne. Jakoz zna-
jomi utrzymuja, ze medjum produkowalo raz objaw szybkiego wzrostu rosliny
z nasienia, przypisywany takze Zulejce, i ze przytem postugiwalo si¢ niezwyktemi
formutami orjentalnemi i ruchami.

Medjum bylo pierwszy raz zamezne za botanikiem we Wielkim Warazdynie,
a gdy w 1918 zaj¢li miasto Rumuni i maz umarl, przemoslo si¢ do Budapesztu,
gdzie wyszlo ponownie zamaz za urzednika Ignatha. Po $§mierci pierwszego megza
byta przez kilka tygodni w stanie pewnego omroczenia, w ktory wprawita ja Nona
dla uchronienia od obtedu; po obudzeniu si¢ stracila czg¢s¢ swych wiadomosci
i wspomnien. Gdy pani Ilaugseth raz zazadata od ,Nony*“, aby przywrocita
medjum dawny zasob wiadomosci, gdyz ono np. teraz nie umie pisa¢ ortograficz-
nie, cho¢ niegdy$ mialo egzamin nauczycielski, o$wiadczyla ,,Nonal ze to sa
drobnostki i ze wspomnienia przywrocilyby jej pami¢¢ dawnych cierpien. Wkrotce
potem jednak otrzymala pani Haugseth od medjum pocztowke catkiem ortogra-
ficznie napisang, z dopiskiem od ,Nony“, czy teraz jg zadowolita.

Na seansach poucza Nona i pociesza obecnych, przyczem ma zdumiewajaca
znajomos$¢ ich standw fizycznych i psychicznych; zna takze szczegoly z ich zycia,
ktorych medjum wiedzie¢ nie moze, idzie tu bowiem przewaznie o obcych. Czasem
mowi takze o przyszlo$ci; tak np. przestrzegla panig Haugseth przed burzg i rze-
czywiscie, gdy wkrotce potem byla w Berlinie, piorun uderzyl tuz obok niej
i poparzyl jej rami¢. Ponadto daje Nona przepisy lecznicze i sama leczy gla
skami magnetycznemi. Bardzo czgsto, nawet w §wietle dziennem, aportuje Nona
kwiaty lub mate kamyczki, darowywane nastgpnie obecnym ,na pamiatke".

Ciekawe sg materjalizacje minjaturowe w rozmiarach orzecha wtoskiego,
dokonywane przez Nong w szklance wody. Szklanke¢ z woda trzyma kto$ z obec-
nych, lub ,Nona“ sama, przed ciemnem tlem, poczem Nona trzyma swa rgke¢ nad
szklanka i skupia si¢ z wytgzeniem. W szklance pojawia si¢ zrazu mgla biatawa,
zggszczajaca si¢ coraz bardziej, az wreszcie przybiera formg¢ malej glowy (podo-
bnie jak u medjum kanadyjskiego, Mary M.). Glowki te sa pelne zycia; Nona
podkreéla, Zze to sa uplastycznienia jej mys$li, np. jej wyobrazenie Matki Boskiej.
Gdy medjum ogladngto raz fotografje meza pani Haugseth, ktorego nie znalo,
pojawita si¢ w szklance zmaterjalizowana glowa ze wszystkiemi cechami podo-
bienstwa. Obecni uczestniczg takze w tych materializacjach: gdy kto§ sympa-
tyczny Nonie patrzy w szklanke, wyniki sa znacznie lepsze i wyrazistsze. Z tych
minjaturowych gtowek robiono czgsto zdjecia fotograficzne w $wietle blyskowem;
robita je takze pani Haugseth i jej siostra.

Raz wezwala Nona obecnych, aby kolejno odmoéwili goraca modlitwe przed
obrazem Madonny Sykstynskiej, wiszacym na $cianie. Gdy kazdy kolejno zblizat
si¢ z modlitwa, pojawily si¢ w oczach Madonny tzy i zaczely spltywaé po twarzy
wzdtuz obrazu. Nona wyjasnita nastgpnie, ze zjawisko to bylo wypromieniowa-
niem psychicznem obecnych, jako wyraz ich nabozenstwa. W $§wigto Bozego Ciala
wystepuje na glowne medjum siedm matych ran krwawlqcych ktore jednak rychlo
znikajag. Nona miewa €zgsto przemowy religijne i metafizyczne, ktérych poziom
jest bez porownania wyzszy, niz poziom medjum na jawie.

Zrazu byta Nona niechgtna wszelkim eksperymentom naukowym, gdyz jej
zadaniem jest pomagac¢ ludziom ciele$nie i duchowo do wzniesienia si¢ na wyzszy
poziom; zczasem jednak uznata, ze ma do$¢ sit takze na badania naukowe, jak
§wiadczy jej poddanie si¢ eksperymentom pisma bezposredniego w towarzystwie
parapsychicznem norweskiem.

Jézef Switkowski.



Cztowiek-ptak.

Stynny skrzydlaty czlowiek, nowoczesny lkar, p. Clem-Sohn, ktorego popisy
w Stanach Zjednoczonych i w Anglji wywotaly takie zainteresowanie, zgingt tra-
gicznie w Paryzu. Zawiodly go spadochrony. XV zwigzku z tern przypomniano
sobie, ze Clem-Sohn nie byl pierwszym czlowiekiem, ktory wzniost si¢ w powie-
trze na skrzydtach. Mial poprzednika, a byl nim Rosjanin, ktory 400 lat temu
przyptacil zyciem pierwszy lot cztowieka.

Nazywal si¢ rowniez... Kiera. A poniewaz ,Sohn“ znaczy ,synll, wigc nowo-
czesny jego nastgpca byl jakby jego potomkiem, ,synem Klema®“. XV kazdym
razie jest to przypadek niezwykle ciekawy.

Klem z XVI wieku zjawil si¢ na §wiecie za wczesnie. Spotkal gc smutny
a raczej tragiczny los wielu prekursorow. ,Syna“ §wiat podziwial i darzyl sym-
patja a tamtego rodacy, zamiast nagrodzi¢ — skazali na okrutng §mier¢ na stosie.
Ow Klem musial byé¢ genjuszem. Bez zadnego przygotowania naukowego (gdzie
zreszta moglt je otrzymaé w Owczesnej Rosji?!) rozwigzal zagadnienie, ktore
dopiero teraz zaczyna ludziom wydawa¢ si¢ rozwigzalnem. Juz jako mtody chlo-
pak po catych dniach badal lot ptakow. Wychodzit w pole i lezac na ziemi obser-
wowal przelatujace ptaki. A ze przytem pisal na papierze jakie§ niezrozumiate
wzory, wigc zaczgto szeptaé, ze zaprzedal dusze¢ djablu i jest niebezpiecznym cza-
rownikiem. Najbardziej interesowaly Klema dzikie gg¢si, im chcial wydrze¢ tajem -
nicg lotu I postawil na swojem!

Doktadnie 400 lat temu, na wiosng r. 1537, ,czarownik“ rozwinal wielkie
skrzydta sporzadzone z Inu przepojonego oliwg i skoczyl z wiezy cerkiewnej wyso-
kiej na 20 metrow. ,Zabije si¢ my$leli chlopi przygladajacy si¢ temu zuchwa-
temu eksperymentowi. Ale Klem nie zabil si¢, nawet nie potluk}l: machajac skrzy-
dtami, przeleciat 18 metréw i opadl powoli na ziemig. Po raz pierwszy czlowiek
rozwingl skrzydta i lecial.

Dzi§ rozumiemy, jakie znaczenie mial ten krotki lot, ale wowczas rodacy
nowego Ikara patrzyli na niego z trwoga i oburzeniem. Nie watpili, ze tylko
djabet mogt zmieni¢ istote ludzka w ptaka. Zawiadomili wigc czem predzej
wojewode a ten nie wiedzgc co czyni¢ (i jego tez strach oblecial) przedstawil nie-
zwykta sprawe¢ carowi Iwanowi Groznemu. Car nie namy§$lat si¢ dlugo i polecit
wojewodzie, by niezwlocznie kazal §cig¢ ,zbrodniarza“, bo ,,Bog stworzyl czlo-
wieka bez skrzydel, wobec czego na istnienie czlowieka skrzydlatego nie moze
zezwoli¢ car chrzescijanski, ktéry sam zyje bez skrzydetl tak, jak zostal stworzony
przez Boga“. Poniewaz jednakze cara — jak sam moéwil — ,,zduekdwmly wszyst-
kie rzeczy cnekawe , rozkaz zostal zmieniony, a Iwan postanowil, ze ,cialo Klema
bedzie latalo, zanim jego dusza uleci do piekta".

Nieszczgsnego wynalazce przewieziono do Moskwy. Pod stolica obok stozko-
watego pagorka wysokiego na 60 m urzadzono pierwsze w dziejach $wiata lot-
nisko. Zebrata si¢ tam wielka masa ludzi. Witany okrzykami tlumu przybyt car,
aby przyjrze¢ si¢ ostatniemu lotowi Klema.

Sam dal znak do rozpoczgcia lotu. Bylo to w lecie. Na niebie nie bylo ani
jednej chmurki, nie wial nawet najlzejszy wiaterek, wiemy tedy napewno, ze
Ktem nie mogt tego dnia liczy¢ na zadne prady powietrzne. Stad wniosek, ze
nie szybowal lecz rzeczywiscie poruszal skrzydtami jak ptak, ze nie byl unoszony
wiatrem, lecz fruwal.

Mimo zrozumialego zdenerwowania fruwatl tak dobrze, iz przez dwie minuty
unosit si¢ nad tltumem, opadajac bardzo powoli. Ale w pewnej chwili biedny
»czarownik®, ktory wiedzial, Zze czeka go s$mier¢, stracil, zdaje si¢, przytomno$é
umystu. Uczynit jakis niewtasciwy ruch i spadl na grupe¢ widzow. Ztamatl obie
nogi a jednoczesnie zranil dos¢ powaznie jaka$ staruszkg¢. Car widzac to nie-
tylko nie zlitowal si¢ nad biedakiem, lecz jeszcze wpadl w straszny gniew i za-
wotal: |Na stos oszusta, oktamal nas“. Przedtem skazal Klema na $mier¢ za to,
ze latal a teraz posylal go na stos za to — ze nie umie lata¢! Rozkaz carski
wykonano natychmiast, a kiedy ptomienie obj¢ly ciato nieszcze¢é$nika, ttum zaczatl
krzyczeé¢: ,,Dusza Klema leci do piekta“.

Tak zginagt plerwszy czlowiek ptak Tyle sucha notatka dziennikarska.
A teraz przypatrzmy si¢ tym dziwnym ,przypadkom® z punktu widzenia teorji
reinkarnacji. Duch pewien przejal sig ideq wolnego lotu czlowieka i stara sig
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ide¢ t¢ na planie flzycznym urzeczywmmlc Rodzi si:; w Rosji, pracu_le nad ta
ideg i wprowadza jg w czyn. Ginie na stosie jako plonler techniki i postgpu. Ale
nie zniechgca si¢g tam — w 400 lat pozniej rodzi si¢ znow w Ameryce, w kraju
wszelkich mozliwos$ci, w rasie energicznej i przedsigbiorczej. W arunki pracy ma
juz lepsze, sila motorow fruwa w powietrzu, oswaja si¢ z tym cudownym zywio-
tem, skoki ze spadochronem sg dla niego chlebem powszednim. I wreszcie znow
buduje skrzydta i wyskakuje z aparatu na wysoko$¢ tysigca metréw, szybuje na
skrzydtach ku ziemi. Urzeczywistnia swa ide¢ w wyzszym stopniu i ginie znow
dla niej w tragicznym splocie wydarzen. Ciekawe jest zachowanie nazwiska.
Rosjanin Klem —rodzi si¢ Amerykaninem Clem-Sohnem. I kto wie, czy za kilka-
set, lat nie pojawi si¢ znow na ziemi ten nowoczesny lkar i w ostatnim swym
trium fie nie przypnie czlowiekowi skrzydel, urzeczywistniajac tern odwieczne
marzenie ludzko$ci. Umilowanie idei prowadzi go z inkarnacji w inkarnacj¢ przez
stos ptomienny i straszliwe runigcie z wysokosci do zwycigstwa i osiagnigcia
celu, jaki osiggngé postanowil. (K. Ch))

Ruchy ezoteryczne w Rumunji.

Rumunja jest moze jednym z niewielu krajow, gdzie ruchy ezoteryczne roz-
wijaja si¢ normalnie i systematycznie — od centru ku peryferjom, tworzac we
wszystkich dzielnicach promieniste o$rodki magnetyczne. Dzigki swej specyficz-
nej strukturze psychicznej Rumuni zajmuja si¢ aspektem $cisle umyslowym,
naukowo-filozoficznym kazdego ruchu ezoterycznego, okazujac zainteresowanie

bardzo stabe stronag emocjonalng i fenomenalng. Stad — obojetnos¢ wzglegdem
spirytyzmu, a natomiast powazne studja naukowe, dotyczace wszystkich niemal
galezi ezoteryzmu. Stad tez — znikomy odsetek kobiet i przewazajaca lub wy-

taczna ilo$¢ mezczyzn w tych czy innych ugrupowaniach ezoterycznych. Ryz moze
z powodu utrzymania si¢ zainteresowan na plaszczyznie umyslowej migdzy
poszczegdlnymi zrzeszeniami istnieje szczera i peina tolerancji wspolpraca; czgsto
studia zamienne. Teozofowie studjuja astrologj¢ i dietyke u Rozokrzyzowcow,
czlonkowie Zakonu Templarjuszow — kosmogonj¢ posrod teozofow itd. Jest to
wzajemna wymiana zdobyczy naukowych i ezoterycznych w duchu prawdziwej
tolerancji i braterstwa.

Z posrod istniejacych ruchéw ezoterycznych nalezy wymieni¢: Towarzystwo
Teozoficzne (wydaje czasopismo p. t. ,Revista Teozofica®); Templarjusze (czasop.
»Abstinenta®); Spiryty$§ci (czasop. ,Revista Spiritista“); Rozokrzyzowcy czasop.
»Revista Initierea*“); Hermety$ci (czasop. ,Astralis“); Grupa studjujaca dziela
Krishnamurti (czasop. ,Buletinul Stelei®).

Pozatem wychodzi jeszcze: miesigcznik po$wigcony Syntezie Okultyzmu p. t.:
»Biblioteca Metafizica", red. ktorej jest Prezes Trybunatlu m. Craiova p. M. Dra-
ganescu; miesigcznik ,Revista Idei — red. profesora Uniw. P. Musoiu; miesigcz-
niki ,Prietenul® i ,Occultos®.

W r. 1936 wydany zostal okdlnik rzadu, zabraniajacy wszelkich praktyk wroz-
biarskich, oraz szkodliwej dziatalno$ci rozmaitych fakirow, pseudo-jasnowidza-
cych, wrozek, medjow it d.,, majacych na celu wytudzanie §rodkéw materjalnych
od tatwowiernych.

Poza tern, jak to juz donosily pisma polskie, szerzy si¢ coraz to bardziej
posérod ludu prostego nauka etyczna pasterza-wizjonera Petrake Lupu
z Maglavitu,, przyjetego niedawno na specjalnej audjencji przez krola Karola.
Ostatnio ukazata si¢ w druku teorja nauczyciela wiejskiego llariona Ver-
ries, nazywajgcego siebie wizjonerem i rewelatorem wielkiej prawdy o Duchu
Swigtym. Ksigzka tego 21-letniego chtopaka godzi w dogmat religji ortodoksyjnej
tak zw. ,Filioque", bedacy niegdy$ przyczyng rozdzialu Kosciolow. Pan Verdes
znajduje si¢ obecnie w Bukareszcie pod $cistem badaniem lekarzy specjalistow.

By¢ moze specjalng swa atmosfer¢ radosci i pogody zawdzigcza kraj rumunski
emanacjom plyngcym z zamku ,Yaida Hunyad , w ktorym, wedle tradycji ezote-
rycznej, przez pierwsza cze$¢ roku przebywa tak zwany Adept R. ten, ktory byt
niegdy$ Fr. Bakonem i hr. de Saint-Germain. Zamek jest poloiony w poblizu
starozytnej stolicy rumunskle] Sarmisegetuzy, wzniesionej na pig¢ wiekow przed
nar. Chr., i znajdujacej si¢ w dzielnicy, ktora byta kolebka Dacji.

Tomira Zori (Rumunja).




Nadeslane ksiazki i pisma.

J. Rozwadowski: Prawda zycia. Stron 256, cena 4 zi

Juliusz Goérecki: Rzym a Polska w tworczosci Stowackiego. Stron 314.
Cena 5 zi

A. Besant: Karm a. Stron 124, cena 2,50 zl.

J. L Wedgwood: Poczagtki Medytacji. Stron 60, cena 1,50 zi

H. P. Blawatska: Pierwsze kroki na drodze okultyzmu.Warsza-
wa, Pol. Tow. Teozoficzne. Str. 64, cena 1,20 zi

Svimi Vivekinanda: Kn tret iens inspires, Traduits de langlais par
Jean Herbert, 48 rue du Gens$ral Foy, Paris 8-e.

»Sous le Ciel“, czasop. pos§w. astronomji. astrologji, radiestezjietc., dir. Dom
Néroman, 108, Rue du Ranelagh, Paris 16-e.

Knaz Jan Maliarik: ,How can the people of the world achieveuniversal disar-
mament?“ Brno 1937. Otto W idhalm, Stara 16. C. S. R.

L’ASTROSOPHIE

Miesigcznik poswigcony astrologji, naukom psychicznym i okultyzmowi.
Organ Instytutu Astrologicznego w Kartaginie.

Zatozyciel i redaktor: Dr filozofji Franciszek Rolt-Wheeler.
Adres Redakcji 1 Administracji: Francja, Nice (A. M.),
Avenue du roi Albert. Cap de Croix.

Prenumerata zagranica 50 frankéw rocznie.

Pensjonat przyrodoleczniczy ,ZDROWIE" w Zabkowicach.

Najblizszy Zaglebia zakatek zdrowotny, wéréd lasow, nad rzeczka, daje ideal-
ne warunki dla wypoczynku i zdobycia sil fizycznych. Pokoje stoneczne, werandy,
tazienki, ciepta i zimna woda, elektrycznos¢, telefon. 20 minut spacerem od stacji
kolejowej Zabkowice. Przyjmuje na sezon zimowy i letni pensjonariuszy, rekon-
walescentow oraz cierpigcych na cukrzyce, reumatyzm, artretyzm, ischias, lum-
bago, otylo$¢, pryszezyce, dajac im na miejscu kuracje dietetyczna, jarska, ziolo-
wa, naswietlania elektryczne, kapiele ziolowe, sztuczne mineralne, pod nadzorem
lekarza specjalisty. Ceny dostepne. Z powodu ograniczonej ilo§ci miejsc uprasza
si¢ o wczes$niejsze zgloszenia celem zarezerwowania miejsca.

Informacyj udziela: Ks. Andrzej Huszno, Dabrowa Gérnicza, skrytka p. nr. 6.



Nowy cennik wydawnictw

z zakresu wiedzy ezoterycznej

Ewolucja ludzkoSci (Antropogeneza okultystyczna) K. Chodkiewicz . . 150

Droga w §wiaty nadzmyslowe (RadZajoga nowoczesna) J. A. S

Glossarjusz okultyzmu (Encyklopedja) A. G leic 3.40

Ziola lecznicze (Medycyna hermetyczna, astrologja herbalna, botanika okul-
tystyczna) J. H. Glog — zesz. I 2.50

Magnetyzm zywotny (mesmeryzm) i jego wlasnosci lecznicze — Jozef Swit-
kowski 4.—

Dusza i jej narzedzia (Rola gruczoléw hormonowych w psychice ludzkiej) 3.—

Kryptestezja, czyli o réznych formach nadnormalnego poznania — St. Ko-
walski 1—

Narodziny §wiata (Kosmogonja okultystyczna) — K. Chodkiewicz . 1.—

Wiedza duchowa a wychowanie — K. Chodkiewicz

Religja Ryszarda Wagnera — Tomira Zori

Ukryta potega muzyki (leczenie muzyka) — Tomira Zori..

Anatomja Cial Niewidzialnych Czlowieka — K. Chodkiewic

Theophrastus Paracelsus — W. Mirski

Listy z Zaswiata — W. T. Stead

12 Typoéw ludzkich w astrologii — Fr. A. Prengel

Zycie po $mierci — Leon D en is

Medjumizm a Biblja — Leon Denis

Przeciw $§mierci — Mulford

Najnowsze metody naukowe racjonalnego odzywiania, wedlug dra Sucka
(str. 45)

Odzywianie nowoczesne — Jaroslaw Helski (str. 8 0 ) 2.20

Kalendarz astrologiczny na 1937 (Prengla) 2.50

Elementarny kurs astrologji urodzeniowej 10—

W.J. Kryzanowskiej (powiesSci okultystyczne):

GNIEW BOZY (2 tomy) 1.20 zI za tom, zamiast 5.— zl

PRAWODAWCY (2 tomy) » » 5—

SMIERC PLANETY 2 tom y) 5— .,
Jerzy Garuda:

POD POWIERZCHNIA ZYCIA 4.50
Dr. med. St. Breyera:

Z POGRANICZA ZASWIATOW 1.90 zl zamiast 4 zi

ZAGADKA CZLOWIEKA . . 1.80 ,, » 4,

RELIGJA ABSOLUTNA . . 1.60 ,, » 4.,

Ludwik Szczepanski:
OKULTYZM WSPOLCZESNY, dwa tomy w jednym (wyd. Il-gie) . . 4.50
CUDA WSPOLCZESNE 4—

Koszta przesylki ponosi zamawiajacy.

Wydawcea i odpowiedzialny redaktor: Jan Hadyna, Krakéw.
Drukarnia Pawla Mitregi w Cieszynie.



