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WSTEP.

Teozofjg zowiemy zwyczajnie doktryne, ktéra, hotdujac
niezdrowemu mistycyzmowi, twierdzi, ze juz za zycia na
ziemi mozemy nawigza¢ bezposredni stosunek z Swiatem
nadzmystowym, a w szczegélnosci oglada¢ Boga. Nie sg
to wszakze jedyne cechy tej nauki: teozofjag taczy sie mniej
lub wiecej wyraznie z panteizmem, o ile wedtug niej celem
cztowieka jest nie tylko potaczenie sie z Absolutem, lecz
takze osobiste unicestwienie w Absolucie.

Kolebkg teozofji byty Indje. Llpaniszady np. ciggle
powtarzaja, ze Brahma, tj. przejawiajgca sie w Swiecie
potega, od ktérej wszystko pochodzi, jest to samo, co
atman, czyli nasze prawdziwe ja, nasza dusza. Poznanie
tej prawdy stanowi najwyzszy cel czlowieka. Kto jg po-
siadl, kto moze o sobie z calem przekonaniem powiedzie¢ :
jam jest Brahma, ten jest wyzwolony, ten wie, ze sie utoz-
samia z petnig bytu boskiego *).

W Il i IV wieku po Chrystusie uprawiali teozofje neo-
platonczycy, a mianowicie Plotyn, Po<firjusz, Jamblichus
i Proklus. Wedtug Plotyna, najwybitniejszego przedstawi-
ciela neoplatonizmu, $wiat jest stopniowg emanacjg Boga,
jako jednosci nieoznaczonej i nieSwiadomej. Ta jednos¢

1) Zob. Deussen, Zarys filozofji indyjskiej, przektad z angiel-
sKiego, Lwoéw 1914, str. 28 i nn. — J S. Speyer napisat catg ksigzke
p. t.: Die indische Theosophie, Lipsk 1914. Nalezy jednak doda¢, ze
autor ten pojmuje teozoije ogdlniej jako wiedze o Bogu.
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rodzi druga zasadg, zwang rozumem, druga — trzecig, czyli
dusze Swiata, z ktérej znowu wylania sie dusza ludzka.
Stad dusza nasza pozostaje z natury w stosunku z Bogiem
i wznosi sie juz na tym Swiecie do Jego ogladania, byle ja
oswiecito odpowiednie Swiatto Boze, na przyjecie ktérego
mozna sie przygotowac przez umartwienie ciata.

Pod wplywem teozofji neoplatonczykéw pozostawat
w IX wieku Jan Szkot Eriugena, a w pierwszej potowie
XIV stawny mistyk niemiecki: mistrz Eckhart.

Z pozZniejszych teozoféw g Ddni sg wzmianki Schwenk-
feld, Franck. Weigel i gto$ny szewc z Gorlitz, Jakéb Bohme,
ktéry w chwilach wizyj miat przenika¢ wszystkie rzeczy,
a nawet istote Bozg. W potowie XVIII stulecia zastynat
w Szwecji jako teozof Emanuel Swedenborg, zatozyciel no-
wej sekty religijnej. Poglady Béhmego rozwijali dalej pod
koniec XVIII i w pierwszej potowie XIX wieku Louis
Claude de Samt-Martin we Francji, a Fryderyk Oetinger,
Franciszek Ksawery Baader i znany filozof Schelling w Niem-
czech.

Zdaniem Baadera wiedza nasza jest wspoOtwiedza,
tj. bezposSredniem uczestnictwem w wiedzy Bozej. Schelling
wystepowat jako teozof przedewszystkiem w trzecim okresie
swego zywota, choé juz przedtem, budujac a priori swoj
system filozoficzny, wychodzit z zatozenia, ze rozum nasz
bezposrednio oglada Absolut.

Wszystkie te prady teozoficzne — z wyjatkiem pierw-
szego — nalezg do przesziosci. Natomiast od lat Kilku-
dziesieciu stoi przed nami nowa teozofja, ktéra, czerpiac
petng dionig z indyjskiej, z nadzwyczajng energjg i godnym
podziwu zapatem toruje sobie droge na obu potkulach,
zyskuje wszedzie, wiec i u nas, coraz wiecej zwolennikdw,
weciska sie $miato do wszystkich warstw spotecznych, wy-
znan religijnych i dziedzin naukowych, przedewszystkiem
za$ do poezji i powiesci. Do tej teozofji wycigga dzi$ rece
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tysigce ludzi z bloga nadziejg, ze ona zaspokoi ich umyst
i serce, ze im rozwigze zagadka zycia i Swiata, czego we-
dtug ich mniemania nie uczynita dotad zadna religja i zadna
filozofja.

O tej teozofji chcemy wyda¢ sad bezstronny. W tym
celu przypatrzymy sie wpierw osobom, odgrywajgcym
w niej role gtéwne, tudziez gloszonej przez nie nauce.

ROZDZIAL |I.
DZIEJE TEOZOFJI NOWOCZESNEJ.

Na czele nowoczesnej teozofji stoja Btawacka, Besan-
towa i Steiner.

Helena Petrowna Btawacka urodzita sie, 1831 roku
w potudniowej Rosji, w Jekaterynostawiu. Ojciec jej Piotr
Hahn, pochodzacy z oslrdlej w Rosji rodziny niemieckiej,
stuzyt tamze w wojsku jako putkownik artylerji; matka
byta bliskg krewng ksigvai Dotgorukich. Helena odzna-
czata sie wielkiemi zdolnosciami, lecz podlegata, dzieckiem
jeszcze bedac, halucynacjom i napadom histerycznym.

Poslubiwszy w siedemnastym roku zycia znacznie od
siebie starszego generata Nicefora Btawackiego, wyjechata
z nim do «prowincji erywanskiej, ktorej generat byt wice-
gubernatorem. Niebawem wszakze, porzucita meza, poro-
znita sie z ojcem i udata sie do Malej Azji, gdzie zetknela
sie z jakim§ Koptem czy Chaldejczykiem imieniem: Me-
tamon. W towarzystwie tego czlowieka, ktéry podawat
sie za magika, podrozowata po Grecji i Egipcie, a gdy sie
zasoby pieniezne wyczerpaty, osiadta 1851 r. w Londynie,
udzielajac lekcyj gry na fortepianie; brata tez udziat w pci
siedzeniach spirytystycznych i przebywala chetnie w kotach
rewolucyjnych.

W tym samym czasie miata spotka¢ w Londynie po-
§rod cztonkdéw pewnego poselstwa zagadkowa osobe, ktdrg
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od lat dzieciecych widywata czesto koto siebie, a ktdra jej
w ciezkich chwilach zycia przychodzita z pomocg. Tym
opiekunem byt mahatma *), czyli mistrz Morja. Za jego na-
mowa odbyta rzekomo podréz do Indyj i Tybetu, gdzie
przez trzy lata mahatmowie odstaniali przed nig nauke
tajemng; wedtug inn“j wersji spedzita siedm lat na studiach
mistycznych w odludnych pustyniach himalajskich. W rze-
czywistos¢d nie byta wowczas wcale ani w Indjach, ani
w Tybecie.

Okoto r. 1858 wrdcita Btawacka do Rosji i, pogo-
dziwszy sie z ojcem, zamieszkata u niego przez Kkilka lat,
poczem udata sie do Wioch, gdzie towarzyszyta Garibal-
diemu w wyprawach wojennych, a nawet brala czynny
udziat w walkach i otrzymala ciezkg rane w bitwie pod
Mentang. Wyjechawszy poOzniej do Paryza, zyla tam jakis$
czas pod wpltywem znanego spirytysty francuskiego Ri-
vaiia, czyli Allan’a Cardec’a, i jego przyjaciela Michal'a,
ktéry rozwijat :ej zdolnosci medjumiczne. Toz od r. 1870
dc 1872 wystepowata jako rosyjska spirytystka w Kairze,
gdzie potaczyla sie znowu ze wspomnianym wyzej Meta-
monem i zatozyta swdj pierwszy ,,Klub Cudowny“. Whnet
jednak, schwytana podczas posiedzenia spirytystycznego na
oszustwie (reka rzekomego ducha byla w rzeczywistosci
bialg rekawiczkg, wypchang watg), opuscita nagle Kair
i, po krotkim pobycie w Paryzu, wybrata sie do Ameryki.
Kierowana — jak twierdzita — przez ,,ducha“, znanego
pod nazwa Johna King'a?), zapoznata sie tam w pewnej
fermie, gdzie mialy sie wodwczas odbyv/aé materjalizacje
duchéw, z putkownikiem Henrykiem Olccttem i Jerzym
Feltem, czlonkiem tajnego stowarzyszenia H. B. of. L.

*) Mahatma, stowo Sanskryckie, znaczy: szlachetny.

J) Pbézniej role tego ,,ducha” spetniat ,,duch“ Serapis, ktérego
jeszcze pO6zniej zastgpit ,,duch® Kaszmiri.
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(Hermetic Brotherhood of Luxor). Za namowg tego ostat-
niego Blawacka i oddany jej catkowicie Olcott zapisali sie
do rzeczonego stowarzyszenial). W pazdzierniku 1875 .
zawigzano w Nowym Jorku nowe towarzystwo dla badan
spirytystycznych: Btawacka zadowolita sie w niem rolg
sekretarki; prezesem byt Olcott, a Felt jednym z wicepre-
zesOw. Po paru tygodniach przyjeto to towarzystwo nazwe
»Towarzystwa Teozoficznego“, co stato sie jedynie z tego
powodu, 7ze nowa nazwa podobata sie jego skarbnikowi
Henrykowi Newtonowi, bardzo bogatemu i wptywowemu
spirytysScie; przez spetnienie jego zyczenia chciano go po-
zyska¢ dia sprawy. Niebawem wszakze Newton wystgpit
z Towarzystwa, skoro przekonat sie o oszustwach, popet-
nianych przez Btawacka przy pomocy niejakiej pani Philli-
psowej i jej stuzacej.

Powazni autorowie donosza, ze na Kkilka miesiecy
przed zatozeniem Towarzystwa Teozoficznego, Btawacka
poSlubita, jakkolwiek zyt jej pierwszy maz, rosyjskiego
Ormianina Michatla Betallay’a, ze jednak i to ,,matzenstwo*”
nie trwato diugo?).

Towarzystwo Teozcf'czne wytkneto sobie trzy naste-
pujgce cele: 1. Utworzy¢ zwigzek braterskiej wspolnoty
ducha, ktéra sie rozcigga na calg ludzko$¢ bez roznicy
rasy, religji, klasy spotecznej, narodowosci i pici. 2. Po-
piera¢ poréwnawcze studja nad religjami, filozofjami i na-
ukami. 3. Bada¢ niewyttumaczone dotad prawa natury i drze-
migce w cziowieku sity.

Z tych trzech celdéw pierwszy obowigzuje wszystkich
cztonkdéw; dwa ostatnie tylko tych, ktorzy posiadajg od-
powiednie warunki. Spetnienie drugiego celu ma przede-

*) Po paru latach wykres$lono ich z H. B. of L

2) Zob. D. Frohnmeyer, Die theosophische Bewegung, Stuttgart
1920, str. 9. Tenze autor opowiada, ze Btawacka, mimo tej poiiandrji,
zwala siebie »niepokalang dziewicg“ (!).
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wszystkiem zblizy¢ pod wzgledem umystowym Wschofi
i Zachod, usung¢ granice miedzy roznemi religjami i na-
rodowosciami, tudziez zuzytkowac¢ wszelkie skarby ducho-
wego poznania. Cel trzeci stuzy réwniez zbrataniu sie ludzi,
o ile prowadzi do lepszego poznania ich natury. Zreszta
cztonkowie Towarzystwa — jak wida¢ z jego statutu —
wiecej sg zwigzani idealem etycznym, anizeli przepisanemi
zasadami wiary. Towarzystwo przedstawia wprawdzie
cztonkom swoj poglad na $wiat, ale nie narzuca go jako
dogmatu. Nie zastepu:e ono zadnego kosciota i nie chce od
cigga¢ nikogo od wyznawanej przezen wiary, owszem
zacheca kazdego do szukania w glebiach jogo wiasnej re-
ligji pokarmu duchowego, jakiego mu potrzeba.

Towarzystwo dzieli sie na dwie sekcje: zewnetrzng
czyli egzoteryczr.g i wewnetrzng czyli ezoteryczng. Do
pierwszej moga naleze¢ osoby wszelkich przekonan. Czion-
kowie drugiej sktadajg — jak Swiadczy Btawacka — przy-
siege na stowo honoru i na swa wyzszg czyli boskg jazn,
ze-bedg postuszni swoim instruktorom i ze zachowajg ta-
jemnice *) odnosnie do pewnych szczegotdéw, znanych tytko
zwolennikom filozofji ezoterycznej#. Przysiegi tej muszg
wedtug Btawa 'k'ej dochowac az do $mierci nawet ci, ktorzy
dobrowolnie lub przymusov/o opuscili Towarzystwo3). Co
wiecej, sg takze pewne rozgalezienia egzoteryczne, w Kkto-
rych czionkowie zobowigzujg sie przysiega prowadzi¢ zycie,
przepisane przez teozofjed).

Nie zawadzi w tern miejscu wspomnie¢ o pieczeci
Towarzystwa, fgczacej w sobie rozmaite symbole. Najpierw
wpada tutaj w oko waz, zgiety w koto tak, ze jego gtowa

*) Btawacka, Der Schlussel zur Theosophie, wyd. 3 i 4, Lipsk
1922, str. 41.

2) Tamze, str. 80.

3) Tamze, str. 41 i n

4) Tamze, str. 43.
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i koniec jego ogona zajmujg gorng cze$¢ kota. Miedzy
wysunietym jezykiem weza a koricem ogona znajduje sie
t. zw. swastyka, t. j. kotko z umieszczonym w niem Kkrzy-
zykiem 6 rownych, lecz zatamanych pod katem prostym
ramionachl). Waz otacza dwa splecione razem trojkaty,
biaty i czarny. W powstatym w ten sposéb szescioboku
stoi drugi krzyzyk, ktérego czes¢ gdrna przypomina ksztaht
ucha u naczynia. Nazewngtrz weza widnieje wkoto dewiza
teozoféw: ,,Niema religji, wyzszej nad prawde”. Wreszcie
nad koétkiem, tgczacem gltowe weza z ogonem, umieszczony
jest pewien znak sanskrycki, stanowigcy szczyt pieczeci.

W dwa lata po narodzinach Towarzystwa Teozo-
ficznego Olcott i Btawacka zawarli przymierze zaczepno-
odporne ze stowarzyszeniem Arja Samaj, zatezonem w In-
djach 1870 r. przez tamtejszego reformatora religijnego
Dajanande Saraswati’ego, wskutek czego Towarzystwo
Teozoficzne miato byc¢.sekcja wspomnianego stowarzysze-
nia?2). Nadto nie ulega watpliwosci, ze juz w owym czasie
przedstawiciele Towarzystwa Teozoficznego pozostawali
w serdecznych stosunkach z R6zanym Krzyzem, a miano
wicie z angielska Societas Rosicruciana, do ktorej nalezg
wylgcznie masoni, posiadajacy stopien mistrza.

W r. 1376 postanowita Blawacka pozegna¢ Ameryke
i 0s:35¢ stale w Indjach lub Australji. Gidwnym tego po-
wodem byta ksigzka p. t,: ,,Incidents in my ljfe*, napisana
przez stawne medjum spirytystyczne, Douglasa Home’a,
ktéry ogtosit w niej wszystkie szalbierstwa Btawackiej. Ze
wstydu i zmartwienia pragneta ona wéwczas schronic sie
gdzie$, gdzieby jej nikt me znal, a nawet zmieni¢ swoje
nazwisko. W rzeczywistosci wyjechata do Indyj dopiero

*) Swastyka jest u Hinduséw tajemniczym znakiem bdstwa.

2) W r. 1882 zerwat Dajananda przymierze z Towarzystwem
Teozoficznem, nazywajac Btawacka szachrajka (,.trickster®).
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w listopadzie 1878 r., zabierajgc z sobg Olcotta, ktory
porzucit dla niej wlasng zong i dzieci. Przybywszy do Indyj,
zamieszkali najpierw w Bombaju, a potem w Adjarze koto
Madrasu, gdzie od r. 1882 do dnia dzisiejszego znajduje
sie ,,gtdbwna kwatera“ Towarzystwa Teozoficznege. W za-
tozonej tamze sekcj: ezoterycznej, czyli tajemnej, ktérg zwano
takze Wschodnig Szkotg Teozoficzng, zaczely sie odby-
waé — co juz przedtem dziato sie w Ameryce — nadzwy-
czajne fakty: pochodzace od nieznanej sity pukania,
dzwieki ukrytych ,,dzwonkéw astralnych“, przenoszenia,
aporty i materjaiizacje przedmiotéw roéznego rodzaju, za
miana rzeczy zepsutych i starych na cate i nowe, a prze-
dewszystkiem korespondencje, sktadane w ,,Swietej szafie 8.
Wszystkie tego rodzaju zdarzenia przypisywano mahatmom
tybetanskim czyii mistrzom pani Btawackiej. Takimi mi
strzami byli wowczas Koot Hoomi i znany nam juz Morja;
pézZ liej przybyt mistrz trzeci: Djwal Kul.

Tu miejsce na wzmianke o przykrym wypadku, ktéry
w wysokim stopniu zniestawit Towarzystwo Teozoficzne.
Cto w r. 1881 Sinnett, jeden z gléwniejszych przedstawi-
cieli teozofji, ogtosit w ksigzce p. n.. ,Swiat tajemny"
rzekomg korespondencje mistrza Koot Hoomi. Okazato sie
niebawem, ze korespondencja byla w znacznej czesci pia-
gjatem pewnej mowy, wygtoszonej niemal przed rokiem

*| Jeden z najwiekszych ,,cudéw“ zdziatata Btawacka u parnstwa
Hume éw w Simli. Podczas obiadu zagadneta panig domu, jakieby
bylo jej najgoretsze zyczenie; zapytana odpowiedziata, ze pragnetaby
odzyskaé kosztowng broszke, ktérag zgubita. Tego samego wieczora
o$wiadczyta Btawacka, ze dzieki swym zdolnosciom okultystycznym
widziata, jak broszka spadifa na klomb w sgsiednim ogrodzie. W istocie
znaleziono broszke w miejscu wskazanem. Sprawa stata sie glosng
i budzita wielki podziw, pdéki sie nie dowiedziano, ze Btawacka wyku-
pita broszke u pewnegc handlarza w Bombaju. Jakoz caty ,,cud“ byt
dobrze uplanowanem oszustwem.

«
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przez profesora Henryka Kiddle'a z Nowego Jorku. Od
tego czasu zaczeta Blawacka podejrzywaé o zdrade swe
najblizsze otoczenie, gtdwnie za$ rodzine Coulomboéw, wta-
jemniczong w jej szachrajstwa. Nie czujac sie wobec tego
bezpieczng w Adjarze, utworzyla tamze tymczasowg rade
administracyjng pod przewodnictwem Lane’a Fox’a i odpty-
neta wraz z Olcottem do Europy. Fox miat z jej polecenia
uwolni¢ ja od Coulombdéw. Gdy ich istotnie od Towarzystwa
odsunieto, zemscili sie na Btawackiej ; wydali okoto czter-
dziesci kompromitujacych ,g listow redaktorowi pewnego
dziennika w Madrasie (,,Madras Christian College Maga-
zine") i pozwolili na ich ogtoszenie; byly to przewaznie
listy, w ktérych Blawacka pouczata Coulombowa, jak sie
robi cuda. Btawacka, dowiedziawszy sie o tern, wystata
Olcotta do Adjaru celem ratowania sytuacji, a sama zrzekta
sie kierownictwa Towarzystwa, aby s"¢ ukry¢ przed oczyma
ludzkiemi. Nie trwato to jednak diugo, gdyz pod Kkoniec
1884 r. wrdcita do gtéwnej kwatery.

Tymczasem zbierata sie nad jej gtowq jeszcze wieksza
burza ze strony londynskiego Towarzystwa dla Badan Psy-
chicznych (,,Society for Psychical Research”), ktére, zwro-
ciwszy uwage aa nadzwyczajne zjawiska, wywoltywane przez
Btawacka, zamianowato celem ich zbadania osobng komisje.
Komisja wystala do Adjaru swego delegata w osobie
Ryszarda Hodgsona, jednego z najwybitniejszych cztonkéw
wspomnianego Towarzystwa. Owocem jego bardzo su-
miennych badan, ciggngcych sie od listopada 1884 do
kwietnia 1885 r., byto obszerne sprawozdanie, ktére — na
podstawie najpewniejszych dokumentéw, zwilaszcza kore-
saor.dencji miedzy Btawackg a Coulombami — przedsta-
wiato wszystkie sztuczki, uzywane p-zez Btawacka, i kon-
czylo sie wnioskiem, iz ona nalezy do najzdolniejszych
i najciekawszych .szalbierzy $wiata. W szczeg6lnosci Hodgson
wykazat, ze w opowiadaniach $wiadkéw o dziwnych zja-
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wiskach, wywotywanych prze" Biawacka, miescito sie wiele
przesady, klamstwa i sprzecznosci, tudziez ze cudowna
szafa byla z tylu opatrzona drzwiami, do ktérych mozna
sie bylo dosta¢ innemi ukrytém' drzwiami z sypialni Bfa-
wackiej. Nadto wedtug orzeczenia grafologéw londynskich
rozmaite listy, ktére mialy pochodzi¢ od mahatmoéw, byly
W rzeczywistosci dzietem Blawackiej i jej pomocnika, zwa-
nego Damodarem.

Sprawozdanie Hodgsona, roztrza$niete doktadnie przez
Towarzystwo dla Badan Psychicznych, ogtoszono w gru-
dniu 1884 r. | céz na to Blawacka? Czy zadata od tegoz
Towarzystwa, aby jej pozwolono powtorzy¢ przed jego
komisjg owe dziwy, ktére napietnowano jako oszustwo ?
Wszak mogta to tatwo uczynié, tern bardziej, ze od kwie-
tnia 1885 r. do konca zycia bawita w Europie i ze w owym
czasie niektérzy cztonkowie Towarzystwa, o ktorych mowa,
byli wyznawcami teozofji. Btawacka, poczuwajgc sie wi-
docznie do winy, nie wybrata tej drogi; twierdzifa tylko, ze
jako koziot ofiarny cierpi za grzechy teozoféw, ze wystgpi-
taby przeciw swoim oskarzycielom, gdyby jej od tego nie
powstrzymywano i gdyby nie bylo pytan, na ktére mo-
gtaby odpowiedzie¢ bez ztamania uroczystej przysiegi.

Ostatnie lata przezyta w Wirzburgu, Elberfeldzie,
Ostendzie i Norwood, a na konRu w Londynie, gdzie po
dtugiej chorobie, majac lat szes¢dziesigty umarta 8 maja
1891 r.

Nastepnego roku ukazaty sie bardzo c:ekawe artykuty
Rosjanina Sotowjowa, dotyczace zycia Blawackiej. Za sta-
raniem znanego nam Towarzystwa dla Badanh Psychicznych,
przetozyt je na jezyk angielski i wydat w osobnej ksigzce
p. n.: ,,A modern priestess of Isis* — dr. Leaf. Zgadzaja
sie one doskonale z tem, co przed paru laty napisat w swem
sprawozdaniu Hodgson.

Literat Sotowjow, syn gtosnego historyka, bawit przez
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pewien czac jako go$¢ w domu Btawackiej podczas jej
pobytu w Wiuirzburgu. Btawacka, chcac go pozyskaé dla
teozofji, wywotywala w jego obecnosci rozmaite .zjawiska,
lecz przezorny literat chwytal ja zawsze na oszustwie ;
przychodzito mu to tem fatwiej, iz Btawacka miata wow-
czas jednego tylko pomocnika, imieniem Bavadji, ktory
pozostawat pod jej wptywem hipnotycznym. Pewnego razu
zobaczyt Sotowjow, jak zahipnotyzowany pomocnik pisat
co$ po rosyjsku, mimo iz wcale nie rozumiat tego jezyka.
Chociaz pismo miato by¢ objawieniem mistrza, zakradt sie
do niego wielki btad, gdyz, przez opuszczenie Kilku liter
w ostatniem stowie, powstato zdanie : Bl »gostawieni, ktérzy
kltamig — zamiast:,.ktérzy wierza. Btawacka, spostrzegiszy
fatalng pomyike, rozgniewata sie bardzo, a ttumaczyta ja
tem, ze Bavadji stat sie igraszka jakiego$ nieprzychylnego
ducha. Gdy kiedy indziej dat sie stysze¢ dzwonek astralny,
spadto co$ na ziemie obok Blawackiej. Obecny przy tem
literat znalazt wtenczas na posadzce maty przedmiot
srebrny, delikatnie obrobiony, ktéry mu Btawacka natych-
miast z rgk wyrwata. Sotowjow, rozumiejgc doskonale, co
sie stato, krzaknat znaczaco i skierowat rozmowe na rze-
czy obojetne. Ostatecznie go$¢ oswiadczyt pani domu, ze
juz czas, by zaprzestata komedji; gdy jej zaraz potem po-
wiedziat kilka stéw pochlebnych, udobruchana k.uglarka,
narzekajac na niezdarnosc Olcotta, zaczeta go namawiac, aby
sie zdecydowat petnic¢ jego role. ,,Jesli pan tylko zechcesz—
moéwita do Sotowjowa — przyjs¢ mi z pomoca, zadziwimy
oboje Swiat, bedziemy mieli w naszych rekach wszystko*.
Odstonita mu przytem prawdziwych autoréw listow, po-
chodzacych nibyto od Koot Hoomi, i pokazata magiczny
dzwonek, ktéry ukrywala starannie pod szalem. Atoli So-
towjow nie dat sie skusi¢, lecz po paru dniach wyjechat
do Paryza, a gdy Blawacka stata do niego listy, zamiast
odpowiedzi pod jej adresem, uwiadomit sekretarza Towa-
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rzystwa Teozoficznego w Adjarze, ze przestaje by¢ jego
cztonkiem, podajac nastepujacy powdd swego kroku: ,,Par.:
Btawacka chciata wyzyska¢ moje imie i naktonita mnie do
podpisania i ogtoszenia opisu jednego zjawiska, osiggnie-
tego oszustwem w miesigcu kwietniu 1884,

Przechodzac do pism Btawackiej, wymienie jej naj-
wazniejsze prace, a mianowicie: ,Isis unveiled* (2 t., Lon-
dyn 1877) i,,The secret doctrine” (3 t., Londyn 1888—1897).
Wedtug teozoféw drugie dzieto posiada wieksze znaczenie ;
niektérzy nawe'; nie wspominaja pierwszego, co pochodzi
stad, ze miedzy obu dzietami zachodzg co do wielu zaga-
dnien najwyrazniejsze sprzecznosci. Skrdoceniem ,,Nauki ta-
jemnej* jest: “The key to theosophy — Klucz do teozofij“.

Jedli chodzi o zrédia, z ktérych Blawacka korzystata,
to niepodobna upatrywaé ich w objawieniach mistrzéw,
albowiem mistrzowie tacy, jak zobaczymy, nie istniejg. Nikt
tez nie uwierzy, zeby znaczna cze$¢ tego, co miesci sie
w ,,Nauce tajemnej“, byla zaczerpnieta z stawnej i pra-
starej Ksiegi Dzyan (albo Dzan), ktéra ma |ie znajdowal
w jakim$ podziemnym lochu pos$réd gor tybetanskich i ma
by¢ napisana jezykiem, jakiego niema na liscie znanych
filologom jezykdéw i dialektow 1). Nie mozna nawet powie-
dzie¢, zeby Btawacka wiele mysli zapozyczyta bezposrednio
z braminizmu i buddyzmu, gdyz posiadata o nich bardzo
powierzchowne wiadomosci. Wiekszej czesci rzeczy, o kto-
rych pisata® nauczyta sie podczas licznych swoich pcdrozy.
Z teozoféw dawniejszych znala, jak sie zdaje, tylko Boh-
mego, ktorego czytata podczas swego pobytu w Nowym
Jorku. Nadto korzystata z dziet ckultysty francuskiego
Elifasa Levi'ego, tudziez z najrozmaitszych pism medju-
micznych, spirytystycznych, kabalistycznych i magicznych,

1) Die Geheimlehre, tlum. z angiel. dr. R. Froebe, Lipsk b. r.
w., t. |, str. 6 i 21.
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ktore w przewaznej czesci otrzymata w spadku po baronie
de Palmes, teozofie nowojorskim.

Trzeba przytem pamieta¢, ze Olcott, Subba Rao
i inni pomagali B'awackiej w pracy. Jesli za$ prawda jest,
CO pisze 0 niej Sinnett)), iz nieraz znajdowata rano ,trzy-
dziesci i wiecej luznych kartek, dodanych do manuskryptu®,
a wypetnionych pismem, ktére sie od jej pisma rdznito, to
nalezy ten fakt ttumaczy¢ tem, ze Blawacka byta somnam-
bulistka, ze tedy, jak wielu innych lunatykéw, podczas snu
pisata.

Druga'prezydentkg Towarzystwa Teozofi ;znego byta
i jest do tego czasu Annie Besant, z domu Wood. Ujrzata
Swiatto dzienne 1847 r. w Londynie; rodzice jej wyznawali
religje protestancka, ojciec byt lekarzem. Otrzymawszy sta-
ranne i religijne wychowanie, wyszta w dwudziestym roku
zycia za Franciszka Besanta, pastora anglikanskiego, ktory
byt dla niej dobrym mezem. Niebawem zaczely jg trapié
najrozmaitsze watpliwosci religijne, ktére, cho¢ szukata na
nie porady u najwybitniejszych teologdéw anglikanskich, jak
Pusey, Robertson i Stanley, wzmagaly sie coraz bardziej.
Po szesciu latach wspdlnego pozycia, Annie porzucita mat-
zonka, zabierajac z sobg syna i corke. Niebawem nawig-
zala stosunek z Karolem Bradlaugh, ktdry, stojgc na czele
owczesnych wolnomyslicieli angielskich, zwalczatl zaciekle
wszelkg religje. Pod jego wplywem zostata ateistkg i za-
czeta rowniez w tym duchu pracowac, co jej utatwiat wro-
dzony talent literacki. Obdarzona przytem rzadkim darem
wymowy, glosita na rozmaitych zebraniach, zwiaszcza ro-
botniczych, ateizm, socjalizm i maltuzjanizm3).

") Swiat tajemny (w opracowaniu i z przedmowsa Z. Skorobohatej-
Stankiewicz), Warszawa b. r. w., str. 113.

2) Maltuzjanizmem zowie sie teorja ekonomisty angielskiego Mal-
thusi. (1766—1834), polecajagca ograniczenie wzrostu ludnosci.

2
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Kiedy 1876 r. ukazata sie w druku niemoralna bro-
szura Knoulton’a, napisana w mys$l teory Malthusa, a pe-
wien ksiegarz z Bristolu zostat skazany na dwa lata wie-
zienia za jej rozpowszechnianie, wéwczas Bradlaugh i Be-
santowa wynajeli lokal, w ktdrym rzeczong broszure
sprzedawali. Ukarani za to grzywng pieniezng, a nawet
osadzeni w wiezieniu odzyskali niebawem wolno$¢, gdyz
odnosny wyrok byt pod wzgledem formalnym wadliwy;
wtedy zatozyli towarzystwo, zwane ,,Ligg Malthusa“. Wo-
bec tego nikt nie bedzie sie dziwil, ze Besantowa podzie-
lata w owym czasie mate”jalistyczne zasady Haeckla i Bu-
chnera, o az ze dwa dzieta tego ostatniego przetozyta na
jezyk angielski. W tym takze duchu wydata caly szereg
prac, a mianowicie dwutomowy ,,Podrecznik wolnomysli-
ciela® i mniejsze pisma, jak np. ,,Swiat bez Boga“ ,,Ewan-
gelja ateizmu*, ,,Ateizm i jego doniosto$¢ moralna“. Réwno-
cze$nie marzyla o zatozeniu jakiego$ niewidzialnego ko-
Sciota, majgcego potaczy¢ tych wszystkich, ktérzy zywig
szczerg wiare w ludzko$¢ i sg przyjeci ludzkg mitoscia.

' Tymczasem pastor Besant, nie chcac dtuzej pozosta-
wiac dzieci w rekach bezboznej zony, rozpoczat z nig pro-
ces, ktory skonczyt sie ostatecznie tern, ze cdérka wrdcita
do ojcal).

W kilka lat petem spotkat Besantowg cios jeszcze
bolesniejszy : Bradiaugh postanowit pozby¢ sie przyjaciotki
i przeprowadzit swoj plan do konca. Nie wiedzac, do czego
sie zabrac, zaczeta wowczas Besantowa zajmowac eie hipno-
tyzmem, spirytyzmem i okultyzmem. Pewnego razu przy-
niést jej znany publicysta londynski, William Stead trzy-
toraowa ,,Nauke tajemna“ Blawackiej z prosba, by napi-
sata ocene tej ksigzki do wydawanego przezen czasopisma.

x) POzZniej coérka dostata sie znowu pod wptyw matki, lecz okoto
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Besantowa, rozpoczawszy czytanie, odrazu zasmakowata
w tein dziele: zdawato jej sie, ze wreszcie znalazia
daremnie dotgd szukang prawde. Zerwala tedy catkowicie
z wolnomyslicielstwem i wyrzekia sie materjalizinu, a chwy-
cita sie oburgcz nauki, ktora jej rozjasniata wszelkie watpli-
wosci i odstaniata przed nig szerokie horyzonty. Niedtugo
potem zetknela sie osobiscie z autorka uwielbianej ksigzki.
Btawacka, ktdrej przedstawit Besantowa socjalista Herbert
Burrows, wywarta na niej ogromne wrazenie *), podbita jg
catkowicie dla swej teorji, uczynita swa sekretarka i przy-
puscita do zarzadu najpierw angielskie], a potem europej-
skiej sekcji Towarzystwa Teozoficznego. Besantowa ulegata
woéwczas do tego stopnia sugestji Btawackiej, ze podczas
pewnej podrozy, odbytej razem z nig do Fontenebleau,
zobaczyta p,rzed sobg postaé mistrza Morji.

Po S$mierci Btawackiej Besantowa pragneta zajgé
w Towarzystwie Teozoficznem jej miejsce, tj. posie$¢ w niem
powage, jakg miata Btawacka. Lecz obok Besantowej do
tego samego celu zmierzali Olcott i William Judge, znako-
mity adwokat z Nowego Jorku. Zaczeta sie zaciekia, choc
niezawsze jawna walka ¢ wladze miedzy temi trzema oso-
bami, z ktérych kazda starata sie wyzyska¢ na swojg ko-
rzy$¢ jedng z trzech sekcyj Towarzystwa: azjatyckag albo
amerykanska albo europejska. Olcott, namietny zwolennik
buddyzmu?), miat za sobg pierwsza, a nadto byt — jak

") Besantowa, upadajac do nég Btawackiej, zapytata: ,,Czy pani
zechce mnie przyja¢ za swa uczennice i obdaizy mnie tym zaszczytem,
zebym przed catym Swiatem oddata pani $wiadectwo ?“ Na to Rosjanka,
wkiadajac reke na gtowe Besantowej, odpowiedziata: ,,Jeste$ pahi
szlachetng kobieta. Niech Koot Hoomi panig btogostawil“

J) Olcott jest autorem buddyjskiego katechizmu, ktéry ma apro-
bate arcykaptana Sripady; katechizm ten wyszed} takze w tlumaczeniu
polskiem p. n,: Zasady filozofji i moralnosci buddyjskiej, Warszawa
1888.
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wiemy — nominalnym prezydentem catego Towarzystwa.
Judge piastowat godno$¢ wiceprezydenta i Kkierowat ru-
chem teozoficznym w Ameryce; Besantowa — o czem sty-
szeliSmy przed chwilg — przewodniczyta sekcji europejskiej.
Olcott, przewidujac, ze nie wytrzyma konkurencji, zlozyt
zrazu urzad prezydenta w liscie do Judge’a, ale pozniej,
na zyczeme swych przyjaciot, cofnal rezygnacje. Znaczenie
Besantnwej wzrastalo coraz bardziej. We wrze$niu 1893
r. wziela udziat w pamietnym ,,Parlamencie Religij“, odby-
tym w Chicago, przedstawiajac w nim wraz z Judge’em
Towarzystwo Teozoficzne, oraz zyskujac dla niego wielu
zwolennikéw } sympatykéw. Z poczatkiem nastepnego roku
zwiedzita w towarzystwie hrabiny Wachtmeistrowej Indje,
majac stale za towarzysza swej podrozy Olcotta; tenze
powierzyt jej na odjezdnem do Europy kierownictwo sekcji
ezoterycznej z wyjatkiem jej czesci amerykanskiej, ktérg
zarzadzat Judge. W Kkilka miesiecy potem Judge, chcac
ubezwladni¢ Besantowa, wystosowat pismo do kot ezote-
rycznych, w ktérym jg oskarzyt o spiskowanie z czarng
magja, lecz pociggnat za sobga tylko odtam ezoterycznej sekcji
amerykanskiej. Odwzajemniajac sie za to, przyjaciele Be
sandowej zarzucali Judge'owi, iz ogtaszal komunikaty,
ktore mialy pochodzi¢ od jakiego§ mahatmy, a ktore
w rzeczy\dstosci cn sam pisail). Wkoncu doszto do tego,
ze zwolennicy Judge’a utworzyli w kwietniu 1895 r. cal-
kiem niezalezne ,,Bractwo Powszechne i Towarzystwo Te-
ozoficzne®, ktéremu niedtugo przewodniczyt zmarly wnet
potem Judge, a ktdre pozniej przeniosto swa siedzibe z No-
wego Jorku do Point Loma w Kalifornji, zyskujac pod
energicznemi rzadami Katarzyny Tingley?2) czionkdéw takze*)

*) Zresztg i Besantowa i Olcott powotywali sie na bezposrednie
stosunki z mistrzami.

2) Ciekawe szczeg6ty o pani Tingley podajg Stimmen aus Ma-
ria — Laach, t. LXXXI (1911), str. 110 i nn.
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w Niemczech, Anglji, Szwecji i Holandjil). Nadto niekté-
rzy cztonkowie sekcji europejskiej, stajac w obronie Jud-
ge’a, zawigzali pod jego honorowg prezydenturg osobne
,» Towarzystwo Teozoficzne Europejskie*. Tymczasem gtéwny
pien Towarzystwa Teozoficznego dostat sie pod naczelne
kierownictwo Besantowej: od poczatku 1895 r. rzadzila
ona niem faktycznie, cho¢ Olcott oddat je urzedowo w jej
rece znacznie pozniej. Jako prezydentka mieszkata Besan-
towa albo w gtéwnej kwaterze w Adjarze albo w prostym
domu wiejskim obok starego miasta hinduskiego Benares,
koto ktorego uczyt niegdy$ Budda.

Jeszcze przed Smiercig Olcotta, ktéra nastgpita w A-
djarze 1907 r.2), zaczat posrod teozoféw wybitng role od-
grywa¢ dawny pastoi anglikanski Charles Leadbeater.
W rzeczy samej byt on dla Besantowej mniej wiecej tem,
czem byt Olcott dla zalozycielki owarzystwa Teozofi-
cznego. Od tego czasu ujawnia sie w teozofji ciekawy
kierunek mesjanski, o ktorym jeszcze bedzie mowa pézZniej.
Tutaj zauwazymy tylko, ze jes$li Blawacka niezawsze byta
zadowolona z Olcotta, to jej nastepczyni miata bardzo
wiele przykrosci z powodu Leadbeatera. Byt czas, w Kkto-
rym dla nauk niemoralnych musiat on usuna¢ sie z To-
warzystwa. Gdy po upltywie paru lat ztozyl przyrzeczenie,
iz nie bedzie wiecej dawal niebezpiecznych rad miodym
ludziom, przyjeto go do niego — na zyczenie Besan-
towej — z powrotem. Lecz w r. 1911 dr. Nair zarzucit mu
znowu niemoraino$¢ w artykule pod wiele moéwigcym ty-
tutem : Psychopathia sexualis, ogtoszonym w pewnem cza-

r) W lipcu 1895 r. utworzyt Olcott nowg sekcjg amerykanska,
ktorej sekretarzem generalnym zostat Aleksander Fullerton.

2) Na ceremor.jg spalenia zwiok Olcotta zaproszono przedstawi-

cieli wszystkich religij, istniejacych w Indjach. Besantowa wygtosita
mowe pogrzebowa.
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sopiSmie lekarskiem. Besantowa zaskarzyla imieniem To-
warzystwa Naira, ale proces przegrata.

Powyzsze fakta, do ktorych przytaczyly sie jeszcze
innel), wywotaty nieporozumienie miedzy Besantowa a dr.
Rudolfem Steinerem, generalnym sekretarzem sekcji nie-
mieckiej Towarzystwa Teozoficznego. Steiner nie poduelat
wszystkich zapatrywan prezydentki, a w szczeg6lnosci zy-
wit oddawna przekonanie, ze Leadbeater szkodzit dobrej
stawie Towarzystwa. Ostatecznie Besantowa, chcgc uczy-
ni¢ Steirrera nieszkodliwym, oskarzyla go na generalnem
zebraniu teozoféw w Adjarze, ze byt wychowankiem jezu-
itow?), a w kilka tygodni potem (14 stycznia 1913 r) wy-
kluczyta go pismem urzedowem z Towarzystwa wraz z calg
sekcjg niemiecka, liczacg w owym czasie 2400 cztonkow.
Steiner utworzyt wtedy osobne ,, Towarzystwo Antropozo-
ficzne”™, ktdre za swa poczatkowg siedzibe obrati Mona-
chjum, a do ktd ego przystgpi¢ niemal wszyscy teozofowie
niemieccy : szwajcarscy, tudziez niektdre grupy francuskie,
wioskie, belgijskie, holenderskie, skandynawskie, wegierskie
czeskie i inne; pozostale przy Besantowej zrzeszenia nie-
mieckie ztozyly sie na nowg sekcje niemiecka. Za przy-
kltadem Steinera poszli inni. Tak powstaty dwie samoistne
grupy teozoOezne w Hiszpanji i Ameryce: pierwsza pod
nazwg ,,Marka Aureljusza“, druga pod nazwag ,Ligi Re-
formy Teozoficznej*. Nie koniec na tern. Pani Hanna
Vogt Vilseck z Monachjum odszczepita sie ze swymi zwo-
lennikami cd ,,Towarzystwa Antropozcbcznego“ Steinera.

Tworcy tego Towarzystwa i samemu Towarzystwu
przypatrzmy sie blizej!

') Zob. L. de Grandmaison, La nouvelle ihéosophie, Paryz b. r.
w., str. 49 i nn.

2) Inni w dobrej wierze pisali o nim, ze byt ksiedzem; jeszcze
inni ogtosili go za zyda. W rzeczywistoéci wszystkie te twierdzenia
rozmijaja sie z prawda.
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Steiner przyszedt na Swiat 1861 r. w miasteczku Kra-
ljewic, niedaleko Zagrzebia, z rodzicow Kkatolickich. Po
ukonczeniu politechniki w Wiedniu, spetniat obowigzki
guwernera w domu pewnej bogatej rodziny zydowskiej,
przyczem uzup dniat swe studja przyrodnicze. Uzyskawszy
w Rostocku doktorat filozofji, pracowat dtuzszy czas
w Archiwum Goethego w Weimarze; riemal rownoczesnie
zajmowat sie Haecklem i Edwardem Hartmannem, a jeszcze
wiecej Nietzschem, do czego data mu asumpt znajomos¢
z jego siostra, panig Forsterowa, z ktorg sie jednak wnet*
poréznit. W r. 1897, przebywajgc w Berlinie, gdzie przez
kilka lat wydawat ,,Magazin fir die Literatur des In- und
Auslandes”, zetknat sie z kilku cztonkami Towarzystwa
Teozoficznego, a wstgpiwszy do niego 1902 r.j byt w niem
odrazu raczej przetozonym, niz podwladnym. Dzigki jego
zabiegom zaczety sie mnozy¢ kota teozoficzne w Niemczech ;
w pracy tej pomagata mu skutecznie pdZzniejsza jego zona,
panna Marja de Siwers, z pochodzenia Rosjanka, ktéra
uprawiata szeroka agitacje gtdbwnie miedzy kobietami. Zcza-
sem Steiner stal sie prawdziwym bozyszczem nie tylko
niemieckich i szwajcarskich, lecz takze niektérych francu-
skich teozoféw. Zadlepieni w nim ucznioVie zowig go
»~wielkim myslicielem*, ,,reformatorem zycia“, ,,nauczycie-
lem Swiatéw", ,,wyzszg istotg“, ,,postancem Bozym*, ,,me-
sjaszem, w ktorym jadnieje czlowiek przysziosci“. Jeden
z wybitniejszych jego zwolennikéw Ernst Boldtl) pisze
0 nim: ,,Co u Nietzschego i Goethego w poezji wyste-
puje jednostronnie i bez wykonczenia, to wyraza zywo
Rudolf Steiner w swej nadgenjalnej osobistosci jako czysty
| doskonaty typ nadcztowieka“.

Zalozone przez Steinera stowarzyszenie ma, jak jego
tytut wskazuje, szerzy¢ ,,antropozofje”. Wyraz ten, zapo-

*) Rudolf Steiner, Monacbjum 1921, str. 21.
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zyczony od dawniejszych pisarzyl), ttumaczy nasz autor
W sposéb nastepujacy ;. Antropozofja jest wiedza, ktorej
nabywa cztowiek nie zmystami i rozumem, jak sie zwy-
czajnie dzieje, lecz zapomccag pewnego wyzszego poznania,
a mianowicie bezposredniej intuicji czyli jasnowidzenia. Po-
dobne znaczenie nadaje Steiner innemu wyrazowi, ktérym
sie czesto postuguje-: ,,Geisteswissenschaft — nauka du-
chowa" 2).

Dewiza steinerystéw : ,,Madros¢ jest tylko w prawdzie*
przypomina znang nam dewize Towarzystwa Teczoficznego.
To samo nalezy powiedzie¢ o celach. Jakoz giéwnym ce-
lem Towarzystwa Antropozohcznego jest poznanie nad-
zmystowej natury ludzkiej i Swiata, a wytyczne mysli sg
nastepujace: 1. Braterska wspoOtpraca wszystkich jego
cztonkow, przyjmujacych jako podstawe tejze wspOipracy
jeden pierwiastek duchowy, wspélny wszystkim, mimo ro-
znicy wiary, narodowosci, stanowiska, pici itd. 2. Badanie
rzeczy nadzmystowych, ukrytych za spostrzezeniami naszych
zmystow, przez rozpowszechnianie prawdziwej nauki du-
chowej. 3. Zgikebianie jadra prawdy, ktdérg zawierajg w so-
bie rozmaite zapatrywania na zycie i wszechswiat, istnie-
jace u roznych narodéw. Nadto antropozofja, podobnie
jak teozofja, nie jest zwigzana z zadnem wyznaniem
religijnem.

Co do ustroju Towarzystwa Antropozoficznego, to
na jego czele stoi komitet, ztozony z kilku cztonkéw. Po-

") Sam Steiner wymienia tu swego nauczyciela Roberta Zimmer-
manna, ktéry gtébwnemu swemu diietu dat tytut: Anthroposophie.

2) W ostatnich czasach wystgpit Steiner jako socjolog, gloszac
t. zw. trzycztonowy podziat (Dr:igliederung) organizmu spotecznego:
trzy cztony tegoz organizmu, tj. zycie gospodarcze, prawne i duchowe
majg by¢ wzajem od siebie niezalezne Urzeczywistnieniem rzeczonego
podziatu zajmuje sie istniejgce w Stuttgarcie stowarzyszenie pod nazwag :
,Der kommende Tag“
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szczeg6lne grupy Towarzystwa, zaleznie od warunkow,
albo taczg sie razem albo istniejg oddzielnie. Mimo tej
autonomji, jednos$¢ Towarzystwa 'nie jest nadwergzona,
gdyz kazda grupa ma czlonkdéw wtajemniczonych, ktérzy
naleza do osobnej organizacji, zwanej ,Kolem We-
wnetrznem*,

Punktem Srodkowym Towarzystwa Antropozoficznego,
ktére w r. 1922 liczyto okoto o$m tysiecy cztonkow, jest
Dornach koto Bazylei. Tam, na malowniczem wzgorzu
zaczeto 1911 r. budowa¢ w nowym stylu, wedtug planu
Steinera, Goetheanum, zwane z poczatku Joannesbau X).
Po paru latach stangt olbrzymi gmach o dwéch nieréwnej
wielkosci koputach, pokrytycn zielonawym tupkiem. Ko-
pule wiekszg podpierato z kazdej s rony siedm poteznych
kolumn, z ktérych kazda byla zrobiona z innego’ gatunku
drzewa ; koputa mniejsza, wychodzaca z wiekszej, wznosita
sie ra dwunastu kolumnach, przedstawiajacych dwanascie
wplywéw zodjaku na mikrokosmos, czyli na Swiat ludzki.
Malowidta wnetrza, tudziez witraze, bedace dzielem samego
Steinera, pouczaly przechodnia o przeznaczeniu tego przy-
bytku. W Goetheanum miescity sie ,,Wolna Szkota Wyzsza
dla Nauki Ducha“ z kursami nie tylko ,,duchowemi®, lecz
takze matematyki, optyki, astronomji, techniki, anatcmii,
fizjologji, medycyny itd. ®, oraz teatr, w ktérym grano ,,ezo-
teryczne dramaty“ Steinera, i antropozoficzna ksiegarnia.
Naokoto gtéwnego gmachu, zwanego zwyczajnie Swigtynia,
znajdowaly sie liczne mieszkania dla pielgrzymow, ktérzy
z rozmaitych stron $wiata tam przybywali. Czem Rzym dla
katolikow, a Mekka dla muzutmanéw, tern byto Dornach

*) Pierwotnie Joannesbau miat by¢ wzniesiony w Sendling' koto
Monachjum,

2) Wyktady Steinera w Goetheanum konczyly sie zwyczajnie tan-
cami eurytmicznemi. Zob. M.-Kully, Die Geheimnisse des Tempels von
Dornach, Il cze$¢, wyd. 2, Bazyleja 1921, str, 105.
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dla steinerystow. Zdaniem profesora Seilinga, ktéry przez
dtuzszy czas byt cztonkiem Towarzystwa Antropozoficznego
i nalezat do najbardziej zaufanych przyjaciét Steinera,
Goetheanum stuzyto przedewszystkiem ezoterycznej na-
sonerjit).

Dzi$ bogatej Swigtyni w Dornach juz niema; padia ofiarg
strasznego pozaru podczas nocy Sylwestrowej w r. 1922/3.
Lecz antropozofowie pracuja z zapalem dalej, nadajac
swemu stowarzyszeniu charakter wiecej demokratyczny.
Swiadcza o0 tern miedzy innemi ich cztery czasopisma,
z ktérych trzy wychodzg w jezyku niemieckr'm, a jedno
w angielskim. Do p.erwszych nalezg: ,,Das Goetheanum®,
tygodnik miedzynarodowy, wydawany przez A. .Steffena;
,2Anthroposophie”, tygodnik, zostajgcy pod redakcjg Jiir-
gen’a v. Grone; ,Die Drei“, miesiecznik. Angielskie cza-
sopismo jest miesiecznikiem i nosi nazwe: ,,Anthroposophy*.

Roéwnocze$nie rozwijato sie i rozwija nieustannie,
dzieki znacznym funduszom i nadzwyczajnej propagandzie,
liczniejsze od Antropozoficznego Towarzystwo Teozoficzne.

Pod jego wpltywem pozostawato lub pozostaje dc
dnia dzisiejszego mnoéstwo najrozmaitszych stowarzyszen,
rozrzuconych po catym S$wiecie. Znaczna ich cze$¢ nosi
zbiorowg nazwe Zakonu Stuzby (Order of Service) Towa-
rzystwa Teozoficznego. Jedne z nich zajmujg sie wycho-
waniem, drugie (np. Ogniska Gzynu) praca, wzglednie
reformg spoteczng, inne innemi sprawami, a wszystkie za-

]) Masonerja ezoteryczna rézni sie od egzoterycznej czyli wia-
$ciwej. Kully (dz. przyt., str. 117 i nn) wykazuje, ze w Goetheanum,
obok tajemnej szkoty ezoterycznej, istniata ezoteryczna masonerja,
ktora s’e utozsamia z masonerja Rézanego Krzyza. Do ezoterycznej
masonerji przechodzg ze szkoty ezoterycznej uczniowie ,,wyprébowani ;
p-zyjmuje ich Steiner jako ,wielki mistrz generalny" wedtug przepi-
sanego obrzedu, majacego charakter religijni. Natomiast nie chce Kully
rozstrzyga¢ stanowczo pytan’a, czy Steiner jest masonem egzoterycznym.
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chwalajg teozofje. Tu tez nalezy Zakon Gwiazdy na Wscho-
dzie, istniejacy od l!ac kilkunastu z siedzibg w Londynie.
Celem powyzszej organizacji, popierane, przez Templim
Rosae Crucis, jest pofgczenie tych wszystkich (teozofow
i nieteozoféw), ktérzy, zywigc mesjanskie idee, wierzg
w przyjécie ,Wielkiego Duchowego Swiatta®, ,,Wielkiego
Nauczyciela“ lub ,,Najwyzszego, Instruktora“ i chcg przy-
gotowac ludzkos¢ na jego niedalekie przjjsciel). Nadto
teozofowie pragng pozyska¢ dla siebie stowarzyszenia we-
getarjandwz?), abstynentow, esperantystéw i skautow. Frzed
wojng wychodzit we Francji miesiecznik Le Petit Théosophe,
ktory byt przeznaczony dla dzieci i niedorostkéw od sio-
dmego do pietnastego roku zycia. W wielu krajach spo-
tykamy teozoficzny zwigzek Ziotego tancucha, do ktérego
zapisujg sie dzieci, majace lat siedem. Do stowarzyszenia
Stug Gwiazdy, ktdrego ogniskiem jest Londyn, mogag ré-
whiez naleze¢ male dzieci. Jeszcze wiekszg propagande
prowadzi Towarzystwo Teozoficzne w S$rodowiskach ro-
botn'czych. W Paryzu istnieje Unja Bratnia, ktorej zada-
niem jest krzewienie teozofji posréd klas pracujacych ; po-
dobng agitacje prowadzi w Tulonie miedzy robotnikami
arsenatu zatozona tamze L’Oasis.

1) Kazdy jednak cztonek Zakonu Gwiazdy moze sobie wyobra-
zaé to Swiatlo czy tego Instruktora, jak mu sie podoba. ,Wielu z nas
wierzy — czytamy w Przegladzie Teozoficznym (1921, nr. 2, str. 65) —
iz bedzie to Najwyzszy Boski Nauczyciel, ktory przez mitos¢ dla ludzi
niejednokrotnie wraca na ziemig... Inni wierzg w przyjscie Wielkiej
Indywidualnosci Cztowieka, Proroka, Odnowiciela, Paraklagta. A jeszcze
inni w odrodzenie $wiata przez wiew Ducha Chrystusowego, idacy
z gory““. Niedawne oredzie Zakonu ma zaleca¢ zasady Ill Miedzynaro-
doéwki. Zob. art. pod n.:. ,,Marah Alha" w ,Stowie Polskiem“ z dnia
2 grudnia 1923 r.

2) Owszem, teozofowie zalecaja wegetarjanizm dlatego, ze we-
diug ich przekonania jedzacy mieso czlowiek staje sie podobnym do
zwierzecia, albowiem przed$miertna trw ga zabijanego zwierzecia spro-
wadza nan zte skutki astralnel.
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Osobno nalezy podnie$¢ bardzo serdeczne stosunki,
ktére tgcza Towarzystwo Teozoficzne z masonerjg i pe-
wnemi sektami religijnemu

Masonerja patrzyta przychylnie na to Towarzystwo
od samego poczatku jego istnienia. Rzecz to zupetnie zro-
zumiata: wszak idea braterstwa powszechnego stanowi
gtéwny cel oba wymiemonych instytucyj. Stad mz miedzy
pierwszymi czlonkami Towarzystwa Teozoficznego byli
masoni, a Btawacka i Olcott, jak wspomnieliSmy, utrzy-
mywali stosunki z Rézanym Krzyzem. Co wiecej, Bta-
wacka otrzymata, po napisaniu ,,Odstonietej lzydy*, W3'soki
stopien ,,ksieznej koronowanej“ od Johna Yarkera, jednego
z gldbwnych przedstawicieli masonerji ,,nieregularnej“,
a Olcott byt wysokim dygnitarzem w organizacji mason-
skiej, zwanej Obrzadkiem Swedenborga, ktéra zatozyt
wspomniany Yarker.- Przedsiebiorcza Besantowa poszia
jeszcze dalej, bo wstgpita do masonerji mieszanej i zostata
wiceprezydentka Najwyzszej Rady Powszechnej Mieszanej,
a jako delegatka tejze Rady dla Wielkiej Brytanji i nale-
zacych do niej krajow, zorganizowala oddziat angielski
pod nazwg Komasonerji i staneta na czele jego Wielkiej
Rady w charakterze wielkiej mistrzyni. Nie koniec na tern.
Besantowa ma takze niemale znaczenie posrod amerykan-
skiej masonerji mieszanej, gdzie wiceprezydentkg Federacyj
jest Alida de Leeuw, znana teozofkal).

Z drugiej strony teozofowie, cho¢ ich program po-
zostawia rzekomo kazdemu jego wiasng wiare, mieliby
ochote wszystkie religje stopi¢ w jedng. ,,Towarzystwo*)

*) Byly tez ze strony Besantowej starania, by pozyska¢ cho¢
do pewnego stopnia wzgledy snirytystow. W tym celu juz w r. 1808
wygtosita mowe na pewnem spirytystycznem zebraniu w Londynie.
Mimo tych zabiegéw, do zbratania obu kierunkéw nie przyszto. Nie
brak jednak teozoféw takze miedzy spirytystami. Zob P. Boudou, Spi-
ritisme et ses dangers, Bordeaux 1921, str. 180 i nn.
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Teozoficzne — méwita juz dawno Besantowa ') — bedzie
czynito wysitki, by sie uczyni¢ osrodkiemreligji Swiatowej,
religji, ktérej buddyzm, chrystjanizm, islamizm i wszystkie
inne sekty sg czesciami integralnemi.. Rzeczywiscie,...
tylko my przedstawiamy Kosciét powszechny, eklektyczny
i prawdziwie Kkatolicki, uznajgacy za braci i za
wiernych tych wszystkich, ktorzy, pod kazdg forma
kultu, szukaja prawdy i sprawiedliwoéci. Smiaty ten plan
teozoféw nie bedzie oczywiscie nigdy urzeczywistniony
w catosci, chocby dlatego, ze Koscidt Kkatolicki — jak
zobaczymy ponizej — nie moze sie pogodzi¢ z pogladami
teozoficznemi  Atoli przyzna¢ nalezy, iz protestantyzm,
zwhaszcza liberalny protestantyzm anglo-saksonski otworzyt
na osciez wrota teozofom ; stad tez przewazna cze$¢ teo-
zoféw rekrutuje sie z protestantow. Fakta te sa catkiem
zrozumiale, jesli sie zwazy, ze zasadnicze dagznosci teozofji
i protestantyzmu, o ktéorym mowa, sg jednakowe, a za-
chodzace miedzy niemi roznice wiecej pozorne, niz rze-
czywiste. Podobnie opanowali teozofowie w ostatnich
latach starokatolicyzm Wielkiej Brytanji. W r. 1913 wsta-
pili do niego dwaj dawni pastorowie anglikanscy i teozo-
fowie: Rupert Gaunlett i James Wedgwood, ktéry pia-
stowat godnos$¢ sekretarza generalnego w angielskiej
sekcji Towarzystwa Teozoficznego. Obaj wzmiankowani
teozofowie otrzymali tytut biskupi, poczem Wedgwood
wyjechat do Australji, gdzie wySwiecit na biskupa znanego
nam Leadbeatera. Stad Besantowa pieje hymn pochwalny
na czes$¢ starokatolickiej sekty. ,, To jest kosciét — pisata
w r. 1916 — ktory bedzie rost i rozmnazat sie z latami
i ktory ma wielka przysztos¢ przed sobg; jest on prawdo-
podobnie powotany, by sta¢ sie przysztym kosciotem
chrzescijanstwa, kiedy On (czytaj: Najwyzszy Instruktor)

') Zob. René Guenon, Le théosophisme, Paryz 1921, str. 250.
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przyjdzie“. Podobnie wyrazit sie w dwa lata po6zniej
Wedgwood : ,,Kosciot staro-katolickl pracuje nad rozpo-
wszechnieniem nauk teozoficznych na kazaniach chrzesci-
janskich, a najwazniejsza czes¢ jego zadania polega na
przygotowaniu serc i umystéw ludzkich na przyjscie Wiel-
kiego Instruktora® i)

_Tutaj zaznaczymy jeszcze, ze podczas ostatniej wojny
Swiatowej Besantowa zajmowata sie zywo politykg pod
nieprzychylnem dla Anglikow hastem: Indje dla Hindusow ;
w tym tez duchu wydawata pismo: New India. Doszto
do tego, ze jg rzad angielski internowal.. Gdy jednak fakt
ten sprawit ogromne oburzenie, w catych Indjach, ktore
widziaty w Besantowej meczennice, cierpiaca za przybrang
ojczyzne, puszczono jg na wolnos¢. W r. 1918 ziozono
w jej rece przewodnictwo Narodowego Kongresu w In-
djach. tatwo zrozumie¢, ze to wzmozone na Wschodzie
zaufanie do Besantowej spotegowato tam roéwniez Kkredyt
teozofji.

Obecnie ma Towarzystwo Teozoficzne w rozmaitych
krajach trzydziesci siedm sekcyj, z ktérych ostatnia przy-
pada na Polske 3 ; nadto do Towarzystwa przylgczajg
sie teozofowie z Peru i Ekwadoru, jakkolwiek osobnej
sekcji nie stanowig. Liczba wszystkich teozoféw wynosi
okoto sto tysiecy, a liczba wszystkich czasopism teozofi-
cznych okoto trzydziesci. U nas od r. 1921 wychodzi
w  Warszawie (drukowany w Jasle) ,,Przeglad Teozo-
ficzny*.

Ruchliwos¢ Towarzystwa okazuje sie nie tylko w po-
kaznej iloSci czasopism, lecz takze w czestych zjazdach.
Do najwazniejszych nalezg zjazdy doroczne i kongresy

Zob. Guénon, dz. przyt, str. 239.
2) Generalng sekretarkag sekcji polskiej jest panna Wanda Dy-
nowska z Warszawy. Zob. Theosopnisches Streben, r. IX, zesz I,
Lipsk 1923, druga stronica okiadki.
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miedzynarodowe. Na pierwsze, ktérych miejscem jest
Adjar lub Benares, kazda sekcja przysyla sprawozdanie.
Z kongresow wymienimy dwa ostatnie, jeden, odbyty
w lipeu 1921 r. w Paryzu, drugi, odbyty takze w lipcu
zesztego (1923) roku w Wiedniu. Tamten sama Besantowa,
widziana chetnie ze wzgledéw politycznych w  stolicy
Francji, ukoronowata przemowa, wygtoszong w wiel-
kim amfiteatrze Sorbony wobec rektora uniwersytetu
i wielu zaproszonych gosci, nalezacych do najwyzszych
sfer towarzyskich; temu przewodniczyl wice-prezydent
Towarzystwa, C. Jinaradasa. Zjazd wiedenski, zwotany
jako ,,Osmy Kongres Europejskiej Federacji Towa-
rzystwa Teozoficznego“, zgromadzit na Kkilka dni (od
21 do 26 lipca) kilka setek teozoféw i teozofek z wszyst-
kich panstw Europy, a nawet z innych czesci Swiata;
delegaci polskiej sekcji Towarzystwa otrzymali podczas
kongresu dyplom przyjecia ’). Najblizszy (dziewigty) kon-
gres odbedzie sie w r. 1925, w piecdziesigtg rocznice zato-
zenia Towarzystwa Teozoficznego, w La Haye (potudnio-
wa Holandja); jezeli sie Adjar na to zgodzi, bedzie on
zarazem kongresem wszechswiatowym.

Dodajmy do tego, ze Besantowa zalozyta w Bena-
resie, jeszcze przed wojng, szkote Srednig dla Hinduséw
(Central Flindu College), w ktoérej uczyli sami teozofowie,
a ktorg przeksztatcono na uniwersytet 2), tudziez ze
z poczatkiem pazdziernika 1922 r. otwerzyla w Adjarr.e
pierwszy roczny kurs dla starszej miodziezy, ktora przy-
byla tamze 1z roznych czesci Swiata, a po powrocie
w strony ojczyste ma sie poswieci¢ sprawom Towarzystwa
Teozoficznego.

Przedstawiwszy pokrétce dotychczasowg dziatalnos$é*)

*) Czyt. ,,Stowo Polskie* z 8 sierpnia 1923, str. 5.
s) Uniwersytet ten nadat Besantowej w grudniu 1921 r. hono-
rowy doktorat nauk humanistycznych.
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Besantowej i Steinera, tudziez kierowanych przez nich
stowarzyszeh, wspomng jeszcze o ich pismach z dziedziny
teozofji.

Besantowa napisata Kilkadziesigt ksiazek i broszur.
Najwazniejszg jej pracg jest: The ancient wisdom, Londyn
1897. Jeszcze wiecej zdumiewa nadzwyczajna plodncsé
Steinera. Obok dziet przyrodniczych i dramatéw ezote-
rycznych wydatl on przeszto dwadziescia seryj konferencyj
dla uzytku wtajemniczonych. Z innych jego ksigzek wymienig
Die Geheimwissenschaft im Umriss, wyd. 6, Lipsk 1913;
Wie erlangt man Erkenntnisse der hoheren Welten?
1 czas¢ 1), wyd. 6, Berlin 1914; Theosophie, wyd. 6, Lipsk
1914; Das Christentum als myst'sche Tatsache, wyd. 4,
Lipsk 1918.

ROZDZIAL 1I.
DOKTRYNA | ZRODEA TEOZOFJI WSPOLCZESNEJ.

Zkolei przystepujemy do przedstawienia systemu teo-
zoficznego, idac przedewszystkiem za jego najgtéwniej-
szg przedstawicielkg dzisiejszg, Besantowa, ktora przewo-
driczy t. zw. Kierunkowi indyjskiemu. Potem przypatrzymy
. sie dokladniej jego zrodiom, w czem znowu bedziemy
mieli na oku przewaznie niemiecki odtam Steinera.

Na dnie wszechrzeczy lezy wedtug teozofji jakie$ ,,Je-
dno“, ,,Jedno Istnienie”, jakas ,,Wszystkosc¢*, iakis ,,Byt jeden,
ktory nie ma drugiego“. Byt ten, zwany takze Nads$wia-
domoscig i Absolutem, jest wieczny, nieskonczony, niepo-
znawalny. W nim i przezer powstajg i ging na przemian,
i bez poczatku i korca, rzeczy wszech$wiata. Byt, ktory
nie ma drugiego, rzuca kosmos zewnatrz siebie, a potem
go chionie; miedzy jednem a drugiem istnieniem kosmo-
su, zwanem marvvantara, jest przerwa, spoczynek, pralaja.*)

*) Innych czesci, o ile mi wiadomo, dotad niema.
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Caly okres S$wiatowy czyli kalpah, obejmujacy jedno
istnienie i jedng przerwa, ktora jest dtuzsza od istnienia,
wynosi przeszto sto biljonéw lat.

Po pralaja powstaje — pod wplywem ,wielkiego
tchnienia“ czyli woli owego jednego Bytu — w jego tonie
,,08rodek  Swiadomosci“, zwany Logosem, Iszwarg lub
Bogiem, przez co 6w Byt nieskonczony ogranicza sie
i objawia w S$wiecie. Takim S$wiatem jest nasz uklad
stoneczny — owszem, takim Swiatem jest wszelki ukiad
ciat niebieskich, do naszego podobny. Dlatego tyle liczymy
Swiatdw, ile stonc, a kazdy Swiat ma swoj ,,CSrodek
Swiadomosci i swego Boga, lecz teozof, jak nie wie nic
o0 Bycie nieskonczonym, tak tez poznaje tylko tego Logosa,
ktory sie ukazuje w naszym Swiecie.

Whylaniajacy sie w pewnym czasie Swiat n:ie jest
w catosci nowy, bo po jego ostatniem istnieniu pozostata
maja, czyli pamie¢ kosmiczna, ktéra przechowywa wszyst-
kie urzeczywistnione w nim formy. Bez tej pamieci
zaginatby model Swiata i dlatego o jego ponovmem uka-
zaniu sie nie mogtoby by¢ mowy. Poniewaz za$ Swiat
podiega w szeregu swych istnien ciggtemu doskonaleniu
sie, przeto ilos¢ form, zapisanych w pamieci kosmicznej,
powieksza sie ustawicznie Jedli zapytamy teozofa, co jest
podmiotem rzeczonej pamieci, odpowie nam, iz ona sta-
nowi przymiot Iszwary.

Model Swiata ma by¢ urzeczywistniony w materji.
Lecz skad Iszwara bierze materje? Czy ja wywotuje
z nicosci? — Nie. Teozofja wprost wyklucza pojecie
ciynu stworczego, wzietego w Scistem znaczeniu, albo-
wiem zaden wyraz nie wywotat wedtug niej wiekszego
zamieszania, jak stowo : stworzy¢. Skadze tedy wziela sie
pierwotna materja? Materja — oto odpowiedz Besanto-

3
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wej i) — ,jest emanacjg Logosa™. Inni mniemajg, ze
zycie i materja sa dwoma biegunami Absolutu. W kazdym
razie niema w Swiecie materji martwej; przeciwnie
w kazdej materji tkwig zycie i Swiadomos$¢, a wszelkie
zycie i wszelka $v4adomos¢ sg zyciem i Swiadomoscig
Boga Mateija i zycie — to pochodne stany ,,Jednego
Istnienia“, z ktoérego Iszwara bierze tworzywo do bu-
dowy Swiata.

Lecz otrzymana w ten spos6b materja kosmiczna
nie objawia s'e jeszcze w petni i nie moze podlegac
przemianom. Aby to nastgpito, musi Iszwara nadac jej
trzy zasadnicze przymioty, zwane w filozofji indyjskiej
gur.ami (guna). Przymiotami temi sg: tamas czyli bezwia-
dnos$¢, rajas czyli dziatanie i sattva czyli harmonja. Bez
bezwladnosci materja nie mogtaby by¢ trwalg podstawg
form, ktore w niej powstaja; bez dziatania stawiataby
opor pedowi ewolucji, ktéremu ma stale podlegac; bez
harmonji dazylaby ustawicznie do rozkladu i chaosu.

Teraz dopiero rozpoczyna sie rozwdj Swiata. Kieruje
nim boski iszwara, wystepujacy od tej chwili jako Tri-
murti, jako Troéjca. Iszwara bowiem przybierakolejno trzy
postaci, ktore odpowiadajg trzem gtownym etapom ro-
zwoju. Najpierw mianowicie zjawia sie jako Brahma, po-
tem jako Wisznu, a na koncu jako Mahadewa, czyli Bog
Wielki albo Logos pierwszy, wobec czego Wisznu jest
Logosem drugim, a Brahma — trzecim. Mahadewa nazy-
wa sie takze Bytem czystym Ilub Istnieniem czystem,
Wisznu — Mitoscig lub SzczeSciem, Brahma — Rozumem 3

Ewolucji zatem S$wiata daje poczatek Logos najniz-
szy, Brahma. On przygotowuje dziewiczg materje kosmi-
czng, on ja organizuje. Pod s'-dmiorokiem tchnieniem

*) Uralte Weisheit, wyd. 2, ttum. niemieckie przez Deinharda,

Lipsk b. r. w., str. 37.
2) Por. Eesant, Das Ratsel des Lebens, Disseldorf 1911, str. 5.
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Rrahmy materja drga nowem zyciem (u teozofow wszelkie
zycie i wszelka Swiadomo$¢é jest to samo, co drganie)
i uklada sie wedtug pewnych praw w siedm rejonéw
czyli rowni w ten spos6b, ze na dole znajdujg sie rownie
najgestsze, a w gorze najrzadsze. Rejonem tedy czyli ro-
whnig lub z angielska planem zowie teozof sfere wszech-
Swiata, wypetniong materja o jednakowej organizacji
atoméw. Poniewaz kazda rdéwnia dzieli sie znowu na
siedm podrejonéw czyli podréwni, przeto calty Swiat za-
wiera siedm réwni i czterdziesci dziewie¢ podréwni. Na-
lezy wszakze pamigtaé, ze jezef' teozofowie mdlwig, iz
jedne rownie sg na dole, a drugie na gorze, czyli iz
jedne pietrza sie nad drugiemi, to stowa te sg tylko wy-
godnym symbolem; w rzeczywistosci bowiem rdéwnie
wypelniajg te samg przestrzen i przenikajg sie wzajem.

Nazwy réwni, liczac od dotu do goéry, sg nastepu-
jace: 1. réwnia fizyczna, 2. astralna, 3. mentalna (umy-
stowa), 4. rownia buddhi, 5. réwnia nirwaniczna, 6. para-
nirwaniczna, 6. mahaparanirwaniczna 1).

Wymienione rownie posiadajg pewne wspoélne przy-
mioty. Najpierw, chociaz ruch i skupienie materji sg na
roznych rowniach rézne (niektérzy teozofowie liczg kilka-
dziesigt standéw skupienia procz trzech zwyczajnych:
statego, ptynnego i gazowego), przystuguje jej wszedzie
jednorodnosé 2). Powtdre materja wszystkich réwni wigze
sie nierozdzieinie z 2zyciem. JuzeSmy zaznaczyli przed
chwilg, ze wedlug teozofji materja martwa nie istnieje,
ze wszystko w Swiecie jest zyciem i Swiadomoscig. Tutaj

') Nie wszyscy teozofcwie. postuguja sie tutaj jednakowa no-
menklaturg.

) Mnéstwo ciekawych szczegétéw o istocie i budowie materji'
podajg Besantowa i Leadbeater w ,,Chemji tajemnej* (Okkulte Che
mie, Atomlehre, w tlumaczeniu R. Langego, wyd. 2, Lipsk b, r. w.);
zob. np. str. 1 i nn., tudziez 107—130.

3.
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dodamy, iz w tym systemie niema naodwroOt ni zycia,
ni  Swiadomosci, a tem samem ni duszy, ni ducha bez
materji. ,,Materja jest formg — czytamy u Besantowej t) —
a niema zadnej formy, w ktorejby sie jakie$ zycie nie
wyrazato: duch jest zyciem, a niema zadnego zycia, kto-
reby nie bylo ograniczone jakowa$ forma. Nawet wzniosty
Logos ma podczas objawienia sie forrhe, mianowicie
wszech$wiat®. Stad teozof rozprawia co chwila o ,,duchu-
materji“. W konhcu trzecia wspdlna cecha rejonéw
polega na tem, iz w atomach réwni nizszej odbijajg sie
materja i ruch réwni wyzszych; kazda bowiem roéwnia
wyzsza oddziatywa na wszystkie nizsze. Z tej t. zw. cig-
glosci rejondéw tatwo wysnuc¢ wniosek, ze potozony nisko
?tom, rozwijajac ukryte w sobie uzdolnienia, moze osig-
gna¢ doskonato$¢ atomow, nalezacych do réwni naj-
wyzszych.

Gdy Brahma dokonat swego dzieta, wysuwa sie na
scene druga posta¢ Iszwary, Wisznu. Ptyngca z niego no-
wa fala zyciowa organizuje na rdéwniach Swiata formy
i sprawia ich rozwoj. Formy, o ktérych tu mowa, sa
skupieniami materji kosmicznej okoto statych jader, zwa-
nych monadami. Celem spetnienia sie catego cyklu prze-
mian, monady form odbywaja dwojaka droge: zstepuja
z wyzszych rejondw na nizsze, i odwrotnie wstepujg
z nizszych na wyzsze. Pierwsza droga nosi miano tuku
zstepujacego, druga — wstepujacego.

Wielkie tchnienie drugiego Logosa przechodzi z géry
na dot wszystkie rejony kosmosu. Jakie jednak dzieki
temu zjawiajg sie formy na dwdch réwniach najwyzszych,
siodmej i szostej, tego teozofowie dotad nie, wiedzg. Na-
tomiast uczg, ze na réwni pftjtej, tj. nirwanicznej Wisznu
tworzy formy poczatkowe, czyli typy lub modele wszel-*)

*) Uralte Weisheit, str. 40.
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kich form, majgcych wystgpi¢ pdZniej na réwniach niz-
szych. Te za$ drugie formy powstaja wediug teozoféw
przez podziat owych modeli, ktérego dokonywajg razem
z Wisznu tajemnicze ,elementale”, bedace roéwnoczesnie
twdrcami i tworzywem form. W miare jak fala zyciowa
zstepuje coraz nizej, pojawiajg sie foimy coraz wyrazniej-
sze i stalsze.

Poniewaz monady form majg na tuku wstepujgcym
ulec ewolucji, ktora przynosi coraz wyzsze stopnie dosko-
natosci, przeto muszg na tuku zstepujgcym naby¢ odpo-
wiednie uzdolnienia do tego; ze znowu majg sie wznosic¢
na tuku pierwszym od rejonu fizycznego przez astralny
do mentalnego, dlatego czerpig na tuku drugim, tj. zste-
pujacym potrzebne sity do przysziej ewolucji na réwni
mentalnej, astralnej i fizycznej. Dzieje sie to przez t. zw.
inwolucje, polegajaca na tem, ze zstepujgce monady form
biorg z rowni, przez ktére sie spuszczajg na dét, pewng
ilos¢ ,,materji ducha“ i nawiazujg w ten sposéb z temiz
rowniami stosunki powinowactwa. Podczas ewolucji po-
dnoszace sie w gdére monady pozbywajg sie stopniowo
nabytych na ‘tuku zstepujacym cech i przybieraja coraz
doskonalsze formy. Tag drogg powstaje zczasem w ko-
smosie sze$¢ roznych krolestw, a mianowicie trzy ,ele-
mentalne“ na #uku zstepujgcym — jedno mineralne na
samym dole, gdzie tuk ze zstepujgcego przechodzi we
wstepujacy — wreszcie dwa ostatnie, tj. ro$linne i zwie-
rzece, na tuku wstepujacym. Innemi stowy, ewolucja mi-
neralna odbywa sie w catosci na rowni fizycznej ; ewolucja
rodlinna, rozpoczeta na tejze rowni, dopetria sie¢ na astral-
nej ; ewolucja zwierzeca, zapoczgtkowana na réwni astral-
nej, konczy sie w dolnej cze$ci réwni mentalnej. Otc
dz:elo, dokonane przez Wisznu! Ale nie tylko przezen,
bo na rejonach Swiata pracuja, zgodnie z jego wolg,
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obok wspomnianych elementali, liczne hierarchje jestestw*,
obdarzonych wysokg inteligencja.

Idzie kolej na Logosa pierwszego, Mahadewe, ktéry
trzeciem tchnieniem zycia boskiego ma dokoriczy¢ dzieta
ewolucji.

Przystepuje on do pracy z chwilg, gdy rozwijajace
sie monady zbudowaty podczas ewolucji zwierzecej formy,
ktore, dzieki swej doskonatosci, mogg by¢ wehikutami,
czyli naczyniami i przybytkami monad nowych, inteligen-
tnych, tj. dusz ludzkich. Osadza tedy Wielki Bég monady
ludzkie w przygotowane diugg ewolucja formy, przyczem
dawne monady, zwane monadami form, zlewajg sie w je-
den byt z duszami. Tym sposobem powstaje w kosmosie
w trzech wyzszych podrejonach réwni mentalnej siédme
krolestwo, krolestwo ludzi.

Skadze jednak sie wziety owe wcielajgce sie monady
ludzkie? — Swiat, jak wiemy, powtarza sie ustawicznie,
poniewaz Absolut raz po raz wydaje go na zewnatrz,
i pochtania. Ot6z chwila pochfaniania zastaje wiele dusz
w stanie rozkw'tu. Gdy $wiat sie objawi na nowo, dusze
wspomniane odzyskujg istnienie (bo maja Iszwary pamieta
doktadnie stan ich doskonatosci) i czekajg, poki formy
nizsze nie rozwing sie do tego stopnia, zeby mogty byc¢
ich mieszkaniem. | niech nikt nie pyta o pierwszy pocza-
tek monad ludzkich, bo go nie bylo: jak Swiat jest
wieczny, tak i dusze.

Lecz dusze, wyszedlszy z substancji bozej, sg jej od-
biciem i dlatego zowig sie samowiedzami. W rzeczy samej
przystugujgca wszystkim bytom Swiadomos$¢ staje sie
w czlowieku samowiedzg, bo on poznaje samego siebie,
czyli jest zdolny do refleksji, ktdrej nie maja zwierzeta,
a wiec mysli zapomocg poje¢ oderwanych, tudziez chce
i dziata zgodnie z pojeciami. Stad teozofja nadaje czto-
wiekowi zaszczytny tytut: mysliciela. Stad tez wedtug
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niej potaczenie dusz ludzkich z odpowiednio rozwinietemi
wehikutami odbywa sie na terenie szlachetniejszym. Jakoz
zdaniem teozoféw rejony Swiata rozpadaja sie na dwa
wielkie dzialy. Dziat dolny, obejmujacy rejon fizyczny
i astralny, oraz cztery nizsze podréwnie rejonu mentalnego,
zowie sie Swiatem form, rupa — dziat gorny, do ktorego
nalezy wyzsza, a mniejsza cze$¢ rowni mentalnej, zwana
kauzalna, wraz z lezacemi nad nig rowniami, tworzy Swiat
bez form, arupa. Czy wiec w tym drugim S$wiecie niema
form zadnych? — Niema takich, jak w pierwszym, a
mianowicie konkretnych, dajacych sie spostrzec zapomocg
zmystéw, lecz sg formy subjektywne, idealne czyli przy-
stepne dla myslacego rozumu. Otdéz monada ludzka zjawia
sie, odpowiednio do swej godnosci, na progu rowni
kauzalnej.

Rozpoczyna sie teraz niezmiernie diugi pochdd,
w ktorym nalezy rozrézni¢ trzy gildwne etapy. Jak bo-
wiem Iszwara wystepuje w Swiecie pod postaciami Brahmy
czyli Rozumu, Wisznu czyli Mitosci lub SzczesScia i Maha-
dewy czyli Bytu lub Istnienia czystego, tak w monadzie
ludzkiej, bedacej wiernem odbiciem Iszwary, istnieja
w zarodku te trzy przymioty. Innemi stowy, w duszy
ujawni sie i rozwinie najpierw rozum, potem mitosc,
a w koncu czyste istnienie. Ujawnienie rozumu nastgpi na
rowni mentalnej, mitoSci — na réwni buddhi, czystego
istnienia czyl: petnosci bytu — na réwni nirwanicznej.

Przygladnijmy sie lepiej tym trzem etapom rozwoju,
zaczynajac od pierwszego |

Posréd catlego tego etapu dusza mieszka w przy-
bytku, zbudowanym z cial, ktérych materja pochodzi
z trzech najnizszych rejonéw kosmosu, czyli z S$wiata
form. W chwili, w ktérej Mahadewa sadowi dusze
w wehikule, utworzonym podczas ewolucji zwierzecej,
przyszte jej doskonatosci tkwig w niej wirtualnie, jak
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drzewo tkwi w nasieniu, z ktérego sie rodzi. Miedzy
jej wysckiemi daznosciami a przygotowanym dla niej
organizmem istnieje wprawdzie* przepas¢, atoli monada
ludzka, taczac sie z cialem mentalnem, zaptadnia je, przez
co powstaje zarodek ciata kauzalnego. To za$ ciato ma
wielkie znaczenie ze wzgledu na przyszie reinkarnacje,
0o ktdérych bedzie mowa nizej. Miedzy dwoma bowiem
wcieleniami cztowiek traci kolejno wszystkie ciata nizsze
(mianowicie fizyczne, eteryczne, astralne i mentalne,
0 ktorych réwniez powiemy wiecej za chwilg), ale zacho-
wuje ciato kauzalne. Ono to tgczy samowiedze czyli dusze
z Swiatem form; ono jest statem podiozem, do ktdrego
sie przyczepiajg wszystkie doswiadczenia czlowieka; ono
z monada ludzkg tworzy indywidualnos¢, przezywajaca
wszystkie istnienia; ono razem z nig jest ,,myslicielem®,
ktéry nigdy nie umiera.

Z poczatkiem tedy etapu pierwszego dusza ludzka
| ciatlo kauzalne znajdujg sie w stanie embrjonalnym. R6-
wniez ciato mentalne rie jest dos¢ rozwiniete; natomiast
wysuwaja sie naprzéd, kosztem ciat wymienionych, ciato
astralne i fizyczne. Z powodu tej dysharmonji powstaje
diuga i gwattowna walka, wsrdéd ktorej ,,myslciel* wpro-
wadza na miejsce chaosu tad, nabywa coraz wigkszej sa-
modzielnosci i tworzy sobie narzady ludzkie. Jakkolw-ek
dziatanie rozumu jest jeszcze stabe, zaczyna on coraz
Smielej bra¢ gére nad wrazeniami zmystowemi, Kktdre
pierwotnie stanowity caty zakres doswiadczenia, zaczyna
zastanawia¢ sie, uktada¢ plany i wysnuwac¢ wnioskKi.

Na drugim stopniu pierwszego etapu budzi sie u
.mysliciela" wola, ktéra, idgc za gtosem rozumu, toczy
bdéj z Zzadza, panuigcg nad czlowiekiem w zaraniu jego
ewolucji. Zwyciestwo przechyla sie raz na jedng, drugi
raz na drugg strone; nieraz zadza, pokonana w otwartej
walce, triumfuje nad wolg przy pomocy podstepu, osta-
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tecznie wszakze zamiera, ,a wola wlada bez przeszkody
Z przewaga hiezaprzeczong” x).

Sag jeszcze dwa dalsze stopnie rozwoju rozumu. Na
trzecim wykwitajg ,,wyzsze sity intelektualne®. ,,Mysliciel”,
nauczywszy sie odrozna¢ poszczegllne przedmioty, za-
czyna je teraz grupowa¢ na podstawie pewnego znamienia
wspolnego, poczem tworzy sobie obraz juz nie konkretne-
go przedmiotu, ale ,,obraz idei“ i dochodzi do ogladania
samej idei, majacej niezalezne istnienie w wyzszych sferach
rowni mentalnej. W ten sposéb zbliza sie ,,mysliciel“ do
poznania ,,Jednego”, ktore sie kryje poza natura zewnetrzna,
a ktére on widzi na czwartym stopniu rozwoju Swiado-
mosci. Wtedy, doszediszy do szczytéw réwni kauzalnej,
rozwaza czlowiek jedno$¢ Swiata w sobie samym i poznaje
swag tozsamos$¢ z Inteligencjg powszechng, z Brahma.
Wszelako ten postep nie jest dzietem ludzkiego rozumu,
ktory sie zatrzymuje na progu $wiata bez form. ,Jedno"
daje sie spostrzec zapomocg wiadzy nieskoriczenie szla-
chetniejszej, tj. intuicji, bedacej wilasnoscig zupetnie wy-
konczonego ciata kauzalnego.

Nastepuje drugi gtéwny etap rozwoju ludzkiego, etap
wyzszy i dlatego mniej znany. Do powstania tego etapu
moze sie sarn cziowiek przyczyni¢ przez mitos¢ czystg
i bezinteresowng wzgledem tych wszystkich, ktorzy
jej potrzebuja. Spetniajac dzieta takiej mitosci, dusza
spostrzega na czwartej réwni buddhi, .z ktérej znowu
tworzy sobie odpowiednie ciato, ze sie w niej objawia
Wisznu, ze jest identyczna z tern Zrédlem mitosci
i szczescia.

Pozostaje etap trzeci i ostatni w rejonie nirwani-
cznym, jeszcze wiegksza okryty tajemnicag, niz poprzedni.
»Jest to réwnia szczerego istnienia boskich sit w ich naj-

t)Uralte Weisheit, str. 195.
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petniejszym objawie“ 1). Tu monada ludzka dochodzi
do S$wiadomosci, iz sie utozsamia z Bytem czystym*
z Mahadewg. W tym stanie jest czlowiekowi poddana
wszelka materja; moze on jej uzywa¢ lub odrzucaé ja.
wedtug pogrzeby. Moze nadto przenosi¢ sie dowolnie z
miejsca na miejsce, porozumiewaé sie bezposrednio z in-
nymi ludzmi i odgadywaé ich mysli. Taki szczesliwiec
nosi znane nam nazwy mistrza lub mahatmy; takiemu
szczeSliwcowi mowi sie takze: brat albo adept alba
jivanmukta, tj. wyzwolony za zycia.

Tak sie kohczy rozwdj monady ludzkiej: wraca ona
ostatecznie tam, skad niegdy$ wyszta, do swego boskiego
zrodia, tracac swa osobowosé.

Zwyczajnie rozwdj rzeczony trwa jeszcze diuzej, bo
przecietny czlowiek podlega powtornym wcieleniom zanim
Brahma objawi sie w jego samowiedzy na szczycie réwni
kauzalnej. Z tego powodu wielu teozcfow uwaza nauke
o reinkarnacji za dogmat. Aby jednak te nauke dobrze
zrozumieé, potrzeba pamiegta¢, z jakich czesci wedtug
teozofji sklada sie cziowiek. ShyszeliSmy, ze podczas
swego rozwoju przybiera on na rozmaitych rowniach
rozmaite ciala. Ciata te, ztozone z ducha-materji, sg na-
stepujace: 1. ciato fizyczne, wziete z réwni fizycznej, 2.
cialo eteryczne, wziete z tej samej rowni, a zwane czesta
sobowtorem fizycznego, 3. ciato astralne, 4. cialo men-
talne, 5. ciato kauzalne, 6. ciato buddhi, 7. ciatlo nirwa-
niczne 2). W teor'i moznaby te liczbe powiekszyé o dwa
inne ciala, pochodzace z dwoch najwyzszych rejondw, tj.
sz6stego (paranirwanicznego) i sibdmego (mahaparar.irwa-

J) Tamze, sir. 154.

2) Ciata te noszg takie inne nazwy. | tak cialo fizyczne zowie
sie rupa, eteryczne — linga szarira, astralne — kama, mentalne —
manas nizszy, kauzalne — manas wyzszy, a ciatlo nirwaniczne —
aima. Por. Bfawacka, Der Schlussel zur Theosophie, str. 76.



nic/nego) ; poniewaz jednak, jak wiadomo, dwa ostatnie
rejony Swiata sg zakryte tajemnica, przeto w praktyce
uchodzg one za przedtuzenie réwni nirwanicznej. Dodajmy,
ze cztery pierwsze skladniki cziowieka tworzg wedtug
teozofji jego osobowo$é, ktora ciggle sie zmienia, a potem
znika; ze trzy ostatnie stanowia jego koncowa indywi-
dualnosé 1).

Gdy czlowiek umiera, ciato jego fizyczne podlega
rozktadowi; to samo dzieje sie niebawem z eterycznem-
Cialo astralne rozpada sie¢ stopniowo w miejscu, znajdu-
dujgcem sie na réwni astralne®, a zwanem kamaloka.
Jest to pewnego rodzaju czysciec i, jesli kto chce, piekio,
ale pieklo czasowe. Po odbytem tutaj oczyszczeniu, od
ktérego sg wolne tylko bardzo wyrobione indywidua,,
przenosi sie cztowiek z kamaloki do raju czyli do dezua-
chanu. Dewachan, otoczony opieka wielkich inteligencyj
duchowych, miesci sie na rowni mentalnej i dzieli sie na
dwie czesci-: jedna obejmuje cztery dolne podrejony tejze
roéwni; druga, o trzech gérnych podrejonach, nalezy do
Swiata bez form; w tamtej posiada jeszcze cztowiek ciato
mentalne, — w tej, ztozywszy je, zatrzymuje tylko kauzal-
ne. Kazdy mieszkaniec dewachanu tworzy sobie wihasny
raj, ktéry staje sic tem piekniejszym, im wiecej rozwijajg
sie jego sity. Dlugo$¢ spedzonego w tem miejscu czasu
»zalezy od ilosci materjatu, ktéry dusza z swego zycia na
ziemi tutaj przyniosta“ 2); materjatem sg przedewszystkiem
czyste mysli i uczucia, intelektualne i moralne wysiki,
tudziez wspomnienia o pozytecznych pracach, spetnionych
dla dobra ludzkosci. Nawet najbardziej zepsuty cztowiek,

) ,,To s3 — moéwi Besantowa (Das Ratsel des Lebens, str. 13)-
0 trzech ostatnich skiadnikach — nie$miert Ine ciata cztowieka, ktére
nie podlegajg ani narodzeniu, ani $mierci; one sprawiajg nhieustanng
pamie¢, ktéra tworzy istotg indywidualnosci®.

2) Besant, Uralte Weisheit, str. 127.
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byle cho¢ troche tesknit za tern, co prawe, znajdzie w tem
niebie teozoféw na jakis czas mity przytulek. Gdy za$
dusza w catosci przetrawi zgromadzone podczas ziemskiego
zywota zapasy, wypocznie w swej ojczyZnie i nacieszy sie
jej szczesciem, wowczas zaczyna zdawaé sobie sprawe
z swoich brakéw | postanawia sama rozpoczgé nowe
zycie na ziemi. W tym celu nabywa w Swiecie form nowe
ciata: mentalne, astralne i eteryczne, a w konhcu fizyczne,
poczem podejmuje na ziemi swg ewolucje w tym wiasnie
punkcie, w ktorym jg na jaki$ czas z powodu $mierci
przerwata. Tym sposobem przez setki lub moze tysigce
wiekéw odbywa sie raz po raz wecielenie czlowieka, poki
Brahma nie objawi cie catkowicie w jego samowiedzy,
czyli pdki cztowiek nie urzeczywistni w sobie doskonatosci
boskiej.

Tu nalezy zaznaczy¢, iz reinkarnacja rzadzi nie Bdg
sprawiedliwy, ale Slepe i nieubtagane prawo natury, ktore
zowie sie karma l). Prawo to mowi, ze warunki kazdego
istnienia ludzkiego sg koniecznem nastgepstwem czynnosci,
spetnionych podczas istnien poprzednich. Innemi stowy,
kazdy z nas doznaje w pewnem zyciu takiego dobrego
lub ztego losu, na jaki sobie zastuzyt przez dobre lub zie
uczynki w dawniejszych swoich zywotach.

Tak wyglada w najogolniejszym zarysie synteza dok-
tryny teozoficznej, dokonana nie bez mozolu przede-
wszystkiem z gtéwnych dziel Besantowej 2). Pomijamy
dodatkowe teorje tego systemu, teorje t. zw. tancuchdéw
planetarnych i ztozonych z nich cykléw, tudziez ras
i podras ludzkich. Teorje te nie tylko nie przyczyniajg sie
do zrozumienia gtéwnego systemu, lecz jeszcze wiecej go*)

*) Ten sanskrycki wyraz znaczy pierwotnie: czynnos¢.

2) Por. T. Mainage, Les principes de la théosophie, wyd. 3,
Paryz 1922. rozdz. Il i Il
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wiklajg. Mowig nam jednak — nalezy to przyzna¢é —
0 rzeczach nader ciekawych. Tak np. z teorji ras dowia-
dujemy sie, ze ewolucja ludzkosci przechodzi przez siedm
gtdbwnych ras, ze obecnie jesteSmy w rasie pigtej, ktorej
rozwdj rozpoczat sie przed miljonem lat, ze majgca na-
stgpi¢ rasa szosta bedzie posiadata szes¢ zmystow, a je-
szcze pOznieisza, si6dma — siedem.

Antropozofja Steinera zgadza sie w gtownych tezach
z teozofjg Btawackiej i Desantowej, lubo w wielu punk-
tach podrzednych od niej odbiega. Steiner stara sie nadac
swej doktrynie charakter naukowy i europejski, a miano-
wicie niemiecki. Glowna jednak roznica miedzy teozofjg
a antropozofjg tkwi w ich Zrédtach.

Wiadomo, jakg role odgrywajg w teozofji mistyczni
mistrzowie, zwani najczeSciej mahatmami. Siedzibg tych
wybranych duchéw albo raczej udochowionych ludzi,
ktorych geneze poznaliSmy przed chwilg, a ktérzy, cho¢
nie potrzebujg juz reinkarnacji, wrocili na ziemie, by by¢
pomocnikami i opiekunami rodzaju ludzkiego, ma byc¢
gtownie — jak styszelismy — Tybet. Wiara w ich obja-
wienie stanowi fundament teozofji. Slusxnie przeto powie-
dziala Besantowa : ,,Bez mahatméw Towarzystwo (Teo-
zoficzne) jest niedorzecznoscig™.

Natomiat Steiner nie lubi méwi¢ o mahatmach, ale
powotuje sie na wlasne dosSwiadczenie x); co wiecej, za-
pewnia, ze kazdy moze sie przekona¢ osobiscie o praw-*)

*) ,,Dadurch — powiada steinerysta Stein (,,Rudolf Steiner ais
Philosoph und Theosoph*, Eine Pjntwort auf die erste und zweite
Auflage der gleichnamigen Schrift Dr. Friedriech Traub’s, Prof, in
Tlbingen, Stuttgart 1921, str. 53) — unterscheidet sich Dr. Steiner’s
hellsehende Wissenschaft von dem, was in der Theosophischen Gesell-
schaft getrieben wurde, dass Steiner’'s Forschung auf nichts anderem
beruht, als auf Vernunft und Beobachtung. Steiner selbst war in
seinen hellseherischen Forchungen stets selbst der Beobachter, und
niemals bediente er sich dabei eines Mediums*.
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dziwosci antropozofji czyli nauki duchowej, byle wedtug
jego wskazowek poddat sie odpowiedniemu wyszkoleniu.
Przez to w)szkolenie budzi sie w' duszy wyzszy stan
Swiadomosci, w ktérym cztowiek postuguje sie ,,duchowe-
mi narzadami poznania“, tkwigcemi w nas w zarodku.
Obudzenie rzeczonego stanu S$wiadomosci nosi nazwe
inicjacji czyli wtajemniczenia.

O tem wtajemniczeniu rozprawia Steiner na wielu
miejscach, przedewszystkiem za$ w diugim ustepie p. t.:
,Die Erkenntnis der hoheren Welt“, umieszczonym we
wspomnianem juz dziele: ,,Die Geheimwissenschaft im
Umriss* (str. 288—397) i w osobnej, rowniez przytoczonej
wyzej ksigzce p. n.: ,,Wie erlangt man Erkenntnisse der
héheren Welten ?*

Nauka o wtajemniczeniu, zawarta w tej drugiej pra-
cy Steinera, rdzni sie znacznie od pogladéw, wypowie-
dzianych o tym samym przedmiocie w pracy pierwszej,
a przedstawia sie nastepujgco:

W kazdym cziowieku drzemig zdolnosci, zapomoca
ktorych moze on pozna¢ Swiaty wyzsze. Aby te zdolnosci
rozwing¢, potrzeba pomocy innych, ktérzy juz do tego
doszli, czyli wtajemniczonych. Wtajemniczeni nie odma-
wiajg zasadniczo wyzszej nauki nikomu, bo kazdy ma do
niej prawo, ale musza dbaé¢ o to, aby chcacy jg posies¢
byt do tego powotany, tj. przygotowany i dojrzalty. Do-
wodem za$ tej dojrzatosci sg pewne przymioty, ktore
kandydat do wiedzy tajemnej powinien posiada¢. Tu na-
lezy najpierw pewien zasadniczy nastréj duszy, zwany
8c:ezka czci czyli dewocji wobec prawdy i poznania.
,Jesli kiedy — tak wyjasnia Steiner ]) istote owego na-
stroju — state$ przed drzwiami jakiego$ czczonego meza
i czute$-podczas tych pierwszych twoich odwiedzin pe-

) Dz. przyt., ser. 5 i n.
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-wien Swiety lek przy pocisnieciu klamki, aby wejs¢ do
pokoju, ktéry jest dla ciebie Swietoscia, to ujawnito sie
w tobie uczucie, mogace by¢ zarodkiem twej poOZniejszej
nauki tajemnej... Dziecieca pierwotnie cze$¢ dla ludzi
staje sie pdzniej czcig dla prawdy i poznania“. Innym
znakiem wspomnianej dojrzatosci jest Zzycie wewnetrzne,
dzieki ktéremu cztowiek un:ka rozproészenia i skupia sie
w sobie, przez co S$wiat zewnetrzny silniej do niego
przemawia.

Lecz c6z mbéwig Kandydatowi owi tajemni nauczy-
ciele wiedzy duchowej, co mu moéwi ta wiedza? — Po-
daje mu pewne prastare a praktyczne prawidla, przez
zachowanie ktérych mozna wstgpi¢ na Sciezke czci i roz-
pocza¢ zycie wewnetrzne. Jedno z pierwszych prawidet
-opiewa: ,Staraj sie o chwile wewnetrznego spoko
ju i ucz sie w tych chwilach odréznia¢ jistotné od nie-
istotnego!“ Ma wiec uczeh tajemny wybrac sobie w ciggu
kazdego dnia jaki$ krotki czas, chocby pie¢ minut, i zajgé
sie w nim czems, czem sie¢ w reszcie dnia nie zajmuje. Nie
wynika jednak z tego, zeby tre$¢ rozwazania w owym
wybranym czasie musiata sie rézni¢ catkowicie od tresci
jego dziennego zajecia. Uczen powinien sobie wtedy przed-
stawi¢ swoje radosci, cierpienia, troski, doswiadczenia
i czyny i patrzy¢ na nie ,,z wyzszego punktu“, jak gdyby
one nie do niego, lecz do kogo innego nalezaty. Skoro
do tego dojdzie, zobaczy wiasne przezycia w nowem
Swietle: w wewnetrznym spokoju istotne oddzieli od nie-
istotnego. Tym sposobem wytwarza sobie nowy poglad
na zycie, nabiera odwagi, sit i pewnosci siebie. W jego
wnetrzu budzi sie i rozwija cziowiek inny, tj. duchowy,
a z nim rosng wiladze wewnetrzne, ktore prowadza do
nadzmystowego poznania. Nadto uczen Kkieruje swoj wzrok
w Swiat wyzszy, w Swiat mysli, o ktérych nic mu nie
mowi doswiadczenie codzienne, i zaczyna odczuwaé swag
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przynaleznos¢ do niego; *fon z nim rozmawia, on o
oglada, on nabiera przekonania* o jego rzeczywistosci,
przewyzszajgcej rzeczywistos¢ rzeczy w przestrzeni, on sie
czuje skutkiem tego w najwyzszym stopniu szcze$liwym.

Takie zycie duszy zowie sie medytacjg, a medytacja
jest $rodkiem do nadzmystowego poznania, jest droga,
prowadzacg do oglagdania wiecznego i niezniszczalnego
jadra istoty. Przez nig przypominajg sie przezycia, lezace
poza narodzeniem i $miercig. Materjalu za$ do medytacji
winien uczen szuka¢ w pismach, ktore powstaty z obja-
wien, danych medrcom ludzkosci przy podobnych medy-
tacjach, a ktére mozna tatwo znalez¢ w literaturze mi-
stycznej, gnostycznej i teozoficznej. Medytacja osigga
najskuteczniej swdj cel wowczas, gdy sie odbywa pod
kierunkiem ludzi, majgcych pod tym wzgledem wiedze
i dcSwiadczenie.

Szkota zycia duchowego — o ile mozna o tern pu-
blicznie méwi¢ — prowadzi do wtajemniczenia po trzech
stopniach: pierwszym jest przygotowanie, drugim oSwie-
cenie, trzecim samo wtajemniczenie ).

Przygotowanie polega na $cisle oznaczonem piele-
gnowaniu zycia uczu¢ i mysli, a zmierza do tego, aby
.W ciele psychicznem i duchoweir® czyli astralnem
rozwing¢ zmysty wyzsze, duchowe.

Rozpoczyna sie tutaj od silnego skierowania przez
chwiie uwagi na pewne zdarzenia, na wzrost np. zwie-
rzecia lub kwitniecie roéliny, tudziez na wiednienie i za-
mieranie np. drzewa. Skutkiem tego powstajg w duszy
odpowiednie uczucia i mysli, ktéoremi nalezy sie zajac
wylgcznie. Po pewnym czasie doznaje sie nowych, niezna-
nych dotad uczué i mysli, ktére stajg sie tem zywszemi,

J) Przez te trzy stopnie dochodzi sie ,do nizszych tajemnic*
(dz. przyt., str. 68).
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im czedcie] powtarza sie skupienie uwagi na przytoczone
zjawiska. W koncu z wylaniajgcych sie tym sposobem
uczu¢ i mysli tworza sie narzady jasnowidzenia. Kto sie
tym myslom i uczuciom oddaje celowo, przed tym zjawia
sie nowy Swiat, rownia astralr.a. Wzrost i wiednienie
przybieraja dla niego posta¢ duchowych linij i figur, ktére
przy rozmaitych zjawiskach rozmaicie sie przedstawiajg.
Jedli uczen postgpit tak dalece, ze tego rodzaju duchowe
ksztatty pokazujg sie fizycznie jego oku wewnetrznemu,
wowczas niedaleko mu juz do stopnia, na ktorym widzi
sie rzeczy, nie majgce istnienia fizycznego. Niech sie je-
dnak nie gubi w domystach, co ta lub owa rzecz oznacza,
bo na to pytanie sama rzecz mu odpowie. Niechaj raczej
stara cie o orjentacje w wyzszych Swiatach, do ktérej sie
dochodzi przez Swiadomos$é, ze uczucia i mysli sg tak
samo rzeczywistemi faktami, jak stoly i krzesta.

Dalej powinien uczen zwréci¢ swa uwage na Swiat
tonéw. Chodzi tu o dzwieki, pochodzgce od zwierzat
i ludzi, a objawiajgce ich wewnetrzne przezycia, przyjem-
nosci lub bolesci. Uczen ma wejs¢ w te stany cudze,
ma sie w nich zatopi¢, ma swoje uczucie zwigza¢ we-
wnetrznie z przyjemnoscig lub bolesScig jestestwa, ktore
o0 nich odpowiednim gtosem zna¢ daje. Kto sie w tych
rzeczach uwaznie ¢wiczy, ten dochodzi do tego, iz sie
niejako z takiem jestestwem zlewa. Tym sposobem cala
natura zaczyna 3wemi dZwigkami szepta¢ cztowiekowi
swoje tajemnice, a cztowiek zaczyna stysze¢ dusza. Jesli
uczeh chce w tej dziedzinie dojs¢ do doskonatosci, niechaj
przyzwyczaja sie przez c¢wiczenie do tego, aby, stuchajac
innych ludzi, milczat wewnetrznie, tj. ani im w duszy nie
potakiwat, ani sie nie sprzeciwial. Przez takie c¢wiczenie
stopi sie catkowicie z moOwigca osobg i bedzie styszat
przez jej stowa- w jej duszy. Tak wyrasta w- duszy ucznia
nowy zmyst stuchu, dzieki ktéremu podejmuje on wiesci

4



z Swiata duchowego, nie dajace sie wyrazi¢ dzwiekami
zewnetrznemi. Wszystkie wyzsze prawdy osigga sie przez
takie mowienie wewnetrzne.

Przechodzimy do drugiego stopnia wyszkolenia du-
chowego, do oswiecenia, ktdre roznieca Swialto duchowe.

| tutaj gtébwna rzecz w tem, aby rozwingé pewne
uczucia i mysli, drzemigce w kazdym cztowieku. Uczenh
rozpoczyna od rozwazania*rozmaitych przedmiotéw, wzie-
tych z natury, np. przezroczystego i majacego piekny
ksztalt kamienia (krysztatu), rosliny i zwierzecia. Najpierw
porownywa kamien ze zwierzeciem, starajgc sie, aby my-
Slom towarzyszyly zywe uczucia, i mowi sobie: Kamien
ma ksztalt; zwierze ma go takze. Kamien spoczywa ha
swojem miejscu — zwierze zmienia miejsce. Do zmiany
miejsca skianiajg je popedy; popedom stuzy ksztalt zwie-
rzecia; jego narzady sa zbudowane zgodnie z temi pope-
dami. Ksztatlt kamienia jest utworzony nie wedtug zadz,
lecz przez site od nich wolng. Jezeli uczen zatapia sie
w tych myslach z natezeniem i uwaga, to odzywajg sie
w nim dwa rozne uczucia; inne uczucie $le do jego duszy
kamien, inne — zwierze. Potem odbywa sie¢ podobne roz-
wazanie o roélinie, a ptynace z niej uczucie stoi w $rodku
miedzy dwoma poprzedniemi uczuciami. Tg drogg tworzg
sie narzady jasnowidzenia, oczy duchowe. Pomatu zaczyna
niemi uczen widz.e¢ psychiczne i duchowe barwy: dotych-
czasowe bowiem przygotowanie przedstawiato wprawdzie
Swiat duchowy z jego linjami i figurami, lecz ciemny. To,
co ptynie do oka duchowego z kamienia, nazywa nauka
tajemna niebieskiem lub niebiesko czerwonem ; barwa, wy-
chodzgca od zwierzecia, jest czerwona lub czerwono-zéHa;
wreszcie barwa roéliny bywa najpierw zielona, a potem
rézowa. Nalezy jednak pamietaé, ze tc sg barwy duchowe,
tudziez, ze obok tych barw gtéwnych istniejg w krolestwie
mineralnem, roslinnem i zwierzecem jeszcze inne barwy.
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Kazdy kamien, kazda roélina, kazde zwierze i kazdy czio-
wiek ma barwe o $ci$le oznaczonem odcieniul). Owszem,
nawet wolne od ciat fizycznych jestestwa wyzszych Swia-
tow posiadajg barwy i dlatego mogg by¢ widziane przez
cztowieka, ktéry posiadt oko ducha.

W rozdziale p. t.: ,,Kontrola mysli i uczué¢“ zajmuje
sie Steiner dalej, cho¢ czesto odbiega od tematu, oSwie-
ceniem. Poleca tedy nowa droge, ktéra ma nada¢ uczu-
ciom i myslom nalezyty kierunek i doprowadzi¢ do spo-
strzezen tego, co w zwyklem zyciu jest niewidzialne. Trzeba
potozy¢ przed sobg male nasienie jakiej$ rosliny, oraz myslec¢
0 niem z natezeniem i budzi¢ w sobie przez to odpowie-
dnie uczucia. Trzeba dalej rozwazaé ksztalt, barwe i inne
przymioty nasienia, potem DrzedstaWi¢ sobie rosling, ktdéra
Z niego, po zasadzeniu w ziemi, wyrosnie, i mysle¢ tak:
To, co sobie wyobrazam, rzeczywiscie wydobedg po6zniej
z tego nasienia sity ziemi i Swiatta. Gdybym mial przed
sobg nasienie sztuczne, tudzaco do tego naturalnego po-
dobne, wspomniane sity nie wywotatyby takiego skutku.
W nasieniu tedy naturalnem kryje sie sita calej rosliny,
ktéra z niego wyrosnie, kryje sie co$ niewidzialnego, czego
niema w nasieniu sztucznem. Ot6z na to niewidzialne cos,
ktére pdzniej zamieni sie w widzialng rosling, nalezy*)

*) Jak sie przedstawia oswiecenie, gdy ¢wiczenia dotyczg czio-
wieka, o tem Steiner (dz. przyt, str.48) obiecuje méwi¢ ,,w najblizszym
zeszycie, c :le to by¢ moze*. Znawcami t. zw. aury, ktora jako $wiecacy
fluid wychodzi z ciata ludzkiego i otacza je w formie owalnej, sa
Leadbeater i Sinnett. Aura przedstawia sie w rozmaitych',barwach i daje
pozna¢ wyobrazenia, mysli, uczucia i zadze, a nawet dawniejsze zycie
odnosnej osoby. Tak np. barwa czerwona $wiadczy o niskich zadzach,
a niebieska o uczuciach religijnych; jasne pojecie przedstawia sie jako
z6tta figura o wyraznych konturach, podczas gdy mys$l nieuporzadko-
wana objawia sie figurg o konturach nieoznaczonych. Zob. C. W.
Leadbeater, Der sichtbare und der unsichtbare Mensch, ttum. Ulrich,
Lipsk b, r. w., str. 79 i nn.

4
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wkoncu skierowa¢ mocno uczucie i mysl. Po jakim$ cza-
sie — moze dopiero po wielu prébach — pokaze sie na-
sienie 'akby otoczone matym obtoczkiem Swietlanym i da
sie odczué¢ zmystowo-duchowym sposobem jako rodzaj
barwnego ptomienia. | wtedy zjawia sie to, co mysl i uczu-
cie stworzyly, wtedy okazuje sie duchowo-widzialnie ro-
§lina, ktéra dopiero poézniej da sie widzie¢ zmystami.

Za tern ¢wiczeniem idzie drugie. Stanmy przed rozwi-
nieta w petni rosling i pomysSlmy, Zze nadejdzie czas,
w ktdrym bedzie zamierala! Wyda ona wtedy nasiona,
rozwijajace sie w nowe rosliny. Po raz drugi zatem za-
uwazamy, ze w tem, co widzimy, kryje sie co$, czego nie
widzimy, jezeli zastanowimy sie diuzej nad tg myslg i po-
zwolimy wyloni¢ sie odpowiednim uczuciom, rozwinie sie
W naszej duszy sita, ktora stanie sie nowym ogladem;
z rodliny wyrosnie jaki$ barwny utwdr ognisty, wiekszy
od poprzedniego i dajacy sie, jak on, duchowo spostrzec.

Kto do takich spostrzezen duchowych doszedt, ten
zyskat wicie. Okazuja mu sie bowiem rzeczy nie tylko
w swym bycie obecnym, lecz takze w swem powstawaniu
i przemijaniu. Zaczyna on wszedzie widzie¢ ducha, ukry-
tego przed oczami zmystowemi, a przez to dochodzi¢ do
pcjecia tajemnicy narodzin i S$mier¢", tj. do zrozumienia,
ze narodziny i $mier¢ sg tylko przemiang, jak przemiang
jest wyktucie sie kwiatu z paczka.

Po tych poczatkach ogladéw duchowych, moze sie
uczen wznies¢ do rozwazania samego cziowieka. Punktem
wyjscia musza by¢ proste zjawiska zycia ludzkiego. Wy-
obrazmy sobie cztowieka, ktéregosmy raz widzieli, jak
pewnej rzeczy pozadat; wyobrazmy go sobie w chwili
najzywszego pozadania i starajmy sie przez to wyobraze-
nie obud; '¢ w sobie odpowiednie uczucie. Po wielu pro-
bach doznamy uczucia, zupetlnie podobnego do uczucia
owego cziowieka, a w koncu zauwazymy, ze przez to
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uczucie zjawia sie u nas ,,jakowas sita, ktdéra staje sie du-
chowym ogladem cudzego stanu duszy“. Na polu widzenia
wystepuje wowczas duchowo $wiecacy obraz, bedacy
astralnym wcieleniem wspomnianego pozadania. Ten po-
dobny do ptomienia obraz jest w srodku jakby zotto-czer-
wony, a na brzegach jakby czerwonawo - lub rézowo-nie-
bieski. Przyklad powyzszy pokazuje, jak sie dochodzi do
»08wiecenia o ludzkiej naturze*.

Po przygotowaniu i o$wieceniu nastepuje ostatni
stopienn wyszkolenia tajemnego, tj. wtajemniczenie, uczace
dawac rzeczom S$wiata nazwy, ,,ktdre one majg w duchu
swych boskich sprawcow*.

Wotajemniczenie rozpoczyna sie od préb, przez ktoére
przej$¢ trzeba. Pierwsza z nich, zwana ogniowa, polega na
tern, ze kandydat dochodzi do prawdziwszego ogladu cie-
lesnych przymiotéw ciat martwych, roélin, zwierzat i iuozi,
anizeli przecietny cziowiek. Po probie ogniowej nalezy
uczniowi odstoni¢ pismo tajemne S$wiata duchowego. To
odstoniecie odbywa sie przez to, iz rozwija sie u niego
psychiczna zdolnos¢, dzieki ktérej czuje on skionnos¢ do
odgadywania zdarzen i istot duchowego $wiata, niby ja-
kiego$ pisma. Kandydat rozumie wdweczas, ze znaki pisma
owego odpowiadajg figurom, barwom, tonom,i t. d., ktére
poznat podczas przygotowania i oSwiecenia. Dopiero teraz
pokazuje mu sie Swiat wyzszy w catosci. Gdy kandydat
nauczyt sie pisma tajemnego, zaczyna sie dlan dalsza préba,
proba wodna, ktéra ma pokazaé, czy ,,moze sie z wolno-
Scig i pewhoscig siebie porusza¢ w Swiecie wyzszym®,
W tym celu szkota tajemna daje mu nastepujgce zadanie:
speti¢ jaka$ czynno$¢ ,,w nastepstwie spostrzezen, doko-
nanych na podstawie tego, czego sie nauczyt na stopniach
przygotowania i oswiecenia®. To za$, co ma spetni¢, musi
pozna¢ zapomocg tajemnego pisma, ktére sobie przyswoit.
Jezeli odgadt swe zadanie i wykonat je dobrze, proba sie
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udata. Za nig idzie trzecia, noszagca w szkotach tajemnych
miano: powietrznej. Przy tej probie nie wyznacza sie kan-
dydatowi zadnego celu, lecz wszystko sklada sie w jego
rece: nikt i nic nie moze mu teraz dac sity, ktérej potrze-
buje, tylko on sam. Chodzi o to, aby uczen w szybkiej
decyzji dowiodt przytomnosci umystu. Skoro to uczynit,
moze wejs¢ do ,Swigtyni wyzszych poznan“. Teraz tez
sktada ,,przysiege,” ze nauk tajemnych nie zdradzi. Nie
jest to wszelako przysiega w zwyczajnem stowa znaczeniu,
bo nikt i nic nie wigze kandydata wiasciwg przysiega;
jego zadaniem jest raczej uzywac nauki tajemnej dla dobra
ludzkosci. Dalej kandydat otrzymuje ,,nap6j zapomnienia“
i ,,napdj pamieci“. Posiadiszy bowiem wiedze tajemna, po-
winiem sie nig tak postugiwaé, zeby mu w tem nie prze-
szkadzata pamieC nizsza, czyli zeby nie sadzit o tem, co
nowe, wedlug starego. Od takich niewczesnych sadéw
strzeze go wilasnie nap6j zapomnienia. Natomiast dzieki
napojov/i pamieci ma kandydat zawsze na oczach wyzsze
tajemnice, do czego zwykla pamie¢ nie moze wystarczyc.

Tak sie przedstawia w najogélniejszym zarysie nauka
Steinera o wtajemniczeniu, zawarta w jego ksigzce: Wic
erlangt man Erkenntnisse der héheren Welten ? Autor uzu-
petnia jg wielu dodatkami, ktdre, nie chcac rozszerza¢ ram
naszej pracy, pomijamy ; wspomnimy tylko o jednym, umiesz-
czonym w tej samej ksigzce w rozdziale p. t.. ,,O nie-
ktorych skutkach wtajemniczenia*:

StyszeliSmy, ze przy wtajemniczeniu rozwijajg sie
w astralnem ciele ucznia zmysty wyzsze, duchowe, czyli
narzady jasnowidzenia, przez ktére wchodzi on w stosu-
nek z $Swiatem nowym. Ot6z Steiner podoje nam razem
z innymi teozofami wiele ciekawych szczeg6tow tak o tych
zmystach, jak o ich funkcjach.

Narzady jasnowidzenia, zwane czesto zmystami du-
chowemi, kotami lub kwiatami lotusu, sg rozmieszczone
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w nastepujacych czesSciach ciata fizycznego: jeden miedzy
oczami, drugi w sgsiedztwie Kkrtani, trzeci w okolicy serca,
czwarty koto dotka pod piersiami, pigty i szésty w dolnej
czesci ciata. Drugi narzad posiada lisci szesnascie, trzeci,
najwazniejszy z wszystkich, dwanascie, czwarty dziesiec;
reszta narzagdéw ma znacznie mniej lisci. Nalezy jednak
pamieta¢, ze tylko potowa lisci drugiego i trzeciego. na-
rzadu jest owocem sSwiadomych c¢wiczen ucznia, ze nato-
miast druga potowa pochodzi z dawnej ewolucji, gdy czto-
wiek znajdowat sie jeszcze w stanie Swiadomosci ghtuchej.
U jasnowidzéw kwiaty lotusowe poruszajg sie i blysz-
€za, — U ludzi duchowo nierozwinietych maja barwe
ciemng i sg nieruchome. Wyksztalcajg sie za$ przez to, ze
cztowiek zwraca baczng uwage na pewne dzialania swoje,
ktérych jest osSm, a ktére zwyczajnie spetnia z roztargnie-
niem. Nadto sg inne przepisy, ktore nalezy zachowaé, jesli
sie chce przyspieszy¢ dojrzewanie kw':atdéw.lotusowych.
Zmyst duchowy szesnastolistny umozliwia jasnowi-
dzenie cudzych mysli i wtajemnicza w prawa, rzadzace
zjawiskami natury. Mysli cudze i prawa natury przedsta-
wiaja sie temu zmystowo w ksztattach, petnych zycia. Toz
asnowidz, opatrzony zmystem wymienionym, potrafi dla
kazdej mysli i dla kazdej niemal rzeczy wskaza¢ odpowia-
dajaca im forme. Tak np. my$l msciwa przybiera ksztah,
podobny, do strzaly, a mys$l zyczliwa objawia sie czesto
W postaci otwierajgcego sie kwiatu. Zmyst, posiadajgcy
dwanascie lisci, odstania przez jasnowidzenie charakter
innych dusz; mozna tez przezen poznaé ukryte sity roslin
i zwierzat. Zapomocg zmystu dziesieciclistnego dowiaduje
sie jego posiadacz o uzdolnieniach i talentach dusz, a nadto
o roli, jakg odgrywajg w gospodarstwie przyrody zwierzeta,
rosliny, kamienie, metale, zjawiska atmosferyczne i t. d.
Ale nie koniec na tem. Aby ,,m.e¢ pewnos¢* w Swie-
cie ducha, nie wystarczy rozwingé kwiaty lotusowe, lecz
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potrzeba posies¢ jeszcze wyzsze narzady. Tu nalezy prze-
dewszystkiem tworzgcy sie przy odpowiednim postapie
ucznia przedziwny organ, umieszczony kolo jego serca fi-
zycznego, organ, ktory Swieci i mieni sie duchowo naj-
rozmaitszemi barwami, oraz przybiera podlegajgce zmianom
formy regularne. Z tego organu rozchodzg sie prady na
cate cialo, a najwazniejsze z nich zwracajg sie do sasie-
dniego kwiatu dwunastolistnego, a za jego posrednictwem
do innych kwiatéw.

Badz co badz, kandydat tajemny wkracza ostatecznie
w $wiat ducha i dochodzi do petnego zrozumienia tego,
co powiedzieli wielcy nauczyciele ludzkosci. ,,Mowy Buddy
i Ewangelje np. dzialajg teraz na niego w nowy sposob.
Albowiem dZwiek ich stéw idzie za ruchami i rytmami,
ktére on sam w sobie wytworzyt. On moze teraz bezpo-
Srednio wiedzie¢, ze taki cziowiek, jak Budda lub pisarz
ewangeliczny, nie swoje objawienia wypowiada, lecz te,
ktére mu przyniosta najbardziej wewnetrzna istota rzeczy* J).
On umie czyta¢ w ksiedze, zwanej kronika eteru (akasza),
czy!' w eterze kosmicznym, w ktdrym jest zapisane wszystko,
cokolwiek ludzie wszelkich wiekow mysleli i czynili; owszem,
z tej kroniki jasnowidz odczytuje caty proces rozwoju du-
chowej substancji Swiata. Ta tedy kronika pouczy go
o historji ziemi, tj. o ubiegtych stopniach ewolucje zwanych
stanami Saturna, storica i ksiezyca, ktore wyprzedzity
obecny stan naszej planety, a za ktéremi przyjdg stany
Jowisza. Wenery i Wulkana. Ta kronika pouczy go, ze jak
jedno istnienie wszechswiata jest oddzielone od drugiego
pralaja, tak w cyklu rozwojowym naszej ziemi, miedzy
siedmiu wymienionemi jej stanami sg rowniez przerwy
czyli spoczynki. Z tej kroniki dowie sie jasnowidz, ze rowno-
cze$nie z ewolucjg ziemi odbywat sie na wymienionych
stopniach rozwdj ludzkosci i ze na przysztych stopniach

Dz. przyt., str. 146 i n.
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cztowiek bedzie sie doskonalit de'ej, pdki nie ujawni wszyst-
kich sit, ktore w nim drzemig. Z tej kroniki dowie sie,
ze na kontynencie, lezagcym niegdy$ na potudnie od dzi-
siejszej Azji, a zniszczonym pdzniej przez ogien wulkaniczny,
zyta ongi lemuryjska rasa ludzi, ktorej przedstawiciele, tg-
czac w kazdym osobniku obie pici, nie mieli pierwotnie
ani pamieci, ani mowy, an religji, ani moralnosci, ale
byli zato ,,urodzonymi magikami*. Z tej kroniki dowie sig
wreszcie — obok wielu innych niestychanie ciekawych rze-
czy — ze z Lemurdw powstali zczasem Atlantydzi, kto-
rzy mieszkali na ladzie, potozonym miedzy Europg a Ame-
ryka, a cho¢ byli pozbawieni ,logicznego rozsadku“, bu-
dowali domy na drzewach i wyrabiali przyrzady do la-
tania w powietrzu, ze Atlantyda ulegte réwniez zagtadzie,
poniewaz jej mieszkancy uzywali nadzmystowych tajemnic
do niskich celow, oraz ze z Atlantydéw wylonita sie rasa
aryjska dzisiejszego Swiata cywilizowanegol).

W innej pracy dodaje Steiner), ze uczen tajemny
dochodzi przez opisane wyzej ¢wiczenia do tego, iz two-
rzy sobie obrazy barw, dzwiekéw i t. d., cho¢ niema za-
dnych przedmiotéw zmystowych. Jest to drugi stopien
poznania, rézny od codziennego, ktéry sie zowie pierw-
szym. Czilowiek pospolity, przyzvwyczajony do nazywania
rzeczywistem tylko tego, co poznajg jego zmysty zewnetrzne,
zaliczytby niezawodnie te obrazy czy wyobrazenia do zJu-
dzen, ale wprawny uczeh umie dobrze odréznia¢ iluzje od
rzeczywistosci, przychodzacei z wyzszego $wiata, wobec
ktérego Swiat zmystowy jest cieniem. Na tym tedy sto-
pniu uczen poznaje poza utworzonemi przez siebie wyo-*)

*) Steiner, Aus der Akasha-Chronik (Lucifer Gnosis, b. r. w.,
nr. 13—33).

2) Die Stufen der hdheren Erkenntnis (Lucifer Gr.osis, b. r. w.,
nr. 34). Praca ta jest uzupetnieniem ksigzki Steinera p. t.: Wie erlangt
man Erkenntnisse der héheren Welten?
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brazeniami ,,duchowe istoty“, ktdre go wszedzie otaczaja.
Po tym drugim stopniu poznania idzie trzeci, zwany in-
spiracja, natchnieniem: cztowiek obywa sie wolwczas bez
wszelkich obrazéw, a zyje w S$wiecie czysto duchowym.
»Na tym stopniu poznania, ,,,,styszy sie duchowo, jak tra-
wa rosnie*“, spostrzega sie forme krysztatu jako dzwiek;
otwierajacy sie kwiat ,,,,mowi““ wtedy do cztowieka'l).
Przez taka inspiracje przezywa cziowiek takie np. zdarze-
nia Swiata niewidzialnego, jak rozwoj czlowieka i ziemi
W jej rozmaitych stanach. Wreszcie na ostatnim stopniu,
do ktérego moga przyprowadzi¢ nowa medytacja i kon-
centracja, zjawia sie intuicja, dzieki ktorej uczen doznaje
uczucia, jakoby stat nie zewnatrz rzeczy i zdarzen pozna-
wanych, lecz w ich wnetrzu. W zwyczajnem zyciu przed-
miotem intuicji jest nasza jazn — natomiast podczas intu-
icji, bedacel czwartym stopniem poznania, dusza nasza sa-
dowi sie we wnetrzu rzeczy.

ROZDZIAL Il
KRYTYKA TEO0Z9FJI WSPOLCZESNEJ.

Juz to, coSmy z calg bezstronnoscig napisali o gtow-
nych przedstawicielach teozofji, musi nasungé bardzo po-
wazng watpliwos¢ o wartosci tego systemu. Kto, jak Bia-
wacka, cierpi na histerje, podaje do publicznej wiadomo-
§ci rzekome objawienia mahatmdw, ktorych koresponden-
cje okazujg sie plagjatami, kogo nie raz, ale czesto przy-
fapano na oszustwie, kogo wysoko przez wszystkich ce-
niony delegat londyriskiego Towarzystwa dla Badan Psy-
chicznych, po sumiennem sprawdzeniu odnos$nych faktow,
zaliczyt do najzdolniejszych i najciekawszych szalbierzy

t) M. przyt, str. 100. Jak jednak nalezy ttumaczy¢ te przenosnie,
nie mozna zrozumie¢ ani z przytoczonej stroncy, ani z dalszych (str.
112-119', na ktérych autor szerzej omawia inspiracje.
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Swiata: — ternu chyba wolno niedowierza¢; owszem, temu
wierzy¢ bytoby najwieksza n’eroztropnosca. To samo na-
lezy powiedzie¢ o Besantowej. Pod wzgledem moralnym
nie stoi ona — o ¢ em Swiadczg podane przez nas szcze-
goty z jej zycia — wyzej od Btawackiej, a jej nauka jest
spadkiem, odziedziczconym o0 zatozycielce Towarzystwa
~eozoficznego i wzbogaconym nowemi rewelacjami mi-
strz6w. Cala tedy teozofja opiera sie na powadze ma-
hatméw. Lecz jez di mahatmowie sg urojeniem albo raczej
wymystem, jak pouczajg wymienione przed chwilg fakta,
tudziez Swiadectwa Tybetaniczyhéwl), a nawet wyrazne
zeznania Btawackiej?), co warta cata teozofja? Nic tedy
dziwnego, ze cho¢ Stuart Cumberland, stawny ,,odgady-
wacz mysli“, ofiarowat tysigc liwréw temu, kto w jego
obecnosci wywota bodaj jedno zjawisko, przypisywane
mahatmom, nikt sie nie ubiegat o te nagrode.

Steiner, jak styszeliSmy, zastepuje rewelacje mahat-
mow wiasnym rozumem i wiasnem doswiadczeniem, za-
pewniajac, ze kto bedzie terminowat w jego szkole, ten,
jak ori, rozwinie w sobie narzady jasnowidzenia i zo-
baczy wyzsze Swiaty. Czy, jednak cziowiek rozsgdny moze
uwierzy¢, ze to wtajemniczenie, ktéreSmy w drugiej czesci
drugiego rozdzialu z rozmystu szczegétowo opisali, spra-
wia rzeczywiscie takie skutki? ,Jezeli — sg stowa Kul-
ly’ego3) — pytamy dawnych i diugoletnich uczniéw Stei-
nera, czy cel juz zostal osiggniety, otrzymujemy odpo-
wiedZ: Steiner nie wyksztalcit jeszcze zadnego jasnowi-

*) Speyer we wspomnianem na samym poczatku dziele p. t.:
,»Die indische Theosophie" przytacza (str. 317) miedzy innemi naste-
pujace $wiadectwo. Kiedy w r. 1904 przybyta do Lassy, Swietej sto-
licy Tybetu, ekspedycja angielska, woéwczas major Waddell, znawca
jezyka i kraju tamtejszego, zapytal jednego z najuczeriszych laméw
o mahatméw. Zapytany odpowiedziat, ze takich jestestw niema.

2) Guenon, dz. przyt., str. 51.

3) Dz. przyt., str. 53 i 68.
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dza“. ,,Mozemy Smiato przyjagé—dodaje stusznie Ludwig-1) —
ze gdyby tak bylo, to ci jasnowidze nie daliby sie po-
wstrzymaé¢ od ogtoszenia wiadomosci, nabytych w Swiecie
ducha“. Natomiast wiadomo, Zze zalecane przez Steinera
~medytacje” oddziatywajg czesto szkodliwie na ciato i du-
sze, sprowadzajg chorobe sercowa, zanik pamiec¢, ostabie-
nie samodzielnosci i zboczenia seksualne, ze wskutek tego
szereg jego uczniéw znalazt sie w zakladzie dla obtgka-
nych?) lub na marach. Lecz gdyby nawet tresura steine-
rowska n'e pociagata za sobg tak fatalnych skutkow,
gdyby kazdy uczen tajemny stawat sie jasnowidzem, czy
mozna mie¢ pewnos$é, ze poznanie takiego ucznia jest
prawdziwe czyli zgodne z rzeczywistoscig, ze jego jasno-
widzenia roznig sie od chorobliwych przywidzen ? Wpraw-
dzie Steiner3) odpowiada na to pytanie twierdzaco, lecz
wszystko, co na Kilku stronicach przytacza dla uzasadnie-
nia swej odpowiedzi, streszcza sie wiasciwie w zdaniu, ze
W kazdem prawdziwem wyszkoleniu zrodia ziludzenia sg
zatkane przez sposéb, w jaki sie wyszkolenie odbywa“.
Lecz gdziez — pytamy tu Steinera — sg kryterja, ze jego
wyszkolenie tajemne jest ,,prawdziwe“ ? Czy sam spos6b
wyszkolenia moze Swiadczy¢ o nieomylnosci wyszkolonego
jasnowidza? Czy oczywiste dziwactwa tego sposobu nie
prowadzg raczej do wprost przeciwnego wniosku ?
Zresztg sam Steiner przyznaje, ze jego szkota nie
przynosi wszystkim uczniom jasnowidzenia. ,,Niekazdy —
moéwit on 4 stycznia 1921 r. w Stuttgarcie — narodzit sie
matematykiem lub chemikiem; ale kazdy moze zdrowym
rozumem ludzkim poja¢, co odkryt matematyk i chemik.
Tak samo ma sie rzecz z badaniem duchowem. Niekazdy
moze by¢ badaczem ducha, lecz kazdy moze zrozumiec*)

*) Die Anthroposophie, wyd. 4, Stuttgart 1922, str. 28.
2) Kully, dz. przyt., str. 102, 113 i nn; Ludwig, dz. przyh, str. 41.
3) Die Geheimwissenschaft im Umriss, str. 384 i nn.
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wyniki badania duchowego**1). Ostatecznie tedy wszyscy,
ktorzy mimo wyszkolenia nie .zostali jasnowidzami, sg ska-
zani na Slepg wiarg w stowa mistrza. Zasadg tg gtosi nie-
dwuznacznie Steiner?) w nastgpujgcych zdaniach: ,,Uczen
musi w kazdej chwili stawac sig zupelnie pustém naczy-
niem, ktore napetnia sig Swiatem obcym. Tylko te chwile
sg momentami prawdziwego poznania, gdzie kazdy sad,
kazda ocena krytyczna, ktora z nas wychodzi, milczy*“.

A C2y sama tres¢ systemu teozoficznego, jakiekol-
wiek jest jego Zrodlo, nie przedstawia sig odrazu zdro-
wemu rozsadkowi jako zbior twierdzen fantastycznych,
a nawet niedorzecznych? Czy takiego sadu nie wydat
0 nim samorzutnie Czytelnik, gdySmy mu przed chwilg
przedstawili gtdbwne tezy jego teodycei, kosmologji i psy-
chologji? Mniemamy, ze tak. Mimo to, wazno$¢ sprawy
skfania nas do tego, zebySmy poddali gruntownej ocenie
zasadnicze twierdzenia tej doktryny o Bogu i cziowieku;
potem, z tego samego powodu, przypatrzymy sig blizej
jej stosunkowi do wiary, ktorej jesteSmy wyznawcami.
W jednym i drugim wypadku okaza sig jasno kardynalne
btady teozofji.

Teozofja, zgodnie z swag nhazwa, jest petna Boga.
Bog, badac czems$ wiecznem i nieskoriczonem, skupia sig
1 objawia w Swiecie jako Logos czyli Iszwara. Jak za$
Iszwara jest modyfikacjg pierwotnej substancji Bozej, tak
trzy Logocy, tj. Brahma, Wisznu i Mahadewa sg posta-
ciami Iszwary. Co wiacej, wszystko, co sprawia w Swie-
cie kazdy Logos, stanowi w gruncie rzeczy tylkc
stan jego Swiadomosci; nawet monady ludzkie nie sg pod

Y A. Ailinger, Gibt es eine Seelenwanderung? Regensburg
1921, str. 33.

2) Przygotowanie do nadzwyczajnego poznania $wiata i prze-
znaczen cztowieka (taki jest tytut polskiego ttumaczenia dzieta 3tei-
nera p. n.: Theosophie), Warszawa b. r. w., str. 162.
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tym wzgledem wyjatkiem. Krétko moéwigc, wedlug sy-
stemu teozoficznego, ktorySmy wyzej przedstawili, niema
Boga, réznego od Swiata. Innem- stowy: teozofja wspot-
czesna, jak kazda, glosi panteizm.

Gdyby kto jeszcze miat tutaj jakie watpliwosci, niech
rozwazy nastepujgce zdania Blawack'ej i Besantowe;j.

Pierwszal) powiada: Teozof ,,odrzuca pojecie Boga
osobowego... Bdg teologji jest wigzankg sprzecznosci i nie
mozliwoscig logiczna... >’eczof wierzy w boski pierwiastek
powszechny..., z ktérego wszystko pochodzi i do ktérego
wszystko wraca na koncu wielkiego cyk'u istnienia... Co
do swego pochodzenia i swej wiecznej istoty sg te trzy
rzeczy (BOg, dusza i cztowiek), tak samo jak wszechswiat
z swa treScia, jedno z jednoscig absolutng, z niepozna-
walng istotg wieczng".

Besantowa?) zowie otwarcie rzecz po imieniu: ,,Te-
ozofja w materji religijnej jest panteistyczna: BOg jest
wszystkiem i wszystko jest Bogiem*®. ,,NieSmiertelny pier-
wiastek w cztowieku — uczyta na wszechswiatowym kon-
gresie w Paryzu 1921 r.3) — jest czastka duszy wszech-
Swiata, czastka Boga samego. Boskim jest cziowiek
w glebi serca: nie jest on zly, nie jest grzeszny z natury,
jak mowig; sam BoOg wyraza sie przez cztowieka“‘4).*)

*) Der Schlussel zur Theosophie, str. 51, 52 i 69.
2) Why | became a theosophist Londyn 1891, str. 18.
3) Przeglad Teozoficzny, rok Il, nr. 3—4, str. 6.

4) Czysty panteizm gtlosit takze na wspomnianym wyzej kon-
gresie teozoféw w Wiedniu znany nam zastepca Besantowej, Jinara-
jadasa, w wyktadzie p. t.: ,Vital topics in the light of theosophy".
»Zycie Boze — moéwit wiceprezydent Towarzystwa Teozoficznego —
jest zyciem ludzkiem... Jeang z podstawowych nauk, ktére podaje teo-
zofja, jest boskos¢ cztowieka. W cziowieku jest natura boska, a zftem
niema owej wielkiej przepasci, ktéra, jak chrzescijanstwo zwyczajnie
twierdzi, istnieje mie zy cztowiekiem a Bogiem; proces zyciowy jest
Bogiem i osobnik jest réwniez Bogiem*. (Wedlug niemieckiego pisma
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Nie inaczej twierdzi na wielu miejscach Steiner ; przy-
toczymy tylko niektére jego powiedzenia. ,,Caty wszechswiat
jest ozywiony powszechng wola, ktora sie wyraza w nieskon-
czonej rozmaitosci. Ten proces nieskoiczonego urozmaicenia,
nieskonczonego rozmnozenia, to powtdrzenie Bostwa zowie
sie w kazdej tajemnej czyli duchownej wiedzy, w przeciwien-
stwie do woli, panstwem... W nieskonczenie stopniowanych
jestestwach i w nieskonczonej rozmaitosci objawia sie w pan-
twie Bostwo, a poszczegOlne jestestwa rozrézniamy w mysl
nauki tajemnej — jesli sie stoi na tym wysokim stopniu,
ze mozna je uwaza¢ za wyptywy Bdstwa — przez to, iz
im dajemy ich imig“1). W szczegblnosci utrzymuje tworca
antropozcfji, ze jazn ludzka ,,jest z Bostwem tego samego
gatunku i tej samej istoty... Gdy sie chce koniecznie —
sg dalsze jego stowa — uzy¢ jakiego$ pordéwnania, to
mozna powiedzie¢: jak sie ma kropla do morza, tak sie
ma jazh do Boéstwa. Cziowiek moze w sobie znalez¢ Bo-
stwo, gdyz jego najwiasciwsza istota jest wzieta z Bostwa“?).
.Pomyslcie sobie — pisze Steiner gdzie indziej3) — na-
czynie z wodgi W tej wodzie nie mozecie wcale rozroznic,
gdzie jedna kropla sie koriczy, a druga zaczyna. Lecz po-
myslcie sobie pewng liczbe matych gagbeczek, zanurzonych
w tej wodzie, a wowczas kazda z tych ggbeczek wsigknie
pewng jej cze$€. Co przedtem bylo w naczyniu jako je-
dnolita masa wodna, jest teraz rozdzielone na wiele gabe-
czek. Tak tez rzecz s-e miata z ludzkiemi duszami, jesli
nam wolno uzy¢ tego trywjalnego poréwnania. Przedtem
spoczywaty one niesamodzielnie na tonie boskiego pradu-

maszynowego, przystanego pewnej osobie w pazdzierniku 1923 r. przez
generalnego sekretarza austrjackiej sekcji Towarzystwa Teozoficz.iegc.
Johna Cordes’a).

*) Das Vaterunser, wyd. 4, Berlin 1914, str. 17 in.
2) Die Geheimwissenschaft im Umriss, str. 32.
3) Das Vaterunser, str. 11.
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cha, bez indywidualnosci, ale potem zostaty przez ludzkie
ciata wessane i przez to wyosobnione, jak woda przez ga-
beczki“. ,,Nigdy — zauwaza jeszcze nasz antropozof w tej
samej pracy*) — nie mogiby sie cztowiek zlgczy¢é z swoim
Bogiem, nigdy nie mogitby nawigzac¢ stosunku z wyzszemi
jestestwami duchowemi, gdyby sam nie byt wyptywem te-
goz bosko-duchowego Jestestwa“.

Wprawdzie Steinerd) zaznacza, iz nie méwi, ,,ze jazn
jest Bogiem, lecz tylko ze jest z Bodstwem jednakowego
gatunku i jednakowej istoty*, wszelako to zastrzezenie
nie nazywa Bogiem, pochodzi to tylko z braku konse-
kwencji: skoro jazii ma jednakowsg istote z 3c¢stwem,
czyli ma istote bozg, tedy jest Bogiem lub przynajmniej —
gdyby Bog miat czeSci — czescig Boga. Stad Besantdéwa
byta logiczniejsza od Steinera, gdy wyznata przed chwila,
'z wedtug teozofji wszystko jest Bogiem.

Nic tez nie pomoze Steinerowi oswiadczenie, ztozone
w pismie p. t.: ,,Die Aufgabe der Geisteswissenschaft und
deren Bau in Dornach“. Pismo to, ktérego pod reka nie
mamy, a ktore sie ukazalo po wykladzie, wygtoszonym
przez Steinera dnia 11 stycznia 1916 r., zapewnia, ze wie-
dza duchowa pozwala mowi¢ nie tylko o osobowosci, lecz
nawet o nadosobowos$ci Boga. Stusznie bowiem odpowie-
dziano na to3), ze mozna przyznawac, przynajmniej napo-
z6r, Bogu osobowos$¢, a przytem by¢ panteistg, tudziez
Ze ,,nadesobowcs¢” jest wyrazem wieloznacznym.

i "'ema przeto watpliwosci, ze teozofja i antropozofja
gtosza panteizm. Nie chcemy wchodzi¢ blizej w nature tej
nauki, o ile ona tutaj wystepuje. Niektorzy widzg w niej

1) Dz. przyt., str. 8.

2) Die Geheimwissenschaft im Umriss, str. 32.

3) O. Zimmermann, Anthroposophische Irrlehren (Stimmen der
Zeit, zesz. X, 1918, str, 335 i n.).
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nielogiczng mieszaning rozmaitych panteizméw, a miano-
wicie idealistycznego, emanacyjnego, animistycznego i ma-
terjalistycznego *); nam wystarczy skonstatowanie faktu,ze
systemy, o ktdrych mowa, sa na pewno panteistyczne.

Czy wszakze panteizm ostoi sie wobec rozumu ? Czy
mozna Boga utozsamia¢ z Swiatem ? Przeciez $wiat — Ze
przypomnimy tylko niektére dowody przeciw tezie pante-
istow?) — jest w doskonatosci swej ograniczony, gdy Bdg
posiada doskonato$¢ nieskonczona. Swiat podlega ustawi-
cznym zmianom, gdy BGg jest niezmienny. Swiat sklada
sie z niezliczonych bytéw, gdy B6g musi by¢ wolny od
wszelkiego ztozenia. Czy nieskoriczone moze by¢ to samo, co
skoriczone, zmienne to samo, co niezmienne, zlozone to
samo, co nieztozone?

Rozwazmy zresztg, do czego panteizm prowadzi: Je-
§li wszystko jest Bogiem, je$li moja natura jest jednakowa
z Boza, wbéwczas nie mozna mowic¢ o religji. Bo czy mam
sie klania¢ jestestwom, ktdre, wedlug powszechnego prze-
konania, sg nizsze ode mnie? Albo czy mam oddawaé
cze$¢ boskag sobie? W rzeczy samej gdyby teozofja miata
by¢ religja, musiatby cztowiek by¢ réwnocze$nie pod-
miotem i przedmiotem kultu. Atoli taka religja nie
istniata, nie istnie,e i nie moze istnie¢; taka reli-
gja miesci w sobie wewnetrzng sprzecznos¢. Niema
tez w konsekwentnym panteizmie modlitwy, bez ktorej
znowu zadna religja nie zdota sie osta¢. Toz nie dziw, ze
przeciwnicy, z ktérymi tu sie rozprawiamy, odrzucajg mo-
dlitwe, wzieta w zwyczajnem znaczeniu3). Nadto panteizm

. *) Zob. Mairage, dz. przyt., str." 142 i nn.

2) Obszerniejsza krytyka panteizmu miesci sie w mojej Kosmo-
logji, cz. I, Warszawa 1907, str. 59 i nn, tudziez w pracy p. t.: Czy
i jaki jest B6g? Przemys$l 1912, str. 124 i nn.

3) Na dowadd tego warto tu przytoczy¢ nastepujacy dialog z ,,Klu-

cza do teozofji" (wediug cytowanego wyzej ttumaczenia niemieckiego,
str.51): ,,Pytajgcy: Czy teozof wierzy w modlitwe i.modli si¢ kiedy?

5
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zmierza do zaprzeczenia wolnej woli, uczac, Ze cziowiek
jest koniecznym objawem czy wyptywem Bostwa. Dlatego
niektérzy teozofowie przyznajg sie otwarcie do determi-
nizmul). Gdyby jednak cztowiek rzeczywiscie dziatat zawsze
pod wplywem wewnetrznej koniecznosci, jak chce determi-
t nizm, natenczas me odpowiadatby za swoje czyny, a tern
samem nie zastugiwatby ani na nagrode, ani na kare. Co
wiecej, z panteizmu wynika, ze niema,réznicy miedzy do-
brem a ztem moralnem, ze wszystko, co cziowiek czyni,
jest Boze, wiec nieskonczenie dobre, doskonate i Swiete.
Lecz — rzecz prawie nie do uwierzenia — sg teozofo-
wie, ktorzy, bronigc swej panteistycznej nauki,l powotujg
sie na Pismo sw. W Ksiedze Eklezjastyka?) — powiadejg —
czytamy: ,,On (Bdg) jest we wszystkiem* albo, jak brzmig
teksty grecki i hebrajski, ,jest wszystkiem*. Sw. Pawel)
Swiadczy na atenskim aeropage W Nim (w Bogu) zyjemy
-i ruszamy sie i jesteSmy, jako i niektorzy z waszych poetéw
powiedzieli: Jego bowiem i rodzajem jesteSmy*, a'gdzie
indziej ) uczy, ze ,,Bbég jest wszystko we wszystkich®.
Woreszcie $w. Piotr5) zapewnia, iz uczestniczymy w boskiej
naturze.
Nie potrzeba byc wielkim teologiem, by na to od-
powiedzie¢. Z tego, co Pismo sw. glosi na bardzo wielu

Teozof. Tego nie czyni. On dziata, zamiast mowic.

Pytajacy : A wiec nie $le zadnych modlitw nawet do Absolutu?

Teozof: Czemu miatby to czyni¢ ? Kto nalezy do ludzi zajetych
praca, ten przecie nie moze na to traci¢ czasu“.

) Jest wszakze jeszcze i inny powdd do odrzucenia wolnosci
woli, a mianowicie znane nam prawo karmy. Zob. Hubbe-Schleiden,
Karma (Szkice teozoficzne wybitnych adeptéw wiedzy hermetycznej,
zebrane i przettumaczone przez J. Relidzynskiego, Warszawa 1912 str 57)

2) R. 43, w. 29.

3) Dzieje Apostolskie, r. 17, w. 28.

4) List do Koryntjan, r. 15, w. 28.

§) List Il, r, 1, w. 4.
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miejscach o Eogu, o cztowieku i innych jestestwach stwo-
rzonych, okazuje sie najjasniej, ze BOg rozni sie nieskon-
czenie od wszelkiego stworzenia. Mimo tej roznicy, prze-
bywa On, dzieki swej wszechobecnosci, na kazdem miej-
scu i w kazdem stworzeniu; dlatego stusznie powiedziano:
»W Nim zyjemy i ruszamy siei jesteSmy*“. Z drugiej strony
Bdg nie tylko zachowuje ciggle stworzenia, lecz takze
wspotdziata z niemi przy wszelkiej ich czynnosci. W takiem
tedy znaczeniu mogli Eklezjastyk i Apostot narodéw oswiad-
czy€, iz On ‘est wszystko we wszyskiem. Jesli za$ tenze
Apostot za poetami greckimi (Aratusem z Cylicji i Klean-
tesem z Aten) powtarza, iz jesteSmy rodzajem Bozym, to
nie ma przez to zamiaru utrzymywac, jakobySmy rzeczywiscie
oyli to samo, co Béstwo, lecz zaznacza tylko, ze Bdg
stworzyt nas na obraz i podobienstwo swoje. Hakoniec
niema panteizmu w stowach $w. Piotra, stwierdzajacych
nasze uczestnictwo w Boskiej naturze. Ksigze Apostotow
chce w nich powiedzieé, ze przez faske poswiecajacg duaza
nasza staje sie jeszcze wiecej podobng do Stwdrcy *).

Przejdzmy do nauki teozoféw o cztowieku! Wiadomo,
ze wedtug nich czlowiek miat siedem cial, a mianowicie:
fizyczne, eteryczne, astralne, mentalne, kauzalne, ciato
buddhi i cialo nirwaniczne. Ciata te, ztozone z ducha-
materji, pochodza z rozmaitych réwni.

Nieco inaczej przedstawia te sprawe antropozof Stei-
ner?). Jego zdaniem czlowiek skiada sie z dziewieciu czesci
czyli cztondw, przenikajacych sie wzajem, a przystepnych
dla nauki tajemnej. CzeSci te sg nastepujgce: 1. ciato fi-

1) Zob. Egger, Enchiridion theologiae dogmaticae specialis, wyd.
7, Brixen 1907, str. 611 i n.

2) Die GeheimWissenschaft im Umriss, str. 17 i un., tudziez str.
428 i nn.; Przygotowanie do nadzmystowego poznania $wiata i prze-
znaczen cztowieka (tlum. J. Rundbaken), Warszawa b. r. wyd, str.'
18 i nn

5*
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zyczne, 2. eteryczne czyli zyciowe (Lebensleib), 3. astralne
czyli czuciowe lub psychiczne (Seelenleib), 4. dusza czu-
ciowa, 5. dusza rozumna, 6. dusza Swiadoma, 7. duch so-
bisto$¢ (Geistselbst), 8. duch zyciowy (Lebensgeist) i 9. czto-
wiek duchowy (Geistesmensch). Trzy pierwsze skiadniki
tworzg cialo, trzy dais*7 — dusza, trzy ostatnie — ducha
cztowieka. Przypatrzmy im sie blizej !

Ciato fizyczne zawiera takie same materjaly i takie
same sily, jakie sg w minerale. — Cialo eteryczne, przy-
stugujace nam wspolnie z roslinami, jest pierwiastkiem
ozywiajacym, utworzonym z sil, n:e z materji. Rodzi sie
przy zmianie zebow, przenika ciatlo fizyczne i jest dla
niego jakby architektem. Jego ruchy podtrzymujag ksztatt
wszystkich narzadéw: podstawg moézgu fizycznego iest
mozg eteryczny, serca fizycznego—serce eteryczne i t. d.—
Ciato astralne, czynigce nas podobnymi do zwierzat, ,,bu-
dz: ustawicznie zycie ze stanu nieswiadomosci“l), czyli
daje nam na jawie $wiadomos¢. Rodzi sie podczas dojrza-
tosci piciowej, a ma ksztatt podtugowatego jaja, siegaja-
cego poza ciato fizyczne i eteryczne. We $nie rozstaje sie-
z ciatem fizycznem i przenosi sie na inne Swiaty, aby sie
karmi¢ sitami kosmicznemi.

Dusza czuciowa, najnizszy skiladnik duszy, sprawia,
ze poznanie obecnych przedmiotéw, powstate w ciele astral-
nem, nabiera trwatosci. Dusza rozumna obrabia zapomocg
myslenia to, co stato sie trwatym nabytkiem. Dusza $wia-
doma poznaje nie rzeczy zewnetrzne, jak dwie e¢lusze po-
przednie, lecz siebie, swa wilasng istote czyli jazn, ktora
Jest ,,ukrytg Swietoscig”, boskim elementem czlowieka.

Duch-sobisto$¢ jest to samo, co madro$¢ wschodnia
zowie: manas; duch zyeiowy to samo, co buddhi, a czto-
wiek duchowy to samo, co atmn.

*) Die Geheimwissenschaft im Umiiss, str. 24.
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Lecz ilos¢ wymienionych skiadnikow mozna wedtug
Steinerasprowadzi¢ do siedmiu. Trzy bowiem cziony
Srodkowe, tj. dusza czuciowa i rozumna, tudziez dusza
Swiadoma tworza jedno ,ja“. W kazdym razie caly czio-
wiek jest przecietnie, dzieki swej aurze, na ktdérag sie skia-
dajg rozmaite jego cztony, dwa razy tak wysoki, a cztery
razy tak szeroki, jak cztowiek fizyczny?).

f co na to nauka, psychologia, filozofja? Czy to
prawda, ze sktadamy sie z siedmiu lub nawet dziewieciu
mczesei ?

Wiem, ze niektérzy filozofowie przyjmowali w czio-
wieku dwie lub trzy dusze : wedlug van Helmonta jest
w nas, procz duszy rozumnej i zmystowej, mnostwo dusz
roslinnych ; zdaniem Leibniza niezliczone monady, wcho-
dzace w skiad ciata ludzkiego, sg wyposazone w dusze,
nad ktéremi panuje jedna dusza wyzsza. Dziwacznych
tych pogladdw nie potrzeba dzisiaj zbijaé, bo nalezg juz
tylko do przesztosci. Wiem tez, ze niektorzy mowili o ja-
kim$ posredniku plastycznym miedzy dusza a cialem, ze
inni szukajg dotad jakiej$ klamry celem :ch zwigzania, ze
spirytysci widzg te klamre w perysprycie czyii nzroczy,
tj. nader delikatnej materji, ktéra otacza duszel). Lecz
nauka przechodzi do porzadku nad term bezpodstawnemi
przypuszczeniami.

Ot6z to samo nalezy powiedzie¢ o odno$nych po-
gladach teo- i antropozofji. Zaden badacz nie wykazat, iz
w cziowieku istnieje jakie$ ciato eteryczne, astralne lub
nirwaniczne ; zaden psycholog nie dowiddt, ze mamy procz
duszy rozumnej dusze czuciowa i dusze S$Swiadoma, albo
ze siedzg w nas trzy duchy: duch sobisto$¢, duch zyciowy
i cztowiek duchowy. To wszystko jest wymystem mahat-

*) Tamze, str. 42 i n.; por. Przygotowanie, str. 53 i nn.

2) Przygotowanie, str. 147 i n.
3) Zob. Wais, Spirytyzm, 1wéw 1920, str. 6,
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mow lub ,,jasnowidzacego” Steinera i dlatego nie zastu-
guje na obszerniejsza krytyka.

Na jedno tylko chcemy tutaj zwroci¢ uwaga, na tor
ze systemy, ktdére zbijamy, spotykaja sig czasto z cigzkim,
a uzasadnionym zarzutem materjalizmux), cho¢ wielu nie-
bacznym wydaje sie, iz one naprawde go zwalczajg. W rze-
czy samej nie podobna w teozofjf dopatrzy¢ sig powoddw,,
dla ktérych duszy ludzkiej nalezy przyzna¢ duchowosc¢ |
przeciwnie niektore twierdzenia tego systemu przemawiaja,
wprost za jej materjalnoscig. Tak np. wedtlug teozoféow
dusza ludzka wyszta niegdy$ z substancji Bozej i w nigj
sig kiedy$S rozptynie. Lecz trudno przypusci¢, zeby Bog"
teozoféw byt szczerym duchem. Nie stwarza bowiem $wiata
z niczego, tylko objawia sig w nim, zaczem nasuwa Sig
podejrzenie, iz materjalny Swiat wyplywa z materjalnego
Abso utu. Podejrzenie to jest jeszcze wigcej usprawiedli-
wione, jezeli sig pamieta, ze wedtug teozofji kazde zycie-
i kazda Swiadomo$¢ utozsamia sig z drganiem, ze Besan-
towal) pochwala znang zasadg materjalistyczng: ,,Niema
sity bez materji“, oraz jezeli sig spotyka rownie materja-
listyczne wyznanie innych teozoféw, iz w Swiecie wszystko
jest materja.

Zarzut materjalizmu dosiega takze — i to moze jesz-
cze stusznej — Steinera. Wprawdzie podiug niego3) na
poczatku istmat tylko duch, z ktérego rozwineta sie ma-
terja, lecz kazdy bezstronny musi przyznaé, ze taki ,,duch”
nie rézni sig istotnie od materji, skoro ona — co wy-
raznie zaznacza Steiner — powstata zczasem przez jego-
zgaszczenie. Innemi stowy, ciato jest w mysl antropozofji

1) Czyt. np. Efpe, W wirze ezoteryzmu, Krakéw 1923, str.53 i n.
2) Uralte Weisheit, str. 40.

3) Die Geheimwissenschaft im Umriss, str. 110 i p ; Wie erlangt
man aie Erkenntnisse der hdheren Welten ? str. 220.



71

materjg grubg, a duch materjg subtelng. Czy to nie po-
mieszanie zasadniczych pojac? Czy jestestwo, ktére ma
cechy chocby najlotniejszej materji, moze by¢ duchem lub
duszg? Stusznie zatem wnosimy, ze wszystkie dusze i wszyst-
kie duchy, wchodzace wedtug antropozofji w skiad czio-
,wieka, sg materalne, ze Steiner cho¢ pozuje na spirytua-
lista, nalezy w gruncie rzeczy do materjalistowl).

W skitad nauki tajemnej o cztowieku wchodzi — jak wi-
dz eliSmy — reinkarnacia, ktdrg rzadzi zelazne prawo karmy.
Jak panteizm i materjalizm, tak reinkarnacja, zwana takze
metempsychozg czyli wedrowka dusz, jest doktryng bardzo
starg. Spotykamy jg u Egipcjan i Indéw (braminizm), tu-
dziez w misterjach orfijskich. Z filozoféw greckich giosili
wedriéwka dusz przedewszystkiem Pitagoras 2), Empedokles3)
i Platond). Tutaj tez nalezy zaliczy¢ Plotyna i Proklusa,
gnostykow i manicheczyKOw, a w najnowszych czasach spi-
-ytystéw 5). Wiadomo réwniez, ze reinkarnacja wraz z karmg
wchodzi w skilad dzisiejszego buddyzmu i hinduizmus).

¥ ,,Es ist merkwirdig — -zauwaza o antropozofji Frohnmeyer
(dz. przyt, str. 102) — es ist immer von Geist die Rede und von Gehtes-
wissenschaft, und in das wirklich geistige Gebiet treten wir doch nie ein®.

2) Pitagoras mowit, ze byt najpierw Etaiidesem, synem Hermesa,
potem trojanczykiem Euforhem, p6zniej Hermotymem, a wkoncu Pyr-
rusem, rybakiem z Delos. Zob ‘' X. Fawlicki, Historja filozofji greckiej,
t. I, Krakéw 1890, *tr. 223.

3) Miodszy od Pitagorasa Empedokles pamietat, ze zyt jako mio-
dzieniec, dziewica, krzak, ptak i ryba. Tamze, str. 290.

4) Platon uczy} rozmaicie o powtérnem wecieleniu. W Tymeuszu
i Fedonie dusze wybrane zaraz po pierwszej Smierci cata wracajg do
lepszego $wiata, z ktérego przyszty na ziemie, natomiast inne odradzajg
sie tak dhlugo, poki nie dejdg do wyznaczonej im doskonatosci. W Fe-
drosie kazda dusza musi sie weciela¢ dziesie¢ razy; wyjatkiem sa filo-
zofowie, ktérych dusze wcielajg sie trzykrotnie. Dz. przyt-, t. Il, czes¢
I, Krakéw 1903, str. 444 i nn.:

5) Wais, Spirytyzm, str. 6 i n.

6) Speyer, dz. przyt., str. 90; Frohnmeyer, dz. przyt., str. 47i nn.
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Coz tedy mowig o powtdrnem wecieleniu Blawacka,
Besantowa i Steiner?

Wedtug Blawackiej przedziat miedzy dwoma wciele-
niami wynosi zwyczajnie tysigc dwiescie do tysiac piecset’
lat; tylko u matych dzieci, tudziez u os6b, ktérych zycie
bylo skrocone przez jaki§ wypadek, czas, oddzielajgcy
reinkarnacje, jest krétszyl). Nadto Blawacka przypisywata
sobie zycie dawniejsze w postaci Hinduski, a Leadbeater
pisat o niej, ze przed paru. tysiagcami lat zyta z mistrzem
Morja i putkownikiem Olcottem na Atlantydzie. Gdy
umaria, przeszta — jak Swiadczy Sinnett — bezposrednio
w dojrzate ciatlo meskie; o dokonaniu jej reinkarnacji moé-
wita takze wyraznie obecna prezydentka Towarzystwa Teo-
zoficznego na pewnym wyktadzie w Londynie.

Besantowa?) uwaza reinkarnacje za ,,jednag z gtdwnych
nauk, okoto ktérych obraca sie prastara wiedza“. Ta wie-
dze poucza, ,,ze dusza przechodzi przez wiele Swiatow,...
ze na kazdym z tych poszczegdlnych Swiatéw tak diugo
raz po raz sie rodzi, az odbedzie calg ewolucje, ktora jest
dla niej na tym Swiecie mozliwa“3). Na naszym Swiecie
odbywa sie reinkarnacja zbiorowa w Kkrolestwie mineral-
nem, roslinnem i zwierzecem, a indywidualna w krélestwie
ludzkiemd). Taka reinkarnacja przypadta w udziale takze
Besantowej. Toz raz utrzymywala, iz podobnie, jak Bta-
wacka, byta niegdy$ Hinduska; drugi raz podawata sie za
bylego bramina: jeszcze Kkiedy indziej twierdzita, ze zyta na
Swiecie jako Hipatjn, zamordowana 415 r. po Chr. filo-
zofka aleksandryjska, oraz jako spalony na stosie, w dwa-
nascie niemal wiekOw péznieg panteista Giordano Bruno 5).

t) W ,lzydzie odstonietej* uwazata Btlawacka reinkarnacje za
.Wyjatek, jak zjawisko teratologiczne dziecka o dwaéch gtowach®.

2) Uralte Weisheit, str. 105.

3) Tamze, str. 21,2 ¥

*) Tamze, str. 213.
5) Guenon, dz przyt., str. 202 i n.; Ailinger, dz. przyt, str. 10.
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Steiner, przyjmujgc naukg o powtarzejgcem sie
wecieleniu, utrzymuje, ze w ciggu mniej wiecej 2100 lat
sodbywa sie ono zwyczajnie dwa razy, raz w ciele mez-
czyzny, drugi raz — kobiety 1)2 Powiadaja, iz w jego oto-
czeniu znajdujg sie, dzieki reinkarnacji, krélowie Dawid
i Salomon, krélowa Saba, a nadto Jan Chrzciciel, Matka
Boska, apcstol Pawet i dwa tuziny Magdalen. Kullya)
przytacza, na podstawie zebranych przez siebie dokumen-
tow. dlugi szereg sielnerowskich inkarnacyj. Tak np.
dwunastu prorokéw byto pdzniej dwunastoma apostotami;
prorok Eljasz odzyt najpierw w Janie Chrzcicielu, potem
w Rafaelu Sanzio, a pdzniej, w poecie Nowalisie. Chrystjan
Rosenkreuz, domniemany zalozyciel RO&zanego Krzyza,
wecielit sie w hr. de Saint-Germain, a ten znowu w Les-
singa.

Lecz jakiez sa dowody, przemawiajgce za reinkarna-
cja? Besantowa podaje ich kilka 3).

Najpierw — powiada — jedno =z dwojga: albo
stworzenie kazdej dusiy przy narodzinach dziecka albo
reinkarnacja. Atoli pierwsza alternatywa jest wykluczona.
W takim bowiem razie mielib3'sSmy w najwstretniejsze; po-
staci przeznaczenie: ,sila stwdrcza“ wyposazataby nowo-
stworzong dusze ,wedlug swego dowolnego kaprysu
sktonnosciami cnotliwemi lub wystepnemi i darzyla jg
sprytem lub glupotg®, szczesciem lub nedzg. Przeciwnie
reinkarnacia, przyjmujgc powolny rozwdj cztowieka, po-
zwala na to, ze nawet zdziczaly obecnie osobnik moze
zczasem dojs¢ do najszlachetniejszych przymiotéw Swie-
tego lub bnhatera 4).

") Oie Geheimwissenschaft im Umriss, str. 427.

2)' Dz. przyt, str. 62 i nn.

3) Nie moge tu oczywiscie ocenia¢ wszystkich dowodoéw, ktére
w rozmaitych swych ksigzkach przytacza prezydentka; méwie jedyrlie

0. dowodach, zawartych w gléwnem jej dziele: Uralte Weisheit.
4) Uralte Weisheit, str. 211
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Zaraz na to odpowiemy. Nie podobna zrozumi:¢, dla-
czego, przyjawszy stworzenie kazdej duszy ludzkiej, musimy
zgodzi¢ sie na to, ze ,sita stwdrcza“, ktéra my zowiemy
Bogiem, wyposaza dusze wedlug swego kaprysu skion-
nosciami cnotliwemi lub wystepnemi, sprytem lub gtupota.
Przypisywa¢ kaprys Najwyzszej Istocie uwazamy za blu-
Zznierstwo. Tak samo bluznierstwem podiug nas jest
twierdzenie, jakoby B6g wyposazat nowostworzone du-
sze w skionnosci wystepne lub darzyt je glupotg. Nie-
skonczenie doskonaty Stworca wyznacza kazdemu stwo-
rzeniu cel, odpowiadajacy jego naturze, i daje mu sily
do osiaggniecia tegoz celu. Czyni to niezawodnie takze
z duszg ludzka. Kazda tedy dusza ma S$rodki, zapomoca
ktéorych moze osiggng¢ swoj cel ostateczny, ktérym, jale
Swiadczy jej zasadniczy poped, jest szczeScie. Poniewaz
ten poped nie moze by¢ zaspokojony w zyciu ziemskiem,
przeto— jcsh nie ma by¢ bezcelowy — musi by¢ zaspo-
kojony w zyciu pozagrobowem, byle oczywiscie cziowiek
w pierwszem zyciu na to sobie zastuzyl. Zaspokajajac zas-
poped do szczescia, zaspokoi duch ludzki takze inne po-
pedy, bez ktérych szczescie jest niemozliwe, a mianowicie
poped co doskonatosci umystowej i moralnej. Stosuje sie
to oczywiscie takze do duszy cziowieka, stojacego na
ziemi na najnizszym szczeblu rozwoju f).

Powtdére Besantowa 7) powotuje sie na genjuszow
i t. zw. ,,cudowne dzieci'. ,,Genjusz :ako taki — oto jej
stowa — nie ma zwyczajnie ani rodzicéw, ani dzieci.
Tomasz Young, jeden z twdrcow falowej teorji Swia-
tka, czytat ptynnie, bedac zaledwie dwuletniem dzieckiem ;
zanim skonczyt czwarty rok zycia, przeczytat juz dwa
razy Biblje. Sir William Rowgn Hamilton zaczat sie uczy¢l 2

1) Zob. Wais, Psychologja, t. Ill, str. 182 i no.; Dusza ludzka»
Krakéw 1917, str. 276 i nn.
2) Uralte Weisheit, str. 214 i n.
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do hebrajsku, majac dopiero trzy lata, a w trzynastym
Toku zycia znat przynajmniej trzynascie jezykéw Czy tego
rodzaju fakta daja sie wyttumaczy¢ bez reinkarnacji ?

Naszem zdaniem: tak. Ze genjusze nie rodzg sie
zwyczajnie z genjuszow i nie wydajg na Swiat genjuszéw,.
0 tern wiedziano oddawna, lecz z tego nie wynika, jakoby
w ciatach genjuszéw kryty sie dusze dawniej zyjace. Cho¢
warunkow, wsrod ktérych powstajg genjusze, doktadnie
nie znamy, jednak to jest dla nas pewne, ze rdéznica miedzy
genjuszami a innymi ludZzmi nie $wialczy o reinkarnacji.
Mamy bowiem hipotezy bez poréwnania racjonalniejsze.
Mozemy mianowicie przyjgé, iz stworzone przez Boga du-
sze genjuszOw sg substancjalnie doskonalsze, anizeli inne
dusze stworzone. Mozemy takze, podtrzymujac przeciwnie
substancjalng rownos$¢ wszystkich dusz ludzkich, przypu-
§ci¢, ze wladze umystowe rozwijajg sie u pewnych wyja-
tkowych osobnikow w wyzszym stopniu dlatego, iz sie
lepiej u nich rozwinely wiadze zmystowe ; pierwsze bowiem
zalezg w swem dziataniu od drugich. Stgd — jak wremy
z doswiadczenia — nawet u tego samego czlowieka, za.
zmiang w zyciu zmystowem, idzie zmiana w aktach rozumu
1 woli. Podobnie ttumaczymy réwniez zjawiska, spotykane
u ,,cudownych dzieci“; wyjatkowy rozwoj wiadz zmy-
stowych, mianowicie wyobrazni i pamieci, pocigga za
sobg zdumiewajace objawy zycia umystowego. Natomiast
0 reinkarnacji moznaby z pewnem prawdopodobiefstwem
mowié chyba wtedy, gdyby dziecko juz pierwszego dnia
po urodzeniu czytato lub okazywato znajomo$é rozmaitych
jezykow.

Dalej dowodzi reinkarnacji wedlug Besantowej *)
fakt, ze ludzie ,,0 réwnej sile intelektualnej* przyswajaja,
sobie pewne prawdy z réznym wysitkiem i skutkiem-

{ Tamze, str. 216 i n.
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Dwoch np. badaczy* zaczyna zajmowal sie teozofjg. ,,Je-
dnemu przedstawiajg sie teozoficzne zasady przy pierwszem
zetknieciu sie z niemi odrazu jako znane, drugiemu prze®
ciwnie jako nowe, niezrozumiate, obce, Ten, kto wierzy
w powtorne wecielenie, rozumie takze, ze ta nauka musi
sie jednemu wydawaé dawna, drugiemu nowag; pierwszy
uczy'sie szybko, albowiem sobie przypomina;... natomiast
drugi uczy sie powoli, poniewaz jego dotychczasowe do-
Swiadczenie nie objeto Jeszcze tych prawd natury i po-
niewaz musi jg z trudem zdobywaé po raz pierwszy"“.

Pomijam tu okolicznos$¢, ze autorka odgrzewa w nie-
co zmienionej szacie zarzucong powszechnie nauke Platona,
jakoby wiedza nasza byla tylko przypomnieniem tego, co
dusze nasze poznaty niegdys w nadzmystowym Swiecie
idei Chodzi mi raczej o odpowiedz na pytanie, czy
w  wypadkach, o ktérych mowa, mamy rzeczywiscie do
Czynienia nie z nowem poznaniem, lecz przypomnieniem
poznania dawnego. Ot6z $wiadomos¢ catkowicie temu
zaprzecza. Gdy sie zabieramy do jakiej nieznanej nauki,
jesteSmy doskonale $wiadomi, ze stykamy sie z jej trescig
po raz pierwszy. Jesli za$ ludzie, majacy nawet jednakowe
wogole zdolnosci,' z rozmaitg tatwoscig przyswajaja sobie
pewne prawdy, pochodzi to przedewszystkiem stad, iz
poszczegblne kierunki ich uzdolnienia sg z natury rozmaite.
Z tego wiec, ze jeden jest zdolniejszym np. matematykiem,
niz lingwistg, a drugi naodwrdt zdolniejszym lingwista,
niz matematykiem, nie wynika, jakoby tamten w dawniej-
szem zyciu poswiecat sie matematyce, a ten — lingw
styce.

Ale tu przerwie mi nasza autorka i powie, ze ,,zna-
czna liczba ludzi, ktérzy doprowadzili swoj fizyczny orga-
nizm do nalezytego stopnia wrazliwosci, pamieta swoje
ubiegte zywoty“, ze ,tu i 6wdzie znajdujemy dzieci, ktore
przyniosty z sobg na $wiat pamieé¢ jo bezposredniej prze-
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sztosci... Na Zachodzie sg tego rodzaju wypadki rzadsze,
niz na Wschodzie, bo aa Zachodzie pierwsze stowa takiego
dziecka spotykajg sie z niewiara, skutkiem czego traci
ono wiare w swa wilasng pam ec¢“ *)

Sadze, ze przeciwnie do bardzo rzadkich wyjatkow
nalezg ludzie, ktérzy twierdza, jakoby pamietali ubiegte
swoje zywoty, -tudziez — co jeszcze wazhiejsze — ze
twierdzenia tego rodzaju sg niezgodne z prawdag. Jakoz
fatwiej przypusci¢, ze osoby takie kltamig lub podlegajag
zludzeniu, wywolanemu przez obcg lub wlasng sugestje,
anizeli ze rzeczywiscie pamietaja to, czego doswiadczyty
w rzeczywistych zywotach ubiegltych 2). To drugie przy-
puszczenie, przypuszczenie ziudzenia, stosowatoby sie
takze do matych dzieci gdyby one faktycznie powotywaty
sie na swoje zycie, nalezace do ,bezposredr.lej przeszio-
sci“. W kazdym razie opowiadania o tego rodzaju lu-
dziach dorostych lub dzieciach nie maja zadnej wartosci
naukowej, poki nie dadzg sie sprawdzi¢. Inaczej, musieli-
bySmy wierzy¢ pierwszemu lepszemu cziowiekowi, ktoryby
nam prawit o swych dawniejszych istnieniach.

Woreszcie wedtug Besantowej 3) reinkarnacja ,,przed-
stawia sie jako zasadnicza koniecznos¢, jezeli wogole zycie
mia by¢ zrozumiate i jezeli niesprawiedliwo$¢ i okrucien-
stwo nie majg drwi¢ z bezsilnego cziowieka. Z reinkarna-
cja jest cziowiek wzniostem, nieSmiertelnem jestestwem,

*) Tamze, str. 219.

s) Piotr Suau (L’Inde Tamoule, Paryz 1901, str. 113) opowiada
nastepujgca anekdote o Besantowej Kiedy podczas pewnego wyktadu,
mianego 1898 r. w Lahor, powiedziata Besanfcowa, iz przypomina so-
bie, ze w jednem z dawniejszych swych istnien byla braminem
w Allahabad, odezwat sie jaki$§ Hindus w nastepujace stowa: ,,Mozecie
w to wierzy¢, gdy:: jestem dobrze tego $wiadom, iz w mem dawniej-
szem istnieniu bylem jego zong", O$mieszona w ten sposdb Besan-
towa wyniosta sie nazajutrz z Lahor.

3) Uralte Weisheit, str. 221.



ktoérego rozwoj zmierza dc celu, opromienionego boska
chwalg; bez niej jest on ZzdZbtem tu i tam miotanem na
rzece przygodnych okolicznosci, jest nieodpowiedzialny
zaréwno za swoj charakter, jak na swoje czynnosci i swoj
los. Z nig moze on bez tiwog- i z nadziejg patrzy¢
w przysztosé, choéby nie wiem jak niska byla skala jego
ewolucji, albowiem stoi na drabinie, ktdéra do Bdstwa
prowadzi, a wygramolenie sie na jej szczyt jest dla niego
;itylko kwestjg czasu ; bez niej brakuje mu rzeczywiscie
wszelkiej rozumowo uzasadnionej pewnosci co do zycia
przysziego wogole*.

Rozumiemy doskonale te stowa prezydentki Towa-
rzystwa Teozoficznego, skierowane przeciw chrzescijan-
skiemu pojeciu Béstwa. Wiec najpierw musi by¢ reinkar-
nacja dlatego, ze bez niej zycie byloby niezrozumiale,
czyli nie miatoby sensu! Jakto?! Czy nie ma sensu je
dnorazowc zycie doczesne, czyli jednorazowy czas prdéby,
po ktérym Bog wedlug zastugi wymierza kazdemu wieku-
ista nagrode lub kare? Czy wiecej sensu jest w reinkar-
nacji, powtarzajacej sie setki tub tysigce razy po to, aby
tutajaca sie przez setki tub tysigce wiekdéw dusza ludzka
rozptyneta sie ostatecznie w Absolucie? Pcwtére twier-
dzimy, ze nie w nauce naszej, lecz wiasnie w nauce rein-
karnacji cztowiek jest podobny do zdzbta tam i sam
miotanego, a tern samem nie odpowiada za swoje czyny
i swoj los. Wedlug nas bowiem posiada on wolnos$¢ woli,
gdy teozofja, jak zaznaczyliSmy wyzej, prowadzi prostg
drogg do determinizmu. Nakoniec nic w naszych pogla-
dach niema takiego, coby s$wiadczyto o niesprawiedhwosci
Boga; przeciwnie przypisujemy Mu jako Istocie najdosko-
nalsze, sprawiedliwo$é, mitosierdzie, dobro¢ i mito$¢
w stopniu nieskonczonym. JesteSmy tedy najmocniej prze
konani, ze On nikomu krzywdy nie zrobi, ze kazdego
osadzi wedtug jego czynow i uzdolnien, oraz wediug wa-
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runkéw i okolicznosci, w ktérych sie odbywato jego
zycie. “

Dowody tedy Desantowej w obronie reinkarnacji
nie wytrzymaly Kkrytyki. Jeszcze stabiej, jak zaraz zoba-
czymy, wypadly one u Steinera.

Steiner powotuje sie na fakt, ze Mozart jako
schtopiec potrafit z pamieci powtérzy¢ raz styszany utwoér
muzyczny. Taka nadzwyczajna zdolno$¢ moze jego zda-
niem by¢ tylko owocem przezyé, zaszczepionych w duchu,
a poniewaz podobnego zaszczepienia w tern zyciu nie
byto, musiato sie ono odby¢ w jakiem$ zycu dawnieiszem.

Ze fakt ten nie dowodzi reinkarnacji, okazuje sie
z tego, coSmy wyzej przeciw Besantowej powiedzieli
0 dzieciach cudownych. Dlatego nie zatrzymujemy sie
przy nim dhuzej. t

»Nie moge — powiada w innem miejscu Steiner?) —
zrozumie¢ duszy Newtona, jezeli sobie nie pomysle, ze ona
wyszta z jakiego$ poprzedniego jestestwa psychicznego...
Przedstawiamy sobie, ze jeden gatunek zwierzecy pochodzi
z innego podobnego, ktéry jest od niego nizszy t)lko
0 jeden stopien.. Musiata tedy dusza Newtona wyjs$¢ z takiej
duszy, ktéra, podobna do niej, stoi od niej nizej pod
wzgledem psychicznym... Sa tylko dwie rzeczy: albo kazda
dusza jest cudownie stworzona, jak gatunki zwierzece mu-
siaty by¢ cudownie stworzone, jezeli jedne nie rozwinely
sie z drugich; albo dusza sie rozwineta i byla juz wcze-
$niej w innej postaci, jak zwierzeca postac istniata w innym
gatunku“,

Stowa powyzsze Swiadczg, ze Steiner chce re-
inkarnacje dusz ludzkich podeprze¢ ewolucjg gatunkow
zwierzecych. Lecz ewolucjonizm czyli transformizm, jak wy-

) Przygotowanie, str.69 i n.
?2) Reinkarnation und Karma, Berlin 1918, str. 35 i nn.
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Znaja jego najpowazniejsi zwolennicy, jest tylko hipotezg *)-
Nie wypada tedy na nim stawia¢ hipotezjr nowej. Powtdre
choéby ewolucja w Swiecie zwierzecym nie podlegata za-
dnej watpliwosci, nie wynikatoby z tego, Zze w podobny
sposéb powstajg z jednych dusz ludzkich dusze drugie.
Whioskowanie takie zastuguje na miano sofizmatu, zna-
nego w logice pod nazwag: transitas de genere ad genus
albowiem co innego jest gatunek zwierzecy, a co innego
dusza ludzka. Po trzecie gdyby nawet pod wzgledem ge-
nezy zachodzito jakie$ podobienstwo pomiedzy gatunkami
zwierzecem: a duszami ludzkiemi, bytoby ono (to Steiner
przeoczy!) tylko pczorne, gdyz w teorji ewolucji jeden ga-
tunek przemienia sie w drugi, gdy w reinkarnacji ta sama
dusza przybiera pokolei rozne ciata. Wreszcie wedtug na-
szego przekonania gatunki zwierzece, jakkolwiek nie byty
stworzone z niczego, powstaty pod wpltywem Najwyzszej
°rzyczyny, dziatajgcej na istniejacg juz materje; natomiast
dusze ludzka ktora jest substancjg duchowa, Bog stwarza 2).
'Atoli akt stwoiczy nie jest cudem, albowiem cudem zo-
wiemy zjawisko, niezgodne z naturalnym porzadkiem rzeczy,
gdy stwarzanie dusz odbywa sie wiasnie wedtug statego
prawa natury.

Nie ma tez zadnego znaczenia nastepujgce uzasadnienie
reinkarnacji, dane przez Steinera: ,Kiedy sie budze nad
ranem, odnajduje skutki moich wczorajszych czynéw... Rze-
czywiscie nasza osobowo$¢ weciela sie kazdego rana na
nowo... Kazdego nowego rana ozywia sie duszg, rowniez
na nowo, ciato ludzkie... Moje zycie dzisiejsze jest oddzie-
lone nocnym snem od mojego zycia wczorajszego, ale nie
jest cd niego niezalezne; raczej przyczepia sie do wczo-

*) Zob. mojg prace p. n.: Spoér o pochodzenie gatunkéw (Prze-
glad Koscielny, Poznan 1905 i 1906), tudziez referat p. t.: O rozwoju
gatunkéw, Lwow 1907.

2) Zob. Wais, Dusza ludzka, str. 246 i nn.
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rajszego zycia. W podobny sposéb — sen zowie sie prze-
ciez bratem S$mierci — jest moje obecne zycie oddzielone
Smiercig od mego zycia dawniejszego“.

Czy to prawda — pytamy najpierw w odpowiedzi
na te wywody — ze, budzac sie nad ranem, wcielamy sie
na nowo, ze nasza dusza zaczyna woOwczas ha NOwo 0zZy-
wia¢ nasze fizyczne cialo? Tak najwyraZniej uczy nasz
przeciwnik, bo wedtug niego dusza podczas snu przebywa
wraz z swemi delikatniejszemi ciatami (eterycznem i astral-
nem) ,w jakim$ wyzszym Swiecie” i spetria tam pewne
czynnosci, lubo o nich ,,czlowiek pdty nic nie moze wie
dzie¢, poki nie ma duchowych organéw spostrzegawczychl).
Oczywiscie twierdzenia takie uwazamy za czystg fikcje,
ktérej nie potrzeba wcale zbija¢ wedlug starej zasady:
Gratis asseritur, gratis negatur?). Zaznaczymy tylko, ze
jezeli przytoczone wyzej pordwnanie Steinera ma jaka$
wartos¢, to zwraca sie wiasnie przeciw reinkarnacji. Wodz
bowiem antropozoféw przyznaje, iz zycie nasze dzisiejsze,
acz jest snem oddzielone od wczorajszego, wigze sie z niem,
przy pomocy pamieci, w jedng cato$¢, Innem: stowy, wiemy
doskonale o tern, ze nasze ,ja“ dzisiejsze jest to samo, cc

") Steiner, Wie erlangt man Erkenntnisse der htéheren Welten ?
str 187. Por. Besant, Das Rétsel des Lebens, str. 10.

2) ,,Unaocznieniem* (nie dowodem, co sam Steiner podkresla)
tego, jak dusza wraz z swemi delikatniejszemi ciatami dziata podczas
snu poza ciatem fizycznem, moze by¢ wedtug twoércy antropozofji fakt
nastepujacy: Pewien miody cztowiek, majac nastepnego dnia o godzinie
6smej rano skitada¢ egzamin, prosit znajomego, ktéry mieszkat w sasie-
dnim pokoju, aby go nazajutrz obudzit o godzinie széstej. Obudzit sie
jednak sam dzieki marzeniu sennemu, w ktérem styszat sze$¢ silnych
strzatéw; obudziwszy sie przy széstym strzale, zobaczyt, ze jego zegar,
ktéry nie bit, wskazywat szdsta. Kiedy sie ubral, daty sie stysze¢ pu-
kania sgsiada do drzwi. W rzeczywistoéci byta woéwczas szésta go-
dzina; zegar bowiem miodego czlowieka przySpieszyt przez noc swoj
chéd o cate pét godziny. Jakim wiec sposobem obudzit sie éw czio-

6
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»ja“ weczorajsze, przedwczorajsze i t.d. Tymczasem — jak
wyzej zauwazyliSmy — nie przypominamy sobie wcale,
mimo najwiekszych wysitkéw, zebySmy przed latami
czy wiekami zyli na z:emi lub na innym globie.

Czy jednak 7.3 reinkarnacjg nie przemawia Pismo $w. ?
Steiner *) wyznaje, ze tej nauki niema w Biblji, owszem, ze
Biblja stoi z nig w sprzecznosci, lecz wedtug Besantowej?)
Nowy Testament przyjmuje jg ,,milczaco*. W szczeg6lnosci
powotuje sie Besantowa najpierw na to, ze Chrystus daje
Janowi Chrzcicielowi miano Eljasza, ,,ktory ma przyjs¢'s3),
a na zapytanie, czy Eljasz przyjdzie przed Mesjaszem, od-
powiada, ,,iz Eljasz juz przyszedt, a nie poznali go‘i). Po-
tem zaznacza, ,,ze uczniowie (Chrystusa) przypuszczajg re-
inkarnacje jako rzecz pewng i kierujg do Jezusa pytanie,
czy wrodzona S$lepota czlowieka jest karg za jego grzechy,
na co tenze w swej odpowiedzi nie wyklucza mozliwosci
grzechu, popetnionego przed urodzeniem* 5).

Razem ze Steinerem stwierdzamy tutaj przeciw Be-

wiek przy pomocy marzenia sennego, kierujacego sie zle idacym
zegarem ? Dusza jego — odpowiada sobie na to pytanie Steiner (dz.
przyt., str. 189) — ,pozostata wiasnie czynng podczas snu“. Na to
twierdzenie mozemy sie zgodzi¢. Ttumaczac gdzie indziej (Dziwy hi-
pnotyzmu, wyd. 2, Lwéw 1923, str. 260 i n.) podobne fakty, przypu-
$ciliSmy sami,’ ze powstaja one przez podswiadome dziatanie naszej
duszy. Ale wykluczamy bezwarunkowo hipoteze Steinera, jakoby dusza
podczas snu opuszczata ciato i przebywata ,,w jakims$ wyzszym Swiecie®.
Wedtug nas bowiem #aczy sie ona z naszem cialem przez caly czas
ziemskiego zycia w jedng substancjalng cato$¢ i stanowi Zrédio
wszelkich objawéw zyciowych, wiec nie tylko duchowych i zmysto-
wych, lecz takze wegetatywnych.

*) Die Aufgabe der Geisteswissenschaft und deren Bau in Dor-
nach, Berlin 1917, str. 26 i n.

2) Uralte Weisheit, str. 25.

3) Mateusz, 11, 14.

4) Tamze, 17, 12.

5) Uralte Weisheit, str. 25. Mowa tu o $lepym od urodzenia
o ktérym opowiada Ewangelja $w. Jana (rozdz. 9).
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santowej i wielu innym wyznawcom teozofji, ze Pismo $w.
najwyrazniej wyklucza reinkarnacje. Wystarczy przytoczyé
zdanie Pawila $w. z Listu do Zydéw (9, 27): ,,Postano-
wiono ludziom raz umrze¢, a potem sad“.

Co6z tedy mjsle¢ o stowach Chrystusa, do ktdrych
sie odwoluje Besantowa? Czy z tych, ktére sg na pierw-
szem miejscu, nie wynika, ze Jan Chrzciciel jest powtdrnie
wcielonym Eljaszem ? — Zadng miara. Aby zrozumieé¢ po-
wiedzenie Zbawiciela, nalezy pamietac, ze wedtug IV Ksiegi
krolewskiej (2,.1 11/ prorok Eljasz byt zywcem zabrany
z tego Swiata i ze — czego znowu Swiadkiem Malachjasz
(4, 5—6) — zstgpi jeszcze na ziemie przed powtdrnem
przyjsciem Chrystusa czyli przed sgdem ostatecznym. Lecz
tradycja zydowska uczyla nadto, ze wyprzedzi on swem
przyjsciem narodzenie Mesjasza. Dlatego wielu brato mylnie
za Eljasza Jana Chrzciciela, a nawet Chrystusa Pana Chry-
stus, chcac zaznaczy¢ podobieristwo miedzy obu swoimi
poprzednikami, nazwat Jana Chrzciciela Eljaszem, ,ktéry
ma przyjsé“. W rzeczywistosci wszelako nie uwazat Jana
za Eljasza. Rzekt bowiem o nim: ,Eljasz juz przyszedt,
a nie poznali go, ale uczy::ili nad nim, cokolwiek chcieli“ 1),
w czem niezawodnie miesci sie aluzja do tragicznej $mierci
Jana. Tez bezpodrednio nastepujacy wiersz Ewangelji Sw.
Mateusza brzmi: ,,Tedy rozumieli uczniowie, ze im o Janie
Chrzcicielu powiedziat“. Podobnie sam Jan Chrzciciel nie
utozsamiat sie z Eljaszem. Przeciwnie, kiedy wystani do
niego przez zydow kaptani i lewici pytali go: ,Jestes ty
Eljasz?“ — odpowiedziat im z calg stanowczoscig: ,,Nie
jestem* 2).

Co do pytania, postawionego przez uczniéw Chrystu-
sowi na widok Sleponarodzonego, to nie $wiadczy ono

") Mateusz, 17, 12.
2) Jan, 1, 21.

6*
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wcale, jakoby uczniowie ,,przypuszczali reinkarnacjg jako
rzecz pewng“. Wychowani w tradycji zydowskiej, kté a
w kazdem nieszcze$ciu widziata kare za grzech, rozumujg oni
w tym wypadku tak: Slepota jest skutkiem grzechu: mu-
siat wiec kto$ zgrzeszy¢: albo sam S$leponarodzony albo
jego rodzice. Druga alternatywa wydaje im sie niezawo-
dnie prawdopodobniejsza, lecz nie wykluczajg takze pierw-
szej. Moze przychodzi im do glowy dos¢ powszechne
u zydéw mniemanie, ze dziecko juz w fonie matki ulega
ziym popedom. Nie jest nawet wykluczone, iz mysla w tej
chwili o preegzystencji dusz, ktérg za Platonem gtosit
w Aleksandrji wspotczesny filozof Filon, a ktérej echo do-
chodzito prawdopodobnie do mieszkancéw Palestyny’). To
wszystko moze by¢ prawda, lecz daleko stagd jeszcze do
whniosku Besantowej, ze ,uczniowie przypuszczali reinkar-
nacje jako rzecz pewna“. Natomiast pewne jest, ze wy-
klucza jg Mistrz apostotéw, skoro méwi o Sleponarodzo-
nym: ,,Ani ten zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale zeby sie
sprawy Boze w nim okazaly“ . innemi stowy, Bog zestat
te Slepote, aby doswiadczy¢ cierpliwosci $lepego i da¢ mu
sposobnos$¢ do wiekszej zastugi, tudziez aby wstawi¢ swe
imie przez je; cudowne uleczenie.

Lecz moze Besantowa ma przynajmniej stusznosé, gdy
twierdzi3d): ,Z pism niektorych Ojcdédw Kosciota mozna
przytoczy¢ wiele miejsc, opartych na wierze w reinkar-
nacje” ? — | to nie. Takich Ojcéw Kosciota wcale nie
bytlo. Znamy tylko paru pisarzy (nie Ojcow) kosciel-
nych, ktérzy, jak np. bardzo przez teozoféw chwalony
Origenes, przyjmowali w mys$l Platona, ze stworzone przez

*) Por. Walter Bauer, Handbuch zum neuen Testament, t. II,
Die Evangelien, Il, Joannes, Tubinga 1912, str. 96; A. Steinmann, Die
Apostelgeschichte, Bonn 1916, str. 150.

2 Jan, 9, 3.

3) Uralte Weisheit, str. 25.
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Boga dusze zostaly za winy osadzone w ciata Judzkie. Atoli
ta preegzystencja dusz rozni sie, jak kazdy widzi, zasadniczo
od reinkarnacji.

Pozostaje nam omowic¢ stosunek teozofji do wiary.
Juz z tego, cosmy dotad powiedzieli, okazuje sie jasno, ze
doktryna ta nie daje cie pogodzi¢ z chrystjanizmem:
w chrystjanizmie niema miejsca dla reinkarnacji, materja-
llzmu i panteizmu. Warto jednak osobno zwr6ci¢ uwage
na wspomniany temat, tem bardziej, ze niejednemu sie
zdaje, iz mozna by¢ wyznawca tajemnej nauki, a przytem
dobrym chrzescijaninem, nawet katolikiem.

Pomijamy znane powszechnie fakta, ze Besantowa,
idgc Sladami Blawackiej t), zachwala buddyzm, a niena-
widzi katolicyzmu, oraz ze w przemowach publicznych,
miewanych w Indjach, wystepuje wrogo przeciw chrzesci-
janstwu wogole?). Pomijamy réwniez catkiem niezgodne
z historjg zapatrywanie teozoféw, ze Chrystus co innego
gtosit ludowi, a co innego zaufanym uczniom, Zze przed
potepieniem przez Kosciot gnostycyzmu, ktéry w niekto-
rych punktach przypomina teozofje, tradycja chrzescijariska
byla ezoteryczna, tj. dostepna tylko dla wtajemniczonych
i ze, mimo potepienia wspomnianej herezji, ezoteryzm byt
uprawiany w Koscieled). Nam chodzi jedynie o to, jak na
tresc¢ nauki Chrystusowej zapatruje sie teozofja.

Otéz zauwazymy najpierw wogole, ze gdybysmy prze-
chodzili od poczatku do korica artykuly wiary, odmawiane

1) Czyt. np. jej ,List otwarty do chrzescijanskiego Kosciota“,
drukowany w czasopi$mie ,Lucifer* (v/ ttumaczeniu niemieckiem wy-
szedt ten List w Berlinie b r. w.).

2) Zob. Ambrosini,'Occultismo e modemismo, Bolonja 1907, str.
54 i n.

3) Falszywos$¢ tego zapatrywania wykazuje szeroko Busnelli

w Manuale di teosofia, 2 czesci, wyd. 2, Rzym 1909—1911, cz. I, str.
133 i nn.
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przez nas codziennie w Skladzie Apostolskim, przekonali-
bysmy sie fatwo, ze niema posrod nich ani jednego, kto-
ryby razem z nami uznawa.'. teozofowie. Uzywajg oni czesto
tych samych stow i formul, ktérych my uzywamy, ale te
stowa i formuly maja w ich ustach zupetnie inne znaczenie.

W naszem ,,Wierze* miesci sie np. najwyrazniej za-
sadniczy dogmat o Tréjcy $w. Wedlug tego dogmatu na-
tura Boza jest jedna, ale w tej jednej naturze sa trzy rdzne
osoby: Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch sw. C6z na to teo-
zofja? — Zwolennicy jej — jak styszeliSmy — mdwig takze
o Trojcy, o Trimurti atoli ta Tréjca, w ktorej Iszwara przy-
biera kolejno posta¢ Brahmy, Wisznu i Mahadewy, jest
karykaturg Trojcy chrzescijanskiej. Kiedy indziej uczy Be
santowa *), ze w~ chrzesScijanstwie ezoterycznem Ojciec,
Syn i Duch $w. stanowig Trojce niezupetna, albo-
wiem brakuje w niej czwartej osoby, mianowicie kobiety,
materji - dziewicy, stuzebnicy Panskiej, ktéra, gdy ja moc
Najwyzszego ogarnia, ,staje sie boskg matkg Swiatoéw".

Wezmy inny dogmat fundamentalny chrystjanizmu !
Wierzymy, ze Jezus Chrystus, narodzony z Marji Panny,
jest Synem Bozym, prawdziwym Bogiem i prawdziwym
cztowiekiem, Posrednikiem miedzy Ojcem niebieskim a
ludZmi, Odkupicielem | Zbawcg naszym. A c6z teozofowie
opowiadajg o Chrystusie?

Btawacka pisata we wrzesniu 1887 r., ze Jezus byt
,.Chrestosem*, czyli wtajemniczonym w stare misterja, ze
zyt w miejscowosci Lud lub Lydda, na poczatku ery
chrzescijanskiej albo wiek przed nig, za panowania
Aleksandra Jannaeusa i jego zony Salome, jak S$wiadczy
ksigzka rabinacka Sepher Toldoth Jehoszua. W kilka
miesiecy potem zmienita znacznie swoje zapatrywanie.
»Dla mnie — uczyla wtedy — Jezus Chrystus, tj. Czlo-

t) Esoterisches Christentum (ttum. M. Scholl), 19C3, str. 237.
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wiek - Bdg chrzescijan... nie byt nigdy postacig historyczna.
To jest petna chwaly personifikacja ubdstwionego typu
wielkich hierofantéw S$wigtyn, a jego historja, opowie-
dziana w Nowym Testamencie, jest alegorja, zawie-
rajagca wielkie prawdy ezoteryczne, lecz alegorjg*“.
Ta alegorja nie jest czem innem, jedno stawnym ,mitem
stonecznym* 1).

Besantowa znowu rozréznia trzech Chrystusow :
historycznego, mitycznego 2) i mistycznego 3). Wystarczy
przypatrzy¢ sie dokfadniej pierwszemu.

Jezus urodzit sie w Palestynie 105 r. przed naszg
erg, nauczyt sie od swych rodzicow po hebrajsku, odwie-
dzit w dwunastym roku zycia Jerozolime, a potem wstgpit
w Judei potudniowej do sekty essenczykow. Jako dzie-
wietnastoletni miodzieniec osiadt w pewnym Kklasztorze na
gorze Serbal, gdzie sie znajdowata wielka bibijoteka ksig-
zek tajemnych. Woéweczas zapoznat sie z naukg Buddy.
Bawigc pézniej w Egipcie, zapisat sie tam do Wielkiej
Lozy Biatej, ktora wydata zatozycieli wszystkich wazniej-
szych religij. Gdy doszedt do dwudziestego dziewigtego
roku zycia, stat sie godnym wielkiej taski: jaki§ Mistrz,
Wielki Instruktor, Syn Bozy, Pan wspoéiczucia, zwany

X) Zob. Guenon, dz., przyt. str. 191 i nn.: por. Btawacka, Die
Esoterik der Evangelien, Berlin 1906.

2) Chrystus mityczny — to Chrystus, ktéry sie narodzit z D (le-
wicy, dziatat cuda, byt ukrzyzowany, zmartwychwstat i wstgpit do
nieba. Wszystkie te fakta sg mitami, poniewaz je spotykamy takze
w zywotach innych ludzi (Esoterisches Christentum, str. 134). Chrystus
mityczny — to Chrystus legend czyli mitéw stonecznych (tamze,
str. 139).

3) Chrystus mistyczny jest dwojaki: Logos czyli druga Osoba-
Tréjcy i Mito$¢€. Logos przedstawia procesy kosmiczne, ktére sie
odbyty w przesztosci; Mito$¢ przedstawia proces, spetniajacy sie w o-
sobniku (tamze, str. 163).
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takze Bodhisattwa Maitreja, wszedt w Jezusa i zamieszkat
W nim przez trzy lata jego zycia publicznego. Od tego
czasu Jezus zamienit sie w Chrystusa. Po trzech latach
nauczania zostat zabity jako bluZnierca, albowiem uczyt
0 boskosci swojej i wszystkich ludzi, poczem przez piec-
dziesigt przeszto lat odwiedziat swych uczniow w ,ciele
duchowem® i wtajemniczat ich w misterja ezoteryczne.
,»Chrystus tedy historyczny jest jestestwem chwalebnem,
nalezacem do wielkiej hierarchji duchow, ktora Kkieruje
duchowym rozwojem ludzkosci*.

Nie koniec na tem. Besantowa uczy ze znanym nam
Leadbeaterem i wielu innymi teozofami, ze Pan Maitreja,
zanim sie objawit pod nazwg Chrystusa, zyt jeszcze daw-
niej posréd Indéw w postaci Kriszny, co wiecej, ze sie
wecieli znowu za naszych czaséw, aby przyjs¢ z pomoca
upadtej ludzkosci. Dlatego jednem z najgtéwniejszych za-
dan dzisiejszych Towarzystwa Teozoficznego jest: przygo-
towa¢ Swiat na nowe przyjscie Pana i wychowa¢ dla
niego, jak to niegdy$ uczynili essenczycy, wybranego
ucznia, w ktorego mogltby sie wecieli¢ przyszty mesjasz.
Takim uczniem byt przed dwudziestu laty synek pewnego
kapitana angielskiego, zyjacy w Londynie, a zostajacy pod
opiekg Leadbeatera. Gdy jednak kapitan odebrat swe
dziecko z rgk skompromitowanego wychowawcy, wyszu-
kano trzynastoletniego chiopca hinduskiego, Krisznamur-
ti'ego, ktoremu teozofowie dajg zwyczajnie astronomiczng
nazwe Alcjona. Krisznamurti i jego brat Nityananda, na-
zwany Mizarem i majacy takze odegra¢ w Swiecie role
wazniejsza, wychowywali sie z poczatku, réwniez pod
okiem Leadbeatera, w Indjach, a potem wyjechali celem
uzupetnienia nauki do Oxfordu. Pierwszy z nich napisat
przed kilkunasty laty bardzo podziwiang przez teozoféw
ksigzeczke p. t.: LU stop Mistrza“; zawarte bowiem
v/ niej nauki miat mu daé¢ jego ,Mistrz podczas przygo-
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towania go do wtajemniczenia“ J). Frohnmeyer 3 donosi,
ze dnia 11 grudnia 1911 r. obchodzono w Benaresie uro
czystos¢ z tego powodu, iz Pan Maitreja, ktory miat by¢
identyczny z Chrystusem, objagt w posiadanie ciato
Alcjona.

Historja Alcjona i Mizara, w ktdérej byly epizody
bardzo przykre dla Besantowej (ojciec wspomnianych
chtopcow chciat drogg procesu uwolni¢ ich od wptywu
niemoralnego Leadbeatera), przyczynita sie — o czem juz
byta wzmianka w rozdziale pierwszym — do tego, ze
Steiner zatozyt osobne Towarzystwo Antropozoficzne,
Miato ono teozofji nada¢ charakter wiecej chrzescijanski,
miato postawi¢ Chrystusa na stopniu wyzszym, ,,boskim*®
Czy wszakze Steiner, ktdrego nauke uwazajg niektdrzy za
p'ata Ewangelje, sadzi lepiej, niz Btawacka i Besantowa,
0 Chrystusie, czy rzeczywiscie uznaje w Nim, razem
z nami i w takiem znaczeniu, jak my, Boga Cztowieka? —
Nie.

Kiedy w niezmiernie odlegtych czasach — prawi
Steiner 3) — gestniejgca coraz bardziej ziemia skladata sie
nie tylko z ognia i powietrza, lecz takze z wody, a ciata
ludzkie, bedace z poczatku roéwniez tylko ogniem i po-
wietrzem, zaczynaly sie stawa¢ wodnistemi, wowczas
~pewne wyzsze jestestwa“ ziemskie, nie mogac znie$¢ wo-
dnistej materji, przeniosty si¢, pod wodza jednego z swo-
ich towarzyszéw, a mianowicie ,,Chrystusa“, na stonce.
Chrystus jest ,wielkim duchem stonecznym®, ,wiadcg
w krélestwie storica“, kierujacym takze rozwojem ludz-
kosci.

Jeszcze dziwniejsze rzeczy opowiada nam Steiner o

*1 U stop Mistrza, Warszawa i Krakéw b r. w., str. 5.

2) Dz. przyt., str 26.

3) Die Gsisteswissenschaft im Umriss, str. 203 i n., 234, 242,
245, 260, 266
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wecieleniu ducha stonecznego, Chrystusa. Najpierw, dzieki
korzystnej konstelacji kosmicznej, urodziwo sie dwoch
chtopcéw Jezuséw: ,,salomonski“ z krwi krélewskiej,
0 ktéorym méwi w pierwszym rozdziale swej Ewangelji
Sw. Mateusz, a wpo6t roku pdzniej ,natanski“ z rodu
kaptanskiego, opisany w trzecim rozdziale Ewange'ji $w.
tukasza W drugiego Jezusa wcielit sie Kriszna, w pierw-
szego — Zaratustra. Kiedy Jezus natanski miat lat dwa-
nascie, Zaratustra opuscit swoj dotychczasowy przybytek
(wskutek czego ciato Jezusa salomoriskiego umarto) i za-
mieszkat w ciele Jezusa natanskiego. Potgczenie Zaratustry
z tym Jezusem nastgpito w Swiagtyni jerozolimskiej, gdzie
po trzech dniach szukania znalezli go rodzice wséréd dok-
toréw zakonnych; znakiem wspomnianego potgczenia
byty madre odpowiedzi Jezusa, ktére budzity podziw
obecnych. Skoro Jezus doszedt do lat trzydziestu, rozstat
sie z nim, podczas chrztu w Jordan'e, takze Zaratustra
I wrdcit do swiata nadzmystowego, a wstgpit weni duch
stoneczny czyli Chrystus, ktéry rozpoczat w nim swoj
zawod nauczycielski i lekarski. Wreszcie w czasie $mierci
na krzyzu Chrystus rowniez opuscit Jezusa i potaczyt sie
z ziemia, przez co stat sie ,,duchem ziemi“, a ona jego
cialem. Jako duch ziemi oddziatywa Chrystus na rozwdj
jej ' mieszkajgcej na niej ludzkosci.

Dodajmy do tegc, ze wedlug teozoféw Chrystus nie
jest odkupicielem grzesznej ludzkosci, bo nie moze byc¢
mowy ani o zados€uczynieniu zastepczem, ani o przeba
czeniu czyli odpuszczeniu grzechoéw 1).

Tak pojmujg przedstawiciele wiedzy tajemnej najwa-
zniejsze dogmaty religji chrzescijanskiej! Nie mamy tutaj
zamiaru wykazywagé, iz ich powyzsze poglady, do ktérych*)

*) Zob. Blawacka, Der Schliussel zur Teosophie, str. 162; por.
str. 183 i nn.



moznaby dodac¢ bardzo diugi szereg innych, sg z gruntu
fatszywe. ChcieliSmy tylko paru przykladami dowies¢, ze
teo- i antropozofja, czynigc z chrystjanizmu potworng ka-
rykaturg, nie dajg sie zadng miarg pogodzi¢ z naukg Ko-
Sciota *).

PrzyrzekliSmy na zasadniczych twierdzeniach teozofji
0 Bogu, cztowieku i Chrystusie wykaza¢ jej bledy —
1 sadzimy, zeSmy obietnicy dotrzymali. GdybysSmy weszli
w szczegOty, surowy nasz wyrok nie ulegtby zmianie na
korzys$¢ ocenianej doktryny, lecz okazatby sie jeszcze wie-
cej usprawiedliwionym. W rzeczy samej, kto w tym wy-
padku posiada odpowiednie kwalifikacje do krytyki, ten
nie przeczyta podobno ani jednej stronicy z pierwszej
lepszej ksigzki Besantowej czy Steinera, bez potozenia na
marginesie pytajnika lub wykrzyknika. Co chwila bowiem
napotka zdania, bezpodstawnie wypowiedziane lub kibcace
sie ze zdrowym lozsgdkiem i z rozmaitemi naukami, a
mianowicie, z filozofjg i teologjg. To tez nazwe, ktorg
jeden z poetéw francuskich nadat stowami Wergilego
nauce Steinera, mozna S$miato rozciggna¢ na wszelka teo-
zofje: zawarte w niej poglady sa rzeczywiscie ,Iludibria
ventis“ — igraszkami wiatrow. Nie dziw, ze czytanie pism
tego rodzaju jest prawdziwg torturg dla umystu gruntow-
nie wyksztalconego i przyzwyczajonego do Scistego
myslenia.

Sadzimy, ze te ujemne strony swej doktryny czujg
doskonale sami teozofowie. Stad statut Towarzystwa Teo-*)

*) Stusznie zatem rzymska Kongregacja $w. Oficjum na pyta-
nia: ,Czy nauki, zwane obecnie teozoficznemi, dajg si¢ pogodzic¢
z wiarg katolickg? Czy konsekwentnie jest rzeczg dozwolong naleze¢
do stowarzyszen reozoficznych, bra¢ udziat w ich zebraniach, czytac¢
dzieta, przeglady, dzienniki lub pisma teozoficzne?" — odpowiedziata
16 lipca 1919r. przeczaco. Te decyzje zatwierdzit dnia nastepneg
papiez Benedykt XV.
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zoficznego nie kiadzie nacisku na zasady; przeciwnie po-
wiada wyraZnie: ,,Towarzystwo nie posiada zadnych do-
gmatdéw i niczego nie zarzuca swym cztonkom; mozna nie
przyjmowaé zadnej z teoryj teozoficznych précz idei
wszechludzkiego braterstwa“. Lecz czyni¢ takie wyznanie
znaczy wedtug nas podpisywa¢ wyrok $mierci na siebie.
,ezeli teozofja pozwala na odrzucenie wszystkich swoich
teoryj procz idei braterstwa, to cata jej budowa nie ma
zadnych fundamentéw, a tern samem Zzadnej wartosct to
takze idea braterstwa jest pozbawiona uzasrdnienia
i racji bytu.

Czy ten niekorzystny sgd — pytano mnie niedawno —
stosuje sie rowniez do prac francuskiego pisarza S¢-
dira, ktorego ,Wtajemniczenia“, oraz ,Sity mistyczne
i sprawowanie zyciowe“ w polskim przekfadzie Jozefa
Jankowskiego znajdujg u nas wielu czytelnikéw? — Nie-
zawodnie. Wprawdzie Sédir, gdy chodzi o wiare, zowie
»religje katolickg najlepszg z religij* 1), Chrystusa mianuje
Bogiem 2) i wyraza sie z czcig o0 Najswietszej Pannie,
atoli nalezy pamieta¢, ze uwaza on religje katolickg tylko
wzglednie za najlepszg, bo wedtug niego wszystkie religje
sg dobre, ze rozprawia on co chwila, zwyczajem innych
leozoféw, o rozmaitych bogach 3), tudziez ze to, co méwi
dobrze o Matce Boskiej, zasSmieca na tej samej stronicy
lub na nastepnej oczywistemi bajkami 4). Dlatego przyzna-
jemy mu catkowicie stuszno$é, gdy pisze o sobie: ,,Jestem
kiepskim teologiem* 5). Nadto Sédir razem z innymi teo-
zofami wierzy w mahatmow i rozprawia szeroko o ich

") Wtajemniczenia, Warszawa 1920, str. 153.

2) Sity mistyczne i sprawowanie zyciowe, Warszawa 1921,
str. 61 i 105.

3) Sity mistyczne, np. str. 56, 66, 144, 150 i 206

4) Wtajemniczenia, str. 274 i nn.

5) Sity mistyczne, str. 20.
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doskanaiosciach *), uczy, ,,ze wszystko zyje, wszystko ma
swego ducha, swa inteligencja” ®, przyjmuje w cziowieku
kilka ciat 3) i broni reinkarnacji 4).

ZAKONCZENIE.

Ocena obu gtéwnych kierunkéw teozof/ wypadia
bardzo ujemnie. Lecz dlaczego ta bledna nauka — mozna
stusznie pyta¢ — posiada tak wielu rzecznikéw, dlaczego
Ignie do niej tyle umystow skadinad rozsgdnych, tyle serc
prawych i szlachetnych? — H.storja wskazuje nam ca*y
szereg faktow podobnych. llez byto falszywych systeméw
filozoficznych, ile naszpikowanych bredniami sekt rehgijnych,
ktore przez dtugi czas, nieraz przez wieki cale, cieszyly sie
wielkiem uznaniem i powodzeniem? To samo zjawisko po-
wtarza sie w naszych czasach i w naszych oczach. Céz nie-
dorzeczniejszego np. nad spirytyzm i komunizm, a jednak cate
rzesze ludzi nawigzujg stosunki z duchami lub wytezajg
wszystkie sity, aby na gruzach obecnych wznie$¢ nowg
budowa spoteczng, ktéra wedtug ich przekonania spro-
wadzi raj na ziemig!

Wszelako te analogje nie tlumaczg zagadnienia;
owszem, potrzebujg same wyjasnien. Skadze tedy — pytamy
raz jeszcze — tylu wyznawcow teozofji, mimo ze ona roi
sig od blgdow?

Jak wola ludzka pragnie tylko dobra prawdziwego
albo pozornego, tak rozum nasz przyjmuje jedynie to,
co rzeczywiscie jest prawdg lub prawdg sig wydaje. Pozor
za$ prawdy, o ktéry nam tutaj chodzi, powstaje najczesciej
przez to, ze sadzimy o rzeczach, nie przedstawiajgcych sig
naszemu rozumowi z bezposrednig oczywistoScig, bez na-

Tamze, str. 142 i nn.
2) Wtajemniczenia, str. 149.
3) £ity mistyczne, str. 44, 84 i nn.
4) Tamze, str. 3C i nn.
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lezytego namystu albo pod wptywem juzto zakorzenionych
uprzedzeh i przesadow, juzto upodoban woli, ulegajacej
zadzom zmystowym, juzto wygorowanej mitosci wiasnej.

Chok tych og6lnych przyczyn bledu dziatajg w na-
szym wypadku czynniki swoiste. Najpierw mozna tu méwic
0 reakcji przeciw mate. ja‘'izmowi. System ten, ktory przez
kilka dziesigtek lat wiadat niepodzielnie wielu umystami,
ostatecznie zbankrutowat. Okazato sie, ze nie mozna
wszystkiego sprowadzi¢ do materji I ruchu, ze Boga, wbrew
temu, co bluznierczo gtosit Vogt, nikt nie zdota wyrzucic¢
za drzwi, ze ludzkos$¢ nie pozwoli sobie wydrze¢ najgieb-
szego przekonania o istnieniu duszy nieSmiertelnej i zycia
pozagrobowego. Stad niejeden, szukajac prawdy, zawingt —
czesto przypadkowo — do przystani modnej teozofji, ktora,
‘akkolwiek w gruncie rzeczy sama jest zarazona materia-
lizmem, méwi napozor pieknie o Najwyzszej Istocie, Swiecie
duchowym i zyciu przysziem.

Czasem znalezienie sie w tej przystani jest utatwione
rozwinietym nadmiernie pociggiem do mistycyzmu. Czio-
wiek — jak zauwazyt Arystoteles*) — chciatby kiedys
zobaczy¢ tego Boga, na ktérego ddeta patrzy ustawicznie.
Choc¢ pragnienie 10, ktoére sw. Tomasz z Akwinud) zowie
stusznie naturalnem (,,desiderium naturale®), nie moze w przy-
rodzony sposob by¢ zaspokojone na tym Swiecie, niektorzy,
zapominajgc o tern, uzywajg rozmaitych $rodkow, aby juz
tutaj zetkng¢ sie przez intuicje z Najwyzsza Istotg. Ta
daznos¢, jakesmy zauwazyli we Wstepie, przejawia sie we
wszystkich teozofjach dawniejszych; ta dgznosé istnieje
takze u wielu posrod tych, ktorzy dzisiaj zapisujg sie
do teozofji: opanowani chorooliwem marzycielstwem,
gwattem dabijajg sie oni naturalnemi $rodkami do zdo-

1) Ethica ad Eudemum, 1 VII, c. 15, § 16.
3) Summa contra gentiles, 1. Ill, c. 50.



bycia tajemnicy, ktorg na z:emi tylko nadprzyrodzone stany
mistyczne odstaniaja do pewnego stopnia duszom wy-
branym ).

Niejednego znowu neca do teozofji jej wyraznie ogto-
szone zadania, a mianowicie: badanie nieznanych rzeczy
w naturze i cztowieku, poréwnawcze studjum rozmaitych
nauk, filozofij i religij, tudziez — i to przedewszy'tkiem —
powszechne braterstwo ludzi. Niestety, przewodcy obu
kierunkéw teozoficznych nie posiadajg odpowiedniego
przygotowania naukowego, by osiggng¢ dwa pierwsze cele,
cel za$ trzeci spetnia nieréwnie lepiej, niz tsozofja, religja
chrzescijanska, ktéra wyznawcom swoim przypomina co
chwila te dwa przykazania: ,,Bedziesz mitewat Pana Boga
twego ze wszystkiego serca twego i ze wszystkiej duszy
twoj;j i ze wszystkiej mysli Twojej. Toc¢ jest najwieksze
i pierwsze przykazanie. A wtdre podobne jest temu: Be-
d :iesz mitowat blizniego twego jako samego siebie* (Mat.,
22, 37-40).

Wreszcie najglowniejszemi  przyczynami znacznego
stosunkowo powodzenia teozofji sg: przesadna uczuciowosé
i brak glebszego wyksztatcenia wogole, a ignorancja reli-
gijna w szczegolnosci. Jakaz doswiadczenie uczy, Ze osoby,
posiadajace umyst trzezwy i wiedze gruntowng, nie smakujg
sobie w teozofji, ktéra podaje twierdzenia, nie tylko ni-
czem nie uzasadnione, lecz z pierwszemi elementami nauki
niezgodne lub wprost dziecinne i $mieszne. Z drugiej strony
ci, ktorzy dobrze zdajg sobie sprawe z tego, co zawiera
Katechizm, widzg odrazu, ze nie mozna uwaza¢ sie za

) Powiadamy: do pewnego stopnia. Wybrani bowiem widzg
w niebie Boga bezposrednio per esserdiam, a $wieci mistycy na ziemi
bezposrednio per species infusas. Wedtug niektérych teologéw tylko
wyjatkowo i na chwile moga ci ostatni by¢ dopuszczeni do widzenia
istoty Borer Szeroko o t;m rozprawia A. Farges w wybomem dziele
p. t: Les phénoménes mystiques, Paryz 1920, str. 84—110.
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prawowiernego katolika, a réwnoczesnie dawac, postuch
Besantowej czy Reinerowi. Ten drugi fakt p owadzi do
whniosku, iz liczba teozofow, zwlaszcza u nas, spadtaby do
potowy, gdyby oni zrozumieli, ze religja nie poiega tylko
na uczuciu, lecz obejmuje przedewszystkiem pewne nie-
wzruszone prawdy i pewne przepisy moralne, ktére musi
uznaé, kto chce by¢ jej wyznawca. N

Dodamy do tego, ze teozofja przyjmuje sie jeszcze
fatwiej tam, gdzie ignorancji religijnej i brakowi gruntow-
niejszego wyksztalcenia towarzyszy niewiara. Wiara bowiern
jest potrzebg rozumu i serca; stad, gdy jej braknie, zaste-
puje ja czesto zabobon, jakakolwiek jest jego nazwa. Les
incrédules — kt6z nie zna trafnego powiedzenia Pascala ? —
sont les plus crédules!

Rozwazywszy wszystko, coSmy powiedzieli, nikt chyba
rozsadny nie bedzie upatrywat w doktrynie teozoficznej-
objawu dla naszego ustroju spotecznego pozadanego Ilub
obojetnego. Nam potrzeba prawdy, bo tylko ona daje
pewng rekojmie rzetelnego j trwalego postepu w dziedzinie
ducha, gdy teozofja, cho¢ lubi sie sie stroi¢ w pidra filo-
zofji, a niekiedy przybiera pozory religji, jest w istocie
pseudohlozofjg i pseudoreligja. Nam potrzeba sit zyciodai
nycn i zdrowia, gdy teozofja powinna by¢ uznana za tru-
cizne, ktoéra sprowadza szkodliwy zamet w zycie duchowe
i duchowne tak jednostek, jak rodzin, a tem samem pod-
cina w wysokim stopniu tezyzne organizmu narodowego.

Za pozwoleniem wiadzy duchownej.
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