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PRZEDMOWA.

Przystepujemy do zagadnienia dofad w podobném uje-
ciu nieopracowanego. Wprawdzie znakomici teologowie z
$w. Tomaszem z Akwinu na czele, podali nam cala za-
sadniczg nauke o wlanych cnotach moralnychl), do ktoérej
trudno bytoby co$ dorzuci¢. Jednakowoz albo pomineli oni
zupeinie, albo tylko w zarysie przedstawili wzajemng za-
lezno$¢ cnot nabytych i cnot wlanych. Ta ostatnia uwaga
w szczeg6lnosci odnosi sie do mistrzowskich dziet Dokto-
ra Anielskiego, w ktérych odnajdziemy wszystkie zasady,
mogace nam rozwigza¢ wspomniany problem, byle tylko
zada¢ sobie trud wyszukania w jego dzietach odpowiednich
danych i zestawienia ich w jednolitg systematyczng catos¢.

Tego wiasnie zadania podjeliSmy sie w niniejszej pra-
cy. Nie chodzi wiec o to, aby ,wymysle¢ co$ nowego“, —
bo wynalazek w dziedzinie teologji spekulatywnej zawsze
musi budzi¢ nieufno$é, — pragniemy jedynie promieniami
pradawnej nauki teologicznej ze wszech stron o$wietli¢
zagadnienie wzajemnego stosunku cnét wlanych i cnét na-
bytych, a przytem zwrdci¢ uwage na pewne odchylenia
od prawdziwych zasad zycia duchowego, jakie zaznaczyly
sie w tej wiasnie dziedzinie, badzto w teorji teologéw,
badzto w praktyce chrzescijan. To niedomaganie czasOw
obecnych, gdzie chrzescijanie w catej petni pragnag zy¢
zyciem chrzescijanskiem, a przytem nieraz zapominajg
0 tern, ze nieprzestajg by¢ ludZmi, a wiec obowigzani do

*) Z nowszych: Billot, Mazzella, Satolli, Schiffini itd.
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uczciwosci i doskonatosci naturalnej, znalazto juz odgtos
w literaturze religijnej: ostatnio we formie popularnych
konferencyj przedstawit je O. Marcin Stanistaw Gili et,
obecny Generat Zakonu OO. Dominikan6w?2). Niedomaga-
nie wspomniane stanowi réwniez troske hierarchji kosciel-
nej w Polsce, skoro J. E. Ks. Arcybiskup Sapieha uwazat
za konieczne, szczeg6lng nan zwrdéci¢ uwage, a tak dosko-
nale przytem okreslit je w przemdwieniu swem na synodzie
Krakowskim. Wspominajgc wpierw o starozakonnych fa-
ryzeuszach, ktérzy ,,doszli do swego skoriczonego upadku
nie inng droga, jak zapomnieniem, lekcewazeniem, nie-
wykonywaniem cnét, ktére zwykle nazywamy naturalnemi
dlatego, ze sumienie ludzkie, nawet nieo$wieoone Swiattem
nadprzyrodzonem do ich uszanowania doj$¢ moze i zdro-
wa natura ludzka wzdryga sie na widok ich zapoznania
i pogardza ferni ludzmi“, dostojny moéwca podkre$la, ze
wspomniane cnoty naturalne ,tworzg podtoze, fundament
zycia chrzescijaniskiego, i bez nich wszystkie inne cnoty
osta¢ sie nie moga“3). To tez obecnie, kiedy z jednej
strony pewien ruch areligijny dazy do wszczepieniawludz-
ko$¢ cnot tylko naturalnych, a z drugiej strony kierunek
jakiego$ fatszywego mistycyzmu nieopatrznie pomija udo-
skonalenie sie w dziedzinie przyrodzonej, rzekomo na ko-
rzys¢ zycia duchowego, w rzeczywistosci jednak z wielkg
szkodg dla prawdziwego jego rozwoju, to ostatnie ,za-
niedbanie nalezy koniecznie naprawi¢, jest ono bowiem
z pewnoscig jednym z powoddéw smutnego objawu, tak
czestego fatszywej poboznosci, zbudowanej bez fundamentu
i prowadzacej do obtudnego faryzaizmu*4).

Te stowa Ksiecia-Metropolity Krakowskiego byty dla
nas pobudka, aby powyzsze zagadnienie, niewatpliwie bar-
dzo aktualne, naukowo zbada¢. Oby wiec rozprawa ni-
niejsza mogta nietylko dopoméc, zwiaszcza sferom wy-

2) Avant d'étre un chrétien et pour I'étre, Il faut d'abord
vivre en honnéte homme ; et le plus sur moyen de parfaire en
nous lI'honnéte homme, c'est finalement de vivre en bon chrétien.
M. S. Gillet O. P., L'éducation du caractere, Paris, str. 3.

3) Synodus Dioecesana Cracoviensis, Krakow 1923, str. 23.

4) Zamze, str. 27.
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ksztatlconym, do zgiebienia niezrownanej nauki Doktora
Anielskiego, ale takze przyczyni¢ sie do urzeczywistnie-
nia owego szczytnego ideatu zycia chrze$cijanskiego, do
ktérego nas powotat Bog, udzielajac nam peini daréw przy-
rodzonych oraz obfitosci task nadprzyrodzonych.

Zachete do tej pracy i niejedng cenng wskazOwke
zawdzigczamy O. Jackowi Wor oniecki emu O. P., kt6-
remu niech nam bedzie wolno na tern miejscu ztozy¢ po-
dziekowanie ; do szczegolnej za$ wdziecznosci obowiagzani
jesteSmy wobec Ks. Prof. Dr. Antoniego Borowskiego,
Dziekana Wydz. Teol. Uniw. Warszawskiego, ktory taska-
wie zechcial przejrze¢ te prace przed oddaniem jej do
druku.

Pisatem we Lwowie, w uroczysto$¢ Wszystkich Swie-
tych Zakonu Dominikanskiego 1934.

O. Andrzej M. Gmurowski O. P.
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WSTEP.

Doswiadczenie zycia codziennego wykazuje, ze czto-
wiek, zaréwno jak w ziem, drogg nawyknienia, moze na-
bra¢ pewnych natogéw, tak tez wykonywajac czyny dobre
dochodzi do sprawnoscil) zwanych cnotami, przyczem nie-
raz duzo wytrwatych potrzeba wysitkbw, aby osigg-
na¢ zupetne opanowanie pewnej okreslonej dziedziny
moralnej i zdoby¢ te ,tatwos¢ w dziataniu dobrem*, jaka
wiasnie jest cnota. Sg wiec cnoty, ktére nabywamy wia-
snym wysitkiem i wiasng pracg: vivtutes aceuisitae, cnoty
nabyte.

liczy nas jednak $w. Tomasz, a za nim cata szkota
tomistyczna i powszechnie wszyscy teologowie, ze, oprécz
wspomnianych cnét nabytych, istniejg jeszcze cnoty mo-
ralne wlane, czyli sprawnosci dobre, ktére Bog w szczo-
drobliwosci swej wraz z taskg usSwiecajgca, cnotami te-
ologicznemi oraz darami Ducha $w. ,,wlewa“ do duszy, aby
ja uzdolni¢ do czynéw moralnych o wartosci nadprzyro-
dzonej. Tego rodzaju cnoty, skierowane do przedmiotu
i celu nadprzyrodzonego, nie moga by¢ owocem przyro-

)] Tem mianem oddajemy tacinski termin ,habitus”, w bra-
ku lepszego ustalonego juz wyrazu, chociaz niewatpliwie ,,spraw-
nos$¢“ moze takze oznaczaé¢ owg tatwosc, ktora w mysl nauki Ary-
stotelesa raczej jest wynikiem, a nie samg istotg sprawnosci.
Por. A. Borowski, O sumieniu, studjum teologiczno-moralne,
Wioctawek 1928, str. 83.

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 2
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dzonego wysitku ludzkiego, lecz z istoty swej muszg po-
chodzi¢ od Boga, jedynego sprawcy porzadku nadprzy-
rodzonego?). Coprawda rozum ludzki nie dostrzega zadnej
sprzecznosci w tem, aby Bég w dziedzinie wyitgcznie przy-
rodzonej zastgpit niejako wysitek ludzki i udzielit czto-
wiekowi tych samych fatwosci, ktore zwykle osigga sie do-
piero po diugiej i czesto mozolnej pracy nad soba3) ; Sw.
Tomasz wyraznie wspomina o takiej mozliwosci, ale za-
znacza, ze tego rodzaju cnoty, w przeciwienstwie do wyzej
wyliczonych bytyby tylko ,,przypadkowo wlane"1). Cnoty
takie w niczem — wyjgwszy pochodzenie swoje — nie roz-
nityby sie od moralnych cnét nabytychb) i dlatego nie sta-
nowia, scisle biorac, z punktu widzenia teologicznego, zad-
nej trudnosci.

Nietatwy jednak problem nasuwajg teologowi nadprzy-
rodzone cnoty moralne, z istoty swej wlane, jesli chodzi
0 ustosunkowanie sie ich do cnot nabytych. Czy z chwilg
otrzymania wraz z taskg uswiecajgcg cnét wlanych, fem-
samem znikajg jako juz niepotrzebne, cnoty moralne na-
byte ? A jesli na to pytanie odpowiemy odmownie, w jaki
sposdb mogg wspotistnie¢ cnoty wlane oraz cnoty nabyte,
czyli cnoty nadprzyrodzone oraz cnoty przyrodzone w od-
niesieniu do tego samego przedmiotu; céz, jeSli petnia
cnot wlanych spotka sie z petnig cnoét nabytych ; jakie jest
wzajemne oddziatywanie tych cndt; ktérym sposrdd nich
nalezy dac pierwszenstwo ? Oto pytania, ktére domagajg sie
rozwigzania; odpowiedz za$ nie pozostanie bez doniostego

2) Virtutes infusae per se.

3) Dios puede infundir al hombre las virtudes asequibles por
la repeticion de los actos : la causa primera puede obrar por
si sola cuanto obra por el intermedio de las causas segundas ; de
hecho fueron infundidas a nuestros primeros padres, segin la
opinién comun de los tedlogos. P. Lumbreras O. P., La Moral
de Santo Zomas, t. I, Valencia, p. 124 ; por. tamze, str. 87.

4) Virtutes infusae per accidens.

5 Oculum caeci nati Deus fecit ad eumdem actum, ad
quem formantur ali oculi secundum naturam, et ideo fuif ejus-
dem speciei: et eadem ratio esset, si Deus vellet miraculose
causare in homine virtutes, quales acquiruntur ex actibus.
1-2 g 63 a 4 ad 3.
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znaczenia dla samego zycia praktycznego, przydzielajgc
cnotom wlanym i cnotom nabytym nalezne im miejsce.

***

Kto spoglada wstecz na dzieje wewnetrzne Kosciota
bozego oraz pilnie $ledzi daznosci, nurtujgce w dzisiejszym
Swiecie katolickim, nie moze nie zauwazy¢ podwdjnego
niejako kierunku praktycznego, majgcego za podioze od-
mienne nastawienie ideowe co do zagadnienia przez nas
poruszonego6). | tak widzimy z jednej strony naturalizm,
ktory w cztowieku uznaje tylko czynniki przyrodzone, w zu-
petnosci za$ przeczy calemu porzadkowi nadprzyrodzone-
mu. Kierunek ten, pod jakgkolwiek zresztg wystepowatby
nazwa, ,,ma jako najpowazniejszy swoj argument tak zwa-
nych porzadnych ludzi bez wiary, t. j. ludzi, ktérych sama
moralnos¢ przyrodzona nietylko chroni od zlego, ale daje
pewnag dzielno$¢ moralng w formie silnego charakteru“?).
Rzecz oczywista, ze i poza nadprzyrodzonym porzadkiem
taski spotyka sie uczynki posiadajgce pewng warto$¢ na-
turalng ; jednakowoz tak pojety system nie zgadza sie
z nauka katolickg przyjmujaca objawienie boze, w ktérem
zawarta jest naukai o skazeniu natury ludzkiej przez grzech
pierworodny i o wyniesieniu jej do porzadku nadprzyro-
dzonego. Duchem spokrewnione jest mniemanie tych, kto-
rzy coprawda uznajg porzadek nadprzyrodzony, ale sgdza,
ze czynnosci cztowieka same z siebie majg warto$¢ nadprzy-
rodzong, zastugujacg na zywot wieczny, albo przynajmniej
ze potrafig samodzielnie zapewni¢ sobie pomoc taski nad-
przyrodzonej : jest to nie co innego jak herezja Pelagjusza
w przerdznych jej odmianach, znajdujgca podzisdzien je-
szcze, o ile chodzi o praktyke zycia, nieswiadomych zwo-
lennikdw.

Ale nawet w obrebie samego katolicyzmu, czyz nie
mozna spotkac¢ sie z kierunkiem, ktory chcielibySmy na-
zwa¢ seminaturalizmem, a ktéry polega na powaznem u-
mniejszeniu czynnika nadprzyrodzonego w zyciu chrze-

6) Por. J. Woroniecki O. P., Katolicka etyka wychowaw-
cza, Poznan 1925, str. 224 nn.
7) tamze, str. 225,

2%
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$cijanskiem? Czltowiek — w mysl zapatrywania szeroko
rozpowszechnionego — zyje zwyklem zyciem naturalnem,
a tylko w niektdrych chwilach swiat nadprzyrodzony wdzie-
ra sie w jego zycie, w chwilach np. spetniania praktyk re-
ligijnych, wykonywania dobroczynnosci, i wogéle w nie-
ktéorych tylko wyjatkowo podniostych okolicznosciach zy-
ciag).

Istnieje z drugiej strony pewna dazno$¢ do przece-
niania znaczenia cnot wlanych z zupetnem niemal pominie-
ciem cnot nabytych: w skrajnej formie kierunek ten zna-
lazt przedstawicieli swoich w protestantyzmie9) orazwkwie-
tyZmie, wyraZnie potepionym przez Kosciétl0). Lecz w bar-
dzo ztagodzonej postaci odnajdujemy te samag dgznosé
w pewnym falszywym ,,supemaiuralizmie* praktycznym,
ktéry uwzglednia tylko dziedzine nadprzyrodzong jako ta-
ka, a nie liczy sie zupelnie z podbudowag catego zycia du-
chowego, gteboko wkorzeniong w nature ludzka.

Ma sie rozumiec, ze nigdy niepodobna za duzo przy-
pisywaé dziataniu Boga w dziele u$wiecenia naszego ani
tez przechwalaé daru jego taski: caty porzadek nadprzyro-
dzony tak dalece przewyzsza wszystko, oo rozum ludzki wo-
g6le wymysle¢ zdolny, ze wszelka mowa okaze sie bezsil-
ng do wypowiedzenia jego szczytnosci: nec laudare sufficis.
Ale tez porzadek nadprzyrodzony, ubogacenie cztowieka
przez taske uswiecajgca, femsamem jeszcze nie spycha ca-
tej dziakalnosci ludzkiej do rzedu czynnika ujemnego ani
tez nie sprawia, ze ,,na polu nadprzyrodzonem, w stosunku
z Bogiem, jedynem ziem jest czynno$¢ wiasna“1l). Taki

8 R. Garrigou -Lagrange O. P. okresSla to mianem
»surnaturel plaqué“, bo w tem ujmowaniu czynnik nadprzyro-
dzony jest jakgdyby pokostem zewnetrznym. Por. De Revelatione,
t. I, Romae 1921, str. 492 ; J. Maritain, Les degrés du savoir,
Paris 1932, str. 23. _

9 Por. A. Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow, 1931,
str. 60 n.

10) Denzinger-Bannwari, Enchiridion Symbolotum, n.
1221 — 1288, 1335 nn. )

n) P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str. 125.
Conajmniej jest to terminologja niebezpieczna, jak stusznie za-
uwazyt J. E. Ks. Arcybiskup Teodorowie z, Przedmowa do
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pesymistyczny nastréj wobec wszystkiego co naturalne w
cztowieku, pofgczony z przestroga, ze ,,trzeba czuwaé, prze-
widywaé, modli¢ sie, ale bra¢ sie do rzeczy samej wtedy
tylko, kiedy Bog nam taska swojg ja daje“12), czemze jest,
jesli nie zaprzeczeniem, u chrzescijanina w stanie taski
uswiecajacej, moralnych cnét nabytych, albo conajmnigj
odméwienie im w zyciu duchownem wszelkiego znaczenia.
Podobne zapatrywanie, ktore nieraz wywodzi sie z pewnego
goraczkowego pragnienia, aby wobec wszystkich, nawet
wobec dusz poczatkujacych stosowaé stuszne skadingd za-
sady najszczytniejszej mistyki, nie jest odosobnionel3) ;
jesli nie teoretycznie, conajmniej w praktyce, zabija ono
w cztowieku wszelki rozmach dziatania oraz wszelkg wiel-
koduszno$¢ zamiardw.

Nie nalezy bowiem zapomina¢ o tem, ze kiedy Bdg, jako
pierwsza przyczyna wszechrzeczy, wplywa na czynnosc
ludzka, zaréwno w dziedzinie przyrodzonej jak i nadprzy-
rodzonej, czynno$¢ pochodzi catkowicie od Boga i catko-
wicie od cztowieka, cho¢ w odmiennem znaczeniuld) ; w kaz-

tegoz dziela, str. XVI nn. Na dowdd stusznosci podobnego za-
rzutu moznaby przytoczy¢ zdanie kwietystéw, potepione przez
Kosciot : ,,Activitas naturalis est gratiae inimica impeditque Dei
operationes et veram perfectionem®. Prop. Molinos damn,,
Denzinger-Bannwart, Enchiridion symbolorum, n. 122, —
Totez uspokaja nas, gdy styszymy : ,,O. Semenenko nie wyklucza
bynajmniej czynnos$ci naturalnej, jako, ze tak powiemy, podioza
wszelkiej czynnosci nadprzyrodzonej, jak to wynika z jego pism.
Cztowiek bowiem nawet w zyciu nadprzyrodzonem postuguje sie
czynnosciami naturalnemi myslenia, czucia, chcenia, jakkolwiek
one przez taske sg podniesione do poziomu nadprzyrodzonego,
czyli sg uswiecone i przebéstwione*. W. Kwiatkowski, O czyn-
nosci wiasnej, Ateneum kaptanskie, XXXI (1933), str. 3.

12) Semenenko, tamze, str. 36.

13) Por. M. Premm, Aszetischer Semiquietismus, Theolo-
gisch-Praktische Quartalschrift, t. 86 (1933), str. 295-300; A.
Tanquerey, Précis de ChéolLogie ascétique et mystique, Paris
1924, str. 930 nn.

14) Taka jest wyrazna nauka $w. Tomasza : Isti videntur
distinxisse inter id quod est ex gratia, et id quod est ex libero
arbitrio, quasi non possit esse idem ex utroque... Non est autem
distinctum quod est ex libero arbitrio et ex praedestinatione, sicut
nec est distinctum quod est ex causa secunda et causa prima.
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dym jednakowoz razie czynnos$¢, nawet w dziedzinie nad-
przyrodzonej, oo wiecej, nawet na szczytach zjednoczenia
mistycznego, w zupetnosci jest ,,czynnoscig wiasng“ czto-
wieka : skoro Bég udzielajgc nam swej taski nie gwalci
natury ludzkiej ani odbiera jej nic z tego, 0o stanowi wy-
faczng jej wiasnoscls).

Oczywista, ze cn6t nabytych nie mozna uwaza¢ za wy-
starczajgce — $w. Tomasz wyraznie gtosi ich niedosko-
nato$¢16) —jednak z tego, ze cnoty nabyte sa niewystarcza-
jace dla zycia chrzescijaniskiego, wecale jeszcze nie wynika,
aby byly zbyteczne i niepotrzebne, jak gtosi spaczony su-
pematuralizm. Przyjmujgc w dodatku pozory obronicy po-
rzadku nadprzyrodzonego wobec zakuséw etyki wytgcznie
naturalnej, wspomniany kierunek tylko jeszcze zgubniejsze
sprowadzi nastepstwa.

*
* %

Jak zwykle w genjalnej syntezie $w, Tomasza, i tu mo-
zemy sie spodziewal, ze prawde odnajdziemy nie tyle
w Srodku miedzy dwiema kraricowos$ciami, ile w pewnem
Szczytnem potaczeniu dwoch daznosci rozbieznychl7). Teo-
logja $w. Tomasza tak Swietnie ujmuje caty problem sto-
sunku natury do nadnatury, do ktérego wiasnie sprowadza
sie zagadnienie cn6t nabytych i cnét wlanych: Nadprzyro-
dzony porzadek moralny, jaki Bog zapoczatkowat w duszy
naszej przez cnoty wlane, wystepuje w catej swej pieknosci,

1 g 23 a 5. Te zasade, podstawowg dla catego systemu, Doktor
Anielski, podkreslit przeciw Henrykowi z Gandawy, jak twierdzi
Kard. Kajetan. Por. Cajetanus in hunc loc.

16) Das verdienstliche Werk, die Heiligung des inneren Le-
bens, die apostolische Tatigkeit fur Kirche und Menschheit, sie
stammen ganz von Gott und ganz vom Menschen, beides aber in
verschiedener Weise. Dieser Gedanke... ist ohne Zweifel fur das
christliche Vollkommenheitsstreben von grésster Bedeutung. J.
Mausbach, Grundlage und Ausbildung des Charakters, Frei-
burg 1920, str. 131

16) Solae virtutes infusae sunt perfectae et simpliciter dicen-
dae virtutes... aliae vero virtutes, sc. acquisitae, sunt secundum
quid virtutes, non autem simpliciter. 1-2 g 65 a 2

17) Por. R. Garrigou - Lagrange O. P., La Providence
et la confiance en Dieu, Paris 1932, str. 137, 142 n.
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opanowujgc i przenikajgc wszystko w zyciu duchowem
cztowieka; przyfem jednak porzadek przyrodzony, kféry
przeciez takze pochodzi od Boga, nic nie traci ze swoich
praw, lecz wchodzi w zgodny i harmonijny zesp6t z nad-
przyrodzonem zyciem faski, ktéra wiasnie pragnie wyko-
rzysta¢ i wyczerpa¢ wszystkie zasoby sity i zycia zawarte
w przyrodzonych czynnikach dziatalnosci ludzkiej. Reha-
bilitacja cnét nabytych, jakiej podejmujemy sie w niniegj-
szej pracy, bedzie niejako zastosowaniem do dziedziny
moralnej owej klasycznej zasady teologji $w. Tomasza, ze
~kaska nie niszczy natury, lecz jg udoskonala®, Gratia non
tollit naturam sed petficitls).

*
* %

Podziat pracy niniejszej nasuwa sie sam przez sie. Po-
niewaz zagadnienie stosunku cnot wlanych do cnét naby-
tych jest jakgdyby czasteczkg ogo6lnego problemu stosunku
nadnatury do natury, czyli nadprzyrodzonego porzadku
taski do przyrodzonego porzadku zycia ludzkiego, nasam-
przod w krotkim zarysie przedstawimy zasady $sw. Tomasza,
ktore kierujg wspomnianem zagadnieniem (rozdz. 1) ; na-
stepnie, po przeprowadzeniu poréwnania miedzy cnotami
nabytemi a wlanemi (rozdz. 2), zobaczymy, jak cnoty na-
byte pozostajg na ustugach cnét wlanych (rozdz. 3) ; wre-
szcie co na odwr6t cnoty nabyte zawdzieczajg cnotom
wlanym (rozdz. 4). Na zakornczenie przedstawimy wyniki
praktyczne nauki $w. Tomasza w niniejszej dziedzinie.

19 1 glasad 2; — Fides praesupponit cognitionem na-
turalem, sicut gratia naturam et ut perfectio perfectibile. 1 q 2 a
2 ad 1.






ROZDZIAL PIERWSZY.

ISTNIENIE CNOT WLANYCH.

Zagadnienie wzajemnego stosunku cnoét nabytych oraz
cnot wlanych, sprowadza sie, jak juz zaznaczono, do ogol-
niejszego problemu zaleznosci wzajemnej natury i nadna-
tury w zyciu ludzkiem. Dlatego wypada nasamprzod do-
brze okresli¢, co to jest porzadek nadprzyrodzony jako
udoskonalenie porzadku naturalnego.

A. —Ekonomja porzadku nadprzyrodzonego.

1 Porzadek przyrodzony. Nie trudno poja¢, na czem
polega porzadek przyrodzony dla cztowieka. Bog stwarza-
jac cztowieka, mégt byt przeznaczy¢ go do celu jedynie
naturalnego. Chociaz $w. Tomaszl), a za nim teologowie
powszechnie przyjmujg, ze cztowiek od pierwszej chwili
stworzenia swego powotany zostat do celu nadprzyrodzo-
nego, ze wiec tego rodzaju stan naturalny cztowieka w rze-
czywistosci nigdy nie istniat, wszystkie czynniki sktadajace
sie na rozumng nature ludzka musza sie odnajdywac w kaz-

1) Quod [homo] fuerit etiam conditus in gratia, videtur
requirere ipsa reetitudo primi status, in qua Deus hominem
fecit, secundum illud: ,,Deus fecii hominem rectutm“. 1 q 95
a 1. — Niema w tym wzgledzie dogmatycznej definicji Ko-
Sciota. Sobo6r Trydencki jakoby chciat omingé zagadnienie sporne
miedzy teologami, tak mowi: ,,Adam... sanctitatem et jusfitiam,
in qua constitutus fuerat, amisisse* Sess. V. can. 1. Denzinger-
Bannwart, Enchiridion symbolorum, n. 788.
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dym tej natury stanie: one to wiasnie sprawiajg, ze czto-
wiek jest tern czem jest, nie za$ istotg inng. W takiem
zrozumieniu mozemy okres$li¢ nature jako ,,to, co w jakiem$
jestestwie substancjalnem stanowi pierwszg zasade wiasci-
wych doskonatosci i czynnosci“2). Jak wida¢ do zakresu
natury nalezg nietylko czynniki, skitadajgce sie na istote
danej rzeczy, ale takze wszystkie inne wiasciwosci, ktére
konieczne sg, aby istota mogta osiggna¢ swojg doskona-
tos¢ i wykonywaé wszystkie czynno$ci odpowiadajgce jej
naturze. Mowiac wyigcznie juz o naturze cztowieka, czyli
istoty ztozonej z duszy i z ciala, tatwo stwierdzi¢, ze do
pojecia natury nalezy réwniez mozno$¢ wykonywania
wszystkich czynnosci, ktére sg naturze ludzkiej wiasciwe
i przeznaczone, aby doprowadzi¢ cztowieka do przyrodzo-
nego celu ostatecznego. Cel ten polega na poznawaniu Bo-
ga przyrodzong sitg rozumu ludzkiego oraz na umitowaniu
Boga, jako pierwszej przyczyny i celu wszechrzeczy.

Takie pojecie natury nalezy nam jeszcze filozoficznie
pogtebié. Jak wszelka natura, tak tez natura ludzka nie jest
bezposrednig zasada dziatania, lecz postuguje sie odpo-
wiedniemi witadzami, wtedy, kiedy zechce dziata¢: wiladze
ludzkie, ktérych jest tyle, ile wymaga zrézniczkowanie
czynnosci ludzkich, same przez sie sg tylko zdolnoscig
(potentia), co wynika chocby z tej prostej okolicznosci, ze
nie zawsze dziatajg; na to za$ aby z moznosci przeszty do
czynu, potrzeba poruszenia ze strony albo ktérejkolwiek
z wihadz wyzszych, w kazdym jednakowoz wypadku ze
strony Boga, ktéry dziata we wszelkiem stworzeniu i we
wszelkiej woli3) ; jest to zasada metafizycznad), a wiec

2 A Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str. 87. —
Natura est principium motus et quietis in eo in quo est per se
et non per accidens. Aristdteles, 2 Phys. 3, cytowany 1 q
29 alad 4 — R Garrigou-L agrange O. P. takg podaje
definicje : ,,natura in qualibet re est ejus essentia, ut principiujm
radicale operationum et passionum, quae ei per se conveniunt®
De Revelatione, t. 1, Romae 1921, str. 198.

3) Non exclusa operatione Dei, qui in omni natura et voldn-
tate interius operatur. 1-2 g 68 a 2.

4 Omne quod movetur, ab alio movetur... movet autem
aliquid secundum quod est actu. 1 q 2 a 3.
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prawdziwosé jej jest bezwzgledna niezaleznie od tego jak
wyttbmaczy¢é to dzialanie przyczyny pierwszej w podpo-
rzgdkowanych jej przyczynach drugich.

Bég wiec, skoro juz postanowit stworzy¢ cztowieka,
nie mogt inaczej zrobié¢ jak: 1) obdarzy¢ go wszystkiemi
przymiotami, nalezacemi do natury ludzkiej, 2) przezna-
czy¢ cztowieka do jakiego$ celu ostatecznego przyrodzo-
nego, czyli takiego, ktéryby pozostawat w zgodnosci i har-
monji z wymaganiami samej natury ludzkiej, 3) wyposazy¢
go w odpowiednie zdolnosci i wiadze, jako bezposrednie
zasady dziatania, 4) udziela¢ cztowiekowi stale owego po-
ruszenia, koniecznego, aby wiadze ludzkie mogty wykonaé
wiasciwe im czynnosci.

2. Porzadek nadprzyrodzony. JesSli we wyzej wspom-
niany sposob nalezy okresli¢ porzadek przyrodzony jako
zespoOt wszystkich cech istotnych, przymiotéw i warunkéw
koniecznych dla cztowieka, nadprzyrodzonem bedzie wszyst-
ko, co przewyzsza zdolnosci i wymagania jego natury.
Biorac nadprzyrodzono$é nasamprz6éd w znaczeniu ogol-
niejszem, znajdujemy w tem pojeciu przymiot nienalezny
danej naturze, ktéry jednak przyczyni¢ sie moze do udo-
skonalenia rzeczyb).

Byloby sprzecznoscig twierdzié, ze nadnatura wynika
z czynnikow istotnych samej natury — wtenczas nie by-
taby nadnaturg, lecz tylko naturg. Jedno oo nalezy uznaé
w naturze w stosunku do nadnatury to jest zdolnos¢ do
wyniesienia ponad to, 0o posiada sama z siebie. Kazde stwo-
rzenie jest zdolne do takiego podniesienia przez wszech-
moc boza.

Co za$ tu powiedziano o wszelkiej naturze w ogoélnosci,
odnosi sie szczeg6lnie do natury ludzkiej ; mozna wycho-
dzac ze stow $w. Augustyna przyjg¢, ze dusza ludzka na
obraz bozy stworzona, zdolna czyli ,,pojemna jest Boga
przez taske“G: tego rodzaju zdolno$¢ pozostaje jednak

& Supernaturale dicitur... id quod excedit proportionem...
naturae, eamque gratuito perficere potest. R. Garrigou-La-
grange O. P., De Revelatione. t. 1. Romae 1921, str. 198.

6) Naturaliter anima est gratiae capax ; eo enim ipso quod
facta est ad imaginem Dei, capax est Dei per gratiam, ut Augu-
stinus dicit. 1-2 g 113 a 10.
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zupetnie bierna. ,,Natura ludzka... nie posiada w stosunku
do nadnatury innej zdolnosci, précz tej, ze pozytywnie jej
nie wyklucza, ze zdolna jest jg przyjaé, jesli Bogu spodoba
sie dac jej uczestnictwo w dobrach nadnaturalnych. Zdol-
no$¢ ta jest czysto bierna, i dlatego nie jest wieksza w in-
teligencji aniota, nizli w duszy najprostszej, pozbawionej
wszelkiej wyzszej kultury. Miedzy naturg bowiem a nad-
naturg niema najmniejszej proporcji pozytywnej“7). Te moz-
no$¢, bedaca udziatem wszelkiego stworzenia rozumnego,
terminologja scholastyczna okre$la mianem ,,potentia obe-
dientialis"8).

Udoskonalenie natury przez nadnature moze osiegnac
rézne stopnie. Zrozumiatem jest, ze sprawno$¢, ktdrag czio-
wiek dzieki odpowiednim czynnikom, ztozonym w jego na-
turze, sam potrafi sobie wytworzy¢, dla zwierzecia bedzie
stanowita przymiot ,nadnaturalny®, czyli udoskonalenie,
ktére zadng miarg nie nalezy sie jego naturze, ale jest
dla niej mozliwe : nigdy, w zadnych zresztg okoliczno$ciach,
Zwierze sanno sobie pozostawione nie nabedzie podobnej
sprawnosci9), a jednak cziowiek, jako istota wyzsza, po-

7 A Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str. 80 n.
Takie jest zapatrywanie ogolnie przyjete przez teologéw tomi-
stéw, ostatnio bardzo obszernie przedstawione przez A. M. P i-
rotta O. P., Disputatio de potentia obedientiali, Divus Thomas
(Piacenza) XXXII, 1929, str. 574 nn. Nie brak byto zakuséw, aby
w t. zw. ,,potentia obedientialis*“ widzie¢ moznos¢ czynng (po-
tentia obedientialis activa) albo ,bierno-czynng“ ; por. R. Bil-
luart O. P., De Deo, diss. IV a V. § Ill, ed. Lequette-Letouzey,
t. I, str. 115; J. Sestili, De natura Deo subjecta in ordine ad
supernaturalia, Divus Thomas (Piacenza) XXX (1927), str. 57-93.
Oczywista, ze w teologji Doktora Anielskiego niema miejsca na
~wihadze ulegtosci“ czynng albo chociazby bierno-czynng : Perfec-
tiones infusae sunt in natura ipsius animae sicut in potentia ma-
teriati et nullo modo activa, cum elevent animam supra omnem
suam actionem naturalemi. 1 Sent. d. 17 g 1 a 3.

8) Secundum hoc dicimus quod in iota creatura est quaedam
obedientialis potentia, prout iota creatura obedit Deo ad susci-
piendum in se quidquid Deus voluerit. De virt. a 10 ad 13;
cf. 3 g1l al

9 In brutis animalibus corpus quidem habet unde obediat,
sed anima non habet unde imperet, quia non habet unde ordinet
et ideo non est ibi ratio imperantis et imperanti, sed solum
moventis et moti. 1—2 q 17 a 2 ad 2
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irafi pewnym umiejetnym wpltywem — tresurg — wyzwoli¢
W haturze zwierzecej sprawnosci, ktoremi jednak zwie-
rze postuguje sie tylko w zaleznosci od woli cztowiekal0).
Podobnie w wyzszym porzadku rzeczy, przenikliwos¢ umy-
stu, wiasciwa i naturalna duchom, w odniesieniu do czto-
wieka bedzie przymiotem nadprzyrodzonym, jednakowoz.,
bynajmniej nie sprzecznym z wymaganiami natury ludzkiej,
podobnie jak wyzej wymienione sprawnosci nie sg sprze-
czne z wymaganiami natury zwierzece;.

Po tej samej linji posuwajac sie dalej dochodzimy do
pojecia nadnatury, ktére juz nie wzgledem pewnej istoty11)
ale w poréwnaniu z wszelka istniejagcg a nawet mozliwg
istotg stworzong, stanowi udoskonalenie niedostepne dla
wiasnych sit, bo whasciwe samemu Stworcy natury, Bogu.
Jesli BO6g zechce stworzeniu swemu udzielié co$ z przy-
miotéw wiasnej istoty swej, doskonato$¢ w ten sposéb na-
dana bedzie juz nalezata do porzadku bezwzglednie nad-
przyrodzonegol?). Ale i w tym zakresie nalezy jeszcze
uczyni¢ bardzo wazne rozréznienie. Bég moze zdziatac
w stworzeniu skutek sam w sobie naturalny, sposob jed-
nak dziatania bedzie juz przekraczat wszelkie zasoby na-
tury ; tak Bég potrafi przywrocié zycie osobie umartej:
zycie jako takie stanowi objaw catlkiem naturalny, nie prze-
kraczajgcy mozliwosci natury, jednak sposdb przywrdécenia
zycia tak dalece przewyzsza granice natury, ze z calg
oczywistoscig wskazuje na Boga jako na sprawce zjawiska.
Co$ podobnego ma miejsce w dziedzinie postepowania
ludzkiego, jesli mianowicie czynnos¢, skadinad przyrodzo-
na, zostanie skierowana do celu nadprzyrodzonego, a tem-

10) Quia brata animalia a ratione hominis per quandam con-
suetudinem disponuntur ad aliquid operandim sic vel aliter,
hoc modoinbratis animalibus habitus quédammodo poni possunt.
... Deficit tamen ratio habitus quantum ad usum voluntatis, quia
non habent dominium utendi vel non utendi, quod videtur ad
rationem habitus pertinere. 1—2 g 50 a 3 ad 2. — Nigdy jeszcze
nie widziano, aby foki, pozostawione same sobie na lodach pét-
nocnych, bawity sie w pitke ; jedynie cztowiek moze wyuczy¢
ich tej sprawnosci, lecz i tu coprawda tylko wtenczas bedg graty
w pitke, kiedy cztowiek zechce i poda im odpowiedni nakaz.

11) Supernaturale relativum.

12) Supernaturale absolutum.
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samem wyniesiona do poziomu, przewyzszajgcego wiasne
jej przeznaczenield).

Inaczej jednak rzecz sie ma, gdy Bog stworzeniu swe-
mu rozumnemu daje uczestnictwo, skonczone coprawda, ale
rzeczywiste, w tajemnicach zycia swego najwnetrzniejszego.
To juz przechodzi nietylko zdolnosci oraz przyczynowos$¢
jakiejkolwiek istoty stworzonej, ale nawet site poznawczg
rozumu ludzkiego: tylko wiara poucza nas 0 wnetrznem
zyciu bozem, bo tutaj stajemy wobec tajemnicy, ktora
kiedy$ odstoni sie, ale znéw tylko dzieki osobliwemu da-
rowi bozemu, jakim jest $wiatto chwaly, w widzeniu uszcze-
Sliwiajgcem ojczyzny niebieskiej. Tymczasem widzimy
»przez zwierciadto przez podobienstwo* (I Kor. 13, 12)
nietylko samg istote Boza, ale takze wszystkie dary boze
istotnie nadprzyrodzone ; stusznie tez méwimy o ,tajemni-
cy” wyniesienia naszego do porzadku nadprzyrodzonego.

Zjawiska bezwzglednie nadprzyrodzone moga wiec
przewyzsza¢ nature co do sposobu tylko (supernaiurale
guoad modum) albo tez istotnie byé nadprzyrodzonemi
(supernaiurale quoad subsfantiam)l1l). Nie nalezy oczywi-
$cie podziatu tego rozumie¢ w tem znaczeniu, jakoby mo-
gta istnie¢ istota nadprzyrodzona: w tem pojmowaniu mie-
§ci sie sprzecznos¢, a temsamem niemozliwos¢l1s). Co nalezy
do istoty danej rzeczy, jest $cisle wymagane i nieodzowne,
aby rzecz byta tem czem jest, a nie czem$ innem; wszystko

13) ,,Nadprzyrodzone co do sposobu jest to, co mocg wiasnej
istoty swej nalezy do porzadku przyrodzonego, ale wymaga nad-
przyrodzonej przyczyny sprawczej (np. cud), lub jest skierowane
do celu nadprzyrodzonego (np. przyrodzone akty moralne, ktore
przez nadprzyrodzong mito$¢ sa skierowane do zywota wieczne-
go)“. A. Zychlinski, Zycie wewnegtrzne, Lwéw 1931, str. 77.

14) Podziat dziedziny nadprzyrodzony nastepujacym schema-
tem uzmystawia R. Garrigou-Lagrange O. P. De Rs~
velatione, t. 1, Romae 1921, str. 205 :

{creafum: Deus )
. / lumen gloriae
rea um \ ordo gratiae
absolutum | |€x parte finis: acfus natur, ordinafus
lauoad modum ~_in finem_supernat.
Jex parte efficientis : miraculum.

15 To tez taska nie jest substancjg. Por. Card. A. Lepi-

cier, De gratia, Parisiis 1907, str. 106 ;
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za$ co jest nadprzyrodzone, stanowi udoskonalenie nie-
nalezace sie stworzeniu : stad tez caly porzadek nadprzy-
rodzony ,,nalezy do rodzaju przypadtosci, poniewaz skia-
da sie z samych nadprzyrodzonych przypadtosci, nie mo-
gacych istnie¢ bez substancjalnego poditoza, ktéreby je
wspierato. Jedyng substancjg nadprzyrodzong jest Bog
w Trojcy Sw. Jedyny*“16).

Chociaz porzadek taski nadprzyrodzonej, jaki Bég za-
poczatkowuje w duszy, co do sposobu istnienia posledniej-
sze zajmuje miejsce, nizeli sama dusza, ktora jest istotg
substancjalng, pomimo to nieporownanie wedle stow Sw.
Tomasza ,,przewyzsza nature duszy, o ile jest wyrazem
albo udziatem w dobroci bozej“17).

Do wspomnianego porzadku przypadtosci istotnie nad-
przyrodzonych nalezy w pierwszym rzedzie taska uswie-
cajgca, przez ktorg wedle dosadnego wyrazenia $w. Piotra
Apostota, stajemy sie ,,uczestnikami natury bozej”“ (11 Piotr.
1, 4), przeznaczeni do celu ostatecznego nadprzyrodzo-
nego, aby kiedy$ w Ojczyznie niebieskiej oglada¢ Boga ,.ta-
kim, jakim jest* (I Jan 3, 2), ,twarzg w twarz“ (Il Kor.
13, 12).

Niewatpliwie juz w samej dziedzinie przyrodzonej czto-
wiek nosi w sobie pewien odblask doskonatosci bozej, sko-
ro wszelkie stworzenie Bogu zawdziecza wszystko czem
jest, skoro w znaczeniu o wiele jeszcze Scislejszem czio-
wiek zostat stworzony ,na obraz i podobieristwo boze*
(Gen. 1, 26). Nie na tern wszakze polega taska uswiecajgca:
daje nam ona udziat w najwnetrzniejszej istocie Bésfwais),
ktora dla rozumu ludzkiego pozostataby niedostepna, gdy-

Is) A. Zychtinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str.
55 n.

17) Quia anima imperfecte participai divinam bonftatem, ipsa
participatio divinae bonitatis, quae est gratia, imperfection modo
habet esse in anima, quam anima in seipsa subsistat ; est tamen
nobilior quam natura animae, inquantum est expressio vel parti-
cipatio divinae bonitatis, non autem quantum ad modum essendi.
1-2 110 a 2 ad 2.

18) Deus secundum rationem Deitatis. Por. R. Garrigou-
Lagrange O. P., La Providence et la confiance en Dieu,
Paris 1932, str. 82, 85 nn.
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by wiara nie otwierata nam tajemnic bozych. taska uswie-
cajgca daje nam udziat w samem wnetrznem zyciu Trojcy
$w.19), tak dalece, ze caty zresztg porzadek nadprzyrodzony
ostateczng podstawe i ostateczne rozwigzanie swe znajduje
w tajemnicy Troéjcy $w.2).

W tych warunkach chyba nie potrzeba zaznaczaé, ze
jesli taska uswiecajgca powotana jest, aby tak dalece udo-
skonali¢ cztowieka i wynie$¢ go do wyzszego poziomu zy-
cia nadprzyrodzonego, niepodobna, aby naruszata istotne
czynniki natury ludzkiej, a do tych bezsprzecznie nalezy
takze wolno$¢ i swoboda decydowania sie samodzielnego.
Totez wyraznie uczy Doktor Anielski, ze usprawiedliwie-
nie przez taske uswiecajgcg u tych, ktorzy juz doroéli
i majg uzywanie wolnej woli, nie dokonuje sie inaczej
jak przez wolny akt zgody z ich strony, oczywiscie nie
bez poruszenia przez Boga, bez ktérego zaden akt wolnej
woli wogoble nie pi‘zyszediby do skutku?2l).

Wyniesienie nasze do porzadku nadprzyrodzonego
przez taske uswiecajgca, przyjmujemy jako fakt, jasno wy-
powiedziany przez mndéstwo tekstow Pisma $w. Ale aby do-

19 Gratia est participate naturae divinae secundum propriam
ejus intimamque rafionem, quae nobis nonnisi per fidem in-
nofescere potest... Jure proinde affirmant theologi gratiam esse
participationem naturae seu too esse Dei ut est trinus in per-
sonis, seu aliis verbis, gratiam esse participationem physicam at-
gue formalem, etsi analogam, ipsius vitae trinitariae. A. Zych-
linski, De supernaturali vitalitate gtatiae sanctificantis virtu-
tumque infusarum, Divus Thomas (Friburg) 111 (1925), str. 446.
Por. B. Froget O. P., De I'habitation du Saint Esprit dans les
antes fustes, Paris, str. 268 nn.

A) ,.Die Trinitit Wurzel der Gnadenordnung“: por. M.
Scheeben, Die Mysterien des Christentums, Freiburg 1911,
str. 125 nn.

2l) [Deus] hominem ad justitiam movet secundum conditio-
nem naturae humanae. Homo autem secundum propriam ra-
tionem habet, quod sit liberi arbitrii. Et ideo in eo, qui habet
usum liberi arbitrii, non fit motio a Deo ad justitiam, absque
motu liberi arbitrii, sed ita infundit donum gratiae sanctificantis,
quod etiam cum hoc simul movet liberum arbitrium ad donum
gratiae acceptandum. 1-2 q 113 a 3. — Por. M. Scheeben,
Die Mysterien des Christentums, Freiburg 1911, str. 542 n.



33

ktadniej zdaé¢ sobie sprawe z wszystkich daréw bozych,
jakiemi zostaliSmy ubogaceni, trzeba teologicznie zgtebié
caty organizm nadprzyrodzony, zapoczatkowany wnas przez
taske uswiecajgcg, pomnac przytem na zasade $w. Toma-
sza, ktora stanowi jakgdyby mys$l przewodnig catego trak-
tatu o tasce w sumie teologicznej. Nie nalezy mianowicie
przypuszczaé, aby Bég ,mniej uczynit dla tych, ktérych
umitowat w porzadku nadprzyrodzonym, nizeli dla stwo-
rzen, ktére mituje w dziedzinie przyrodzonej“2). Totez
mozemy spodziewaé sie, ze w nadprzyrodzonym porzadku
taski uswiecajacej odnajdziemy wszystkie te czynniki, kt6-
re wyzej juz stwierdziliSmy w przyrodzonym porzadku
zycia ludzkiego.

Jak poucza nas Doktor Anielski, w dziedzinie nad-
przyrodzonej taska uswiecajgca, bedaca przyczyng formal-
ng wyniesienia naszego do wyzszego porzadku, mimo ze
jest tylko przypadtoscig, spetnia zadanie analogiczne do na-
tury w zwyklym porzadku rzeczy23). Podobnie zas, jak
natura nie dziata bezposrednio, lecz przez wladze swoje,
tak sarno i taska uswigcajgca nie jest bezposrednig zasadg
dziatania, lecz postuguje sie w tym wzgledzie cnotami,
bedacemi na réwnym poziomie, mianowicie cnotami wlane-
mi. Oto stowa $w. Tomasza: ,,Podobnie jak z istoty duszy
wyplywajg jej wiadze, ktére sa zasadami dziatania, tak
samo réwniez z taski wyptywajg cnoty do wiadz duszy, aby
uzdolni¢ wladze do czynéw“24d). | choé byly pierwotnie

) Non est conveniens, quod Deus minus provideat his
quos diligit ad supernaturale bonum habendum, quam creaiuris,
quas diligit ad bonum naturale habendum. 1-2 g 110 a 2.

S¢) Gratia gratum faciens est quaedam forma in homine
per quam ordinatur ad ultimum finem qui Deus est. 3 ¢. Gent.
151, — Por. A. Gmurowski O. P., Doskonato$é chrzescijanska,
Gniezno 1934, str. 22 n.

2l) Sicut ab essentia animae effluunt ejus potentiae quae sunt
operum principia, ifa etiam ab ipsa gratia effluunt virtutes
in potentias animae, per quas potentiae moventur ad actus. 1-2
q 11Q a 4 ad 1. — ,,[Die heiligmachende Gnade] ist ein Habitus,
der der Substanz der Seele innewohnt und ihr die tbernattrliche
Seinsweise des Gotteskindes verleiht; mit ihm sind dann die
eingegossenen Tugenden als hohere Tatigkeitsprinzipien in ahn-

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 3
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wsrod teologébw pewne wahania), sw,, Tomasz z calg sta-
nowczoscig glosi rzeczywiste odréznienie taski uswiecajgcej
od cnét wlanych; pojecie bowiem cnoty wymaga natury,
to jest podmiotu posiadajgcego pewnag nature i zdolnego
do czynu2) ; cnota jest mianowicie udoskonaleniem takiego
podmiotu, a mianowicie uzdolnieniem go do wykonywania
tego czynu w sposéb doskonalej odpowiadajgcego jego
naturzeZ’)- Tem wiasnie réznig sie cnoty nabyte od cnot
wlanych, ze pierwsze majg za cel ,,udoskonali¢ cztowieka
odnos$nie do natury, przez ktorag jest czlowiekiem- Cnoty
zas wlane udoskonalajg cztowieka w wyzszy sposéb i do
wyzszego celu, stad tez konieczne, by udoskonalaty w sto-
sunku do pewnej wyzszej natury, mianowicie w stosunku
do uczestnictwa w naturze bozej, ktdre sie zwie Swiatlem
faski, wedle stébw Sw. Piotra: ,,Najwieksze i kosztowne
obietnice nam darowat: abySmy przez nie stali sie uczest-
nikami natury bozej“28).

taska uswiecajgca jest rowniez pierwiastkiem zycio-
wym catego organizmu nadprzyrodzonego. Jesli stusznie
mowimy, ze cztowiek w stanie taski zyje zyciem inadprzy-
rodzonem, ten charakter zyciowy przypisaé nalezy, nie
pierwiastkowi zycia naturalnego w czlowieku, ale samej

licher Weise verbunden, wie mit der Substanz die geistigen See-
lenvermdgen“. J. Mausbach, Grundlage und Ausbildung des
Charakters, Freiburg 1920, str. 127.

25) Quidam posuerunt idem esse gratiam et virtutem secun-
dum essentiam, sed differre solum secundum rationem ; ut gra-
tia dicatur secundum quod facit hominem Deo gratum, vel
secundum quod gratis dafir ; virtus autem, secundum quod per-
ficit ad bene aperandum. Et haec videtur sensisse Magister.
1-2 g 110 a 3.

2) 1-2 g 49 a 2 et 3

27 Virtus est dispositio perfecti ad optimum. Aristoteles,
7 Phys. text. 17, cytowany 1-2 q 55 a 2 obj. 3.

2) [Per virtutes acquisitas] homo convenienier disponitur
in ordine ad naturam, qua homo est. Virtutes autem infusae
disponunt hominem altiori modo, et ad altorem finem ; unde
etiam oportet quod in ordine ad aliquam altiorem naturam, hoc
est, in ordine ad naturam divinam participatam, quae dicitur
lumen gratiae, secundum quod dicitur ,,Maxima et pretiosa
vobis promissa donavit, ut per haec efficiamini divinae consor-
tes naturae". 1-2 g 110 a 3.
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tasce uswiecajgcej, ktéra — jak juz wspomniano — jest
uczestnictwem formalnem we wnetrznem zyciu Boga, a tern-
samem posiada moc, aby nadac zycie organizmowi nadprzy-
rodzonemu w cztowieku ; site te zywotng taska uswiecajgca
przekazuje réwniez poszczegélnym wiadzom w formie cnét
wyzszego porzadku nadprzyrodzonego29), aby mogly one
wykonaé akty zyciowe w tym wyzszym porzadku.

Od taski uswiecajacej rézni sie taska uczynkowa. Ko-
nieczno$¢ tego rodzaju taski wynika juz nietylko z tej
ogoblnej zasady metafizycznej, ze ,zadne stworzenie nie
moze dokonaé jakiegokolwiek czynu, jak tylko na mocy
poruszenia ze strony Boga*“3), lecz ponadto jeszcze spowo-

29) Gratia habftualis est vitalis forma propriam habens et
supernaturalem vitalitatem. Ipsa est proprie supematurale prin-
cipium vitale, quo anima primo se movet ad finem supematura-
lem et a quo fluit vitalitas propria virtutum infusarum. A. Zy-
chlinski, De supetnatutali viialitate gratiae sanctificantis vir-
tutumque infusatum, Divus Thomas (Friburg.) 111 (1925), str. 452.
So ist die heiligmachende Gnade ein neues Lebensprinzip, eine
bleibende Qualitat der Seele. J. Mausbach, Grundlage und
Ausbildung des Charakters, Freiburg 1920, str. 126 n. — Przeciwne
zdanie gtosi m. i. H. Lennerz De virtutibus theologicis, Ro-
mae 1930, str. 348 n.

3) Nulla res creata potest in quemcumque actum prodire,
nisi virtute motionis divinae. 1-2 q 109 a 9. — ,,Kiedy B6g pobu-
dza nas do czynnosci przyrodzonych, wtedy méwimy o t. zw.
premocji fizycznej, i o przyrodzonem wspétdziataniu bozem ; kie-
dy za$ BOg pobudza nas do aktu nadprzyrodzonego przez pre-
mocje i wspoétdziatanie nadprzyrodzone, wowczas w gre wchodzi
faska uczynkowa“. A. Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow

1931, str. 123. — Mniej zgodne z naukg $sw. Tomasza wydaje
sie zdanie niektorych, ktérzy w tym wypadku za wystarczajacy
uwazaja ogdélny — naturalny — wplyw Boga na stworzenie,

aby cztowiek usprawiedliwiony , mogt dziata¢ wedle wiadz nad-
przyrodzonych, ktére juz posiada, [ut] secundum eas, quas habet
supematurates potenfias homo justus valeat operari“. L. Billot,
De gratia, Romae, str. 95. — Wplyw Boga tylko ze wzgledu
na skutek swoéj zastugiwatby na miano nadprzyrodzonego : [La
motion divine] est donnée pour un acte surnaturel et ainsi on
peut rappeller par le terme ou par l'effet produit une motion
surnaturelle. E. Ne veut, Des actes méritoires, Div. Thom. Piac,
XXXI11 (1930) str. 405, 407 ; tenze, La pratique de la vertu,
ibd. XXXI1 (1929), str. 241 nn.

3=
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du zaciemnienia umystowego oraz stabosci woli, ktérym
podlega cata ludzkos¢ jako skutkom, i pozostatosciom grze-
chu pierworodnego3l).

Krotkie to rozwazanie upowaznia nas do analogicznych
wnioskéw, ktére poczyniliSmy wyzej odnos$nie do porzadku
przyrodzonego. Skoro BoOg, w nieskoriczonem mitosierdziu
swojem, postanowit przez taske uswiecajacg cztowieka wy-
nies¢ do porzadku nadprzyrodzonego, tem samem musiat
mu udzieli¢ cn6t wlanych oraz zapewnic¢ faski uczynkowe,
aby cztowiek moégt dziata¢ w sposéb godny swego przezna-
czenia nadprzyrodzonego. Organizm wiec nadprzyrodzony
posiada cechy analogiczne do porzadku przyrodzonego;
uwidoczni nam to schemat nastepujacy:

BOG

w porzadku przyrodzonym: w porzadku nadprzyrodzonym:
1. Daje nature i. Udziela taski uswiecajacej
2. odnosnie do celu przyrodzonego 2. odnosnie do celu nadprzyrodzo-
3. obdarzona wiadzami nego
4. wplywem swoim umozliwia czyn- 3. wraz z orszakiem cnét wlanych

nosci 4. daje taski uczynkowe
3. Poréwnanie porzadku przyrodzonego z porzadkie

nadprzyrodzonem. Powyzsze uwagi pozwolg nam przepro-
wadzi¢ poréwnanie miedzy porzadkiem przyrodzonym zy-
cia ludzkiego a porzadkiem nadprzyrodzonym, zapoczatko-
wanym przez taske uswiecajaca.

Poniewaz, jak widzieliSmy, caty porzadek nadprzyro-
dzony faski uswiecajacej zasadza sie na przypadtosciach,
nietylko nie mozna pomysle¢ o tem, aby z chwilg otrzyma-
nia taski caty porzadek przyrodzony stat sie niepotrzebny
i zbyteczny, ale z tem wieksza stanowczos$cig stwierdzié
nalezy petna doniosto$¢ klasycznej zasady $w. Tomasza:
taska nie niszczy natury, gratia non tollit natumme Zasady
te nalezy rozumie¢ w catej rozciggtosci: taska uswiecajaca
wszczepiona w dusze, jest tylko przypadioscig, dlatego nie
posiada bytu samoistotnego substancjalnego, lecz z ko-
niecznosci wymaga substancji jako wiasnego podtoza i (pod-
miotu ; co wiecej, taska nadprzyrodzona, udzielona przez

3) 1-2 g 109 a 9.
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Boga, stanowi pewne ubogacenie czlowieka, zespala sie
z naturalnejni jego zasobami w jedna wyzsza doskonatos$é.
Przechodzac z zycia jedynie przyrodzonego na wyzszy po-
ziom zycia nadprzyrodzonego, cztowiek nic nie traci z przy-
rodzonych swych zalet i zdolnos$ci, owszem, jak to zobaczy-
my, one wiasnie stanowig najlepszy podkiad i warunek, aby
osiggna¢ ,,miare wieku petni Chrystusowej“ (Ef. 4, 13).
,»Dlatego nie jest rzeczg obojetng dla rozwoju taski i zycia
nadprzyrodzonego, czy kto z natury jest bogato wyposa-
zony w przyrodzone zdolnosci i zalety, czy tez nalezy do
naturalnie upos$ledzonych... w normalnym biegu rzeczy
rozwoj nadnatury w cztowieku zalezy do pewnego stopnia
od przyrodzonej doskonato$ci indywidualnej natury ludz-
kiej jako od materjalnego podglebia taski“31).

Porzadek nadprzyrodzony zadng miarg wiec nie wy-
facza porzadku naturalnego, lecz obie dziedziny w ze-
tknieciu sie wzajemnie zyskuja: nadnatura doskonali na-
ture, odwrotnie tez w zasobach natury znajduje nadnatura
odpowiednig podbudowe do dalszego jeszcze wzrastania
w doskonatosci.

GdybysSmy teraz chcieli oddzielnie oceni¢ warto$¢ kaz-
dego ze wspomnianych dwu porzadkow, zdawatoby sie, ze
sprawa jest pod kazdym wzgledem przesgdzona na korzysé
nadprzyrodzonego porzadku taski. A jednak tak nie jest.
Bo wprawdzie taska tak niestychanie przewyzsza nature
i wogdle wszystko co przyrodzone, ze $w. Tomasz nie waha
sie powiedzie¢: ,,Warto$¢ taski jednego cziowieka jest
wieksza nizeli dobro natury catego wszech$wiata“33) ; taska
wynosi nas do wyzyn, ktorych ,ani oko nie widziato ani
ucho nie styszato” (I Kor. 2, 9); a jednak udziat nasz
w naturze ludzkiej jest o wiele pelniejszy, bardziej bezpo-
$redni, anizeli posiadanie przez nas taski uswiecajacej i
wszystkich nadprzyrodzonych daréw. Wzgledna ta nizszos¢
taski uswiecajacej pochodzi nie tyle z owej okolicznosci,
ze do natury ludzkiej nalezg czynniki istotne czlowieka —

) A Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str. 62 n.
Por. jednak 1-2 q 112 a 4; 2-2 q 24 a 3.

3B) Bonum gratiae unius maius est, quam bonum naturae
totius universi. 1-2 g 113 a 9 ad 2
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a nic nie jest bardziej ,,soba” nizeli substancja — gdy tym-
czasem caly porzadek nadprzyrodzony nalezy do rzedu
przypadtosci. Powdd jest glebszy, bo wspomniang wzgle-
dng niedoskonato$¢ taska uswiecajgca zawdziecza wiasnie
swej doskonatosci i niestychanej szczytnosci: niemozliwo-
$cig jest, aby stworzenie, ktérego pojetnosc i zdolnosci po-
zostajg zawsze tylko w granicach przyrodzonosci, a wiec
sg skonczone i ograniczone, posiadto w sposdb naturalny
i sobie wiasciwy, doskonato$¢ nadprzyrodzong i nieskon-
czong ; niemozliwo$é ta jest metafizyczna: w dziedzinie zy-
cia bozego cztowiek moze dziata¢ w sposdb konnaturalny,
czyli jakby-naturalny, nigdy za$ w sposob naturalny. Sw.
Tomasz dobitnie podkreslit te zasadniczg roznice miedzy
naszem zyciem naturalnem, a udziatem w nadprzyrodzonem
zyciu taski, a na tej glebokiej réznicy opart koniecznosé
natchnien i darow Ducha $w., ktére majg wypetniaé wspom-
niane niedomaganie, nieodtgczne od natury ludzkiej. Oto
stowa Doktora Anielskiego: ,,Podwdjne B6g nadat udo-
skonalenie umystowi ludzkiemu, nasamprzod doskonato$¢
przyrodzong, przez naturalne Swiatto rozumu; dalej za$
pewna doskonatosé nadprzyrodzong przez cnoty teologicz-
nie; i chociaz druga ta doskonato$¢ wieksza jest od pierw-
szej, jednak pierwszg cztowiek doskonalej posiada nizeli
druga, bo pierwszag cztowiek posiada jako petng wiasnosc,
druga jakby niedoskonale"34).

Taka jest stata, niezmienna nauka $w. Tomasza: cho-
ciaz tasce samo przez sie nalezy przypisa¢ wieksza dosko-
natos¢ ontologiczna, jednak udziat nasz w tasce nie do-
rownywa jej doskonatosci; mniej doskonale uczestniczymy
w nadprzyrodzonym porzadku taski, nizeli w przyrodzonym
porzadku natury, albowiem doskonalej posiadamy czyn-

) Ratio hominis est dupliciter perfecta a Deo: primo qui
dem naturali perfectione, secundum scilicet lumen naturale ratio-
nis; alio autem modo quadam supematurali perfectione per
virtutes theologicas. Et quamvis haec secunda perfectio sit major
quam prima, tarnen prima perfectio perfectiori modo habetur ab
homine quam secunda. Nam prima habetur ab homine quasi plena
possessio, secunda autem habetur quasi imperfecte. 1-2 g 68 a 2.
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niki, sktadajgce sie na wlasng nasza natured) . zasada ta
nie pozostanie bez znaczeniadla rozstrzygniecia zagadnienia
stosunku cnét wlanych do cnot nabytych.

B. —Koniecznos$¢ moralnych cndét wlanych.

Zastanawiajac sie nad ekonomjg porzadku nadprzyro-
dzonego, z rozmystu pomineliSmy dotad zagadnienie, czy
wogodle istnieja nadprzyrodzone cnoty moralne. Analogja,
ktéra istnieje -miedzy porzadkiem przyrodzonym a po-
rzagdkiem nadprzyrodzonym z koniecznosci domaga sie
pewnych cn6t nadprzyrodzonych, a tem samem wlanych, kt6-
reby dla taski uswiecajacej spetniaty zadanie bezpos$red-
nich wladz dziatania. Jakie sg te cnoty ?

Do tych cnot wlanych nalezg w pierwszym rzedzie,
i ponad wszelkg watpliwos¢, trzy teologiczne cnoty wiary,
nadziei oraz mitosci. Istnienie cn6t teologicznych a zarazem
ich liczba jest potwierdzona wyraznemi stowy Pisma $w.;
moéwi Sw. Pawet Apostot. , . Teraz trwajg wiara, nadzieja,
mitosé; to troje, a z tych wieksza jest mitos¢“ (I Kor.
13, 13). Znana jest takze pochwata, jakg $w. Pawet darzy
w szczegOllnosci cnote mitosci bozej (I Kor. 13), ,roz-
lang w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry nam
jest dany*“ (Rzym. 5, 5). Do stow Pisma $w. dolgcza sie
powaga Soboru Trydenckiego, ktory orzekt, ze ,w uspra-
wiedliwieniu cztowiek przez Chrystusa Pana, do ktérego
przystaje, otrzymuje, wesp&t z odpuszczeniem grzechéw,
wszystko to razem: mianowicie wiarg, nadzieje i mito$¢*“3).

Mniej juz dokiadnie dane w Pismie Sw. 'posiadamy
odnosnie do moralnych cn6t wlanych. Stad tez nie mozna
stanowczo twierdzi¢, aby nauka o moralnych cnotach wla-
nych nalezata do prawd wiary $cisle okreslonych. Wspo-
minajg ksiegi Starego Testamentu, ze madros¢: ,,i trzez-

) Etsi gratia sit efficacior quam natura, tarnen natura
essentialior est homini et ideo magis permanens. 1-2 q 94 a 6
ad 2; por. 1-2 g 109 a 9 ad 1, g 110 a 2 ad 2

36) In ipsa justificatione cum remissione peccatorum haec
omnia simul infusa accipit homo per Jesum Christum, cui inseri-
tur : fidem, spem et caritatem. Denzinger —Bannwart, En-
chiridion symbolorum, n. 800.
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WosCi i roztropnosci uczy, sprawiedliwosci i mocy* (Madr.
8, 7), ale stowo ,,uczy* moznaby rozumie¢ jako zewnetrzng
pomoc udzielong droga poznania, niekoniecznie za$ wi-
dzie¢ w tern wyrazeniu 6w wptyw wewnetrzny, jaki zawie-
ra sie w pojeciu cnoty. Podobnie, tylko przenosnie nale-
zatoby tlumaczy¢ znane stowa Ezechiela (11, 19—20):
.| odejme serce kamienne z ciata ich, a dam im serce ciele-
sne, aby chodzili w przykazaniach moich i strzegli sgdow
moich, i czynili je, aby mi byli ludem, a ja bym im byt
Bogiem*, Wobec tych, do pewnego stopnia niejasnych
tekstow, wiekszego juz nabiera znaczenia wyznanie Medrca
Panskiego, chociaz wyraznie odnosi sie ono do jednej tylko
cnoty moralnej: ,,Zrozumiatlem, ze inaczej nie moge bhy¢
powsciagliwy, azby Bog dat“ (Madr. 8, 21).

Podobnie w orzeczeniach Kosciota jeszcze nie posiada-
my tak stanowczego twierdzenia, ktéreby zagadnienie
o0 istnieniu moralnych cnét wlanych stawiato ponad wszelka
watpliwos¢. Nauka o cnotach wlanych domyslinie zawiera
sie w dekrecie Innocentego Il (r. 1201), ktéry wspomina
o Oweczesnej .kontrowersji teologicznej, czy dzieci przy
chrzcie razem z taska uswiecajacg otrzymujg réwniez ,,wia-
re albo mito$¢ oraz inne cnoty“37). Na Soborze Wieneriskim
(r. 1311 —1312) Klemens V przechyla sie na strone opinji
wypowiadajgcej sie za wyposazeniem przez cnoty wlane
nietylko dorostych, ale nawet dzieci ochrzczonych; jed-
nakowoz terminologja, jakga postuguje sie Sobor, nie po-
zwala widzie¢ w tem orzeczeniu definitywnego sgdu3). Mo-
zemy ponadto powotac¢ sie na wielka powage ,,Katechizmu
Rzymskiego®, wydanego z polecenia Ojcéw Soboru Try-
denckiego, potwierdzonego pézniej przez Pawta V. Wspo-
minajac o tasce uswiecajacej, ktdrg otrzymuja przyjmujacy
chrzest, uczy, ze przytem takze ,dany bywa wspanialy
orszak wszystkich cndt, ktére Bog do duszy wlewa razem

37 Fidem aut caritatem aliasque virtutes. Denzinger —
Bannwart, Enchiridion symbolorum n. 410.
KS) Opinionem... quae dicit, tam parvulis quam adultis con-

ferri in baptismo informantem gratiam et virtutes, tamquam
probabiliorem. Zamze, n. 483.
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z taskg“3). Niewatpliwie Katechizm Rzymski ma na mysli
wszystkie cnoty wlane, a wiec i cnoty moralne, jak to wy-
nika ze wzmianki o wszystkich cnotach, bez zadnego za-
strzezenia.

Za istnieniem, oprécz cnot teologicznych, takze mo-
ralnych cnét wlanych, przemawiajg bardzo powazne racje
teologicznel0) i one to spowodowaty, ze dzi$ prawie zaden

) Huic [gratiae] autem additur nobilissimus omnium vir-
tutum comitatus, quae in animam simul cum gratia divinitus
infunduntura Pars 11, c. Il., n. 51. — W swym Catechismus Catho-
licus Kardynat Piotr Gasparri do ,zagadnien spornych® za-
licza istnienie moralnych cnét wlanych, jednakowoz podaje jako
powszechnie przyjete zdanie tomisféw uznajgcych nadprzyrodzone
cnoty moralne. ldzie jednak za przykiadem innych katechizmow,
ktore tego zagadnienia w pytaniach swoich nie poruszaja. ,,Haec
fhomistarun sentenfia est communior inter theologos... De hac
quaestione (et de pluribus aliis circa virtutes acquisitas vel in-
fusas a theologis agitatas) caiechismi tacent omnes“ — Cate-
chismus catholicus, Romae 1932, str. 482 n.

4) Rozum ludzki nie wylacza mozliwosci naturalnych cnot
wlanych (virtutes naturales, infusae per accidens). To tez juz
u filozofow starozytnych spotykamy mgliste pewne przeswiadcze-
nie, ze boéstwo moze cztowiekowi udzieli¢ cnoty. Szczegélnie
Platon daje wyraz takiemu zapatrywaniu. Wedle niego cnota
jest z boskiego udziatu, stad ludzi z charakterem nazywa boski-
mi (Menon 99) ; ,,virtus nec a natura nec disciplina acquiritur, sed
divino quodam afflatu“. Tepi ’Apsrij? 1l 566 —568. Béstwo do-
pomaga do wyzbycia sie natogu :

Sokrates: Czy rozumiesz teraz swoje usposobienie? Czy
jeste$ prawdziwie wolny ?

Alkibiades :...

Sokr.: Wiesz jak masz sie pozby¢ tego, co jest w tobie,
a czego nie chce nazwaé po imieniu ?

Alk.: Wiem.

Sokr.: Jakze ?

Alk.: Skoro ty zechcesz, Sokratesie.

Sokr.: Zle méwisz, Alkibiadesie.

Alk.: Wiec jak mam powiedzie¢ ?

Sokr.: Skoro Bog zechce.

Alk. : Méwie wiec tak :

{Plato, Alkibiades, 135). — Od tych cnét bedacych darem bo-
stwa do cno6t chrzescijanskich, dzieli nas przestrzen nieskoriczona
porzadku przyrodzonego i porzagdku nadprzyrodzonego.
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z teologbw nie zaprzecza ich istnienia4l), choé moze nie
wszyscy sg zgodni, gdy chodzi o doktadne okreslenie cnot
wlanych oraz odréznienie ich z jednej strony od taski u-
Swiecajacej, z drugiej strony od daréw Ducha $w.42).
WspomnieliSmy juz o dowodzie ogdélniejszego znacze-
nia, na ktérym $w. Tomasz opiera koniecznos¢ moralnych
cnot wlanych. Skoro BOg postanowit wynie$¢ cztowieka
do porzadku nadprzyrodzonego, wypadato, aby organizm
taski w niemniejsza zaopatrzyt doskonato$é, nizeli ana-
logicznie obdarzyt go w dziedzinie przyrodzonej. ,,Stwo-
rzenia naturalne — oto stowa Doktora Anielskiego —
B6g w ten sposéb ubogaca, ze nietylko porusza je do
czynow naturalnych, ale rowniez nadaje im pewne formy
'i cnoty jako zasady czyndw, aby w sobie samych posiadaty
sktonno$¢ do takich czynéw: w ten sposéb ruch, nadany
przez Boga, staje sie dla stworzen konnaturalny i tatwy.
O wiele bardziej wiec Bog tym, ktérych chce doprowa-
dzi¢ do osiggniecia nadprzyrodzonego dobra wiecznego,
nadaje pewne formy czyli zalety nadprzyrodzone, zapomocg
ktérych tatwo i tagodnie porusza ich do osiggniecia do-

41) Wyodrebnienie moralnych cnét wlanych od cnét nabytych,
w historycznym rozwoju az do czaséw bezposrednio poprzedza-
jacych sw. Tomasza, doskonale i wyczerpujgco, na podstawie
rowniez zrédet niewydanych, przedstawia A. Landgraf, Stu-
dien zur Erkenntnis des Ubernatiirlichen in der Friihscholastik,
4. Die Unterscheidung zwischen natirlichen und gnadenhaften
Tugenden, Scholastik IV (1929), str. 189 —220. — Sposréd teo-
logébw wspotczesnych sw. Tomaszowi, moralnych cnét wlanych
m. i. nie przyjmowat Duns Skot (in 3 Sent. d. XXXVI a 3);
dzi$ juz jako ogolnie przyjetg wsrdd teologéw nalezy uwazac na-
uke o koniecznosci cn6t moralnych nadprzyrodzonych. ,,Hodie a
nullo theologo existentia infusarum virtutum moralium negatur®.
D. Priummer O. P., Manuale theologiae moralis, t. I, Friburgi
1923, str. 311. — Zupetnie odosobnione jest zdanie De Vooght‘a,
ktéry odrzuca wlane cnoty moralne w nadprzyrodzonym orga-
nizmie jako co$ zbytecznego i wytwOr przesadnej systematyki
metafizycznej $redniowiecza. Por. Y a-t-il des vertus morales
infuses, Ephem. Theol. Lovan. X (1933), str. 241.

i2) Poréwnanie cnét wlanych z darami Ducha $w. nie wcho-
dzi bezposrednio w zakres naszego tematu. O tem zagadnieniu
por. Y-E. Masson O. P., Vie chrétienne et vie spirituelle,
Paris 1929, str. 182 nn.
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bra wiecznego43)“. Dowod fen, nie posiadajgcy coprawda
sity apodyktycznej, moze nas przekona¢ w ogolnoscii za-
sadniczo o istnieniu pewnych statych form czyli cnét w po-
rzadku nadprzyrodzonym, nadanym duszy wraz z taskg
uswiecajgcg. Oprécz wspomnianej racji ogo6lnej mozemy
powota¢ sie na inne jeszcze teksty Sw. Tomasza, w kto-
rych wyraznie dowodzi koniecznosci cn6ét moralnych nad-
przyrodzonych.

Doktor Anielski w dzietach swoich niejednokrotnie
wskazuje na nieréwnos¢ i nieproporcjonalnos¢, ktoraby
zaistniata w zyciu cztowieka, gdyby cnotom teologicznym
nie odpowiadaty cnoty moralne znajdujgce sie na rownym
poziomie, a wiec nadprzyrodzone czyli wlane. W dziedzi-
nie naturalnej cztowiek z koniecznosci dazy do celu osta-
tecznego wspoOtmiernego z wymaganiami natury ludzkiej:
taka juz jest istota woli ludzkiej, ze na mocy natury swej
pragnie szcze$liwosci4d). W tem zadaniu pomocne sg czto-
wiekowi cnoty moralne nabyte: one to sg $rodkiem do
osiggniecia celu ostatecznego, oczywiscie w zakresie jedy-
nie naturalnym.

W naturze ludzkiej samej przez sie niema jasnego
i Swiadomego pozadania celu ostatecznego nadprzyrodzo-
nego4s), jakim jest widzenie uszcze$liwiajgce Boga twarzg
w twarz, czyli per essentiam a nie per speciem: takie pra-

43) Creaturis naturalibus [Deus] sic providet, ut non solum
moveat eas ad actus naturales, sed etiam largiatur eis formas
et virtutes quasdam, quae sunt principia actuum, ut secundum
seipsas inclinenfur ad hujusmodi motus ; et sic motus, quibus
a Deo moventur, fiunt creaturis connaturales et faciles. Multo
igitur magis, Tllis quos movet ad consequendum bonuim super-
naturale aeternum, infundii aliquas formas, seu qualitates super-
naturales, secundum quas suaviter et prompte ab ipso movean-
tur ad bonum aeternum consequendum. 1—2 g 110 a 2.

4) Homo naturaliter desiderat beatitudineml 1 g2 a 1 ad 1

45) Jesli pewne pragnienie tego rodzaju og6t teologéw
uznaje, to tylko jako desiderium implicitum, inefficax et condi~
tionatum. — Por. V. Héris O. P. L'amour naturel de Dieu,
Mélanges thomistes, Le Saulchoir-Kain 1923, str. 289 — 310 ; M. —
D. Roland-Gosselin O. P., Béatitude et désir naturel d'aprés
S. Zhomas d’Aquin, Revue des Sciences phil. et théol. XVIII
(1929), str. 193-222.



gnienie celu nadprzyrodzonego wzbudzit dopiero Bog w
duszy ludzkiej, obdarzajac jg cnotami teologicznemi4d).
Chcac tedy zachowaé proporcje miedzy Srodkamia celem4y),
odrazu tez widzimy koniecznos$¢, aby réwniez $rodki, pro-
wadzace do celu nadprzyrodzonego, doréwnywaly pozio-
mem swoim cnotom teologicznym, a nie moze si¢ to stac¢
inaczej, jak przez cnoty moralne nadprzyrodzone4d). W tych
cnotach przedituza sie dziatanie Ducha $w., ktéry mitosci
bozej udzielit nam na to, aby cate zycie moralne przepoic
swym wpltywem ozywczym i stworzy¢ gieboka jednolitosc
organizmu nadprzyrodzonego49).

W powyzszych rozwazaniach zawiera sie dowod naj-
silniejszy, bo wywodzacy sie z roznicy formalnej; inny
jest akt moralny przyrodzony, inny za$ akt moralny nad-

46) Loco quorum naiuraliimi principiorum conferuntur no-
bis a Deo virtutes theologicae, quibus ordinamur ad finem
supernaturalem. 1—2 q 63 a 3.

47) Ea quae sunt ad finem oportet esse aliqualiter fini
proportionata. De Virt. a 10.

48) Oportet quod virtutibus theologicis proportionaliter res-
pondeant alii habitus divinitus causati in nobis, qui sic se habent
ad virtutes theologicas, sicut se habent virtutes morales et in-
tellectuales ad principia nafuralia virtutum. 1—2 g 63 a 3. Por.
ten sam argument : Oportet virtutes quae vitam nostram ordi-
nant ad finem illum (supernaturalem), ex eo causari ex quo est
nobis inelinatio ad finem illum. Hoc autem est per Dei gratiam ;
unde oportet nos aliquas virtutes morales infusas habere. 3 Sent.
d. 33 9gla?2qgl 3 — Por. De Virt. a 10.

49) ,.Le pneuma-grace sanctifiante déploie une activité mo-
ralisatrice ; la moralité chrétienne est toute d'origine et de
qualité pneumatique. Nul dualisme. La vie chrétienne est d‘une
unité parfaite, fonciere... Ce qui nous suggere de voir dans
ces vertus morales distinctes, des instruments, disons plus, des
émanations de la charité et par elle, du pneuma, des vertus
infuses. Rien ne suggere une moralité d'origine et de qualité
naturelles, que la charité susciterait comme du dehors et em-
ploierait & ses fins. La moralité du chrétien est pour saint Paul,
essentiellement pneumatique. Elle prend son origine dans la
grace sanctifiante sous forme de vertus morales infuses. Elle est
vraiment une partie de la vie de I'hnomme nouveau, de I'enfant
de Dieu. A. Lemonnyer O. P., La théologie du Nouveau
testament, Paris 1928, str. 123; por. A. Zychlinski, Zycie
wewnetrzne, Lwow 1931, str. 222 nn.
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przyrodzony: réznica ta jest istotna; stad tez oddzielnych
cnot wymagajg czynnos$ci przyrodzone, oddzielnych takze
sprawnosci uczynki nadprzyrodzone: temi wiasnie spraw-
nosciami sg cnoty wlane. Dowdd ten, naszkicowany tutaj
W zarysie, zostanie jeszcze pogiebiony, z chwilg, kiedy
w rozdziale nastepnym ex professo zajmiemy sie porOw-
naniem cnot nabytych i cnét wlanych z punktu widzenia
przyczyny formalne,j.

Z wiasciwg sobie sitg umystu i przenikliwoscig Kar-
dynat Kajetan w swym komentarzu do Sumy teologicznej
zestawit wszystkie dowody, ktéremi postuguje sie $w. To-
masz dla uzasadnienia koniecznosci moralnych cnot wila-
nych ; tych dowoddéw wylicza cztery: ,,1. Nieodzowne jest
uzupetnienie doskonato$ci nadprzyrodzonej. Zapoczatko-
wuja w nas nadprzyrodzong doskonatos¢ taska oraz cnoty
teologiczne: gdyby za$ nie towarzyszyly im cnoty moralne
nadprzyrodzone, doskonato$¢ nadprzyrodzona bytaby nie-
zupetna... 2. Aby dostosowaé skutek do przyczyny... Pier-
wiastkom nadprzyrodzonym, jakiemi sg cnoty teologiczne,
nalezy przypisa¢ skutki nadprzyrodzone, jakiemi sg [choty]
moralne... Z tej zasady wynika, ze cnocie mitosci nie
odpowiada akt cnoty nabytej umiarkowania, lecz akt cnoty
wlanej. — 3. Ze wzgledu na przedmiot. Bo umiar wpro-
wadzony w uczugia i czynnosci przez norme bozg [ nadprzy-
rodzong], czy tez wprowadzony przez rozum ludzki, sta-
nowig przedmiot formalnie rézny; a cztowiek musi posia-
da¢ jedno i drugie ; pierwsze za$ nalezy do cnét wlanych,
drugie do cn6t nabytych. — 4. Ze wzgledu na cel. Cnoty
wlane odnoszg sie do zycia bozego [nadprzyrodzonego],
nabyte do zycia ludzkiego50)“.

50) Quod virtutes morales infusas oportet in anima ponere
praeter theologicas, ex multis capitibus ostenditur. Primo ex
supematuralis perfectionis complemento. Inchoatur enim in nobis
supernaturalis perfectio per gratiam et virtutes theologicas: et
nisi consequerentur virtutes morales supernaturales, perfectio
supernaturalis incompleta remaneret; sicut sl perfectio nafuralis
haberet tantum primas virtutes, circa finem scilicet, et non eas
quae sunt ad finem. — Secundo ex proportione effectus ad
causam. Oportet enim causis naturalibus effectus naturales, et
supernaturalibus supernaturales respondere. Ergo principiis su-
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Zakres dziatania moralnych cno6t wlanych musi, ro-
zumie sie, obejmowac cate zycie ludzkie, stad tez liczba
i nazwa cnot wlanych odpowiada liczbie oraz nazwie cnét
nabytych. ,Wszedzie, gdzie moze powsta¢ jaka$ cnota przy-
rodzona, powstaje wraz z taska i cnota nadprzyrodzona,
ktéra mocniej i gorecej, bo dla wyzszych motywdéw, skia-
nia nas do odpowiednich czynéw, gdy tylko zdarzy sie
do nich okazja“5l).

Tak wiec wszystkie moralne cnoty wlane grupuja sie,
podobnie jak moralne cnoty nabyte, okoto czterech cnét
kardynalnych czyli zasadniczych. Z nich to wywodza sie
wszystkie inne cnoty, czyto jako cnoty skladowe, czesci
podmiotowe, czy wreszcie jako cnoty dotgczone w stosunku
do cnét kardynalnych%).

pernaturalibus, qualia sunt virtutes theologicae, opportet assigna-
re effectus supernaturales, quaies sunt morales. Et haec est
ratio litterae. Et ex hac ratione habes, quod huic principio
quod est caritas, non est proportionate actus temperantiae
acquisitae sed infusae. — Tertio, ex parte obiecti. Quia modus
impositus in passionibus et operationibus secundum divinam re-
gulam, et impositus secundum huananam rationem, sunt obiecta
formaliter distincta; et utrumque oportet habere: et primum
ad infusas, secundum ad acquisitas morales spectat. Et haec
ratio tangitur in sequenti ariiculo. — Quarto ex ordine ad
finem. Quia infusae ordinant ad vitam divinam, acquisitae ad
humanam : ut in eodem sequenti articulo patet. Cajetanus in
1-2 g 63 a 3 n Il
51) J. Woroniecki O. P-, Katolicka etyka wychowaivcza,

Poznan 1925, str. 222 n. ; por. A. Zych1liAski, Zycie wewnetrz-
ne, Lwéw 1931, str. 173 n. — In quolibet justo reperiri virtutes
morales infusas circa omnem materiam, circa quam possunt
naturales acquiri, atque adeo antecedenter ad istas esse simpli-
citer virtuosum humilem, castum, fortem etc. Ratio est, quia
in omni materia, ubi prudentia naturalis potest invenire honesta-
tem et constituere medium attingibile a virtute acquisita in ordi-
ne ad naturalem finem, potest similiter prudentia infusa in ordine
ad supernaturalem: ergo possibilis est et de facto dabitur cum
gratia virtus infusa circa talem materiam, atiingens in ea honesta-
tem et media supernaturalia. Salmanticenses, De virt. disp.
3 dub. 1 n. 18. — Niczem nieuzasadnione wydaje sie zdanie,
przyjmujace tylko cztery cnoty moralne wlane, mianowicie tyl-
ko cztery cnoty kardynalne: Is, qui omnino admittit virtutes
morales infusas, saltem debet admittere quattuor virtutes car-
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Przyjmujac nadprzyrodzone cnoty moralne jako na-
stepstwo wyniesienia naszego dio porzadku taski, a wiec
jako czesci skladowe organizmu nadprzyrodzonego, kon-
sekwentnie tez musimy im przyzna¢ wszystkie przymioty
i zalety zlgczone z tg przynaleznosciag do porzadku nad-
przyrodzonego. Do rzedu tych wiasnosci trzeba nasam-
przdéd zaliczyé bezposrednig niepoznawalno$¢ cnot wila-
nych naszemi wladzami przyrodzonemi: moralne cnoty wla-
ne nie podlegajg naszej obserwacji, tak jak wogdle obda-
rzenie nas taska uswiecajaca stanowi tajemnice wiary, wwy-
padku natomiast szczegdétowym tylko na podstawie pew-
nych znakéw o0sgdzi¢ mozemy, czy posiadamy ftaske u-
Swiecajgcg, a tem samem takze cnoty wilane53). Inaczej
by¢ nie moze. Z zrzadzenia bozego dopoki wedrujemy
na tej ziemi, Swiat istotnie nadprzyrodzony pozostanie dla
nas tajemnicg, a tylko przez wiare mozemy w nim mie¢
udziat. Gdyby cztowiekowi byto dane, doswiadczalnie po-
zna¢ cnoty wilane, tem samem miatby otwarty dostep do
poznania catego $wiata nadprzyrodzonego, co jest przeciw
zamiarom Boga. Bezposrednia niepoznawalnos¢ nalezy wiec,
w warunkach zycia obecnego, do nieodigcznych przymiotow
cnot wlanych: z tem musimy juz pogodzi¢ sie.

Jednakze okoliczno$¢ ta zmusza nas do giebszego za-
stanowienia sie nad przyjetemi okres$leniami cnoty od-
nosnie do cno6t wlanych, i wskazuje nam na to, ze pojecie
cnoty jest analogiczne, ze w innem znaczeniu nalezy je
stosowaé¢ do cn6t nabytych, a w innem znaczeniu do cnét
wlanych54).

Jakg wiec droga bedziemy mogli pozna¢ i doktadnigj
dowiedzie¢ sie o wiasciwosciach cnét wlanych, raz usta-
liwszy, w sposob wyzej podany, ich istnienie ? Aby w Swie-
tle teologji giebiej wnikng¢ w istote i przymioty nadprzy-
rodzonych cn6t moralnych, przeprowadzimy poréwnanie

dinales... Sed hae etiam suificerc videntur. C. Pesch, Prae-
lectiones dogmaticae, t. VIII, Friburgi 1900, str. 19.

52) 2-2 q 48.
59 Cognitio conjecturalis per signa 1-2 q 112 a 5.
) [Virtutes infusae] sunt in eodem genere analogo cum

quisitis. L. Billot, De virlutibus infusis, Romae 1921, str. 117

ac-
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ich z cnotami przyrodzonemi: dopiero takie zestawienie
i przeciwstawienie dozwoli nam, droga analogji, wyrobic
sobie pojecie, o istocie, ktéra im jest wiasciwa, oraz o zna-
czeniu, jakie mogg mie¢ dla rozwoju nadprzyrodzonego
zycia w cziowieku.



ROZDZIAL DRUGI.

POROWNANIE CNOT NABYTYCH
| CNOT WLANYCH.

WykazaliSmy —w granicach, w jakich tego rodzaju do-
wod jest mozliwy —konieczno$é, poza cnotami nabytemi,
swoistych i zupetnie odrebnych cnét nadprzyrodzonych.
Sitg faktu nasuwa sie jeden z najpowazniejszych proble-
moéw zycia duchownego, w jaki mianowicie spos6b usto-
sunkowuje sie w zyciu moralnem cztowieka natura do nad-
natury, czyli jaka jest zalezno$¢ wzajemna oraz oddziaty-
wanie cnét nabytych i cnét wlanychl). Aby cate to zagad-
nienie nalezycie zgtebi¢ i dojs¢ do mozliwie najdoktadniej-
szych wynikéw, trzeba przedewszystkiem przeprowadzié
szczegbtowe poréwnanie cndt nabytych oraz cnoét wlanych.
Zbadamy wiec oddzielnie warto$¢ i znaczenie obydwu ro-
dzajow cnét, zanim przyjrzymy sie zadaniom, ktére maja
spetnic w dynamice nadprzyrodzonego zycia moralnego.

Samo pojecie cnoty, jako dostatecznie znane2), nie
moze nas dtugo zatrzymaé. Wszystkie okreSlenia, czy wez-

X) Mowigc o cnotach wlanych, mamy odtagd na mysli wy-
tacznie cnoty moralne wlane. Dla cnét teologicznych problemat,
ktéry badamy, nie istnieje wobec tego, ze ich niema w dziedzinie
przyrodzonej. Por. R. Bernard O. P., La vertu infuse et la
vertu acquise, Vie Spirituelle 42 (1935), str. [45] n.

r) Por. J. Woroniecki O. P., Katolicka etyka wycho-
wawcza, Poznan 1925, str. 181 nn.; L. Lehu O. P., Philosophia
moralis et socialis, Paris 1914, str. 200 nn.

Cnoty nabyte i cnoty wlane.
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mierny arysfofelesowskie twierdzenie, ze cnota ,,dobrym
czyni tego, kto ja posiada, a takze uszlachetnia jego czyn-
nosci“3), czy tez zatrzymamy sie na klasycznej definicji
przypisywanej $w. Augustynowi: ,,Cnota jest to dodatnia
zdolno$¢ umystu, ktora zapewnia, ze dobrze zyjemy, ktorej
nikt na zte nie uzywa, a ktérg Bdég w nas bez nas spra-
wuje*“d) . wszystkie jakiekolwiek mozliwe okreslenia wy-
razajg we formie mniej lub wiecej dokladnej, ze cnota
jest ,,sprawnoscig dobrg“5). Z posrdéd wszystkich znanych
okreslenn cnoty, $w. Tomasz daje pierwszenstwo wspomnia-
nej definicji, przypisywanej sw. Augustynowi6), a i dla na-
szego zagadnienia definicja ta posiada pewng szczeg6lng
zalete: obejmuje ona mianowicie wszystkie cztery przy-
czyny, ktore skiadajg sie na wytworzenie jakiejkolwiek
rzeczy7), i stad ogromnie ufatwi nam przeprowadzenie
poréwnania miedzy cnotami nabytemi a cnotami wlanemi.

Skolei wiec przejdziemy wszystkie cztery przyczyny,
wspotdziatajagce w wytworzeniu cnoét nabytych oraz cnoét
wlanych i stwierdzimy, ze pod kazdym wzgledem dzielg
je "gtebokie roznice. Analiza w ten spos6b na podstawie

3 [Virtus] bonum facit babentem et opus ejus reddit bonum.
2 Ethic. 6, cyt. 1-2 g 55 a 3 s. c. et passim ; Arystoteles inne
jeszcze podat okresSlenia cnoty, przytoczone raz po raz w Sumie
teologicznej sw. Tomasza z Akwinu. — O cnotach moralnych
wedle Arystotelesa, por. H. Meyer, Plato und die Aristotelische
Ethik, MlUnchen 1919, str. 73 nn.; M. Wundt, Geschichte der
griechischen Ethik, t. 11, Leipzig 1911, str. 122 n.

4) Virtus est bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua ne-
mo male utitur, quam Deus in nobis sine nobis operator. 1-2
q 55 a 4; to okres$lenie cnoty za autora ma Piotra Lombarda,
ktéry je utozyt z réznych tekstow $Sw. Augustyna. Por. H. Len-
nerz, De virtutibus theologicis, Romae 1930, str. 337 n.

5 Virtus est habitus operativus bonus. Por. 1-2 q 55 a 1-3.

6) Ista definitio perfecte complectitur totam rationem vir-
tutis. 1-2 q 55 a 4. — Doskonata jest rowniez i inna krétsza de-
finicja sprawnosci $w. Augustyna, ktorg $w. Tomasz przytacza:
Habitus est quo aliquid agitur, cum opus est. 1-2 q49 a 3s. ¢c. —
Bardzo podobne okreslenie ma tez Aweroes : Habitus est, quo
aliquis agit cum voluerit. Sw. Tomasz tamze je przytacza.

7) Perfecta enim ratio uniuscujusque rei colligitur ex omni-
bus causis ejus. Comprehendit autem praedicta definitio omnes
causas virtutum. 1-2 q 55 a 4.
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czterech przyczyn S$cisle przeprowadzona, ufatwi nam na-
stepnie syntetyczny poglad, na wzajemne oddziatywanie
cnot nabytych i cnét wlanych. Ono to uzasadnia twier-
dzenie, ktére jest podstawowem zatozeniem naszej roz-
prawy, a mianowicie, ze pojecie cnoty winno by¢ stoso-
wane do cn6t nabytych i wlanych tylko analogicznie, anie
jednoznacznie»

A.—Przyczyna cnét materjalna.

Wiasciwie méwiagc cnoty nie posiadaja przyczyny ma-
terjalnej, czyli niema materji, z ktdérej powstawatyby cnoty,
poniewaz cnoty sg przypadioscig, a nie samoistng substan-
cja. Mozna jednak moéwi¢ o przyczynie materjalnej cnoét
w innem znaczeniu, ktére uzasadnia nam $w. Tomasz;
bo cnoty wprawdzie nie majg materji, z kférejby pocho-
dzily, ale posiadajg materje, ,,okoto ktorej*“ rozwijaja swa
dziatalno$¢, oraz materje, ,w ktorej” sie mieszczg, mia-
nowicie podmiot sw0j8). Nad materjg circa quam zatrzy-
mywac sie nie bedziemy; jasnem jest bowiem, Ze jest ona
ta sama dla obu gatunkéw cnét, ktére maja za zadanie
usprawni¢ naszg dziatalno$¢ w stosunku do tych samych
przedmiotow.

Przyczyng materjatng, nad ktora sie zatrzymamy, be-
dzie tedy jej podmiot: tym za$ podmiotem jest dusza ludz-
ka przez swe poszczegblne wiadze przyrodzone. Jak uczy
nas Doktor Anielski, nie wszystkie wladze ludzkie moga
by¢ podmiotem cnoty, te za$ wiladze, ktére nie majg z na-
tury swej dostatecznie okreslonego sposobu dziataniaipo-
trzebujg z tej racji uzupetnienia przez dodane sprawnosci,
w nieréwnej mierze tego potrzebuja i w nieréwnym stop-
niu sg podmiotem cnét moralnych. Przedewszystkiem mie-
§ci sie cnota moralna w rozumie i woli, gdzie niejako
samoistne zaklada panowanie; dalej takze we wiadzach
zmystowych, a to zaréwno w uczuciach pozadliwych jako
tez gniewliwych: tutaj wszelako prawdziwa cnota moze

8) Virfus non habet materiam ex qua, sicut nec alia acci-
dentia, sed habet materiam circa quam, et materiam in qua,
scilicet subiectum. 1-2 q 55 a 4. — Por. takze: 2-2 q 27 a 3.

I*
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zaistnie¢ tylko w zaleznosci od rozumu i woli, ktére poru-
szeniom uczuciowosci nadajg wiasciwy umiar. Rozmieszcze-
nie cndt w poszczegélnych wiadzach organizmu ludzkiego
zamyka sie w ramach klasycznego podziatu cnot nacztery
cnoty kardynalne : z nidi to roztropno$¢ znajduje sie w
rozumie, sprawiedliwos¢ we woli, mestwo we wiadzy gniew-
liwej, umiarkowanie zas we wiadzy pozadliwej.

Ot6z gdy chodzi o poréwnanie cnét nabytych i wla-
nych, nalezy zaczg¢ od stwierdzenia, ze inaczej sie przed-
stawia stosunek cno6t przyrodzonych do witadz cziowieka
jako podmiotu czyli siedliska, inaczej cnot wlanych. Wpraw-
dzie uczy $w. Tomasz—a w tem zapatrywaniu idzie za
Arystotelesem, — Zze niema prawdziwych i doskonatych
cnot, ktoreby byly czitowiekowi wrodzone; nikt nie rodzi
sie cnotliwy, lecz kazdy musi dopiero nabywaé¢ cnot wia-
snym wysitkiem, a nieraz pracg bardzo mozolna. Jesli jed-
nak niema cnét wrodzonych, to wszakze natura dostarcza
cztowiekowi wszystkiego, co trzeba na zdobycie sobie
cno6t9), tak dalece, ze mozna nawet mowi¢ o pewnych za-
czatkach cnét —seminaria vivtutumw) — ztozonych iod uro-
dzenia w poszczegélnych wiadzach ludzkich: wystarcza
pewna praca umiejetnie pokierowana rozumem ludzkim,
aby w tej dziedzinie przyrodzonej doj$¢ do posiadania
wszystkich cn6t moralnych: beda to cnoty nabyte. Widaé
wiec, ze na tym poziomie cnoty nabyte, —aby sie tak wy-
razic—sg we wiadzach ludzkich jak u siebie, skoro zak-
tualizowacé je moze wiasny wysitek cztowieka.

Z cnotami nadprzyrodzonemi sprawa przedstawia sie
odmiennie. We wspomnianych przyrodzonych wiadzach
ludzkich poza ulegtoscia dziataniu bozemu —potentia obe-
dientialis, —niema nic, coby w jakikolwiek sposéb mogto
przyczyni¢ sie do powstania cnét nadprzyrodzonych, albo
choéby domagac sie ich dla cztowiekall).

® Virtutes in nobis sunt a natura secundum aptitudinem,
et inchoationem, non autem secundum perfectionem. 1-2 q 63 a 1.

10) Per operationes egredientes a ratione natural! et
lntate, in quibls praeexistunt seminaria virtuturn, acquiritur
habitus in irasclbili et concupiscibili. 3 Sent, d 33 a 2 ad 2
Por. 1-2 q 63 a 1 ad obj.

u) Supernaturalitas potest alicui rei convenire ex triplici

VO-
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Czem za$ jest wymieniona wyzej potentia. obedientia~
lis wiadz ludzkich wobec cnét wlanych ? Jest to poprostu
6w brak sprzeciwu ze strony .natury wobec wzbogacenia
jej przez nadnature, o jakim mowa byla wyzej, tutaj zas
zastosowany do dziedziny cn6t moralnych. Doskonale te
zasadniczg roznice podkres$la Doktor Anielski temi stowy:
»W duszy ztozona jest pewna mozno$¢, ktérag zaktualizo-
waé moze czynnik wspoétodpowiedni: w ten sposob dusza
moze posigs¢ cnoty.nabyte. Inaczej za§ w moznosci duszy
ztozone jest to, co tylko moc boza zaktualizowaé potrafi:
wten sposéb wmoznosci duszy znajdujg sie cnoty wlane*“12).

Pewna szczegOllna trudno$¢ mogtaby nasuwac sie, gdy
chodzi o ustalenie wiasciwego podmiotu nadprzyrodzonych
cnd6t mestwa oraz umiarkowania. Analogiczne cnoty przy-
rodzone, jak uczy $w. Tomasz zgodnie z Arystotelesem,
mieszczg sie we wiladzach pozadania zmystowegol3). Czy
jednak spowodu wzniostego charakteru catego porzadku
nadprzyrodzonego, nie nalezatoby tych samych cnét, o ile
sg wlane, pomiesci¢, nie we wiadzach nizszych, zaleznych
od warunkéw organicznych, lecz w samej tylko woli, tak
aby stad niejako promieniowaty swoim wplywem na catg
dziedzing uczu¢, zarowno we wiadzy pozadawczej, jak tez

principio, scilicet ex causa efficienti, ex finali et ex formali, nam
ex parte causae materialis convenire non potest cum causa ma-
terialis sit ipsum subiectum in quo recipiumtur formae super-
naturales, et hoc est ipsa anima vel ejus potentiae, quae sunt
entia naturalia, licet ratione potentiae obedientialis reclpfant.
Joannes a S. Thoma, Cursus iheologicus, De gratia, disp. XX,
a 1, n. XIl, ed. Vives, t. 6, str. 764.

12) In anima est aliquid in potentia, quod natum est reduci
in actum ab agente connatural! ; et hoc modo sunt in potentia
in ipsa virtutes acquisitae. Alio modo aliquid est in potentia
in anima, quod non est natum educi in actum, nisi per virtutem
divinam ; et sic sunt in potentia in anima virtutes infusae. De
Virt. a 10 ad 13.

13) Per hoc quod natae sunt (hae partes) rationi obedire, sic
irascibilis vei concupiscibilis potest esse subiectum virtutis hu-
manae. 1-2 q 56 a 4.
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we wiadzy gniewliwejl4) ? Trudno$é takg wyraznie wyprze-
dza $w. Tomasz, ktéry ten sam wiasnie zarzut byt sobie
postawit. Oto jakie wyjasnienie podaje Doktor Anielski:
,»Cnoty wlane oraz cnoty nabyte, tylko o tyle sg we wiadzy
gniewliwej i pozadawczej, o ile one poniekad biorg udziat
w zyciu umystowem: w tej mierze nie zalezg od organizmu
ciata, lecz zawierajg sie w sferze dziatalnosci umystowej
i tu wmocy rozumu, w ktérego dziatalnosci uczestniczg*15).
Niema, zdaje sie, zadnych powododw, aby odstepowaé od
tego wyraznego zdania $w. Tomasza, bo ta sama racja,
ktéraby chciata wytgczy¢ cnoty wlane z uczuciowych wiadz
cztowieka, rownem prawem zmuszataby nas do przesuniecia
nabytych cnot mestwa oraz umiarkowania do wyzszych
wihadz rozumu i woli. Jest to poniekad chlubg dla taski, ze
,udoskonala nature i co do rozumu, i co do woli, i co do
nizszych czesci podlegtych rozumowi, mianowicie gniewli-

14) U scholastykdéw z okresu przed sw. Tomaszem z Akwinu
niejednokrotnie napotyka sie twierdzenie, ze mestwo oraz umiar-
kowanie mieszczg sie we ,wyzszem* pozadaniu, czyli we woli,
i to nietylko jako cnoty nadprzyrodzone, ale wedle niektérych
autoréw takze jako cnoty nabyte i przyrodzone. Por. Th. Graf,
De subiecto psychico gratiae et virtutum, Pars | De subiecto vir-
tutum cardinalium, Romae 1934, str. 255 et passim. — Podobne
jest zdanie niektérych teologébw nowszych: Necesse est ut...
ponendo a parte prudentiam, quae evidenter in intellectu est,
ceterae omnes [virtutes morales infusae] quoad sui substantiam
in ipsa voluntate movente potius quam in appetitu sensitivo moto
subiectari dicantur. L. Billot, De virtutibus infusis, Romae
1921, str. 130. — Ratione subiecti virtutes infusae dividuntur in
intellectuales, quarum subiectum est intellectus, et morales, qua-
rum subiectum est voluntas. H. Lennerz, De virtutibus the~
ologicis, Romae 1930, str. 349.

16) Virtutes infusae et aequisitae non sunt in irascibili et con-
cupiscibili nisi secundum quod participant aliqualiter rationem :
et ex hac parte non habent dependentiam ab organo corporali,
sed continentur sub mente, sicut et sub ratione inquantum ipsam
participant. 3 Sent, d 33 g 1 a 2 gl 3 ad 3. —Temperantia

infusa est in concupiscibili, irascibilis autem et concupisci-
bilis sic accipiunt nomen rationis vel rationalis, inquantum parti-
cipant aliqualiter ratione, et obediunt ei. llia ergo secundum

eundem modum accipiunt nomen mentis, prout obediunt menti;
ut verum sit quod Augustinus dicit, quod virtus infusa est bona
qualitas mentis. De Virt. a 10 ad 11.



55

wej i pozadliwej“16) : W ten za$ sposéb cata istota ludzka
przenikniona jest nadprzyrodzonym wptywem taskil?).

Wspomniang tgcznos$¢ cndt mestwa oraz umiarkowania
z dziedzing uczuciowg $w. Tomasza tak dalece uwydatnia,
ze aktualne istnienie tych cn6t uwaza za niemozliwe z chwi-
la, kiedy bezposrednio po $mierci, dusza zmuszona jest
istnie¢ bez ciata; dopiero kiedy w zmartwychwstaniu pota-
czy sie z cialem, owe cnoty petnem prawem mogg istniec¢
i trwac na calg wieczno$cls).

A jednakowoz, z innego punktu widzenia nalezy przy-
zna¢, ze nadprzyrodzone cnoty mestwa oriaz umiarkowania
bedg musiaty speini¢ dalej siegajgce zadanie, nizeli odpo-
wiadajace im cnoty przyrodzone. Pojecie cnoty jest, jak
wiadomo, analogiczne. W jaki za$ sposéb dochodzi do
skutku akt mestwa czy umiarkowania ? Przez to, ze ro-
zum i wola opanowujg pozadanie zmystowe. Na to znéw
trzeba pewnego wycwiczenia i udoskonalenia zaréwno po
stronie rozumu i woli jak tez po stronie uczu¢. Ot6z na
poziomie przyrodzonym wola ludzka juz z natury dazy
do dobra wiasnego jednostki i sktonnos¢ ta jest tak zde-
terminowana, ze nie potrzebuje zadnego usprawnienia przez
osobng cnote. Wola jest podmiotem cnét, gdy chodzi o

16) Gratia naturam perficit et quantum ad intellectum et
quantum ad voluntatem et quantum ad inferiores animae partes
obsudibiles rationi, irascibilem dico et concupiscibilem. De Malo
q 2 a 11.

17) Le siege [des vertus morales infuses] n'est pas seulement
I'intelligence et la volonté qui par elles régiraient tyranniquement
les puissances inférieures. C'est tout le composé humain qui est
perméable & la grace. Celle-ci, des facultés spirituelles, se répand
dans les puissances de la sensibilité, les inclinant a obéir a la
raison éclairée par la Foi. Les vertus de force et de tempérance
résident donc dans les facultés de l'appétit sensible ; elles en
font des instruments dociles de la volonté et de la grace. P. de
R ot on, Les habitus, leur caractere spirituel, Paris 1934, str. 153.

19 In statu ante resurrectionem partes irrationales non erunt
actu in anima, sed solum radicaliter in essentia ipsius... unde
nec hujusmodi virtutes (fortitudinis et temperantiae) erunt in
actu nisi in radice, scilicet in ratione et volUntate, in quibus sunt
seminaria virtutum. 1-2 q 67 a 1 ad 3; por. 3 Sent, d 33 q 1 a
4 ad 4.
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przedmioty, ktére przekraczajg granice jednostki : tak wiec
sprawiedliwo$é i wszystkie cnoty usprawniajgce nas do
czyndbw odnoszacych sie do blizniego, sg we woli jako
w podmiocie. Podobnie rzecz sie ma gdy chodzi o dobra
nadprzyrodzone przekraczajace sity przyrodzone jednost-
kil9). Tymczasem inaczej rzecz sie przedstawia w dzie-
dzinie nizszej pozadan zmystowych, ktére posiadajg z na-
tury Scisle okreslone sktonnosci do swych przedmiotow, ale
bez wzgledu na wyzszy porzadek duchowy, do ktérego
rozum winien je zaprzadz. To wilasnie state zapewnienie ich
do rachowania sie z nakazami rozumu i woli wymaga, aby
byto usprawnione przez cnoty.

Bardziej rozlegte zadanie przypada nadprzyrodzonym
cnotom moralnym: one to powinny nietylko uzdolni¢ wia-
dze zmystowe do wykonania czynnosci o wartosci nad-
przyrodzonej, ale réwnocze$nie takze udoskonalié¢ wolg, aby
w kazdym wypadku umiata sprawnie wybiera¢ srodki od-
powiednie do celu nadprzyrodzonego: do tego zadania,
rzecz jasna, wola z natury swej nie jest uzdolniona; dopie-
ro cnoty wlane brak ten uzupelniajg, a przez to na swoj
spos6b przyczyniajg sie do pieknej harmonji oraz petnej
jednolitosci nadprzyrodzonego zycia duchowego.

B.—Przyczyna formalna cnot.

1. Cnoty nabyte i cnoty wlane réznig sie przedmiotem
formalnym. Oznaczamy jako przyczyne formalng czyli for-
me danej rzeczy owag wiasciwos¢ istotng, ktéra sprawia.,
ze rzecz jest tem wiadnie czem jest, odrdzniajgc sie temsa-
mem od wszystkiego innego20).

19) Objectum voluntatis est bonum rationis voluntati propor-
tionatum, quantum ad hoc non indiget voluntas virtute perficiente.
Sed si quod bonum immineat homini volendum, quod excedat
proportionem volentis, sive quantum ad totam speciem humanam
(sicut bonum divinum, quod transcendit limites humanae naturae)
sive quantum ad individuum (sicut bonum proximi), ibi voluntas
indiget virtute. Et ideo hujusmodi virtutes quae ordinant affe-
ctum hominis in Deum vel in proximum, sunt in volUntate
sicut in subiecto, ut caritas, justitia et hujusmodi. 1-2 q 56 a 6.
Por. De Verit. q 2A a 4 ad 2

2) Forma vel est ipsa natura rei, sicut in simplicibus;
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Wedle nieodmiennej, z naciskiem powtarzanej nauki
$w. Tomasza, przyczyng formalng cnét jest wiasciwy, od-
rebny ich przedmiot : on to rézniczkuje cnoty miedzy sobg
i sprawia, ze inna jest cnota sprawiedliwosci, inna cnota
mestwa, inna zndéw cnota umiarkowania. ,,Kazda bowiem
sprawno$¢ — moéwi Doktor Anielski — mieszczgca sie
w ktorejkolwiek whadzy, przedewszystkiem skierowana jest
do czynnosci“2l). Zaleznie wiec od czynno$ci, ktérg majg
utatwi¢, sprawnosci oraz cnoty roznig sie miedzy soba, tak
dalece, ze nawet w obrebie tej samej wiladzy moze byé
kilka sprawnosci, byleby kazda z nich odnosita sie do ga-
tunkowo odmiennej czynnosci, jako do wiasciwego sobie
przedmiotu2). Przytem miarodajny jest nie sam przedmiot
materjalnie biorac, czyli przedmiot w calej swej rozciggto-
§ci, lecz ten szczegblny wzglad czy ten punkt widzenia,
z ktorego jest on ujmowany, to jest przedmiot formalny,
ktory bezposrednio okresla dang sprawno$¢ i nadaje jej
wiasciwg jej forme i zatem od przedmiotu formalnego osta-
tecznie zalezy istota i wiasna odrebnos$¢ sprawnosci. Wy-
raznie podkres$la to Doktor Anielski : ,,Przy rozréznianiu
sprawnosci nalezy braé pod uwage nie sam przedmiot
materjalnie, lecz racje przedmiotu rdznigcg sie gatunkowo
albo nawet rodzajowo“23).

Skad jednak bierze sie oddzielny w réznych wypad-
kach przedmiot formalny sprawnos$ci, wzglednie cnoty ?
Podstawowag w tej mierze jest zasada $w. Tomasza, ze
W dziedzinie moralnej przedmiotem czynnosci, a femsa-
mem takze sprawnosci, jest cel, jaki dana czynnos¢ z istoty
swej ma urzeczywistni¢24). Cel natomiast dziata jako po-

vel est constituens ipsam rei naturam, in his scilicet, quae sunt
composita ex materia et forma. 3 q 13 a 1

21) Omnis habitus, qui est alicujus potentiae ut subiecti,
principaliter importat ordinem ad actum. 1-2 g 49 a 3.

2) Nihil prohibet in una potentia esse multos habitus specie
différentes!. 1-2 q %4 a 1 aid 2.

23 In distinctione potentiarum vel etiam habifuum non est
considerandum ipsum obiectum materialiter, sed ratio obiecti
differens specie vel etiam genere. 1-2 q 54 a 2 ad 1. Por.: 1 q
77a3;129g9%9al;ql8a2ab;q49 a 3; g54aladl

24) Actus humani species formaliter consideratur secundum
finem. 1-2 q 18 a 6.
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budka do czynnosci, sfad tez przy ustaleniu formalnego
przedmiotu czynnosci, nalezy wzig¢ pod uwage pobudke,
jaka kieruje sie cztowiek w postepowaniu swojem. Czyn-
nos$¢ taka, jak ptacenie pieniedzy, moze byé aktem spra-
wiedliwosci, czy tez aktem mitosierdzia, czy tez przeciwnie
grzechem, zaleznie od tego, czy cztowiek powodowat sie
zamiarem zados$¢uczynienia obowigzkom zaciggnietym, za-
miarem dania jatmuzny, czy tez wreszcie ztg checig na-
mowienia i przekupienia kogo$ do grzechu. Przykiad ten,
ktory ma uwydatni¢ zasade skadingd zresztg niezaprze-
czona, utatwia nam rdéwniez ustalenie r6znicy miedzy spraw-
noscig naturalng a sprawnos$cig nadprzyrodzong w dzie-
dzinie tej samej czynnosci wzietej materjalnie: czem n. p.
rézni sie akt sprawiedliwos$ci przyrodzonej od aktu spra-
wiedliwosci nadprzyrodzone;j.

Aby nalezycie oceni¢ catg doniosto$¢ tej nauki Sw.
Tomasza, wypadnie powyzsze rozrdznienie dalej jeszcze
rozwing¢. Mianowicie w samym wiasciwym przedmiocie
cnoty (obiectwn formule) nalezy jeszcze odrozni¢ ogolniej-
szy punkt widzenia (obiecium formule quod) od punktu
widzenia bardziej szczeg6towego (obiectum formule quo),
bedacego tg wiasciwg pobudka i zarazem miarg nadajaca
aktom danej cnoty ich wiasciwg charakterystyke. Tak wiec
np. przedmiotem materialnym wstrzemiezliwosci bedzie po-
zadanie pokarmu, przedmiotem formalnym w ogélnem u-
feciti bedzie umiarkowanie tego pozadania przez rozum
i wole, za$ przedmiotem formalnym bardziej szczeg6towo
wzietym bedzie cel czyli pobudka skianiajgca do umiarko-
wania pozgdania pokarmu i nadajgca temu umiarkowaniu
swa wiasng miare.

W tym wzgledzie wiasnie analiza przedmiotu formal-
nego w cnotach nabytych oraz cnotach wlanych wykazuje
roznice, ktéra nie da sie sprowadzi¢ do jednosci, chociaz
przedmiot materjalny wspomnianych cnot zupetnie sie u-
tozsamia. Punkt widzenia i pobudka kierujgca naszem po-
stepowaniem w jednym i drugim wypadku, t. j. przy wy-
konaniu aktu cnoty nabytej oraz przy wykonaniu aktu
cnoty wlanej, sg odmienne, stad tez musimy uznaé, ze
Scisty przedmiot formalny cndét nabytych i cnot wlanych
catkowicie sie rézni. W cnotach nabytych kierujemy sie



59

wskazaniami rozumu ludzkiego, dlatego umiar wprowa-
dzony w naszg czynno$¢ jest ludzki i nadaje czynnosci for-
me naturalng, gdy tymczasem cnotami wlanemi kieruje ten
sam rozum ludzki, ale juz wedle wskazann reguty istotnie
wyzszej — boskiej, — w Swietle wiary nadprzyrodzonej),
powodujac sie ponadto nadprzyrodzong pobudkg mitosci
bozej: czyn wykonany nosi na sobie pietno nadprzyrodzo-
ne, a chociazby nie roznit sie materjalnie od uczynku wy-
tacznie przyrodzonego, jednak jest istotnie nadprzyrodzo-
ny ; zachodzi réznica najwieksza jaka by¢ moze: rdznica
ta jest formalna-

Postuchajmy stow $w. Tomasza, ktéry te rdéznice wy-
jasnia przyktadem, w tej dziedzinie klasycznym : ,,Innego
rodzaju jest umiar natozony tego rodzaju pozadliwosci
(przyjemnosci dotyku) przez regute rozumu ludzkiego,
a inny nakazany przez regute boskg ; tak n. p. w spozywa-
niu pokarméw rozum ludzki nakazuje, aby nie szkodzi¢
zdrowiu i nie utrudnia¢ dziatalnosci rozumu; natomiast
wedle reguty prawa bozego wymaga sie, by ,,cztowiek kar-
cit ciato swoje i ujarzmit“ przez powstrzymanie sie od
pokarmu i napoju itp. Stad oczywista jest roznica ga-
tunkowa miedzy umiarkowaniem jako cnotg wlang, a u-
miarkowaniem jako cnotg nabytg“2).

Powyzszy tekst $Sw. Tomasza jest nader wyrazny.

28) Temperantia Infusa et acquisita conveniunt in materia,
utraque enim est circa delectabilia tactus ; sed non conveniunt
in forma effectus vel actus : licet enim utraque quaerat medium,
tarnen alia ratione requirit medium temperantia infusa quam tem-
perantia acquisita ; nam temperantia infusa exquirit medium se-
cundum rationes legis divinae; temperantia autem acquisita
accipit medium secundum inferiores rationes, in ordine ad bonum
praesentis vitae. De Vitt, a 10 ad 8.

%) Alterius rationis est modus qui imponitur in hujusmodi
concupiscentiis secundum regulam rationis humanae, et secun-
dum regulam divinam: puta in sumptione ciborum ratione hu-
mana modus statuitur ut non noceat valetu'dini corporis, nec
impediat rationis actum ; secundum autem regulam legis divinae
requiritur quod ,,homo castiget corpus suum et in servitutem re-
digat* per abstinentiam cibi et potus et aliorum hujusmodi.
Unde manifestum est, quod temperantia infusa et acquisita dif-
ferunt specie ; et eadem ratio est de alls virtutibus. 1-2 q 63 a 4.
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Whprawdzie juz sam rozum ludzki wymaga, aby ciato swoje
poddaé¢ pod panowanie wyzszego pierwiastka duchowego,
ale tylko wedle wiasnej ,reguly®, czyli wedle wiasnych
norm, nie wychodzacych poza widnokrag etyki doczesnej
i przyrodzonej. Nie jest wiec koniecznem, aby wymagania
nadprzyrodzonej cnoty umiarkowania w kazdym wypadku
posuwaty sie dalej: zawsze jednak punkt widzenia zmie-
nit sie istotnie, a z nim i umiar, podiug ktérego dany
uczynek ma by¢ dostosowany do celu2?). Nie wystarcza
tu wiec ktas¢ nacisk na sama tylko réznice w pobudkach
i twierdzi¢, ze pobudka nadprzyrodzona mitosci bozej je-
dynie podnosi i uszlachetnia pobudke przyrodzong. Tu
jest cos wiecej: wyzszy cel, do ktérego pobudka nadprzy-
rodzona kieruje, wymaga innego wymierzenia $rodkow,
wprowadza inny umiar i to jest wiasnie ta istotna réznica,
ktora sprawia, ze cnoty wlane sg czems$ innem niz nabyte,
ze rbéznig sie od nich swym Scistym przedmiotem, swa
miarg, czyli tym punktem widzenia, podtug ktérego mie-
rza swe czyny (obiectum formale quo)23).

Bynajmniej tez nie mozna twierdzi¢, aby powyzsze
zasady byty catkiem oderwane od rzeczywistosci. Do pew-
nego stopnia nawet samo zycie chrzescijanskie wykazuje
zasadniczg roznice praktyczng miedzy pobudka cnoty wila-
nej oraz cnoty nabytej. Ta ostatnia ma urobi¢ nasze zacho-
wanie i&e, tak aby bylo zgodne z wymaganiami prawego
i uczciwego obywatela tej ziemi; inaczej postepuje cnota
wlana: nie wylacza ona cnoty przyrodzonej, co wiece),

27) Ta wiasnie celowos$¢ uczynkéw nadprzyrodzonych pozwa-
la nam ustali¢ wiasciwy ich przedmiot, obiectum formale adae-
quatum : ,, Tout IThabitus, par conséquent toute vertu, est spéci-
fiée par son objet formel, son objet formel adéquat, c'est a dire
comprenant la fin pour laquelle I'acte est posé. Or dans l'ordre
surnaturel le juste milieu, I'équilibre a obtenir, est trés différent
de celui que supposerait lI'ordre de nature pure". P. de Roton,
Les habitus, leur caractére spirituel, Paris 1934, str. 152

2) Tu jest cate zrodto nieporozumienia, jak to wida¢ w wy-
zej cytowanym artykule De Vooght'a: ,llya enrichissement
du coté du motif, mais non pas substitution d'un nouvel objet
formel”. Y a-t-il des vertus morales infuses ? Ephemerides Theol.
Lovanienses, X (1933), $tr. 238.
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nadprzyrodzona jej pobudka z koniecznosci takze zawie-
ra w sobie pobudke naturalng, ale miarodajny i ostatecz-
nie rozstrzygajgcy punkt widzenia ulegt catkowitej zmia-
nie : cnota wlana ma uzgodni¢ obyczaje nasze z wymaga-
niami nadprzyrodzonego celu ostatecznego, abysSmy mogli
znale$¢ sie wsrdd ,,mieszczan z Swietymi i domownikéw
bozych* (Ef. 2, 19)29). Zaszio wiec giebokie przewartor
Sciowanie wewnetrzne, nowe zorjentowanie sie w odmien-
nych odtagd Warunkach, a wiec nowy przedmiot cnoty.

Ta za$ gleboka przemiana dokonywa sie w obrebie
samych cnd6t moralnych, ktére pozostajg zawsze tylko
srodkami do osiggniecia celu, zaréwno jako cnoty nabyte,
przyrodzone, jak niemniej w dziedzinie nadprzyrodzonej
jako cnoty wlane. Nie jest to jedynie cnota mitosci, ktora
opromienia wptywem swoim cate zycie duchowne, lecz
same cnoty moralne jako takie zmieniajg swe nastawienie.,
swoj umiar, skoro wiasciwa racja, ktora ostatecznie decy-
duje 0 postepowaniu praktycznem, inna jest w cnotach
nabytych, inna za$ w cnotach nadprzyrodzonych.

Pod tym warunkiem tylko, ze zgodzimy sie na
istotng roznice przedmiotu formalnego, moralne cnoty
wlane osta¢ sie mogag przed sgdem rozumu ludzkiego;
ktoby za$ mniemat inaczej, logicznie i konsekwentnie mu-
siatby zaprzeczy¢ istnieniu moralnych cnét wlanych : wtedy
jednak naraza sie na mieszanie porzadku przyrodzonego
z porzadkiem nadprzyrodzonym i albo na przypisywanie
czynnikom przyrodzonym wiasciwosci nadprzyrodzonych,
albo na znaczne zubozenie zycia nadprzyrodzonego.

2. Konieczno$¢ przedmiotu formalnie nadprzyrodzo-
nego dla moralnych cnét wlanych. WidzieliSmy, ze przed-

29 Quamvis sit idem actus virtutis acquisitae et infusae
materialiter, non tarnen est idem actus formaliter : quia per vir-
tutem acquisitam collimitantur circumstantiae secundum propor-
tionem ad bonum civile, sed per virtutem infusam secundum
proportionem ad bonum aeternum gloriae : unde etiam aliquid
superfluum secundum virtutem civilem est moderatum secundum
virtutem infusam, sicut quod homo jejunet, et se voluntarle
morti offerat propter defensionem fidei. 3 Sent, d 33 g 1 a 2
ql 4 ad 2. — Por. 3 Sent, d 33 g1 a 4; H. van Lieshout,

La théorie plotinienne de la vertu, Freiburg 1926, str. 172-
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miot cnoty nadprzyrodzonej formalnie rézni sie od przed-
miotu cnoty naturalnej nabytej; jesli zatem cztowiek prze-
znaczony zostat do celu nadprzyrodzonego, musi mie¢ zdol-
no$¢ wykonywania czynéw istotnie nadprzyrodzonych, do
tego za$ zadania usprawniajg go cnoty wlane.

Obecnym zamiarem naszym jest wykaza¢, ze niema
w tym wzgledzie innej mozliwosci,; niepodobna, aby uczyn-
ki cztowieka inaczej staty sie istotnie nadprzyrodzonemi,
jesli nie bedzie odpowiadat im przedmiot nadprzyrodzo-
ny3). Wedle zasady metafizycznej, oczywiste] przez sie,
cata racja bytu, cata zatem istota czynnosci, a réwno-
rzednie sprawnosci, pochodzi od przedmiotu, do ktdrego
czynnos$¢ czy tez sprawno$¢ jest skierowana i ktéry nie-
jako odciska na niej swe pietno. Aby czynno$¢ w istocie
swej byla nadprzyrodzona, nie wystarczy, by pochodzita
z pobudki mitosci bozej i poruszenia taski; nie to jest
przynajmniej wiasciwa oraz istotna racja czynu nadprzy-
rodzonego, chociaz jest bezwzglednie do niego konieczna.
Wszak réwnie dobrze taska nadprzyrodzona moze nakta-
nia¢ i porusza¢ do uczynku o wartosci jedynie przyro-
dzonej3l). Trzeba siegnagc jeszcze giebiej: dopiero przed-
miot formalny, ktéryby w istocie byt nadprzyrodzony, uza-
sadnia uczynki oraz sprawnosci istotnie nadprzyrodzone3).

) Actus non specificatur ab habitu a quo procedit, sed
e contra, habitus sicut potentia dicit ordinem ad actum, et actus
ad obiectum, proinde habitus et actus specificantur per obiecta
formalia. Ideoque non sunt essentialiter supernaturales nisi obiec-
tum specificans sit essentialiter supernaturale et inattingibile viri-
bus naturae. R. Garrigou-Lagrange O. P., De revelatione,
t. I, Romae 1921, str. 506 ; podobnie: C. Boyer, De gratia
cLivina, Romae 1930, str. 85 n. — Przeciwnego zdania bronig
Molina, De Lugo, z nowszych L. Billot, De virtutibus infusis,
Romae 1921, str. 72 nn. H. Lennerz, De virtutibus theologicis,
Romae 1930, str. 182 nn.

3D) Bene stat quod opera naturalia aliquando procédant ex
auxilio supernaturali, sicut etiam a nobis possunt imperari a vir-
tute supernaturali in ordine ad finem supernaturalem. Joannes
a S. Thoma, De gratia, disp. XX a 1 n XXXII ed. Vives, t. 6,
str. 770.

3?) Quotiescumque aliquis actus habet pro ratione formali
specifica aliquid supematurale, ille actus quoad substantiam est
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Sam przedmiot materjalny cnoty nie daje nam jeszcze,
jak wiadomo, wystarczajgcych podstaw do odréznienia
cnoty przyrodzonej od cnoty nadprzyrodzonej;, ten sam
przedmiot materjalny moze naleze¢ zaréwno do cnoty nad-
przyrodzonej, a wiec wchodzi¢ w skiad formalnego aktu
nadprzyrodzonego, albo tez moze by¢ poprostu tylko owo-
cem sprawnosci przyrodzonej: wtedy przedstawia war-
tos¢ jedynie przyrodzong. Dalej jeszcze mozna posunaé
sie i .stwierdzi¢, ze czynno$¢ przyrodzona moze wzig¢ so-
bie przedmiot cnoty nadprzyrodzonej33) ; w tym jednakze
wypadku nie dosiegnie przedmiotu formalnie, lecz je-
dynie materjalnie3j).

Na tej odrebnosci przedmiotu formalnego polega, wia-
Sciwie mowiagc, najwazniejsza réznica miedzy cnotg nad-
przyrodzong a cnotg nabytag, tale dalece, ze ktoby nie u-
znat samoistnego, ,,0 cate niebo* przewyzszajgcego przed-
miotu cnét wlanych, konsekwentnie nie bedzie mogt podac
formalnej réznicy miedzy cnotg wlana a cnotg nabyta, lecz
poprzestanie tylko na stwierdzeniu réznic, ktére sa badz-
cobadZ drugorzedne i jsame przez si¢ nie uzasadniajg czyn-
nosci istotnie nadprzyrodzonych3s).

simpliciter supernaturalis, egetque auxilio supernatural! quoad
omnia quae in illo inveniunfur, et tales sunt actus virtutum in-
fusarum... Nam illud dicitur substantia alicujus rei, quod est
ratio constitutiva substantiae ipsius; ergo si aliqua ratio for-
malis specifica alicujus actus supernaturalis est, talis actus
quoad substantiam est supernaturalis. Joannes a S. Thoma,
Cursus theologicus, De gratia, disp. XX a 1 n XlIII, ed. Vives,
t. 6, str. 764.

) Circa obiectum supematurale materialiter consideratum
potest versari actus naturalis ex motivo et ratione formali natura-
li, et tunc specie differt ab actu, qui versatur circa idem obiec-
tum ex motivo et ratione supernaturali. Joannes a S. Thoma,
De gratia, disp. XX a 1. n XXIIl, ed. Vives, t. 6 str. 767.

34) Sicut effectus supernaturalis non potest produci per vir-
tutem naturalem, ita obiectum essentialiter supernaturale non
potest formaliter attingi ab actu naturali; alioquin destrueretur
supernaturalitas obiectiva... si supematurale est essentialiter
alterius ordinis, tunc nequidem improportionate attingitur ab
actu naturali. R. Garrigou-Lagrange O. P., De revelatione,
t. I, Romae 1921, str. 506.

3H) Ratio enim specifica actus non sumitur ex obiecto ma-



Tego wiec wymaga zasada o pewnosci metafizycznej:
cnoty wlane istotnie réznig sie od cnot nabytych, ponie-
waz przedmiot nadprzyrodzony formalnie moze by¢ do-
siggniety tylko przez czynno$¢ czy tez sprawnos$éistotnie
nadprzyrodzong; czynno$¢ przyrodzona moze dosiegnac
przedmiot nadprzyrodzony jedynie w swej materjalnosci
—co$ podobnego jak pies styszy mowe ludzka3o).

***

Czy jednak nie moznaby zasady tej stwierdzi¢ do-
$wiadczalnie, naocznie w postepowaniu moralnem chrze-
Scijan ? Przeciez tu chodzi o dziatalno$¢ ludzka, ktéra
pozostaje w naszej mocy, a wiec powinna podlegaé¢ Swia-
domosci naszej 1 Wszelako niesposob powotywac sie w tym
wzgledzie na doswiadczenie osobiste, a temmniej budowac
na tym czynniku jakichkolwiek dowod6w37). Taka juz jest
ekonomja catego porzadku nadprzyrodzonego, ze ukryty
jest w tajemnicy i pozostaje niedostepny dla doswiadczenia
naszego czy tez dla przyrodzonych sit rozumu ludzkiego ;
wszelkie za$ poznanie S$wiata nadprzyrodzonego, dopoéki
zyjemy na tej ziemi, dokonywa sie tylko w granicach
wiary38), nie dajacej nam sama przez sie ani oczywistosci.

terialiter considerate, sed sub ratione formati moiiva et specifica,
et ideo quicumque modus supernaturalis, qui non pertinet ad
ipsam rationem motivam et specificam, non reddit actum super-
naturalem quoad substantiam, quaniumcumque sit modus super-
veniens ipsi actui, si jam est constitutes in suaspecifica ratione per
motivum et rationem formalem ordinis naturalis, licet obiectum
materiale, circa quod versatur, fit supernaturale. Joannes a S.
Thoma, Cursus theologicus, De gratia, disp. XX a 1 n XXIII, ed,
Vives t. 6, str. 767.

3) To bardzo trafne poréwnanie podaje R. Garrigou-La-
grange O. P., De tevelaiione, t. I, Romae 1921, str. 503.

37) Jesli wiec doswiadczenie codzienne w tym wzgledzie nie
dopisuje, nie jest to zaden dowdd przeciw nauce $w. Tomasza,
jakby chciat H. Len nerz, De virtutibus theologicis, Romae
1930, str. 183.

KS) Nawet poznanie mistyczne nie stanowi wyjatku od
wszechnos$ci tego prawa. Dlatego tez teologowie nie moéwig o ,,do-
Swiadczalnem poznaniu Boga", lecz o poznaniu Boga ,,jakby do-
Swiadczalnem®, quasi experimentalis cognitio Dei. Por.: D. Jo-
ret O. P, La contemplation mystique, Lille-Bruges 1924, str.

po-
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ani temmniej doswiadczenia takiego, ktore podlegatoby
spostrzezeniu zmystdw naszych. ,,Albowiem przez wiare
chodzimy, a nie przez widzenie“39). Bynajmniej za$ nie
twierdzimy, ze przedmiot cn6t wlanych spowodu swej nad-
przyrodzonosci w zaden sposéb nie jest nam dostepny40) ;
jednakowoz to, co podlega doswiadczeniu naszemu ze-
wnetrznemu, jak rowniez Swiadomosci wewnetrznej, jest
tylko strona materjalna uczynku nadprzyrodzonego: tak
dalece, ze, zgodnie z wyrazng naukg $w. Tomasza4l), nigdy
nie mozemy mie¢ pewnosci, doSwiadczonej wiadzami przy-
rodzonemi, ze wykonywamy uczynek formalnie nadprzy-
rodzony,; podobnie jak nie mamy bezposredniej Swiado-
mosci, ze jesteSmy w stanie taski uswiecajgcej, podobnie
tez daremnie wymagalibySmy S$wiadomosci, ze dziatamy
pod wptywem taski, dosiegajac w czynnosci naszej przed-
miotu istotnie nadprzyrodzonego4?). Stad tez doswiadczenie

22 nn., 225 nn. ; J. Maritain, Les degrés du savoit, Paris 1932,
sfr. 489.

39) Per fidem enim ambulamus et non per speciem. Il Cor.
5 T
40) Wenn ein Objekt unter einem bestimmten Gesichtspunkt
Ubernatdrlich ist, und so die Krafte der Natur Uberragt, so ist
damit nicht gesagt, dal es in jede r Beziehung ohne aullernatir-
liche Hilfe unerreichbar ist... Daher darf man keineswegs ein
Objekt schlechthin in die ,Ubernatirliche Sphare*“ versetzen
und es so allem menschlichen Erkennen und Streben entziehen,
wenn man in nur einer Hinsicht seine Ubernatirlichkeif nach-
gewiesen hat. A. Stolz, Glaubensgnade und Glaubenslicht nach
tihomas von Aquin, Rom 1933, sfr. 42,

41) Si accipiamus acfum caritatis, qui est diligere Deum et
proximum, ex specie actus, non discernitur utrum sit a potentia
imperfecta, vel perfecta per habitum quia ad idem obiectum
ordinatur potentia et habitus, sicut scientia et intellectus possi-
bilis. Modus autem, quem ponit habitus in opere est facilitas
et delectatio... Per istum autem modum non discernitur utrum
sit ab habitu caritatis infuso, vel ab habitu acquisito. Effectus
autem proprius dilectionis, secundum quod est ex caritate, est in
virfute merendi. Hoc autem nullo modo cadit in cognitionem
nostram nisi per revelationem. 1 Sent. d 17 g 1 a 4 ; por. 2 Sent.
d2l g2a 3ad 5.

id) Nie mozna wiec zgodzi¢ sie na zdania nastepujace : Uber-
dies gehort zum Wesen eines Formalobjektes, eines Beweggrun-
des, dalR sein Wert im Bewul3tsein erfal3t wird ; daher kann das

Cnoty nabyte i cnoty wlane.
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jako takie zadna miarg nie moze doprowadzi¢ do rozstrzy-
gniecia zagadnienia43) : wyjasnienia trzeba zadaé od teo-
logji, ktéra, jak wiadomo, polega na rozumowem zgtebie-
niu prawd wiary przez zasady metafizyczne.

C.—Przyczyna sprawcza cnoét.

1 Zasady. Niemniejszg rdéznice miedzy cnotami naby-
temu oraz cnotami wlanemi spostrzegamy w dziedzinie przy-
czyny sprawczej. Jak juz sama nazwa wskazuje, cnoty
nabyte sg to sprawnosci, ktére cztowiek zdobywa wia-
snym wysitkiem, cnoty natomiast wlane sg to sprawnosci,
jakie otrzymujemy z taski i mitosierdzia bozego.

.58 pewne sprawnosci — powiada $w. Tomasz, —
ktére nalezycie usposabiajg cztowieka do celu przewyz-
szajgcego zdolnosé natury ludzkiej, mianowicie do osta-
tecznej i doskonatej szczesliwosci... Tego rodzaju spraw-
nosci cztowiek nigdy nie zdota posigs¢ jak tylko z daru
bozego, tak jak wogole powiedzie¢ wypada o wszystkich
cnotach nalezgcych do porzadku taski“4l). Stusznosé tego
twierdzenia jest az nadto oczywista: zasoby ludzkie, po-
zostajgce zawsze w dziedzinie przyrodzonej, nie mogg prze-
kroczy¢ natozonych sobie granic: nigdy nie dosiegng one
porzadku nadprzyrodzonego, ktory stanowi jakby inny,

Formalobjekt nicht im strengen Sinne ,Ubernatirlich® sein. J.
Mausbach, Katholische Moxaltheologie, t. I, Mdunster 1922,
str. 200 n. — Endlich zeigt sich bei schéarferer Untersuchung, dass
der Ausdruck ,,ubernattrliches Formalobjekt“ oder ,,Motiv* Giber-
haupt einen Widerspruch enthélt. Das Formale soll ja besagen
die Art wie ein Objekt vom geistigen Bewusstsein erfasst wird.
Daher muss jedes wahrhaft sittliche Formalobjekt und Motiv
fur die menschliche Vernunft verstandlich und einleuchtend
sein. Tamze str. 205

49 Haec quaestio non solvenda est ex experientia religiosa,
sed ex metaphysica analysi doctrinae revelatae. R. Garrigou-
Lagrange O. P., Be revelatione, t. I, Romae 1921, str. 509.

) Aliqui habitus sunt, quibus homo bene disponitur ad
finem excedentem facultatem humanae naturae, quae est ultima
et perfecta hominis beatitudo... tales habitus numquam possunt
homini inesse, nisi ex infusione divina, sicut est de omnibus
gratuitis virtutibus. 1-2 g 51 a 4.



67

wyzszy Swiat, z istoty swej niedostepny dla wysitkéw przy-
rodzonych. Porzadek nadprzyrodzony jest to, jak wiemy,
udziat rzeczywisty, cho¢ analogiczny, w samej naturze bo-
zej jako takiej, czyli wkasciwie moéwigc uczestnictwo w sa-
mem Bostwie: do tych wyzyn moze nas wprowadzi¢ jedy-
nie Bog, udzielajagc nam taski uswiecajgcej, z ktorej jakby
ze zrédta wyptywajag takze nadprzyrodzone cnoty wlanel5).

Odmiennie dzieje sie w dziedzinie przyrodzonej. Tu
juz natura ludzka jest we wiasnej dziedzinie i posiada nie-
jako wiadze catkowitg, co oczywiscie nie wytgcza, i w tym
porzadku przyrodzonym, pomocy Boga, ktéry ,,od wewnatrz
dziata w kazdej naturze i w kazdej woli“46). Doswiad-
czenie bowiem wykazuje, ze Swiadome i celowe powtarzanie
tych samych czynnosci, niefylko nie jest, jakby niebacznie
patrzacemu zdawac¢ sie mogto, utratg energji, lecz wy-
twarza w cztowieku pewng sprawnos¢ oraz trwalg skion-
nos¢ w danym kierunku, czyli poteguje w tej samej dzie-
dzinie site woli47).

46) Por. Salmanticenses, Cutsus theologicus, De viri.
disp. 111 n. 17.

46) Non tarnen exclusa operatione Dei, qui in omni natura
et vollntate interius operatur. 1-2 q 68 a 2

47) Przystowia ludowe sg wyrazem spostrzezenia codzienne-
go : Fabricando fabri fimus, & force de forger on devient forge-
ron, Ubung macht den Meister, Quanto fa, tanto sa ($w. Franci-
szek z Asyzu). Sam fakt nabywania, drogg ustawicznego éwicze-
nia, sprawnosci oraz umocnienia przez to sity zywotnej w czto-
wieku, jakkolwiek zdawatby sie oczywistym i opartym na do-
Swiadczeniu, wiasnie w imie psychologji doswiadczalnej spotyka
sie z jzaprzeczeniem. Oto co pisze niemiecki psycholog J. Lind-
worsky: ,Der direkte Nachweis einer intensiven Steigerung
des inneren Wollens infolge der Ubung kann heute noch nicht
als erbracht gelten*, Der Wille, seine Erscheinung und seine Be-
herrschung nach den Ergebnissen der experimentellen Forschung,
Leipzig 1919, str. 192 n. Popularnie te same zasady ogtosit wdziel-
ku ,,Willensschule", Paderborn 1923. — W Polsce zwolennikiem
podobnego zapatrywania jest J. Salamucha, Uwagi na lemat
ksztatcenia charakteru, Miesiecznik katechetyczny iwychowawczy,
XXX (1933), str. 6-28. Mimo zapewnienia tegoz autora (tamze
str. 25), zdanie Lindworskiego nie da sie pogodzi¢ z naukg Sw.
Tomasza, raczej polega ono na niezrozumieniu pojecia ,spraw-
nosci*, zaczerpnietego z filozofji Arystotelesa.

5*
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W jaki sposob nalezy wyttémaczy¢ sobie to powszech-
nie uznane zjawisko ?18) Jest ono wynikiem swoistego cha-
rakteru poszczegolnych wiadz, ktéremi cztowiek postu-
guje sie w dziataniu swojem, doktadniej za§ moéwiac: wza-
jemne oddziatywanie — droga pojedynczych czynnosci —
wihadz ludzkich na siebie dgzy do utrwalenia i ustalenia
sie we formie sprawnos$ci, zarowno w znaczeniu dodatniem
jako tez ujemnem.

W tym wzgledzie moznaby wskaza¢ choéby tylko
na fakt, réwniez stwierdzony doswiadczeniem, ze powta-
rzanie tej samej czynnosci obowigzkowej coraz to wyraz-
niej uwydatnia piekno moralne w niej zawarte i stanowi
coraz to silniejszag pobudke dla woli ludzkiej ; réwnocze-
$nie za$, z chwilg wykonania czynu wzrasta samopoczucie
sity oraz energji, gotowej do dalszego, nawet wiekszego
czynu, jesli tylko nadarzy sie odpowiednia sposobnos$c19).
Jest to wszakze raczej bardzo trafna obserwacja, nizeli
ostateczna i najgtebsza racja wytwarzania sprawnosci przez
wytrwate wykonywanie tych samych czynnosci. Trzeba sieg-
naé¢ az do metafizycznych podstaw czynnosci ludzkich,
aby wyttumaczy¢ owe powigkszenie energji zywotnej, kto-
rg cztowiek zyskuje nabywajgc sprawnosci.

Cziowiek z natury swej nie jest przeznaczony do wy-
konania pewnych S$ciSle okreslonych czynnos$ci; przeciw-
nie, jest to zaszczytem dla niego, ze swobodnie moze
decydowaé sie w swem postepowaniu moralnem50) ; oo

4 Por. R. Bernard O. P, ia vertu, Somme théologique
de Saint Thomas, t. |, Paris 1933, str. 406 nn. ; Tenze, La vertu
acquise et la vertu infuse. Vie Spirituelle. XLII (1935) str. [27]
nn.

i9) Die psychologische Erfahrung bestétigt dies insofern, als
gerade bei wiederholter Ubung einer Pflicht das Edle und Sché-
ne in ihr vielseitig erkannt und veranschaulicht wird. Dadurch
wird nattrlich auch die Willens- und Strebekraft eindeutiger
und starker angeregt und seelisch gefesselt. Endlich ist das
Oftere Tun und Gelingen der beste Beweis des Konnens, somit
eine Ermutigung des lassigen und schwankenden Willens. J.

Mausbach, Katholische Moraltheologie, t. 1, Minster 1922
str. 190.
60) C'est I'honneur de I'homme de n'étre point determiné

naturellement a tout ce qu'il doit. On pourrait lui souhaiter plus
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najwyzej cztowiek posiada pewne wrodzone sktonnoscibl),
ktére same przez sie nie stanowig jeszcze cnoty, ktore
wszakze domagajg sie umiejetnego kierownictwa ze stro-
ny cnoty5?). Sama wiec nieokre$lono$¢ czyli brak zde-
terminowania wladz ludzkich, jakby doprasza sie uzupet-
nienia i udoskonalenia przez sprawnosci, skierowane wy-
tacznie do czynnosci dobrych ; z drugiej za$ strony czto-
wiek posiada w rozumie swoim wystarczajacg ,,zasade czyn-
ng“53), zdolng do zaktualizowania wiadz z swej istoty
biernych, i wytworzenia w nich sprawnosci dobrej czyli
cnoty. Je$li uwzglednimy tylko te wiadze, ktére wchodza
w rachube przy postepowaniu moralnem cziowieka, wplyw
ten rozumu zazwyczaj musi zaznacza¢ sie wielokrotnie,
aby nada¢ im owe trwate usposobienie, jakie uwazamy
za konieczne do wytworzenia cnoty5d). W tej mierze cnote
mozna nazwa¢ ,pewng formg wyrazong przez rozum we
wiladzy pozadawczej“h).

W kazdym za$ razie cztowiek wilasng praca dochodzi
do wyrobienia sobie cnét, bo wszystkie warunki i czynniki,
konieczne do zawigzania sprawnosci znajduje w bogac-
twie i ztozonoS$ci organizmu swego duchowegos6). Czio-

de richesses naturelles, qu'il en a... D. Sertillanges O. P,
La philosophie morale de Saint Chémas d'Aquin, Paris 1922,
str. 162

51) Obszerniej o tem por. S. Déploige, Le conflit de la
morale et de la sociologie, Paris, str. 273 nn.

52) Z tego punktu widzenia mozna okresli¢ cnote jako na-
lezyte opanowanie skionnosci przyrodzonych : Virtutes perfici-
unt nos ad prosequendum debito modo inclinationes naturales.
2-2 g 108 a 2.

53) Principium activum. Por. 1-2 q 51 a 2

5) Por. 1-2 q 51 a 3.

56) Virtus appetitivae partis nihil aliud est, quam quaedam
dispositio sive forma, sigillata et impressa in vi appefitiva a ra-
tione. De Virt. a 9. — Udziat rozumu i woli w cnocie nastepuja-

cemi stowy pieknie uwydatnia J. Mausbach: Die Tugend ist
eine frei erworbene, vom sittlichen Denken und Wollen getra-
gene Fertigkeit. Art. ,,Zugend"”, w Lexikon der Padagogik, t. 5,
Freiburg 1917, str. 181.

66) Invenitur aliquod agens, in quo est principium activum
et passivum sui actus, sicut patet in acfibus humanis. 1-2 q 51
a 2. — Vis appetitiva se habet ad utrumlibet ; non tendit in unum,
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wiek jest wiec ,,samowystarczalny*, jesli chodzi o zdobycie
cnét naturalnych, do pewnego stopnia doskonatosci, po-
niewaz posiada zaréwno czynnik wytwarzajgcy cnoty —
rozum ludzki Kkierujgcy zyciem jego moralnem — oraz
bierne wiadze, poddane wptywom panujacego nad niemi
rozumu- Do petnej doskonatosci w nabyciu cnét przyro-
dzonych dojs¢ nie mozemy spowodu skazenia natury na-
szej przez grzech pierworodny.

Natomiast w dziedzinie nadprzyrodzonej — jak juz
widzieliSmy — czynnik aktywny, wytwarzajgcy cnote, zu-
petnie uchodzi spod panowania cztowieka: czynnikiem tym
jest Bog sam, cziowiekowi pozostaje tylko zadanie bier-
ne5/) : natura wiadz ludzkich, jak wiadomo, nie zawiera
w sobie nic, coby sie sprzeciwiatlo udoskonaleniu jej cno-
tami wianem! i wyniesienia przez to do porzgdku nadprzy-
rodzonego59). Owszem to wyniesienie cudownie odpowiada
jej wrodzonym zdolnosciom.

nisi secundum quod a ratione determinatur in illud. Cum igitur
ratio multoties inclinet virfutem appefitivam in aliquid unum,
fit quaedam dispositio flrmata in vi appetitiva, per quam incli-
natur in unum quod consuevit; et ista dispositio sic firmataest habi-
tUe virtufls. De Virt. a 9. —Puede... el hombre con la actividad de
su entendimiento agente causar un hébito bueno en el posible,
y con la actividad de la razon producir una virtud en la volun-
tad, y con le actividad de la razén y de la voluntad engendrar
o completar una virtud en el apetito sensitivo. P. Lumbreras
O. P., La moral de Santo Chomas, t. I, Valencia, str. 124.

57) Oczywiscie w odniesieniu do otrzymania tych cnét, nie
zaS w tem znaczeniu, aby istniaty jakiekolwiek zresztg cnoty
bierne, badz przyrodzone, badz nadprzyrodzone. Takie pojecie
zawieratoby sprzecznoé¢. Prawdziwg nauke katolickg w tym wzgle-
dzie przypomniat Leon XIIl w swem wystgpieniu przeciw prze-
brzmiatym juz btedom ,amerykanizmu*: De qua divisione vir-
tutum [in passivas, ut aiunt, atque activas] quid sentiendum sit,
res est in medio posila, virtus enim quae vere passiva sit, nec
est, nec esse potest. ,,Virtus ait sanctus Thomas, nominat quan-
dam potentiae perfectionem ; finis autem potentiae actus est; et
nihil aliud est actus virtutis, quam bonus usus liberi arbiirii*
(1-2 g 55 a 1 c. et ad 2), adjuvante utique Dei gratia, si vir-
tutis actus supernaturalis est. Leo XIII, Epist. ,,Zestem bene~
volentiae", 22 Jan. 1899, Acta S. Sedis XXXI, str. 476.

ss) Por. De Virt. a 10.



71

2. Wyniki. Z powyzszej giebokiej i zasadniczej réz-
nicy, ktéra dzieli cnoty nabyte od cndét wlanych, wynikaja
bardzo wazne i dla zycia praktycznego donioste wnioski,
odnoszace sie do sposobu zaréwno powiekszenia jak tez
zmniejszenia i catkowitej zatraty wspomnianych cnét. Jest
to rzecz tatwo zrozumiata, jesli rozwazymy, ze w cnotach
nabytych jako bezpos$rednia przyczyna sprawcza dzialajg
czynniki przyrodzone i ludzkie, w cnotach natomiast wla-

nych — Bég sam, z wylaczeniem wszelkiego bezposred-
niego czynnika przyrodzonego.
a) Wzrost cnét. Nie wszystkie cnoty réwng posiadajg

doskonatos¢; przeciwnie, dosSwiadczenie wiasne i spostrze-
Zenia poczynione u innych dostatecznie wykazujg nam, ze
tatwos$é do dobrych uczynkéw, ktérg wiasnie jest cnota,
w bardzo nierbwnym stopniu znajduje sie u poszczegol-
nych jednostek. To samo doswiadczenie poucza nas, ze
napiecie cnoty moze wzrasta¢; $w. Tomasz za$ wyjasnia,
ze takie powiekszenie sprawnos$ci dokonywa sie nie droga
liczebnego dodawania, lecz przez wieksze i doskonalsze
przyswojenie sobie odno$nych tatwoscisd). Pierwszy spo-
séb ,,przez dodawanie“, cho¢ jest dopuszczalny w dzie-
dzinie sprawnosci ogo6lnie wzietych®), niemozliwy jest
w dziedzinie cno6t, z ktérych kazda, aby prawdziwie zastu-
giwa¢ na miano cnoty musi catkowicie opanowa¢ zakres
wiasciwego swego przedmiotu. Oto stowa Doktora Aniel-
skiego : ,,Ktokolwiek posiada cnote, n. p. umiarkowanie,
posiada jg odnosnie do catego zakresu tej cnoty; tego za$
nie mozna powiedzieé o wiedzy i sztuce, bo nie kazdy gra-
matyk (filolog) wie wszystko, co nalezy do zakresu gra-
matyki“61).

Jak wiec nalezy pojmowaé wzrastanie i powiekszanie

59) Por. R. Bernard O. P, La vertu t. I, (Somme thé-
ologique de saint Thomas), Paris 1933, str. 410 nn.

c0) In quibusdam (accidentibus et habitibus) fieri potest
augmentum per additionem. 1-2 q 52 a 2.

61) Quicumque habet aliquam virtutem, pufa temperantiam,
habet ipsam quantum ad omnia, ad quae se temperantia extendit ;
quod de scientia et arte non contingit; non enim quicumque
est grammaticus, seit omnia quae ad grammaticam pertinent.
1-2 q 66 a 1.
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sie cndt ? Podobnie jak ttumaczymy sobie powiekszanie sie
wszelkiej przypadtosci. Skoro przypadtos¢ z okreslenia
swego jest pewnym przymiotem istniejgcym w substancji
czyli istocie rzeczy, im bardziej przymiot ten bedzie wko-
rzeniony6? w istote rzeczy, tem wieksze bedzie jego zna-
czenie : tg droga wszelka przypadto$¢ wzrasta, albo od-
wrotnie, zmniejsza sie. Cnota, ktora takze jest przypadto-
$cig, bedzie tem wieksza, im bardziej cztowiek przyswoi
ja sobie63), co sie objawi w coraz to wiekszej tatwosci wwy-
konywaniu czynno$ci wiasciwych cnocie.

Tego rodzaju przyrost inaczej dokonywa sie w chotach
nabytych, inaczej w cnotach wlanych, zaleznie od wia-
$ciwej sobie przyczyny sprawczej ; zwiezle wyjasnia to $w.
Tomasz: ,,Podobnie jak cnoty nabyte wzrastajg przez u-
czynki, ktore je powoduja, tak tez cnoty wlane wzrastajg
przez dziatanie Boga, ktéry jest ich przyczyng“64). Tak
jak wiasng praca i wlasnym wysitkiem zdobywamy cnoty
przyrodzone, tak tez — réwnem prawem — mozemy cnoty
raz nabyte powiekszyé6b) ; kazda poszczegbdlna czynnosé
w kierunku cnoty stanowi wzbogacenie ; bo je$li nie za-
wsze odrazu powieksza cnote, to przynajmniej posrednio
przyczynia sie do wzrostu w cnocie, zaleznie od napiecia
i doskonatosci, z jakg czynnos$¢ zostata wykonang66). Cno-
ty natomiast wlane, tak jak Boga majg za sprawce, tak
tez przez Boga jedynie bywajg powiekszone; cztowiek
wprawdzie przez uczynki swe nadprzyrodzone moze uspo-
sobi¢ sie do wzrostu w cnotach wlanych; co wiecej przez

€?2) Secundum radicationem in subiecto. De Virt. a 11.

es) Hujusmodi augmentum habituum et aliarum formarum
... fit per hoc quod subiectum magis vel minus perfecte parti-
cipat unam et eandem formam. 1-2 q 52 a 2

o) Sicut virtutes acquisiiae augentur ex actibus per quos
causantur, ita virtutes infusae augentur per actionem Dei, a quo
causantur. De Virt. a 11

66) Sicut actus egrediens ab agente potest causare virtutem
acquisitam propter impressionem virtutum activarum in passi-
vis, ita et potest earn augere. De Virt. a 11 ad 13.

66) Si intensio actus proportionaliter aequetur intensioni ha-
bitus, vel etiam superexcedat, quilibet actus vel auget habitum,
vel disponit ad augmentum ipsius. 1-2 g 52 a 3.
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te same czynnosci nadprzyrodzone moze rzeczywiscie za-
stuzy¢ sobie na powiekszenie cnét wlanych: B6g sam jed-
nak faktycznie dokonywa wzrostu w nas zycia nadprzyro-
dzonego67). Tak wiec przyczyny nieréwnego posiadaniacno-
ty przez poszczegllnych ludzi nalezy sprowadzi¢ nietylko
do wiekszego lub mniejszego wysitku, lecz do réznych in-
nych okolicznosci, a nie na ostatniem miejscu do wiekszego
lub mniejszego daru bozego: wszystkie te racje pieknie
w streszczeniu ujat Sw. Tomasz: ,Zdarza sig, ze cnota
jest wieksza lub mniejsza, albo w réznym czasie w tej
samej jednostce, czy tez u réznych os6b ; bo jeden wiecej
od innego uzdolniony jest do uchwycenia owego umiaru
cnoty wedle rozumu; co znowu pochodzi albo z wiek-
Sszego przyzwyczajenia, albo z lepszego usposobienia na-
turalnego, albo ze szczegolnej bystrosci umystu, albo tez
z wiekszego daru faski, ktory kazdemu jest dany ,,wedle
miary daru Chrystusowego* (Ef. 4, 7)69).

b) Umniejszenie sie i zanik cnoét. Drugie nastepstwo
jakie wynika z rozwazania o przyczynie sprawczej cnot
nabytych oraz cnét wlanych, odnosi sie do ich zmniej-
szenia wzglednie tez zupelnego zaniku. Zdawatoby sig,
ze tego rodzaju zagadnienie rozwigzane zostato w poprzed-
nim rozdziale o wzroscie cnét; tymczasem wyzej podane
zasady mozna stosowaé, z zachowaniem odwrotnego niejako
porzadku, do cnét nabytych tylko, zadng za$ miarg do
cnot wlanych. Dokladniesze badanie wyjasni wszystko.

Cnoty nabyte moga ulec zmniejszeniu, a nawet zupet-
nemu zanikowi@d). Wystarczy przyjrzeé sie blizej proce-

67) Caritas et aliae virtutes infusae non augentur active ex
actibus, sed tantum dispositive et meritorie. De Virt. a 11 ad 14.

63) Contingit virtutem esse majorem vel minorem, sive se-
cundum diversa tempora in eodem, sive in diversis hominibus
quia ad attingendum medium virtutis, quod est secundum
rationem rectam, unus est melius dispositus quam alius, vel
propter majorem assuetudinem, vel propter meliorem disposi-
tionem naturae, vel propter perspicacius judicium rationis, aut
etiam propter majus gratiae donum, quod unicuique donatur
»secundum mensuram donationis Christi“. 1-2 q 66 a 1.

69 Por. R. Bernard O. P., La vertu, t. I, (Somme théolo-
gique de Saint Thomas), Paris 1933, str. 422 nn.
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sowi powstania i wzrostu cnoty nabytej. Jak juz wspo-
mniano, cnoty moralne zawiazujg sie we wiadzach ludz-
kich przez to, ze rozum praktyczny wywiera i utrwala w
nich swoj umiar i wptyw w kierunku dodatnim. Nic nie
stoi na przeszkodzie, aby rozum nie dziatat takze w odwrot-
nym Kierunku, ujemnym, sam pozostajac pod wplywem
nieSwiadomosci, namietnosci lub ztej woli: te trzy czyn-
niki, ktére zwykliSmy podawac jako przyczyny grzechu,
temsamem dziatajg takze jako przyczyny umniejszeniai za-
traty cnoty70).

W zyciu moralnem na poziomie przyrodzonym nie-
koniecznie musi doj$s¢ do tej ostatecznosci, ktéra polega-
taby na zupelnej utracie cnoty. Nie mozna przeciez twier-
dzi¢, aby jeden jedyny akt przeciwny, zawsze i w jakich-
kolwiek okoliczno$ciach zupetnie niszczyt sprawnos$é na-
bytg—nie traci tatwosci do dalszego zachowania trzez-
wosci, kto tylko raz w roku ulegt pokusie i przebrat miare
W napoju. Jest wiec w dziedzinie wyigcznie przyrodzonej
mozliwos¢ powolnej utraty cnoty, ktéra nasamprzéd zazna-
czy sie w pewnem umniejszeniu i ostabieniu samej fatwosci
do czynu, jakg daje cnota doskonata7l). W tej mierze cnoty
ulegaja zmniejszeniu, nietylko przez czyny przeciwne cno-
cie, jakiemi sa wszelkie grzechy zaréwno S$miertelne jak
tez powszednie, ale co wiecej, przez samo niepraktykowanie
cnoty. Taka juz jest natura ludzka, ze odrazu jg opanujg
czynniki przeciwne, wiodace do ztego, jesli tylko prze-
stanie czuwaé¢ nad sobg i ustawicznie wykonywac uczynki,
zgodne z wiasciwem jej przeznaczeniem. Wyraznie na to
zwraca uwage Sw. Tomasz: ,,Gdy kto nie uzywa spraw-
nosci cnoty dla umiarkowania uczu¢ czy tez czynnosci
wiasnych, z koniecznosci powstajg liczne uczucia oraz na-
suwajg sie uczynki, pozbawione umiaru cnoty, spowodu

70) Habitus appetitivae partis causantur per hoc quod ratio
fiata est appetitivam partem movere. Unde per judicium rationis
in contrarium moventis quocumqgue modo, sc. sive ex ignorantia,
sive ex passione, vel etiam ex electione, corrumpitur habitus
virtutis. 1-2 q 53 a 1

7) Diminutio habitus est quaedam via ad corruptionem sicut
e converso generatio habitus est quoddam fundamentum augmenti
ipsius. 1-2 q 53 a 2
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sktonnosci pozadania zmystowego oraz innych pobudek
zewnetrznych. Stad zatraca sie cnota albo umniejsza sie
przez zaprzestanie czynnosci“72).

Inna zupetnie pod tym wzgledem jest ekonomja cnét
wlanych. Jak wiadomo, wszystkie cnoty wlane tgczag sie
w mitosci bozej73), ta za$ udzielana jest cztowiekowi razem
z taskg uswiecajacg. Wszystkie zatem prawa, ktore rzadzag
rozwojem mitosci nadprzyrodzonej, réwniez stosuja sie do
cnét moralnych wlanych. Przez jeden grzech S$miertelny
traci sie mito$¢ bozg, a rownocze$nie wszystkie inne cnoty
nadprzyrodzone7d), z tern zastrzezeniem, ze wiara i nadzieja
istniec moga takze bez taski uswiecajgcej, ale pomniej-
szone niejako i niezdolne do petnej dziatalnosci (pirtutes
inform.es). Nastepstwa wiec jednego chocby upadku w zy-
ciu moralnem nadprzyrodzonem sa o0 wiele grozniejsze,
anizeli na poziomie wylgcznie przyrodzonym, gdzie jak
widzieliSmy, jeden odosobniony grzech S$miertelny moze
nie wiele umniejszy¢ cnote, przeciw ktérej zostat dokonany.
Inaczej dzieje sie w dziedzinie nadprzyrodzonej: fatalne
skutki jednego grzechu Smiertelnego ttumacza sie tg oko-
licznoscig, ze ,,panuje tu duzo wigksza jeszcze solidar-
no$¢ miedzy cnotami, niz w dziedzinie przyrodzonej, a to

72) Cum aliquis non utitur habitu virtutis ad moderandas
passiones vel operationes proprias, necesse est, quod proveniant
multae passiones et operationes praeter modum virtutis, ex incli-
natione appetitus sensitivi et aliorum quae exterius movent.
Unde corrumpitur virfus vel diminuitur per cessationem ab
actu. 1-2 g 53 a 3

IS Hujusmodi virtutes morales (infusae) sine caritate esse
non possunt. 1-2 g 65 a 2.

7i) Qui amittit caritatem per peccatum mortale, amittit omnes

virtutes morales infusas. 1-2 q 65 a 3. — Niema w tem zadnej
sprzecznosci: uczynki nasze nie sg zdolne naby¢ mitosci bozej
ani tez innych cnot wlanych, ale moga spowodowaé ich utrate :
Licet virius infusa non causetur ex actibus, tamen actus possunt
ad eam disponere ; unde non est inconveniens, quod per actus
corrumpatur ; quia per indispositionem materiae tollitur forma,
sicut propter indispositionem corporis, anima separatur, De Vitt.
10 ad 17.
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dlatego, ze mito$¢ duzo dalej siega swym wpltywem, niz
roztropnosc).

W przeciwienstwie za$ do tego, oo zauwazyliSmy w po-
rzadku przyrodzonym, nie mozna podac¢ zadnej racji, dla
iktérej cnoty nadprzyrodzone miatyby zmniejszy¢ sie. Je-
zeli grzech $miertelny catkowicie pozbawia mitosci oraz
moralnych cn6t wlanych, pozostaje tylko grzech powszedni,
ktoryby wedle przypuszczenia mogt naruszy¢ cnoty wilane
i szkode im wyrzadzi¢. Jednak i grzech powszedni w ni-
czem nie umniejsza wspomnianych cnét, przynajmniej nie
narusza ich bezposrednio ; grzech powszedni moze wspot-
istnie¢ z cnotg76) ; sam w sobie, czyli sitg faktu swego nie
zdota zmniejszy¢ mitosSci bozej, bo nie sprzeciwia sie jej
bezposrednio, lecz polega na pewnem odchyleniu sie od
prostej linji na drodze prowadzacej do celu ostatecznego
i niezachowaniu wiasciwego umiaru w Srodkach do celu ;
jesli za$ nie umniejsza mitosci bozej, tedy tez nie umniej-
sza zigczonych z nig cn6t nadprzyrodzonych. Z drugiej
znowu strony grzech powszedni nie zastuguje na to, aby
Bég za kare umniejszyt w cztowieku cnote mitosci; kto
bowiem wykroczyt w dziedzinie Srodkéw —a w takiej wia-
$nie dokonywa sie grzech powszedni — niestusznie po-
nositby kare w porzadku o wiele wyzszym, mianowicie
w swej daznosci do celu ostatecznego: od podobnej kary
strzeze nas sama sprawiedliwos$é boza7r).

) J. Woroniecki O. P., Katolicka etyka wychowawcza,
Poznan 1925, str. 227.

76) Peccatum veniale, quod est simul cum virtute. 3 Sent.
d 36 a 2 ad 6.

77 Nec per peccatum veniale caritas diminui potest, fieque
effective, fieque meritorie. Effective quidem non, quia ad ipsam
caritatem non attingit ; caritas enim est circa finem ulimutn ;
veniale autem peccatum est quaedam inordinatio circa ea quae
sunt ad finem ; non autem diminuitur amor finis ex hoc, quod
aliquis inordinationem aliquam committit circa ea quae sunt
ad finem... Similiter etiam veniale peccatum non meretur dimi-
nutionem caritatis ; cum enim aliquis delinquit in minori, non me-
retur detrimentum pati in majori. Deus enim non plus se avertit
ab homine quam homo avertat se ab ipso, linde qui inordinate se
habet circa ea quae sunt ad finem, non meretur detrimentum
pati in caritate, per quam ordinatur ad ultimum finem. 2-2 q 24
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3. Zrmanie cndét w wiecznosci. Cnoty moralne wilane
sg czescig skltadowa organizmu nadprzyrodzonego, kto-
rego pierwszem zrédlem jest taska uswiecajaca: razem
z taska uswiecajgca i mitoscig bozag wzrasta caty organizm
nadprzyrodzony, wszystkie tez cnoty moralne wlane7). Je-
§li cztowiek wytrwa w posiadaniu tego nadprzyrodzonego
organizmu cnét az do chwili swej S$mierci, Bdg, ktory
jest jedyna przyczyng sprawczg cnot nadprzyrodzonych,
zachowa te cnoty przez catg wiecznos¢. Jak uczy Doktor
Anielski, u btogostawionych w niebie, cnoty naturalne nie
majg juz pola dziatania, dlatego przestang istnie¢ jako
cnoty79) ; oczywiscie nie oznacza to, by czynniki istotne
natury ludzkiej zostaty naruszone : z konieczno$ci musza
one trwac¢ nadal jako nieodzowny podktad nadprzyrodzone-
go zycia chwaty u blogostawionych.

Natomiast o cnotach moralnych wlanych mozna powie-
dzie¢, ze poniekad jeszcze udoskonalone bedg w zyciu przy-
sztem; nietylko dlatego, ze przetrwa z nich to, co jest
najdoskonalszego w nich, mianowicie strona formalna, po-
legajgca na umiarze rozumu oswieoonego Swiattem nad-
przyrodzonem chwaty8)) ; lecz takze dla innej jeszcze przy-
czyny : cnoty wlane maja, jak wiadomo, urobi¢ postepo-
wanie nasze jako obywateli bozych i cztonkéw mistycznego
ciata Chrystusa, ktérem jest Kosciot: skoro zas w zyciu
przysztem ciato mistyczne Chrystusa dostapi nowej Swiet-

a 10. — Por. A. Gmurowski O. P., Doskonatos¢ chrzescijanska,
Gniezno 1934, str. 114.

,8) Gratia... est quasi totum potentiale ad virtutes, ex qua
quodammodo fluunt virtutes, sicut ex essentia animae potentiae.
Unde sicut omnes potentiae sunt simul, inquantum connectun-
tur in essentia, ita omnes virtutes gratuitae sunt simul, inquantum
connectuntur in gratia. 3 Sent, d 36 a 2; por. 1-2 q 66 a 2.

79 [Virtutes] acquisitae dirigunt in vita civili; unde ha-
bent bonum civile pro fine. Et quia haec civilitas non remanebit
eis aliquis actus, nec circa finem, nec circa materiam propriam,
secundum quam tendunt in finem ; et ideo habitus tollentur. 3
Sent, d 33 g 1 a 4

8) Quantum ad id quod est formale, [virtutes morales] re-
manebunt in beatis perfectissime post hanc vitam, inquantum
ratio uniuscujusque rectissima erit circa ea, quae ad ipsum
pertinent secundum statum ilium. 1-2 q 67 a 1.
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nosci, bo Kosciot sw. z wojujgcego stanie sie triumfujacy,
niepodobna, aby i cnoty wybranych w niebie tern samem
nie zyskaly na doskonatos$ci8l). Wtedy to osiggniemy Ow
stopienn cnoty, posredni miedzy cnotg pospolita u chrze-
Scijan, a cnota ,,wzorowg"“, virtus exemplaris, jakg tylko
BO6g posiada: mianowicie cnote ,,duszy juz oczyszczonej“,
virtus jam purgati animij jest to stadjum koncowe wiel-
kiego wysitku duszy, aby oderwaé sie od przemijajacych
rzeczy tej ziemi, do ktdérych Ignie pozadanie cztowieka,—
na tym stopniu cnota zwie sie ,,0czyszczajgca“, virtus purga-
toria. — Odtad dusza zyje tylko dla Boga, a jesli catko-
wicie nie wyzbywa sie namietnosci, to trwajg one tylko
o tyle, o ile wymaga koniecznos$¢ ciata: cnota niestychanie
rzadka na tej ziemi, a wiasciwie mieszkaricom wiecznosci&).

D.—Przyczyna celowa cnot.

L Cel ostateczny. ROzni sie istotnie cel ostateczny, do
ktérego skierowane sg cnoty nabyte oraz cnoty wlane.
Pierwsze dazg do Boga, poznanego jako stworce wszech-
rzeczy, aby ztozy¢ mu hotd od stworzenh: wszystko doko-
nywa sie na poziomie tylko przyrodzonym. O wiele wyzej
natomiast wznoszg nas cnoty wlane: one to stawiajg sobie
za cel ostateczny Boga w Troéjcy Sw. Jedynego, Boga wswem
BoOstwie, poznanego nadprzyrodzong cnotg wiary i umi-
towanego nadprzyrodzong boska cnotg mitosci. A ponie-
waz rzeczywiscie caty rodzaj ludzki w Adamie zostat powo-

S)) Virtutes infusae morales perficiunt in vita spiriiuali,
secundum quam homo est civis civitatis Dei, et membrum corpo-
ris Christi, quod est Ecclesia ; et haec quidem civilitas Tn futuro
non evacuabitur, sed perficietur. Unde remanebunt istis virtutibus
actus qui sunt circa finem proximum uniuscujusque virtutis,
et ideo remanebunt habitus virtutum moralium infusarum. 3 Sent.
d 3qlad

8) Necesse est ponere quasdam virtutes medias inter poli-
ticas, quae sunt virtutes humanae, et exemplares, quae sunt
virtutes divinae... hae vocantur virtutes purgatoriae... et vir-
tutes jam purgati animi... quas quidem virtutes dicimus esse
beatorum vel aliquorum in hac vita perfectissimorum. 1-2 q 61
a 5. — Por. H. van Lieshout, La théorie plotinienne de la
vertu, Freiburg 1926, str. 172 nn.
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tany do celu ostatecznego nadprzyrodzonego, tylko cnoty
wlane umozliwiajg nam dazenie do tego wiasciwego celu
ludzkosci ; cel, jaki zamierzajg cnoty nabyte, wobec tego
traci znaczenie wiasciwego celu ostatecznego, bedac pod-
porzadkowany celowi wyzszemu.

2. Celowos$¢ blizsza. Réznica miedzy cnotami nabytemi
oraz cnotami wlanemi zachodzi takze, jesli wezmiemy pod
uwage cel ich blizszy, czyli zadanie, ktére majg spetnié
obydwa rodzaje cnot. W tym wzgledzie pordéwnanie cnot
nabytych oraz cnot wlanych wykazuje bardzo daleko idace
rozbieznosci, tak iz tylko powotanie sie na analogiczne
pojecie cnoty zdota zachowaé¢ cnotom wlanym takie ich
miano. Warto wiec jeszcze nieco pogiebi¢ wspomniane
okreslenie cnoty, aby dokladniej zapozna¢ sie z wiasciwg
istota cn6t wlanych oraz szczeg6lnego zadania, ktére im
przypada w zyciu imoralnem.

Uprzytomnijmy sobie za $w. Tomaszem, jakie jest wo-
gole blizsze przeznaczenie cnét. ,,W potréjnym celu potrze-
bujemy sprawnosci cnét: 1) Aby zapewni¢ jednolito$é
w dziataniu... 2) Aby mdc szybko wykonaé czynnos$é do-
skonatg ; bo jesli wladza ludzka przez sprawno$é nie zo-
stanie skierowana do jednego, trzebaby zawsze zastana-
wia¢ sie nad czynnoscig, kiedy nastanie konieczno$¢ dzia-
tania... 3) Aby czynno$¢ doskonatg wykona¢ z przyjem-
noscig ; a to wiasnie jest skutkiem sprawnosci, ktéra zaj-
mujgc niejako miejsce natury, wiasne dziatanie czyni jak-
by naturalne, a zatem przyjemne. Taka bowiem odpowied-
nios¢ jest przyczyna przyjemnosci, stad tez filozof jako
znak sprawnosci podaje przyjemno$é, z jakg dokonuje sie
dziatanie“83).

) Habitibus virtutum ad tria indigemus. Primo ut sit uni-
formitas in sua actione... Secundo, ut operatio perfecta in prom-
ptu habeatur ; nisi enim potentia ratfonalis per habitdm aliquo
modo inclinetur ad unum, oportebit semper, cum necesse fuerit
operari, praecedere inquisitionem de operatione... Tertio ut
delectabiliter perfecta operatio compleatur, quod quidem fit
per habitlim ; qui cum sit per modum cujusdam naturae, ope-
rationem sibi propriam quasi naturalem reddit et per consequens
delectabilem, nam convenientia est delectabilis causa ; unde Phi-
losophus in 2 Eth. posuit signum habitus, delectationem in opere
existentem. De Vut a L
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W jakiej wiec jmierze cnofy nabyte oraz cnoty wilane
spetniajg to potrojne zadanie sprawnosci ? Niewatpliwie
zarébwno cnoty nabyte jako tez cnoty wlane wprowadzajg
do zycia moralnego wielka jednolito$¢, ktdérg same za-
wdzieczajg swej daznosci do celu ostatecznego, kazda we
wiasnym zakresie. Czy jednak cnoty wlane dajg tatwos¢
dziatania oraz uprzyjemniaja czynnosci tak jak wymagajg
dwa dalsze warunki, S$ciSle z sobg ztaczone, dlatego ze
od tatwosci w dziataniu zalezy poniekad rados$¢ i przy-
jemnos¢ ? Na takie pytania nie mozna odpowiedzie¢ pro-
stem twierdzeniem czy tez przeczeniem.

W przeciwienstwie do cnét nabytych, ktére majg uspra-
wni¢ dziatanie, do ktérego cztowiek w zasadzie jest juz
uzdolniony na mocy swej natury, zadaniem cnét wlanych —
wedle nauki $w. Tomasza — jest, aby uzdolni¢ nas do
czyndbw o charakterze i wartosci nadprzyrodzonej, kt6-
reby z tytulu sprawiedliwosci (ex condigno) za-
stugiwaty na zycie wieczne8d). Z tego powodu stusznie
mozna powiedzie¢, ze cnoty wlane zblizajg sie do pojecia
zdolnosci czyli wiadzy, bo rzeczywiscie zadanie ich polega
na tem, by nada¢ cztowiekowi wyniesionemu do porzadku
nadprzyrodzonego jakoby nowe wiadze, z ktorych wypty-
wac¢ bedg nadprzyrodzone czynnosci. W tym wzgledzie
komentatorzy $w. Tomasza sg jednozgodni&).

84) Les habitus naturels nous disposent mieux a une fin
est déja notre fin, c'est précisément ce qui permet l'acquisition
de ces habitus par le sujet lui-méme : la vertu de force par
exemple dispose I'nomme & bien faire des actes de courage,
mais I'homme devait déja faire des actes de courage avant
d'avoir acquis la vertu de force. Au contraire, les dispositions
surnaturelles n'ont pas pour réle de nous mieux disposer par
rapport a une fin a laquelle nous aurions été auparavant ordon-
nés : mais elles nous ordonnent a une fin que nous n'avions pas
avant de les recevoir... Ces habitus surnaturels élévent leur
sujet de fagcon a l'ordonner positivement & des opérations qui
dépassent sa nature. P. de Roton, Les habitus, leur caractere
spirituel, Paris 1934, str. 158.

qu

S)) Habitus infusi quia non solum coaptant et commensurant

potentiam ad actus, ad quos ex sua natura dicebat ordinem, sed
etiam elevant, ut de novo ordinem importet positive et actualiter,
ad quod antea solum dicebat obedientialiter, magis accedunt ad
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A jednak nie da sie zaprzeczy¢, ze cnoty wlane dajg
takze pewng tatwos$¢ w dziataniu, i ta wiasnie okolicznos¢
sprawia, ze mozna je nazwac cnotami, a nietylko wtadzami
w stosunku do taski usSwiecajgcej8b)- Inna wszakze bedzie
tatwos¢ wiasciwa cnotom wlanym, innego znowu rodzaju
tatwos$é, jaka daja cnoty nabyte. Oto co méwi Sw. Tomasz:
~Latwos¢ wykonywania uczynkéw cnoty moze pochodzié
z dwu przyczyn, mianowicie z przyzwyczajenia, tej tatwosci
nie udziela cnota wlana od samego poczatku; albo tez
z silnego przylgniecia do przedmiotu cnoty: takag tatwos¢
znajdujemy w cnocie wlanej zaraz od samego jej pocza-
tku“87). Latwos¢ zawartg w cnocie wlanej, mozna nazwaé
objektywng : jest ona nieodtgczona od samego pojecia cnoty
wlanej i sprowadza sie do tego, ze cziowiek obdarzony
cnotg wlang, posiada wszystkie warunki do wykonania
czynnosci nadprzyrodzonych, a stad takze pewng skiton-
nos¢, ktéra moze byc¢ niewielka, i dlatego w praktyce moze
wnet zawiedzie: tatwos$¢ ta bedzie sie wyrazata w postano-
wieniu, aby nie straci¢ cnét wlanych i nie odstgpi¢ od
celu nadprzyrodzonego; w tej przynajmniej mierze nie-
odigczna jest ona od nadprzyrodzonego organizmu taski.
Od napiecia mitosci czyli przylgniecia do celu ostatecznego

rationem potentiae. et habent modum quemdam potentiae...
dicitur tarnen simpliciter habitus, licet habeat hunc modum po-
tentiae. Joannes a S. Thoma, Cursus theologicus, De virt,
disp. XIIl a. I n. XI, ed. Vives t. 6, str. 246. — To samo zwie-
zlej i krocej : Habitus supernaturales non habent rationem puri
habitus respectu actuum supernaturalium sed etiam potentiae.
R. Billuart O. P., Cract: de gratia, Diss. 6 a 3.

86) Die Ubernatlrliche Tugend ist mehr der ,Potenz“ als
dem Habitus ahnlich : es ist die Potenz zum heilskraftigen Wir-
ken, die mit der virtus infusa verliehen wird. Freilich eine Potenz,
die zugleich Zielstrebigkeit, ,,Tendenz* zum hoéchsten Gute hin
ist, und die zugleich der sittlichen Arbeit eine ungeahnte Segens-
kraft sichert. J. Mausbach, Katholische Moraltheologie, t. |
1922, str. 199.

87) Facilitas operandi opera virtutum potest esse ex duobus,
scilicet ex consuetudine procedi, et hanc facilitatem non tribuit
virtus acquisita in suo principio ; et iterum ex forti inhaesione
ad obiectum virtutis, et hanc est invenire in virtute infusa statim
in sui principio. 4 Senf, d 14 q 2 a 2 ad 5. — Por. De Virt.
a 10 ad 15.

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 6
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zalezy i stopien przylgniecia do $rodkéw prowadzacych
do tego celu.

Nietrudno pojg¢, na czem zasadza sie tatwos¢ t. zw.
subjektywna: jest ona wynikiem wytrwalej pracy nad soba,
ktéra doprowadzita do opanowania wszystkich trudnosci
i przeszkéd napotykanych na drodze cnoty. Taka tatwosé
moze daé dopiero ustawiczne ¢éwiczenie sie w cnocie, a wiec
sprawno$¢ nabyta88). Niema wprawdzie zadnej niemozliwo-
§ci, aby Bdg, udzielajgc cnoty nadprzyrodzonej, nadat jej
odrazu owg tatwos¢ subjektywna, wiasciwg cnocie nabytej.
Poniewaz jednak jest to wypadek nadzwyczajny i niezwy-
kty, normalnie dopiero praktykowanie cn6t wlanych moze
wyzwoli¢ wszystkie zasoby energji duchowej w nich zawar-
tej i udzieli¢ owej petnej tatwosci, juz nietylko objektywnej
ale takze wewnetrznej subjektywnej, ktora nieodtgczna
jest od cno6t naturalnych z tej poprostu racji, ze nie inaczej
nabywa sie cnoty w dziedzinie przyrodzonej, jak przez
Swiadome i wytrwale powtarzanie czynnoscigd).

Na podobnej tatwosci — podmiotowej — zbywa wiec
cnotom wlanym. Stad tez cnoty wlane i cnoty nabyte
same przez sie inne zajmujg stanowisko wobec przeszkod ze

53 Duplex est facilitas poientiae respectu alicujus actus:
una intrinseca, quae consistit in hoc, quod potentia sit completa,
perfecta et connaturaliter proportionafa actui; hanc praebent
virtutes infusae in ordine supernaturali, sicut acquisitae in ordine
naturali. Altera est facilitas extrinseca, quae consistit in remo-
tione impedimentorum, quibus actus, non obstante perfectione
potentiae, reditur difficilis : et hanc confert virtus acquisita non
per se et formaliter quasi ipsa esset horum impedimentorum
ablatio, sed concomitanfer, quia nempe acquiritur per repetitos
actus, quibus ista impedimenta appetitus sensitivi tolluntur. R.
Billuart O. P.,, Zract. de passionibus et virtutibus, Diss. 2 a 3,
ed. Lecoffre, t. 4, str. 266 n.

) Les vertus naturelles s'acquérant par la répétition des
mémes actes, nous donnent la facilit¢ de produire des actes
semblables avec promptitude et avec joie; les vertus surna-
turelles mises dans notre ame par Dieu, ne nous donnent que
le pouvoir de faire des actes meéritoires, avec une certaine ten-
dance a les produire ; la facilité ne viendra que plus tard a force
de produire des actes. A. Tanquerey. Précis de Zhéologie
ascétique et mystique, Paris 1924, str. 631 n. — Tium. polskie
Ks. Abpa P. Mankowskiego, t 2, Krakéw 1928, str. 298.
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strony budzacych sie namietnosci. Postuchajmy stéw Do-
ktora Anielskiego, zawierajgcych duzo spostrzezen o bardzo
trafnej psychologji: ,,Ani cnota nabyta ani cnota wlana
nie usuwa zupetnie namietnosci, sktaniajgcych do ztego...
Lecz zar6wno przez cnote nabytg jak tez przez cnote
wlang dokonywa sie pewna przemiana tych namietnosci,
aby cziowieka nie porwaly ponad miare. Pod pewnym
wzgledem przoduje tu cnota nabyta, pod innym wzgledem
cnota wlana. Cnota nabyta posiada te wyzszo$¢, ze mnigj
daje odczuwac sprzeciw namietnosci; a zawdziecza to swej
przyczynie, bo przez czeste powtarzanie aktow, jakiemi
cztowiek nawykt do cnoty, odwykt juz od poddawania sie
namietnosciom, przeciwnie wiasnie przywykt sprzeciwiac sie
im; stagd to pochodzi, ze w mniejszym stopniu cztowiek do-
znaje przeszkody ze strony namietnosci. Lecz cnota wlana
w tem posiada pierwszenstwo, ze za jej sprawa, hamietnosci,
chociaz jeszcze doznane, jednak nie goruja ; bo cnota wlana
czyni, ze cztowiek w zaden sposéb nie ulega pozadliwo-
§ciom grzechu ; i czyni to nieomylnie, tak diugo jak sama
trwa. W tym wszgledzie nie doréwna jej cnota nabyta.,
ktéra ulega, chociaz tylko w mniejszosci wypadkdéw“9).

Majgc na oku te wiasnie zasadnicza roznice, moznaby
stusznie za $w. Tomaszem poréwna¢ cnoty wlane takze
do cnét wrodzonych, ktére niejako us$pione czekajg na

D) Passiones ad malum inclinantes non totaliter tolluntur
neque per virtutem aequisitam neque per virtutem infusam nisi
forte miraculose... Sed tam per virtutem aequisitam quam
infusam hujusmodi passiones modificantur, ut ab his homo non
effrenate moveatur. Sed quantum ad aliquid praevalet in hoc
virtus acquisita, et quantum ad aliquid virtus infusa. Virtus enim
acquisita praevalet quantum ad hoc quod talis impugnatio minus
sentitur ; et hoc habet ex causa sua; quia per frequentes actus,
quibus homo est assuefactus ad virtutem, homo jam disSuevit
talibus passionibus obedire, cum consuevit eis resistere ; ex quo
sequitur quod minus earum molestias sentiat. Sed praevalet
virtus infusa quantum ad hoc quod facit quod hujusmodi passio-
nes etsi sentiantur, nullo tamen modo dominentur ; virtus enim
infusa facit quod nullo modo obediatur ooncupiscentiis peccati; et
facit hoc infallibiliter ipsa manente. Sed virtus acquisita deficit in
hoc, licet in paucioribus. De Virt. a 10 ad 14. Por. tamze, a 1.
ad 11, ad 13.
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oswobodzenie przez czynnosci, aby rozwinag¢ catkowitg ta-
twos¢ dziatania9l). Podobnie bez pewnej, chocby minimal-
nej nauki wiary i obyczajow, cnoty wlane trwatyby w stanie
zupeinej bezczynnosci®).

Taki wypadek posredniej zaleznosci porzadku nad-
przyrodzonego od czynnikéw przyrodzonych nie jest by-
najmniej odosobniony; bo moznaby wskaza¢ ma podobny
objaw w innej dziedzinie: podobnie jak cztowiek nie po-
trafi nalezycie rozwinag¢ zdolnosci umystowych i wiado-
mosci juz nabytych, jesli na przeszkodzie stoi niedoma-
ganie chwilowe organizmu, tak samo cnhoty wlane nie mo-
ga zaznaczy¢ wptywu, jesli wiladze cztowieka nie zostaty
opanowane przez cnoty naturalne. Jest to porownanie,
ktorem postuguje sie sam $w. Tomasz93).

*

* %

tatwos¢ dziatania, ktora zaistnieje wtenczas, Kkiedy

91) Habitus infusus similis est habitui innato; quia sicut
naturalis habitus datur in creatione, ita infusus in reparatione.
Naturalis autem habitus sicut intellectus principiorum indiget,
ut cognitio determinetur per sensum, quod acquisitus non indi-
get, quia, dum acquiritur per actum, determinationem recipit.
Et similiter oportet quod fidei habitus determinationem recipiat
ex parte nostra. 3 Sent, d 23 g 3 a 2 ad 1

®) Die ,virtus infusa“ Ist ein Habitus, ahnlich den ange-
borenen Habitus der Vernunft, eine geistige Leucht- und Strebe-
kraft, die noch des bestimmten Inhalts und Geprage entbehrt.
Sie ist zunachst reine Potenz zum dbernatirlichen Handeln und
geht erst in wirkliche Téatigkeit Uber, wenn die Lehren des Glau-
bens und die sittlichen Normen des Christenlebens von aussen
nahegebracht werden. J. Mausbach, Grundlage und Ausbildung
des Charakters, Freiburg 1920, str. 133.

B) Habitus secundum se facit prompte et delectabiliter ope-
rari; potest tarnen hoc impediri per aliquid superveniens ; sicut
habens habitum scientiae interdum impeditur ab ejus usu per
somnolentiam vel ebrietatem, vel aliquid hujusmodi. Sic ergo
iste qui poenitet, consequitur cum gratia gratum faciente cari-
tatem, et omnes alios habitus virtutum ; sed propter dispositiones
ex actibus priorum peccatorum relictas patitur difficultatem
in executione virtutum quas habitualiter recipit; quod quidem
non contingit in virtutibus acquisitis per exercitium actuum ; per
quos simul et contrariae dispositiones tolluntur, et habitus vir-
tutum generantur. De Virt. card, a 2 ad 2.
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wszystkie warunki oraz czynniki sktadajgce sie na czynno$¢
doskonale odpowiadajg sobie, z koniecznos$ci tez sprowa-
dza przyjemnos$¢ oraz rados$¢ do zycia ludzkiego : rados¢
jest nieodigczng towarzyszka czynnosci doskonatej¥). W zy-
ciu moralnem rados¢ duchowa jest czynnikiem bardzo do-
niostym, bo tu wiasnie duzo zalezy nietylko na prostem
wykonaniu powinnosci, ale na chetnem i radosnem spet-
nianiu uczynkéw cnoty. Ktoby powodowat sie przymusem
wewnetrznym i tylko z niechecig zabierat sie do dziela,
tem samem datby dowdd, ze cnota jeszcze nie zakorzenita
sie w nim, skoro tak mato okazuje zamitowania do dobre-
go. Dopiero wiec cnota moze dostatecznie ustali¢c wia-
dze cziowieka same przez sie obojetne na dobro i zie%),
oraz nada¢ postepowaniu jego Ow ton radosny, tak zna-
mienny w zyciu tych, ktérzy wszystkie swe wysitki po-
Swiecajg na zdobycie peini doskonatosci, do ktérej zo-
stali powotani.

Inaczej jednak cnota nabyta, inaczej cnota wlana, przy-
czyniajg sie do wytworzenia nastroju radosnego w zyciu
moralnem, skoro tez innego rodzaju jest tatwos$¢ wewnetrz-
na cnoty wlanej oraz tatwos$¢ zewnetrzna cnoty nabytej.
Ktokolwiek wraz z taskg uswiecajgca posiada cnoty wlane,
z pewna radoscig oraz weselem musi spetni¢ uczynki cnoty,
przynajmniej z tego musi radowac sie, ze mituje Boga
i blizniego, ze przez cnoty wlane uczynki jego skierowane
|ai ztaczone z nadprzyrodzonym celem ostatecznym zycia
ludzkiego. Rados$¢ ta w praktyce nieraz bedzie polegata

) Omnis delectatio in operationem reducitur sicut in cau-
sam. 1-2 g 32 a1l ad 1

°5) In actu virtutis consideratur non solum substantia ipsius
actus, sed etiam modus agendi. Non enim, qui caste operatur quo-
cumqgque modo, castus est, sed qui faciliter et delectabiliter, ut
ex 1 Ethic. 13 habetur. Delectatio autem ex convenientia causa-
tur... Oportet ergo, quod actus virtutis procedat a potentia
adaptata et assimilata ad hunc actum. Hoc autem potentia
rationalis non habet ex seipsa, cum sit ad utrumlibet. Oportet
ergo aliquid potentiae superaddi ut perfectionem ejus, per quod
talem actus educat, undecumque causetur. Et hoc dicimus esse
habitum virtutis. 2 Sent, d 27 g 1 a 1
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na prze$wiadczeniu, ze spetnia sie wole boza, oraz na tej
mysli pocieszajgcej, ze trudnosci tego zycia, ,,ktére nie sa
wspotmierne z przyszig chwalg”“ (Rzym. 8, 18), zapewniajg
nam nagrode wieczna,; ze ,.to, ktdre teraz jest, predziuczko
przemijajgce i lekkie nasze utrapienie nader na wysokosci
wiekuistg chwaty wage w nas sprawuje (Il Kor. 4, 17).

Dopiero praktyka cnot chrzescijanskich wytworzy owg
inng rado$¢, pochodzacg ze sprawnosci: rados¢ duchowa,
ktéra nietylko pod wzgledem etycznym jest beznaganna9d3,
ale stanowi potezny $rodek do rozwoju i postepu w zyciu
moralnem. Taka rado$¢ — jak moéwi $w. Tomasz, — nie
jest zrazu obowigzkowa, bo bez niej cnoty wlane w zasadzie
moga sie ostac9’), lecz ktéz nie widzi btogostawionych
skutkow, jakich mozna sie spodziewac, jesli radosé, ptynaca
z daznosci do celu nadprzyrodzonego, spoteguje sie ra-
doscia, jaka daje sarno praktykowanie cnét wlanych. Tylko
taka, gteboko zakorzeniona rado$¢ chrzescijaniska ptyna-
ca i z przedmiotu i ze sprawnosci nawyku, moze prze-
zwyciezyé wszystkie trudnosci i smutki, nieodtgczone od
zycia obecnego, i da¢ przedsmak rados$ci wiecznej, skoro
jest najlepszym i niezawodnym znakiem prawdziwej Swie-
tosci.

*
* *

Na tle poréwnania, ktére przeprowadziliSmy miedzy
cnotami nabytemi a cnotami wlanemi, zarysowuje sie juz

%) Aus der Gewohnung als solcher entstehen von selbst
Kraft- und Lustgefuhle; diese der Pflichterfillung folgende
Freude ist moglich zu schonen und zu lautern ; sie ist als edelster
Lohn der Tugend gegen falschen Rigorismus in Schutz zunehmen.
J. Mausbach, Art. ,Zugend”, w Lex. Pad., V, str. 185.

97) Operari sine tristitia opus virtutis cadit sub praecepto
legis divinae ; quia quicumque cum tristitia operatur non volens
operatur. Sed delectabiliter operari, sive cum laetitia et hilaritate,
quodammodo cadit sub praecepto ; scilicet secundum quod se-
quitur delectatio ex dilectione Dei et proximi, quae cadit sub
praecepto, cum amor sit causa delectatlonis, et quodammodo non,
secundum quod delectatio consequitur habitdim. ,,Delectatio enim
operis est signum habitus generati* ut dicitur. Potest enim aliquis
actus esse delectabilis vel propter finem, vel propter convenien-
tiam habitus. 1-2 q 100 a 9 ad 3.
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problem, ktéremu poswiecimy nastepne dwa rozdziaty. Jak
juz przewidywa¢ mozna, ideatem bedzie jesli w cztowieku
zejda sie razem petnia cnét nabytych oraz petnia cnét wila-
nych : te dwa porzadki cnét — jak zobaczymy — nie wy-
taczajg sie, przeciwnie, whasciwym dynamizmem swoim przy-
czyniajg sie jeszcze, kazdy na swdj sposéb, do wytworze-
nia petni chrzescijanskiego charakteru moralnego.






ROZDZIAL TRZECI.

CNOTY NABYTE
NA USLUGACH CNOT WLANYCH.

Poréwnanie cndét nabytych oraz cnét wlanych nie moze
ograniczy¢ sie do ustalenia réznic, jakie zachodzg miedzy
teimi rodzajami cnot, lecz musi siega jeszcze dalej i zba-
da¢ w jaki spos6b w duchowym organizmie zycia moralne-
go cnoty nabyte i cnoty wlane oddziatywujg na siebie. Do-
piero przy uwzglednieniu tego ,,dynamicznego punktu wi-
dzenia mozemy liczy¢ na wyczerpujgce porOwnanie cnoét
nabytych oraz cnét wlanych, bo przekonamy sie, ze zaréw-
no cnoty nabyte, pozostajgce na ustugach cnét wlanych, wy-
wierajg pewien wpltyw na nadprzyrodzone zycie moralne,
z drugiej za$ strony cnoty wlane przyczyniajg sie do udo-
skonalenia cnot nabytych.

Jesli chodzi o pierwszg cze$¢ poruszonego tu zagad-
nienia, w jakiej mianowicie mierze cnoty nabyte mogg
przystuzyé sie cnotom wlanym, mozemy powota¢ sie na
pewien nadzwyczaj dobitny tekst Doktora Anielskiego, po-
dajagcy nam w jedrnych stowach zasadnicze rozwigzanie i
odpowiedz na nasze pytanie: ,,Podwdjna jest cnota, nabyta
oraz wlana: i do obu przyczynia sie powtarzanie czynu,
lecz w rézny spos6b : bo cnote nabytg rodzi; natomiast
do cnoty wlanej usposabia, po jej otrzymaniu zachowuje jg
i powiegksza“l). Ten kapitalny tekst Sumy teologicznej $w.

1 Duplex est virtus, scilicet acguisita et infusa. Ad utramaue
aliguid operatur operum assuetudo, sed diversimode ; nam vir-
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Tomasza podaje nam réwnoczesnie podziat niniejszego roz-
dziatu. Zobaczymy, jak cnota nabyta 1) usposabia do cnoty
wlanej, 2) jak ja zachowuje, 3) i udoskonala.

A .—Cnoty nabyte usposabiajg do otrzymania
cnét wlanych.

Zagadnienie w ten sposéb ujete przypuszcza, ze kto$
nie posiada wecale cnét wlanych, a temsamem pozbawiony
jest tez taski uswiecajgcej. Stad pytanie, w jaki sposéb
cztowiek przed usprawiedliwieniem swojem, moze uzyskac
taske uswiecajgca, a wraz z nig cnoty wlane ; albo przynaj-
mniej, jaka drogg moze usposobi¢ sie do otrzymania taski
uswiecajacej. Poniewaz taska boza oraz wszystkie cnoty
wlane sg darem bozym, przewyzszajgcym wszelkie wyma-
gania natury, stad jest niepodobienstwem, aby czynno$¢
ludzka, wyptywajgca z najwyzszej nawet cnoty przyrodzo-
nej, posiadata jakgkolwiek skuteczno$¢ wobec porzadku
nadprzyrodzonego : jest to tylko logiczne nastepstwo owej
nieskonczonej roznicy, jaka dzieli caty Swiat przyrodzony
od nadprzyrodzonego porzadku taski.

Ale istnieje inny jeszcze sposOb, aby uzyska¢ cel na-
szych pragnien. Jesli nie mozemy wysitkiem wiasnym zdo-
by¢ taski nadprzyrodzonej, pytamy czy przynajmniej cnoty
nabyte nie sprawiajg, iz zastugujemy sobie na taskawos$¢
ze strony Boga2) ? W tem to znaczeniu stawiamy kwestje,
czy cnoty nabyte usposabiajg do otrzymania taski nasam-
przoéd uczynkowej, nastepnie uswiecajacej, bo wedle na-
uki $w. Tomasza taska uczynkowa albo ma przygotowac3),
albo dalej rozwija¢ stan taski.

tutem quidem acquisitam causat; ad virtutem autem infusam
disponit, et earn jam habitam conservat et promovet. 1-2 q 92
al ad 1

2) Oczywiscie nie mamy na mysli cnot jako takich, redupli-
cative ut sic, lecz akty cndét nabytych, bo tylko czynem a nie
cnotg mozna zastugiwaé. W tem tez znaczeniu dla krotkosci poni-
zej moéwié¢ bedziemy o cnotach nabytych.

3 Homo non potest ad grafiam se praeparare absque auxilio
gratiae. 1-2 g 109 a 6 s. c. — Sw. Tomasz wyrazng czyni roznice
miedzy ,,usposobieniem siebie* (dispositio) do taski, a ,,przygoto-
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L W jakiej mierze cnoty nabyte usposabiajg do otrzy-
mania taski uczynkowej ?

a) Cnoty nabyte nie zastugujag z tytutu spra-
wiedliwos$ci.

Cnoty nabyte nie zastugujg w sposéb Scisty, czyli
z tytulu sprawiedliwos$cil) na pierwszg ftaske uczyn-
kowa. Jak wiadomo, rozrézniamy podwoOjnego rodza-
ju zastugeb ; méwimy o zastudze w pelnem tego
stowa znaczeniu, kiedy za czyn wykonany wedle catej stu-
sznosci nalezy sie nagroda, dlatego ze czyn w zupetnosci
dorébwnywa wartoscig swojg nagrodzie. Oczywiscie, ze sa-
mo przez sie tego rodzaju zastuga mozliwa jest jedynie
miedzy réwnymi; wobec Boga zastuga w petlnem znacze-
niu tylko dlatego moze mie¢ miejsce, iz Bég tak ustanowit
w nieskonczonem mitosierdziu swojem, aby ,,cztowiek przez
swojg czynnos$¢ uzyskat u Boga jako nagrode to, do czego
Bég dat mu moznos¢ dziatania“6). Jest i w tego rodzaju
zastudze zachowana pewna réwno$¢ (miedzy uczynkiem a na-
groda, wszakze nie ilosciowa, tylko stopniowa, proporcjo-
nalna7). Taka za$ rownos$¢ istnieje miedzy uczynkiem wy-
ptywajacym z cnoty wlanej a nagroda zycia wiecznego:
tego rodzaju czyn, jako istotnie nadprzyrodzony, zastuguje
w catej peini na réwng sobie nagrode nadprzyrodzong,
i to znowu nie w tem znaczeniu, jakoby Bog moégt sta¢ sie

waniem*“ sie (praeparatio) do taski. Pierwsze oznacza tylko pewng
zdolno$¢ do otrzymania taski : te wihasciwosé¢ sw. Tomasz zdaje
sie przypisywaé¢ cnotom nabytym — jak zobaczymy, — nie za$
»przygotowania sie“, ktoreby zawierato juz niejakg przyczynowos¢
sprawczg w odniesieniu do taski uswiecajacej.

4) Meritum de condigno.

6) Por. P. Lumbreras O. P., El merito teologico y sus
divisiones, La Ciencia tomista, 1922 ; J. Riviére, Mérite, Diet,
de Théol. cath.

6) Meritum hominis apud Deum esse non potest, nisi se-
cundum praesuppositionem divinae ordinationis, ita scilicet, ut
id homo consequatur a Deo per suam operationem, quasi merce-
dem, ad quod ei Deus virtutem operandi deputavit. 1-2 q 114a 1.

7 Non potest hominis ad Deum esse justitia secundum
absolutam aequalitatem, sed secundum proportionem quandam.
Zamze.
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dtuznikiem cztowieka, lecz dlatego, ze Bég samemu sobie
winien jest, by dotrzymac to, co postanowit8).
Nieskoriczona natomiast odlegtos¢ dzieli cnoty nabyte,
ktérych akty maja wartos¢ badz co badz tylko naturalna,
od pierwszej chociazby taski uczynkowej, ktérej przezna-
czeniem jest przygotowac przyjecie taski uswiecajacej. Do-
sadnie ttumaczy to Sw. Tomasz z Akwinu, a stowa jego
odnoszg sie zarowno do pierwszej taski uczynkowej, jako
tez do taski uswiecajacej: ,,Aby kto$ zastugiwat, czyn
jego powinien by¢ wspotmierny z nagroda ; nikt bowiem nie
zastuguje ponad to, co wedle stanowiska swego mu przy-
pada: podobnie jak stuga nie zastuguje na to, aby do-
stapi¢ dziedzictwa synow, lecz aby otrzymat swojg zapftate.
taska za$ catkowicie przewyzsza warunki natury ludzkiej,
na co wskazuje jej skutek: bo prowadzi do celu, ktérego
zadne stworzenie przez sie nie potrafi osiggnaé, skoro
powiedziano : ,,Oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
w serce ludzkie nie wstgpito, co Bdég przygotowat tym,
ktorzy go mitujg” (I Kor. 2, 9). Stad dar taski w zaden
sposob nie moze byé zastuzony przez tego, kto znajduje
w warunkach czysto naturalnych“9). Wszystkie te wywody
nabierajg wiekszej jeszcze stusznosci, jesli zwazymy, ze
cztowiek, pozbawiony taski uswiecajgcej, znajduje sie w wa-
runkach o wiele gorszych wobec taski zar6wno uczynko-
wej jako tez uswiecajgcej. Skoro BoOg caly rodzaj ludzki
powotat do uczestnictwa w naturze swej przez taske, roz-

8) Deus non efficitur simpliciter debitor nobis, sed sibi ipsi,
inquantum debitum est, ut sua ordinaiio impleatur. 1-2 q 114 a 1
ad 3.

9) In omni qui meretur, exigifur ut actus ejus sit aliquomodo
proportionate ad id quod meretur ; nullus enim meretur nisi
id quod secundum suam conditionem potest eum contingere:
sicut servus non meretur a domino ut in haereditatem filiorum
admittatur, sed ut mercedem suam recipiat. Gratia vero omnino
conditionem humanae naturae excedit: quod patet ex ejus effec-
tu, quia ducit in finem quem nilla creata natura per se attingere
potest, propter quod dicitur I Cor. 2, 9: Quod oculus non vidit,
nec auris audivit, nec in cor hominis ascendit, quae praeparavifi
Deus iis, qui diligunt ilium. Unde donum gratiae nullo modo sub
merito cadere potest ejus, qui in puris naturalibus est. 2 Sent.
d27qg1lad
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mys$lra utrata taski uswiecajgcej zawsze jest zawiniona,
a przez to nie sprowadza cztowieka do warunkéw jedynie
naturalnych, lecz do nizszego jeszcze stanu, mianowicie
do stanu grzechu ; fu za$ tern bardziej brak wszelkiej pro-
porcji 'miedzy uczynkami cziowieka, a nadprzyrodzonym
porzadkiem taskil0). Nie mozna wiec zadng miarg moéwic
o tem, aby cztowiek aktami cnét nabytych, w Scisty sposob
mogt zastuzy¢ sobie na pierwszg chociazby taske uczyn-
kowa.

b) Cnoty nabyte nie zastugujg w szerszem
Znaczeniu.

Ale pozostaje jeszcze zastuga w innem, szerszem
znaczeniu, ktéra nie jest obca $w. Tomaszowi. Te zastuge
W Szerszem znaczeniu, mozna jeszcze w dwdjnaséb rozu-
mie¢, a rozrdéznienie to réwniez opiera sie na wyraznych
stowach Doktora Anielskiegoll). ,,Poniewaz cztowiek beda-
cy w stanie taski, spetnia wole boza, wypada, aby wedle
wymagan przyjazni Bog speinit wole cztowieka“12).

Istnieje wiec pewna zastuga w szerszem tego stowa
znaczeniu ; wypada mianowicie, aby Bég, ktdéry sam stwo-
rzyt wezty przyjazni, nie ztytutu sprawiedliwosci, ale w imie
tej przyjazni spetnit zyczeniatych, ktérzy posiadajg taske u-
Swiecajgcg i trwajg w jego przyjazni. Tegorodzaju zastuga,
powiada wiemy uczen Doktora Anielskiego, Jan od Sw.
Tomasza, ,,jest prawdziwg zastugg i uzasadnia pewne pra-
wo, chociaz nie Sciste, ale przyjazne i moralne ; suponuje
przyjazn jako zrodto tego rodzaju zastugi, bo wywodzi sie
wiasnie z proporcji, wytworzonej przez przyjazn“13).

10) Si loquamur de homine sub peccato existente, additur
cum hoc secunda ratio propter impedimentum peccati. Cum enim
peccatum sit quaedam Dei offensa excludens a vita aeterna,
nullus in statu peccati existens potest vitam aeternam mereri, nisi
prius Deo reconcilietur dimisso peccato, quod fit per gratiam.
1-2 q 114 a 2. — Por. tamze a 5: Ante gratiam in statu peccati
homo habet impedimentum promerendi gratiam, scilicet ipsum
peccatum.

n) Por. J. Jaroszewicz, De dono perseverantiae finalis,
Kielciis 1932, str. 59 n.

12) Quia homo in gratia constitutus implet Dei voluntatem,
congruum est secundum amicitiae proportionem, ut Deus impleat
hominis voluntatem. 1-2 q 114 a 6.
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Sw. Tomasz niejednokrotnie wspomina takze o tem,
ze nawet ci, ktorzy pozbawieni sg taski uswiecajacej, w pe-
wnem znaczeniu moga zastugiwa¢ u Boga. ,,Poniewaz wy-
pada — oto stowa Doktora Anielskiego — aby B6g w do-
broci swej, gdziekolwiek znajduje dyspozycje, dodat udo-
skonalenie ; dlatego w szerszem znaczeniu zastuguje sie
na jakies dobro przez uczynki spetnione bez mitosci“14).
W tej mierze Bdg nagradza naszg dobrg wole, nawet w po-
rzadku wytacznie przyrodzonym, ale nagradza jg dobrami
przyrodzonemi : uczynki nasze zastugujg ,,0 ile dobrowolnie
co$ dobrego wykonujemy ; jest to zastuga w szerszem
Zznaczeniu ; bo wypada, aby skoro cztowiek dobrze korzysta
ze swej moznosci, BOg w swej przewyzszajgcej mocy dzia-
tal jeszcze wspanialej“15).

Sam $w. Tomasz jednakowoz przestrzega nas, ze wia-
Sciwie méwiac nie jest to juz zastuga, bo prawdziwa zastu-
ga bez mitosci nadprzyrodzonej jest nie do pomyslenial®).
Totez i sam $w. Tomasz w pOzniejszych swych pismach,
po komentarzu do Sentencyj, juz terminu zastuga w tym
sensie prawa do doébr nadprzyrodzonych nie uzywa ; utrzy-
muje jednak zasade, ze dobre uczynki w dziedzinie przy-
rodzonej Bég nagradza w dziedzinie przyrodzonejl?).

Jaka tedy zachodzi tgczno$¢ miedzy aktami cnét na-
bytych, a zastugg w szerszem znaczeniu ? Czy wystarczg

13 Habet veram rationem meriti et fundat aliquod jus etsi
non rigorosum, saltem amicabile et morale ; supponitque amici-
tiam tamquam principium talis meriti in cujus proportione fun-

datur. Joannes a S. Thoma O. P., Cursus theol, in IIl P. g Il
disp. Valn. 1V, ed. Vives t. 8 str. 152.
u) Quia divinam bonitatem decet, ut ubicumque disposi-

tionem invenit, perfectionem adjiciat; ideo ex mérito congrut
dicitur aliquis mereri aliquod bonum per opera extra caritatem
facta. 4 Sent, d 15 q 1 a 3 qc 4

15 Opus nostrum... habet rationem meriti, secundum quod
procedit ex libero arbiterio, inquanfum voluntarie aliquid faci-
mus ; et ex hac parte est meritum congrui; quia congruum est,
ut dum homo bene utitur sua virtute, Deus secundum super-
excellentem virtutem excellentius operetur. 1-2 q 114 a 6.

16) Nullus potest mereri, quin a principio obtineat caritatem,
quia meritum sine caritate esse non potest. De Virt. a 11.

”) 12 q 2L
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cnoty nabyte, aby zastuzy¢ sobie w tem chociazby szerszem
znaczeniu na pierwszg taske uczynkowsg ? Dla rozwigzania
tego zagadnienia wyzej podane rozrdznienie jest wprost
zasadnicze. Zastuga w pierwszem wspomnianem znaczeniu
opiera sie o taske uswiecajgca juz otrzymang; stad nie-
mozliwoscig jest, aby cnoty nabyte, bez taski uswiecajgcej
zastugiwaly w tem szerszem coprawda znaczeniu, ale jed-
nak wedle prawa przyjazni, skoro w mys$l zatozenia ta
przyjazn wecale nie istnieje. Taka niemozliwo$¢ wynika nie-
tylko ze sprzecznosci powyzszego przypuszczenia, ale row-
niez z charakteru bezwzglednie darmowego taski, o ktérej
mowi $w. Powet: ,Jesli z taski, juz nie z uczynkéw, bo
inaczej taska juz nie jest taska“. (Rzym. 11, 6). Tak sie
ttumaczy stanowcze twierdzenie $w. Tomasza, ze ,,nikt nie
moze zastuzy¢ sobie na pierwszg taske‘“19).

Dla cnét nabytych pozostaje jednak dostepna zastuga
w tem najszerszem pojeciu, ktérg juz nie nalezy nazywac
zastuga, o ile mianowicie odnosi sie do owej taskawosci
oraz gotowosci Boga, aby przyj$¢é w pomoc poczynaniom
ludzkim i jnagrodzi¢ najdrobniejszy chociazby wysitek wol-
nej woli .cztowieka. Taka wogoble jest ekonomja planu
bozego, ze zaden dobry uczynek nie traci nagrody swej,
a jesli nie wychodzi poza zakres moralnosci przyrodzonej,
zastuguje oonajmniej na zaptate doczesngl9). | w tem za-
warta jest pewna nagroda, ze kazdy czyn dobry przyczynia
sie do utrwalenia i do udoskonalenia odpowiedniej cnoty
nabytej. Sw. Tomasz zdaje sie jednak przypisywaé dalszg

19 Nullus potest sibi mereri primam gratiam. 1-2 q 114 a 5.
La premiére grace actuelle est totalement gratuite car antérieure-
ment au secours de Dieu, I'homme ne peut rien faire de bon et
c'est a Dieu, que revient l'initiative de son salut. Il n'y a aucune
préparation possible a la premiére grace actuelle ou au premier
secours divin et il ne peut étre question de mérite dans ce cas.
E. Neveut, Du mérite de convenance, Divus Thomas (Piacen-
za) XXXV (1932), str. 21. — Taka jest tez wyrazna nauka Ko-
sciota: por. Denzinger-Bannwart, Enchiridion symbotorum.
nn. 797, 801.

19 Deus in hoc mundo rémunérat eum qui praemium futurae
gloriae non meretur, ut sic nullum bonum irremuneratum in-
veniatur. 2 Sent, d 27 g 1 a 5.
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jeszcze zastuge przyrodzonym uczynkom cztowieka, cho-
ciazby nalezato rozumieé¢ ja w znaczeniu jaknajszerszem.
Bo w pewnym tekscie sw. Tomasz na réwni stawia wyzej
wspomniane trzy skutki aktéw dobrych w dziedzinie przy-
rodzonej : ,,Uczynki [wykonane bez mitosci] potréjny przy-
nosza owoc . zdobywajg dobra doczesne, usposabiajg do
taski, przyzwyczajajg do dobrych uczynkéw*“2)).

Ostatecznie wiec kiedy mamy wyjasni¢, na czem pole-
owo ,,usposobienie” do pierwszej taski uczynkowej, ktéra
ma zapoczatkowacé nasze nawrdcenie sie.'do Boga i uspra-
wiedliwienie przez taske uswiecajaca, wiasciwie stajemy
wobec tajemnicy dziatania bozego : bo z jednej strony mu-
simy przyznaé, ze poza mitoScig bozg niema prawdziwej
zastugi na wieczno$¢ — tego wymaga sprawiedliwos$é bo-
za, — z drugiej jednak strony nie trzeba zapomina¢ o do-
broci i mitosierdziu bozem, ktére jest nieskonczone, i dla-
tego przechodzi wszelkie pojecie ludzkie. Na to, aby wumy-
$le swym pogodzi¢ nieskoriczong sprawiedliwo$é bozg oraz
nieskoniczone jego mitosierdzie, trzebaby poja¢ istote boza,
ta jednak pozostaje przed nami ukryta, dopdki znajdu-
jemy sie na ziemi2l). Z tern zastrzezeniem nalezy przyjaé
twierdzenia $w. Tomasza, ktére dopiero w takiem o$wietle-
niu nabierajg wasciwego znaczenia : ,,Mozna rozumie¢ za-
stuge w szerokiem znaczeniu, o ile wszelka dyspozycja,
ktéra sprowadza pewng stosownos$¢ do czegos, na to wia-
$nie zastuguje ; jak np. niewiasta dla swej pieknosci za-
stuguje na maitzenstwo krola“2). Jest pewna stusznosé
i stosownos$¢ w tern, aby krdl za matzonke pojat piekng
niewiaste, ale roéwnocze$nie wybdr jakiego dokona, pozo-
stanie catkowicie swobodny.

W tem tez znaczeniu Bog moze uwzgledni¢ i nagrodzic¢

r

20) Opera fista valent ad triplex bonum : scilicet ad fempora-
lium consecutionem, ad disposiiionem ad gratiam, ef ad assue-
tudinem bonorum operum. 4 Sent, d 15 g 1 a 3 qc 4

21) Por. R. Garrigou-Lagrange O. P., La providence
et la confiance en Dieu, Paris, sir. 138.

2) Potest autem et meritum large accipi, secundum quod
quaelibet disposiiio faciens congruifatem ad aliquid dicitur mereri
illud : sicut si dicamus, mulierem ratione pulcritudinis mereri
conjugium regis. De Ver. q 26 a 6.
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dobrg wole, jaka ujawnia sie w uczynkach cn6t nabytych,
lecz w zaden sposob do tego nie jest obowigzany, bo znaj-
wieksza i nieskrepowang niczem wolnoscig rozporzadza
darami swemi nadprzyrodzonemi, ani tez nie krzywdzi ni-
kogo, komu catkowicie chciatby odméwi¢ taski, chociazby
wysokie nawet zalety moralnosci przyrodzonej zdawaty
sie przemawia¢ za obdarzeniem go nadprzyrodzong do-
skonatoscig taski. Jesli tak jest, wtedy znowu stusznosé
przyznamy twierdzeniu Doktora Anielskiego : ,,Raczej na-
lezy powiedzie¢, ze tego rodzaju uczynki [bez mitosci bo-
zej] nie zastugujg na cokolwiek, anizeli ze zastugujg“23).

2. W jakie] mierze cnoty nabyte usposabiajg do otrzy-
mania laski uswiecajacej oraz cnét wlanych ?

W Swietle tych samych, wyzej podanych zasad, o za-
studze wobec Boga, nie trudno bedzie odpowiedzie¢ na
pytanie, jak dalece, posiadajgc cnoty nabyte, mozna uspo-
sobi¢ sie do otrzymania taski uswiecajacej, a temsamem
rowniez wszystkich cnét nadprzyrodzonych.

a) Cnoty nabyte nie zastugujg na otrzyma-
nie cnot wlanych.

Skoro akty cnoét nabytych okazujg sie bezsilne, gdy cho-
dzi o zastuzenie sobie z tytutu sprawiedliwosci, a chociazby
W znaczeniu szerszem, na pierwszg taske uczynkowa, kto-
ra jest tylko chwilowg i jednorazowa pomocg nadprzyro-
dzong, temhardziej nalezy odmoéwié¢ im wszelkiej skutecz-
nosci w zastugiwaniu na dar bez poréwnania wiekszy, jakim
jest taska uswiecajgca.

b) Cnoty nabyte usposabiaja do otrzymania
cnot wlanych.

Jest jednak podwdjna droga usposobienia sie przez
akty cndét nabytych do uzyskania taski uswiecajacej, a wraz
z nig wszystkich cnot wlanych.

2) Magis concedendum esf, quod hujusmodi opera non sint
alicujus meritoria, quam quod sint. 4 Sent. d 15 q 1 a 3 qc 4

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 7
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A. Cnoty nabyte usuwajg przeszkody do otrzyma-
nia cnét wlanych.

Cnoty nabyte usposabiajg do otrzymania taski uswie-
cajagcej nasamprz6d w tern znaczeniu, ze usuwajg Wszy-
stkie przeszkody, ktére dotychczas utrudniaty tasce uswie-
cajgcej zamieszkiwanie w duszy cziowieka. | tutaj znowu
wypada zaznaczy¢, ze BOg w rozdawaniu swych task ni-
czem nie jest skrepowany: B6g moze udzieli¢ taski na-
wrdécenia najbardziej zatwardziatemu grzesznikowi, wyzu-
temu z wszelkiej cnoty: odrazu do duszy jego, wraz z ta-
skg uswiecajacg wstapig wszystkie cnoty wlane. Grzesznik
ten sam przez sie byl niegodny tak wielkiego daru —
kt6z zresztg chciatby nazwac sie godnym taski nawrdce-
nia! — ale temsamem, ze Bég mitosiemem okiem spoj-
rzat na niego, grzesznik stat sie godnym i zostat obda-
rzony wszelkg ,,mocg z wysokosci“ (Luk. 24, 49).

Aby zas cztowiek od Boga mégt otrzymac taske nawré-
cenia, czyli ze stanu grzechu przej$¢ do stanu taski uswie-
cajacej, z porzadku przyrodzonego wznies¢ sie do porzadku
nadprzyrodzonego, powinien uwolnic¢ si¢ od grzechu $mier-
telnego : ,,Tym, ktérzy sprzeciwiajg sie tasce — jak mowi
Sw. Tomasz — B6Og nie udziela taski, dlatego, ze do cnoty
nie przymusza“2l). Coprawda cnoty nabyte jako zalety
jedynie przyrodzone same przez sie nie potrafig podzwi-
gna¢ duszy ze stanu grzechu $miertelnego ; utatwiajg one
jednak to zadanie, bo kiedy przez taske uswiecajacg czto-
wiek dostepuje odpuszczenia wszystkich grzechéw, row-
noczesnie musi zaznaczy¢ sie, takze w dziedzinie przy-
rodzonej, pewien wysitek ze strony cztowieka, aby pokonaé
przywigzanie do grzechu2) i zapoczatkowaC caty zastep

24 Qui habent voluntatem resistentem gratiae ; et talibus
[Deusl gratiam non infundit, quia ad virtutem non cogit. 2 Sent.
d 27 g1la4d a4

2%) Niektérzy chcg tego rodzaju usposobienie sie do taski
nazwa¢ zastugg w najszerszem znaczeniu: Cette préparation
toute negative peut étre appelée un mérite de convenance, car
de fait, étant donnée la miséricorde de Dieu, la grace est tou-
jours donnée a ceux, qui ne restent pas attachés au péché et
qui par suite ne se montrent pas indignes du don de Dieu. La
véritable indignité est de refuser la grace de Dieu et bienqu'elle
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cnot nabytych, ktoreby zajelty miejsce dotychczasowych
wad, a obok cn6t wlanych i w zalezno$ci od nich, wspot-
dziataty w osiegnieciu doskonatosci nadprzyrodzonej. Sko-
ro grzech ciezki, czyli $wiadome odwrécenie sie od Boga
i taska, czyli nawrdcenie sie do Boga, nie moga opanowaé
duszy réwnoczes$nie2y, cnoty nabyte z duszy muszg usunaé
wszelki upér, sprzeciwiajacy sie porzadkowi nadprzyrodzo-
nemu i sprawi¢, aby cziowiek, ktéry dotychczas wiasne za-
dowolenie przenosit ponad prawo boze, odtad poddat sie
wymaganiom porzagdku nadprzyrodzonego : w tych warun-
kach zapanuje zgodna harmonja wszystkich wiadz, ktérg
jeszcze umocnig i do wyzszego porzadku wyniosg nadprzy-
rodzone cnoty wlane.

W takiem wiec znaczeniu negatywnem i w tej mierze,
w jakiej cztowiekowi danem jest unikng¢ grzechu jako
przeszkody dla taski uSwiecajgcej, mozna za $w. Tomaszem
twierdzi¢, ze przysposobienie sie do taski uswiecajacej za-
lezy od wysitku ludzkiego: jesli cztowiek przez grzech
sprzeciwi sie tasce bozej, zawsze bedzie mu poczytywane
za wine, ze pozbawia sie daru taski usSwiecajacej2).

Jednakowoz i tutaj, jesli chcemy siegng¢ do racji osta-
tecznej, zwiaszcza za$ jesli na caty przebieg nawrdcenia

soit toute gratuite, comme Dieu l‘offre a toute ame de bonne
volonté, on est responsable si on ne la recoit pas, car on ne la
pas parcequ‘oil ne la veut pas, parcequ'on refuse le don de Dieu»
E. Neveut, Les dispositions a la grace sanctifiante, Divus
Thomas (Piaeenza) XXV (1925), str. 664 n.

2) [Es] kann sich die Gnade des Heiligen Geistes obschon
sie sich Uberallhin zu ergiessen strebt, nicht einer Seele mitteilen,
die sittlich schlecht disponiert ist, und nicht in einer Seele blei-
ben, die ihre sittliche Verfassung durch die Stnde zerrittet und
zerstért hat. J. Mausbach, Grundlage und Ausbildung des
Charakters, Freiburg 1920, str. 130.

27 Licet aliquis per mofum liberi arbitri divinam gratiam
nec promereri nee acquirere possit, potest tarnen seipsum im-
pedire ne eam recipiat... Et quum sit in potestate liberi arbitrd,
impedire divinae gratiae vel non impedire, non immerito in
culpam imputatur ei qui impedimentum praestat gratiae recep-
tioni... Sicut sole mundum illuminante, in culpam imputatur ei
qui oculos claudit, si, ex hoc, malum sequatur, licet videre non
possit nisi lumine solis praeveniatur. 3 c. Gent. c. 160.
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patrzymy sie ze strony Boga, nie zrozumiemy inaczej tego
negatywnego usposobienia sie, polegajgcego na usuwaniu
przeszkdd, jak tylko dzieki uprzedniego juz wptywu taski
bozej: bo w Bogu samym niema roznicy miedzy porusze-
niem w dziedzinie naturalnej a wptywem nadprzyrodzo-
nym ; pomoc, jakiej Bog udziela do zwyciezenia przeszkod,
ma poniekad charakter nadprzyrodzony, ze wzgledu na
cel, do ktérego prowadzi, mianowicie do taski uswiecajacej.
Zdania takiego nie jmozna uwaza¢ za obce mysli Doktora
Anielskiego, a juz wyraznie wypowiada je Jan od $w.
Tomasza: ,,Je$li uczynki naturalne nieraz prowadza do
uzyskania taski uswiecajgcej, chocby przez usuniecie prze-
szkdd, wszystko to jest z mitosierdzia bozego; dlatego
w tym wypadku wspomniane uczynki naturalne pocho-
dzg od Boga, poruszajgcego do [otrzymania] taski, czy-
li pochodzg z pomocy nadprzyrodzonej“23).

Psychologja konwertytow, czy tez wogdle nawracaja-
cych sie z niewiary, unaocznia, jako bardzo znamienny
przyktad, doniosto$¢, w tym wiasnie wzgledzie, moralnych
cnot nabytych. Pierwszym krokiem do nawrdcenia sig,
wedle stbw Apostota jest wiara, bo ,przystepuja-
cemu do Boga trzeba wierzy¢* (Zyd. 11, 6)29). Na to jednak,
aby zdoby¢ sie na akt wiary, zwilaszcza jes$li mamy na mysli
wiare udoskonalong przez mito$é, czyli wiare zywa, potrze-
ba uprzednio duzo warunkéw moralnych, jakie cnoty na-
byte stworzy¢ powinny w duszy. Trzeba wznie$¢ sie ponad
dotychczasowy sposéb myslenia, bo ,,cztowiek cielesny nie

2) Si quando opera naiuralia conducunt ad obtinendam
gratiam, vel removendo impedimenta ad illam, totum hoc est ex
misericordia Dei, atque adeo tunc talia opera naturalia procedunt
ex Deo movente ad gratiam, quod est procedere ex auxilio super-
nafurali. Joannes a S. Thoma, Cursus theol., De gratia, disp.
XX a 1, n. XXXII, ed. Vives, t. 6, str. 770. — Gleichwohl hat in
unserem Falle [der Rechtfertigung] auch die remotio obicis
einen Ubernaturlichen Charakter, und zwar deshalb, weil sie
wesentlich mit einem Aufschwiinge der Seele zur Gnade hin
verbunden ist. M. Scheeben, Die Mysterien des Christentums..
Freiburg 1911, str. 544,

M) Prima conversio in Deum fit per fidem. 1-2 q 113 a 4. —
Usprawiedliwienie niemozliwe bez wiary, por. M. Scheeben,
Die Mysterien des Christentums, Freiburg 1911, str. 548 nn.
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pojmuje tego, oo jest Ducha bozego* (I Kor. 2, 14). Za-
miast, jak dotychczas, poktada¢ cel ostateczny w stworze-
niach, trzeba tej gruntownej przemiany, aby odtad widzie¢
jedynie w Bogu cel ostateczny wszystkich swoich zamie-
rzen ; trzeba odtad catkowicie poddaé sie Bogu, aby zaufaé
i da¢ wiare temu, co dla rozumu ludzkiego nie posiada bez-
posredniej oczywistosci, a to znowu wymaga wielkiej po-
kory ducha, bo Bog, jak wspomina Pismo $w., ,,sprzeciwia
sie pysznym, a pokornym taske daje (Jak. 4, 6). Wszystkie
te warunki, ktore jeszcze same przez sie nie wytworzg aktu
wiary, bo dzieli je przestrzen nieskoriczona porzadku przy-
rodzonego od taski nadprzyrodzonej, sa dzietem cnét na-
bytych i skladajg sie na owo ,,usposobienie®, konieczne
do otrzymania najpierw wiary nadprzyrodzonej, nastepnie
takze wszystkich innych cnét wlanych. Stad tez w psy-
chologji nawrécenia ten czynnik moralny jest niestychanie
wazny, tak dalece, ze nieraz on sam moze decydowac
0 wszystkiem ; bo dopiero gdy cztowiek nasamprzod zy-
cie swe moralne podniesie do odpowiedniego poziomu
1 w ten sposdb urzeczywistni wszystkie wyzej podane wa-
runki przyrodzone: wtedy we wzajemnem zmaganiu sie
Zz naturg nadnatura nie dozna zadnych przeszkdéd i osta-
tecznie odniesie zwyciestwod)), nad cnotami za$ natural-
nemi nabytemi zapanuja w duszy nadprzyrodzone cnoty
wlane.

) Obraz takiej walki wewnetrznej bardzo psychologicznie
przedstawia $w. Augustyn, w znanym rodziale swoich Wyznan:
»Wstrzymywaty mie drobnostki nad drobnostkami i préznosci
nad préznosciami, dawne przyjaciétki moje, potrzasalty moja sza-
tag cielesng i pomrukiwaty : ,,Opuszczasz nas“? i: ,,Od tej chwili
nie bedziemy z tobg az na wieki“? A co mialy na mysli, Boze
moj, podsuwajgc mi stowa: ,tego i tamtego“? O, niech to od-
wréci od duszy stugi Twego mitosierdzie Twoje! Jakiez brudy
podsuwaty, jakiez plugastwa! Stuchatem ich juz daleko mniegj
niz potowe siebie, nie idac na spotkanie swobodnie sie sprzeciwia-
jacych, lecz jakby szepczacych z tylu i jakby ukradkiem necg-
cych odchodzacego, bym sie obejrzat. Opédzniaty jednak me wa-
hanie, czy mam sie oderwa¢ i otrzasngé¢ z nich, by pospieszy¢
tam, dokad mie wzywano, gdy gwattowny natdég moéwit mi: ,,Czy
sadzisz, ze bez nich sie obejdziesz ?“ Wyznania, (lib. VI1II, c. 11)
przetozyt J. Czuj, Poznah 1929, str. 192 n.
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B. Czy cnoty nabyte pozytywnie usposabiajag dc
otrzymania cno6t wlanych?

Czy jednak na tem konczy sie zadanie cnot nabytych
w stosunku do cnét wlanych, aby jmianowicie usuna¢ z du-
szy przeszkody, uniemozliwiajgce przyjecie taski oraz
wszystkich cn6t nadprzyrodzonych ? Czy nie moznaby po-
sunag¢ sie dalej i przyzna¢ cnotom nabytym znaczenia bar-
dziej pozytywnego wzgledem cnét wlanych ? Chcac odpo-
wiedzie¢ na tak ujete pytanie, napotykamy na te same
trudnosci, o ktérych wspominalismy wyzej, gdy mowa byta
0 usposobieniu sie przez akty cnot nabytych do otrzymania
pierwszej taski uczynkowej. Znowu bowiem stajemy wobec
tajemnicy dziatania bozego, ktére kieruje sie — jak wia-
domo — rownocze$nie najwiekszg sprawiedliwoscig, oraz
najwiekszem mitosierdziem. Majgc na oku sprawiedliwos¢
boza, ponownie stwierdzimy, ze BOg nie potrzebuje liczy¢
sie z zadnym aktem, chociazby najSwietniejszym, cnét na-
bytych, skoro te nie przedstawiajg zadnej wartosci nad-
przyrodzonej, a wiec brak tutaj owej wspétmiemosci, ktéra
zasadniczo konieczna jest dla zastugi; nawet najwyzsza
sprawiedliwo$¢ ludzka, doskonatos¢ ,,uczciwego cztowie-
ka“, gdyby nawet kto$ jg urzeczywistnit3l), nie daje zadne-
go prawa, aby od Boga otrzymac dar faski oraz cnoty wla-
ne. Moznaby wprawdzie powiedzie¢, ze cziowiek, ktory
przed usprawiedliwieniem swojem gorliwie korzysta z task
uczynkowych, bedzie sie starat o sumienne praktykowanie
wszystkich cnét nabytych, a tem samem z pewnoscig bar-
dziej zapragnie przyjazni z Bogiem: ale i w tym wypadku.,
jesli przyjazn z Bogiem przez cnote mitosci rzeczywiscie
zawigze sig, zadng miarg nie bedzie to skutkiem cnét na-
bytych, lecz owocem taski uswiecajgcej, ktorej zwiastunami
wiasnie byly owe przebtyski task uczynkowych; pragnie-
nie posiadania Boga — a w obecnym stanie rzeczy mozna
posig$¢ Boga tylko w sposdb nadprzyrodzony przez taske
albo przez chwate — wedle nauki teologbw moze by¢
conajwyzej warunkowe i samo przez sie skutecznosci nie
posiada3?).

31) Faktycznie bez taski cztowiek nie moze unikngé na diuz-
szy czas grzechu ciezkiego. Por. 1-2 q 109 a 8.
S) Por. wyzej str. 43.
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A jednak i mimo wszystko $w. Tomasz wyraznie pod-
kresla, ze ,,dobre uczynki spelnione przed otrzymaniem
daru taski nie sg pozbawione nalezytej sobie nagrody, bo
powodujg pewne uzdolnienie do taski“33), a jak zdaje sie
wynika¢ z kontekstu, mowa jest o tasce uswiecajacej.
W szczodrobliwosci swej i z mitosierdzia Bég moze uzu-
petni¢ 6w brak, i rzeczywiscie udzieli¢ daru swej taski
tam, gdzie dotad istniato proste tylko uzdolnienie do taski.
I wtym wypadku przyznamy, ze Bog taske daje niegodnym,
bo przyrodzone uczynki cnét nabytych, jeszcze nie czynig
cztowieka godnym cnét wlanych, chociazby przypisa¢ im
zastuge w najszerszem znaczeniu, ktéra jak wiadomo ra-
czej juz nie jest zastuga3d).

Niewatpliwie w pierwszych zwtaszcza dzietach $w. To-
masza niejednokrotnie moznaby napotkac na podobne twier-
dzenie, ze udoskonalenie nadprzyrodzone udzielone bywa
wedle zdolnosci i wysitkéw naturalnych cztowieka3) : osta-
teczng jednak i najbardziej dojrzatg mysl Doktora Aniel-
skiego znajdujemy w jego Sumie teologicznej, gdzie juz
stanowczo przeczy, by Bog udzielat cztowiekowi cnote mi-
tosci,—a ta sama racja odnosi sie do wszystkich cnét
wlanych, — w stopniu odpowiadajgcym jakimkolwiek wa-
runkom przyrodzonym, skoro wszystko ,,zalezy od Ducha
Sw., ktory rozdziela swoje dary wedle swego upodoba-
nia“3). Stad tez taske bozg nie otrzymujemy stosownie

3!) Opera bona ante donum gratiae facta praemio suo sibi
proportionato noii carent ; causant enim quamdam habilitatem ad
gratiam. 2 Sent, d 27 g 1 a 4.

3i) Indignum potest sumi... negative, et sic Deus dat gra-
tiam indignis quia [dat] his qui non sunt sufficienter ad hoc digni,
sed tarnen habent aliquam dispositionem ad recipiendum, ex quo
dicuntur quodammodo ex congruo gratiam merer!. 2 Sent, d 27

qla4ada4

3) Np. : Qui habet meliora naturalia, plus recipit de per-
fectione infusa. 1 Sent, d 17 q 1 a 3.

36) Caritas... non dependet ex aliqua naturali virtute, sed

ex sola gratia Spiritus Sancti earn infundentis. Et ideo quantitas
caritatis non dependet ex conditione naturae, vel ex capacitate
naturalis virtutis, sed solum ex volUntate Spiritus Sancti distri-
buentis sua dona prout vult. 2-2 q 24 a 3. — Ni hay que creer
que nuestras dotes o disposiciones naturales sean la medida
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do usposobienia i wysitkdw naszych, kfére wobec porzadku
nadprzyrodzonego nie majg zadnego pozytywnego znacze-
nia, lecz ,kazdemu z nas dana jest taska wedlug miary
daru Chrystusowego* (Ef. 4, 7).

Trudno co$ wiecej powiedzie¢ o tem zagadnieniu : jest
ono zastoniete przed nami tajemnica, — takg, jakg pozosta-
je dla stabego rozumu naszego sposOb dziatania bozego.
Nawet je$li powotamy sie na klasyczng formule, ktora
niejako streszcza cate to zagadnienie, ze ,tym, ktérzy
czynig co potrafig, Bég nie odmawia swej taski“37), i w tem
zdaniu réwniez znajdziemy tylko tajemnice taski i daréw
Boga, ktory wiasnie uprzednio juz w nas sprawit dobrg
wole i utatwit nasze wysitki3) : ,,Albowiem Boég jest, ktéry
sprawuje w was chcie¢ i wykona¢ wedlug dobrej woli“
(Fil. 2, 13) ; najmniejszej tez przesady nie zawiera zdanie
Sw. Augustyna, ze B6g swoje dary nagradza, kiedy na-
gradza nasze zastugi) :

del grado en que Dios la [caridad] infunde. La cantidad de un
efecto depende de su causa, y causa de la caridad no son nuestras
dotes o actos naturales... De sola la volundad libérrima de Dios
depende que, por habernos predestinado a recibir el habito como
10, nos mueva con su gracia actual a una disposiciéon propor-
cionada. P. Lumbreras O. P., La Moral de Santo Uornas,.
t. Il Valencia, str. 74.

37 Facientibus quod in se est, Deus non denegat gratiam.
Por. 1-2 g 112 a 3

ss) Axioma [tale] non posse aliter intelligi quam intelligit
S. Thomas, nempe facienti quod in se est ex gratia, Deum gra-
tiam ulteriorem non denegare. Quovis enim alio modo infelligas
vel. opus naturale erit meritum de condigno aut de congruo ipsius
gratiae, vel erit Deo motivum, aut regula aut occasio, aut condi-
tio ad cujus positionem Deus movebitur ad conferendam gra-
tiam, sicque erit aliguomodo dispositio ad illam ; quod impugna-
tum manet. R. Billuart O. P., Zract. de gratia, Diss. 11l a VII,
ed. Lequette, t. 3, str. 104.

) Si ergo Dei dona sunt bona merita tua, non Deus coronat
merita tua tanquam merita tua, sed tanquam dona sua. S. Au-
gustinus, De gratia et libero arbitrio c. VI; Migne P. L.
44, 891.
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B.—Cnoty nabyte zachowujg cnoty wlane.

Drugie zadanie, jakie cnoty nabyte spetniajg wobec
cnot wlanych, polega na tem, ze na swoj sposéb zacho-
wujg taske uswiecajgcg, a temsamem caty porzadek cnot
nadprzyrodzonych : et eas jam habitas conservat. Zanim
jednak wyjasnimy catg zawarto$¢ i doniosto$¢ powyzszych
stbw $w. Tomasza, uprzednio musimy odpowiedzie¢ na
zasadnicze pytanie, czy mianowicie cnoty nabyte nadal
istniejg u tego, ktory wraz z taskg uswiecajacg otrzymat
wszystkie cnoty wlane. A skoro zobaczymy, ze cnoty wilane
nie udaremniajg cnét nabytych ani ich nie czynig zbytecz-
nemi, wypada wytlumaczy¢, jakie znaczenie majg akty
cnot nabytych dla cnét wlanych. Dopiero tg droga bedzie
mozna ustalié¢, w jaki sposob cnoty nabyte zachowujg cnoty
wlane.

1. Cnoty nabyte wspotistniejg z cnotami wlanemi.

Z chwilg kiedy dusza z taskawosci i (mitosierdzia bo-
zego zostata wyniesiona do porzgdku nadprzyrodzonego
oraz obdarzona przewspaniatym orszakiem cnot chrzesci-
janskich, powstaje nowe zagadnienie, ktére w rozdziale po-
przednim nie byto jeszcze aktualne. RozwazaliSmy bowiem,
w jakiej mierze cnoty nabyte mogag usposobié¢ cztowieka
do przyjecia cnot wlanych : tu juz przyjmujemy otrzymanie
cnét wlanych za fakt dokonany. Go sie stanie z cnotami
nabytemi ? Pozornie bardzo prostg rzeczg bytoby powie-
dzie¢, ze odtad cnoty nabyte stracity wszelka racje bytu :
skoro odtad cztowiek ma zy¢ zyciem nadprzyrodzonem
i wtym celu otrzymat dar o wiele doskonalszy, niepotrze-
bnem staje sie wszystko, co nalezy do porzadku rzeczy
mniej doskonatego. | rzeczywiscie znalezli sie teologowie,
ktorzy uznawali w duszy cztowieka usprawiedliwionego
wyltacznie jedni same cnoty moralne nabyte, inni znowu
same cnoty moralne wlane.

Tego rodzaju rozwigzanie nietylko pozostaje w sprzecz-
nosci z naukg sw. Tomasza z Akwinu, ale wiasciwie omi-
ja cale zagadnienie, nie wchodzac wcale w gigb rzeczy,
nie zdajac sobie dostatecznie sprawy z wiasciwej istoty
zarbwno cnoét wlanych, jakotez cndét nabytych. Tej samej
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trudnosci nie unikng ci, ktérzyby twierdzili, ze cnoty na-
turalne zostajg przemienione i podniesione do porzadku
nadprzyrodzonego, tak iz u cztowieka w stanie taski istnia-
tyby juz tylko cnoty moralne wlane40).

Nie moéwiac juz o tem, ze samo pojecie cnoty tylko
analogicznie sprawdza sie w cnotach nabytych i cnotach
wlanych, ze wiec w zupetnie innem znaczeniu cnoty wlane
sg cnotami nizeli wszystkie sprawnosci nabyte, na tem
miejscu wystarczy wskazaé¢ na istotna rdéznice przedmiotu
wiasciwego czyli formalnego wspomnianych cnoét: ta réz-
nica sama przez sie uzasadnia, dlaczego cnoty nabyte
i cnoty wlane moga wspétistnie¢, a nie wylgczaja sie wza-
jemnie : cnoty wlane naleza jakby do innego $wiata. Stad
jak linja przedituzajgc sie w nieskoriczono$¢ nigdy nie
stanie sie powierzchnig, albo tez jak czas, trwajgcy bez
konca nigdy nie doréwna wiecznosci, tak samo pomyslec¢
sie nie da, aby cnota nabyta, osiggajac najwiekszy cho-
ciazby stopienn doskonatosci, stata sie cnotg wlang4l). Ta

Q) U scholastykéw poprzedzajgcych sw. Tomasza aktualne
byto zagadnienie, czy cnoty naturalne stajg sie nadprzyrodzonemi,
an naturalia fiant gratuita. Odgtos tego zagadnienia znajdujemy
u Sw. Tomasza, ktéry przytacza sie do posredniego niejako zdania:
Potentiae naturales manent, non autem actus virtutum acquisita-
rum. Unde illi, qui dicebant naturalia fieri gratuita, non intel-
ligebant quantum ad actus, qui transeunt, sed quoad potentias
et habitus qui manent. 3 Sent. dl4g2a3ql3alad2 —
Por. O. Lottin, Les premiéres définitions et classifications des
vertus au M-A, Revue des sciences phil. et théol., t. 18, (1929),
str. 378, 382 nn.,, 388 ; M-D. Chenu O. P., La surnaturalisation
de la vertu, Bulletin thomiste, Notes et communications, |1 (1932),
str. 94.

41) Les vertus morales chrétiennes sont infuses et essentiel-
lement distinctes, par leur objet formel, des plus hautes vertus
morales acquises, décrites par les plus grands philosophes. Ces
derniéres, si utiles soient elles, pourraient se développer toujours,
sans atteindre jamais I'objet formel des premiéres. Il ya une dif-
férence infinie entre la tempérance aristotélicienne, réglée seu-
lement par la droite raison et la tempérance chrétienne, réglée
par la loi divine et la prudence surnaturelle. Garrigou-La-
grange O. P., Perfection chrétienne et contemplation, S. Maxi-
min 1923, str. 64 1. 1
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wiasnie gieboka i zasadnicza rdznica miedzy cnotg na-
byta a cnotg wlang natomiast sprawia, ze cnoty wspo-
mniane moga wspotistnie¢ u tej samej osoby.

Sw. Tomasz wyraznie wypowiada si¢ za niemozliwoscig
wspotistnienia u tego samego cztowieka dwoch sprawnosci
zupetnie identycznych, a roznigcych sie tylko liczebnie ;
wynika to z ogolniejszej jeszcze zasady filozofji tomi-
stycznej, ze mianowicie dwie przypadtosci tego samego
rodzaju nie moga wspotistnie¢c w tym samym podmiocie4?).
Natomiast moga wspotistnie¢ sprawnosci réznigce sie ro-
dzajowo, chociazby odnosity sie do tego samego przedmio-
tu ; co wiecej, nietylko w jednymi i tym samym podmiocie,
ale nawet w tej samej wiadzy mozliwe sg wielorakie spraw-
nosci, byleby kazda z nich skierowana byfa do innego
przedmiotu formalnego.

To wilasnie ma zastosowanie w dziedzinie cnoty. Po-
mnac na wyzej] podane zasady o przyczynie formalnej
poszczegblnych cnoét, nie widzimy zadnej sprzecznosci ani
przeszkody, aby dwie cnoty — zresztg tylko analogicznie
urzeczywistniajgc to pojecie, — z ktérych jedna nalezy
do dziedziny przyrodzonej, majgca wiasny swoéj przedmiot;
druga za$ do porzadku zupetnie réznego, bo nadprzyro-
dzonego, z przedmiotem formalnym catkowicie odrebnym,
mogty istnie¢ obok siebie w tym samym cztowieku, w tei

42) Duo accidentia ejusdem speciei sunt incompossibilia in
eodem subjecto. — Cukier nie jest ani dwa razy biaty ani dwa
razy stodki. — Por. 1 q 94 a 3 ad 1; 1-2 q 63 a 4 ad 3.

43) Takie zdanie podzielajg powszechnie tomisci ;. Le chrétien
peut donc posséder deux sortes de vertus morales, spécifiguement
différentes, les unes naturelles et acquises, les autres surnaturel-
les et infuses: une prudence naturelle et une prudence infuse,
une justice naturelle et une justice infuse etc.,, ayant un méme
objet matériel, mais se distinguant entre elles non seulement par
leur origine et leur mode d'accroissement, mais encore par leur
objet formel et par leur régle. B. Froget O. P., De Il'habita-
tion du S. Esprit dans les ames justes, Paris, str. 374, — S. Tho-
mas n'est pas moins affirmatif sur la nécessité d'une purification
progressive, pourque ces vertus morales chrétiennes aidées des
vertus acquises, arrivent a leur perfection. R. Garrigou-La-
grange, Perfection chrétienne et contemplation, S. Maximin
1923, str. 64.
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samej nawet wiadzy*3). Podobna niemozliwo$¢ zaistniataby
wtenczas tylko, gdyby cnoty nabyte i cnoty wlane odno-
sity sie do przedmiotéw juz nie réznych, ale sprzecznych,
tej za$ sprzecznosci trudno dopatrzy¢ sie w dziedzinie
cnét w ogoblnosci, bo wszelka cnota z okreslenia swego
skierowana jest do dobrego ; ani tez miedzy porzadkiem
przyrodzonym a porzadkiem nadprzyrodzonym, skoro, jak
wiadomo, taska nie niszczy natury, lecz ja udoskonala.

2. Cnoty nabyte zachowujg cnoty wlane.

W jaki wiec sposOb cnoty nabyte, ktére jak widzieli-
Smy, zasadniczo wspdétistniejg z cnotami wlanemi, przy-
czyniajg sie do zachowania tych ostatnich ? Oczywiscie nie
mozna mowié o jakiejkolwiek przyczynowosci bezposred-
niej czyli o przyczynowosci sprawczej, ktora miataby miej-
sce, gdyby cnoty wlane zalezaty od cnét nabytych jako od
swej przyczyny, bo ,,zachowanie wszelkiej rzeczy zalezy od
jej przyczyny“44). Jak wiec cnoty nabyte nie potrafiag wy-
tworzy¢ cnoty wilanej, tak tez niezdolne sg w sposob bez-
posredni zachowac jej istnienia: wiasciwa przyczyna cnoty
wlanej, a temsamem jej zachowania jest sam Bdg.

Pozostaje wiec tylko pewna przyczynowos$¢ posrednia,
ktérag pojmiemy doktadnie, je$li uwzglednimy wiadoma
juz réznice miedzy cnotami wlanemi a cnotami nabytemi.
Woystarczy bowiem jeden grzech $miertelny, jako akt prze-
ciwny cnotom, aby zniszczy¢ wszystkie cnoty wlane ; jed-
nakowoz jeden tylko grzech ciezki nie zdota usung¢ z du-
szy cno6t nabytych. Jes$li ponadto zwazymy, ze mozna po-
siada¢ cnoty wlane bez cnét nabytych, oraz odwrotnie
same tylko cnoty nabyte bez cndt wlanych, takg mozemy
ustali¢ zalezno$¢ cnét wlanych od cn6t nabytych:

a) Cnoty nabyte ubezpieczajg przed utratg
cnét wlanych.

Kto posiada same tylko cnoty nadprzyrodzone, bez
odpowiednich cnét nabytych przyrodzonych, znajduje sie
w niebezpieczenistwie utraty taski uswiecajacej, a temsa-

44) Conservatk> uniuscujusque rei dependet ex sua causa.
2-2 q 24 a 10.
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mem wszystkich cnét wlanych. Pordwnanie istoty cnoty
wlanej oraz cnoty nabytej wykazato nam zasadniczg roz-
nice w sposobie dziatania tych cnét. Nadprzyrodzone cnoty
dajg przedewszystkiem tylko moznos¢ wykonywania czy-
néw o wartosci nadprzyrodzonej: subjektywna za$ tatwos¢
w dziataniu pochodzi od cn6t naturalnych i jest wynikiem
dtugiego, wytrwatego c¢wiczenia sie w cnocie. Jesliby kto
posiadat tylko cnote wlang, skoro nie posiada zadnej
~wprawy* ani tatwosci subjektywnej w wykonaniu aktow
cnoty, narazony jest na utrate wszystkich cnot wlanych
przez pierwszy grzech ciezki, sprzeciwiajgcy sie nadprzyro-
dzonemu porzadkowi taski.

Czyzby jednak sam brak tatwosci, ktorg samo przez
sie daje tylko cnota nabyta, wystarczajgco ttumaczyt owo
niebezpieczenstwo utraty cnét wlanych, niepopartych sil-
nemi nawykami przyrodzonemi ? W zadnym razie nie wolno
nam straci¢ z oczu i tej- okolicznosci, ze wiladze ludzkie
przez sprawnosci skierowane sg albo do dobrego albo do
ztego, ze wiec wspomniany brak cnot nabytych w rzeczy-
wistosci oznacza rozpanoszenie sie natogu przeciwnego,,
sktaniajgcego do grzechu. A jesli cztowiek bedacy do-
tychczas opanowany przez natogi grzeszne, odzyskuje stan
taski oraz cnoty wlane, przyznajemy ooprawda, ze dotych-
czasowe natogi jego formalnie nadal trwaé nie moga, skoro
niedorzeczno$¢ stanowig dwie sprawnos$ci przeciwne sobie
w tym samym podmiocie. Nie istniejg juz wiec natogi for-
malnie wziete, jale nic nie upowaznia nas do twierdzenia,
aby z chwilg otrzymania cnét wlanych znikty dotychczaso-
we skionnosci do grzechu jako zte ,,dyspozycje“ duszy.

Taka tez jest wyrazna nauka Doktora Anielskiego:
»Chociaz przez jeden akt nie niszczy sie sprawnos$ci na-
bytej, jednakowoz akt Zalu, na mocy ftaski takg posiada
skuteczno$é, ze niszczy nabytg sprawno$¢ natogu; stad
kto ulegat natogowi nieumiarkowania, skoro wzbudza zal,
nie pozostaje juz w nim, razem z wlang cnotg umiarkor
wania, natdg nieumiarkowania jako sprawnos¢, lecz jako
pewna dyspozycja“45). Ta za$ jest roznica miedzy zwyklg

45) Licet per actum unum simplicem non corrumpatur ha-
bitus acquisitus, tamen actus contritionis habet quod corrumpat
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dyspozycjg a sprawnoscig, ze pierwsza oznacza pewne uspo-
sobienie jeszcze niewykorzenione i nie pociggajace za sobg
statego przyzwolenia woli, czyli sktonnos$¢ przejsciowa, gdy
tymczasem sprawno$¢ wymaga trwatego, ugruntowanego juz
sposobu dziatania, ktore i samg wole opanowato46). Stad
fatwo rozumiemy, ze razem z cnotg wlang jako sprawno-
$cig doskonatg moze wspotistnie¢ dyspozycja, z wiekszg
lub mniejszg sitg naktaniajgca do grzechud4y).

Blizsza i dokladniejsza obserwacja zycia chrzes$cijan-
skiego u oséb mato religijnych zda sie unaocznia¢ wyzej
wypowiedziang zasadg. Kto brnie w grzechach i natogach,
moze wprawdzie przez dobrg i szczerg spowiedz wielka-
nocna odzyskaé stan taski a femsamem otrzymac wszystkie
cnoty wlane: ale kt6z nie widzi, na jakie niebezpieczen-
stwo zycie jego duchowe jest narazone 1 Cnoty wlane w in-
nem wiasnie znaczeniu sg cnotami nizeli cnoty nabyte:
cnoty wlane uzdolniajg cztowieka do czynéw nadprzyrodzo-
nych, ale nie dajg tej namacalnej, subjekiywnej tatwosci:
sktonnos$ci do grzechu moga kazdej chwili odzy¢, a pierw-
szy grzech ciezki zniszczy wszelki zaczatek zycia nad-
przyrodzonego ; brak byto cndt nabytych, ktéreby zacho-
waty cnoty wlane.

b) Umniejszenie cno6t nabytych prowadzi
utraty cnoét wlanych.

Ale i w innem znaczeniu sprawdza sie¢ ta sama zasada,
ze cnoty nabyte powotane sg do zachowania cnét wlanych.
Rozpatrywalismy powyzej wypadek, kiedy kto$ posiada
same tylko cnoty wlane: pierwszy grzech ciezki zepsut
wszystko. Doswiadczenie zyciowe wykazuje inny jeszcze

habitum vitii generatum, ex virtute gratiae ; unde in eo, qui
habuit habitum intemperantiae, cum conteritur, non remanet cum
virtute temperantiae infusa habitus intemperantiae in ratione
habitus, sed in via corruptionis, quasi dispositio quaedam. De
Virt. a 10 ad 16.

4e) Habitus et dispositiones, secundum facile et difficile amis-
sibile différentes. 1-2 q 49 a 2. — Habitus diuturnitatem quam-
dam importat, non autem nomen dispositionis. Tamze ad 3.

do

i7) Dispositio non contrariafur habitui perfecto. De Virt. a

10 ad 16.



wypadek: moze kto$ posiada¢ wraz z cnotami wlanemi
odpowiednie cnoty nabyte, ale powoli zaniedbywac sie,
nie ,,éwiczy¢ sie”“ w cnocie czyli nie praktykowac jej, i do-
puszcza¢ sie mnoéstwa przewinien, nie przekraczajacych
jednak nigdy granicy grzechu powszedniego. Zupetnie ina-
czej grzech ten powszedni wptynie na cnoty wlane, inaczej
na cnoty nabyte. Bo przedewszystkiem nie umniejszy ani nie
naruszy nawet cnot wlanych, skoro nie sprzeciwia sie mi-
tosci bozej ; natomiast powoli ostabi cnote nabytg i z bie-
giem czasu tak usposobi, ze dopuszczenie sie grzechu
ciezkiego bedzie zalezato tylko od pierwszej silniejszej
pokusy do ztego: wtedy to runie caly gmach nadprzy-
rodzonego zycia duchowego. Oczywista, ze twierdzenie
to odnosi sie do tych grzechéw powszednich, ktore wy-
twarzajg w duszy silng skionnos$¢ do ziego, a takiemi sg
grzechy powszednie catkiem dobrowolnie, z rozmystem
popetnione ; natomiast grzechy powszednie, ktore pocho-
dza z utomnosci i stabosci ludzkiej, nieuniknione nawet
u wielkich $wietych48), z wyjatkiem N. Marji Pannyl9),
nie pozostawiaja tak zgubnych skutkéw i nie prowadza
do utraty cnét wlanych, bo gorgca mito$¢ boza gtadzi je
natychmiasts)). Z tem zastrzezeniem nalezy rozumieé, co
méwi Doktor Anielski o skutkach zaniedbania sie w do-
brem : ,,Skoro powiekszy sie dyspozycja albo sprawnos$¢
przez akty grzech6w powszednich, natyle moze wzrasta¢
pozadliwos¢ grzechu, ze grzesznik cel swoj zatozy w grze-
chu powszednim; bo ktokolwiek posiada sprawno$é, dla

49 Vitam istam sancfi non ducunt sine venialibus peccatis.
3 g7 ad4ad 2 — Por. 222 q 184 a 2 ad 2

49) S. g. d. hominem semel justification... posse in tota vita
peccata omnia, etiam venialia vitare, nisi ex speciali privilegio,

quemadmodum de B. V. tenet Ecclesia, A. S. — Denzinger-
Bannwart, Enchiridion symbolotum, n. 833 ; por. n. 804.
50) Hli qui sunt abstracti a cura temporalium rerum, etsi

aliquando venialiter peccent, tarnen levia peccata venialia com-
mittunt, et frequentissime per fervorem caritatis purgantur, 1-2
q 89 a 2 ad 3. — Major est virtus caritatis... quam venialium
peccatorum. Nam caritas tollit per suum actum peccata venia-
lia, quae tarnen non possunt totaliter impedire actum caritatis.
3q79 a4ad 3
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niego celem jest dziata¢ zgodnie ze sprawnoscig: tak wiec,
kto czesto popetnia grzechy powszednie, usposabia sie
do grzechu ciezkiego*5l). Oto teologiczne uzasadnienie owe-
go twierdzenia, ze tysigc grzechdw powszednich nie umniej-
szy mitoSci bozej ani nie doréwna jednemu grzechowi
S$miertelnemu, ale wszystkie one posrednio szkodza mi-
tosci bozej, przez to mianowicie, ze coraz bardziej uspo-
sabiajg do grzechu ciezkiego ; ostabiajg cnote nabytg, a po-
zwalajg wzrasta¢ sklonnosciom do ziego®). | w tym wy-
padku zanik cnét nabytych doprowadzi do utraty cnoét
wlanych.

Powyzsze uwagi dostatecznie wykazujg nam niebez-
pieczenstwo grzech6éw powszednich, dobrowolnie i z roz-
mystem popetnionych. Wprawdzie dopiero grzech $mier-
telny usuwa z duszy cnoty wlane, ale i tutaj mozna dopa-
trzy¢ sie réznicy, zaleznie od tego, czy mianowicie pierw-
szy ten grzech $miertelny byt sporadyczny, nieprzygoto-
wany, znienacka popetniony — wtedy niszczy same tylko
cnoty wilane, a pozostawia cnoty nabyte — czy tez 6w
pierwszy grzech Smiertelny byt ostatniem ogniwem w tan-
cuchu poprzedzajacych go grzechéw powszednich — w tym
wypadku nietylko powoduje utrate, taski uswiecajacej i cnot
wlanych, ale niejako ostatecznie przypieczetowuje i po-
twierdza zanik cn6t nabytych: z tg samg chwilg dotychcza-
sowe zie skionnosci nabierajg znaczenia prawdziwych
sprawnosci ztych czyli wad.

C) Cnoty nabyte wutatwiajg odzyskanie cnot
wlanych.

Dalsze nastepstwo wspomnianej réznicy dotyczy
fatwosci, z jakg cztowiek po upadku w grzech $miertelny,

51) Augmentata dispositione vei habitu per actus peccatorum
venialium, intanium potest libido peccandi crescere, quod ille qui
peccat, finem suum constituet in peccato veniali. Nam unicuique
habenti habitlim, inquantum hujusmodi, finis est operatio secun-
dum habitdm ; et sic multoties peccando venialiter, disponetur
ad peccatum mortale. 1-2 q 88 a 3.

52) Potest indirecte dici diminutio carifatis dispositio ad
corruptionem ipsius ; quae fit vel per peccata venialia, vel
etiam per cessationem ab exercitio operum caritatis. 2-2 q 24 a 10.
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moze powrdci¢ -do stanu taski i odzyska¢ wszystkie cnoty
wlane. Jes$li cztowiek razem z cnotami wlanemi nie utracit
cnot nabytych, kiedy jednorazowo, pod wptywem wyjatko-
wo silnej pokusy ulegt53), znajduje sie w warunkach o wiele
lepszych co do nawroOcenia swego; cnoty nabyte, ktére
w nim pozostaly, nie dajg coprawda zadnego prawa do
odzyskania taski uswiecajgcej, ani tez nie potrafig wystu-
zy¢ sobie nawrdcenie, ale jednak wazne spetniajg zadanie,
o ile usuwajg przeszkody do ponownego otrzymania cnot
wlanych, wzbudzajg wstret do grzechu i usposabiajg do
pokuty: powrdciliSmy do zagadnienia wyzej poruszonego,
w jaki mianowicie sposéb cnoty nabyte moga utatwié uzy-
skanie cnot wlanych.

W tym zakresie moznaby posung¢ sie do dalszego je-
szcze twierdzenia. Grzesznik, ktory przez grzech $miertelny
stracit tylko cnoty wlane, ale oprécz cnot nabytych jednak
zachowat wiare i nadzieje — chociaz nieozywione przez
mito$¢ — roztropnosciag swojg nabytg moze usuna¢ wszyst-
kie przeszkody i w ten sposob przynajmniej posrednio u-
fatwi¢ wykonanie nadprzyrodzonych aktow wiary i nadziei:
taki posredni wplyw cnoty nabytej na cnote wlang nie
zawiera nic niedorzecznego, owszem zupetnie jest dopu-
szczalny54).

53) Habitus in anima non ex necessitate producit suam ope-
rationem, sed homo utitur eo cum voluerit; unde simul habifu
in homine existente potest non uti habitu aut agere contrarium
actum ; et sic potest habens virtutem procedere ad actum peccati.
1-2 q 71 a 4

5) Per accidens possunt actus caritatis, fidei et spei a pru-
dentia dependere saltern quantum ad exercitium quatenus ad
illam pertinet removere impedimenta quae possunt ex parte
nostra praedictos actus impedire vel eorum praetextu ab ali-
orum praeceptorum adimplefione retrahere et quiatalis dependentia
solum est per accidens ut a removefite prohibens, potest esse non so-
lum a prudentia infusa, sed etiam ab acquisita: ut contingit in pec-
catore fideli, ubi non est prudentia infusa, et exercet actum fidei
et spei nulla circumstantia vitiatum, cujus exercitium sine dubio
alicujus prudentiae imperium requirit. Salmanticenses, Cur-
sus theotogicus, in 1-2 q 65 a 4, comm, n 4.

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 8
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d) Cnoty nabyte sga niejako rekojmig wytrwa-
nia w dobrem do konca.

Wreszcie nie bedzie zadng przesada, jesli na pochwate
cnoét nabytych powiemy, ze stanowig one rekojmie, wzgled-
ng coprawda, ale rzeczywistg, wytrwania w dobrem az do
konca: cnoty nabyte usuwajg przeszkody dla cnét wlanych
i dajg im — jak wiadomo — pewng tatwos¢, ktorej same
z siebie cnoty wlane nie posiadaja. MoglibySmy powie-
dzie¢, ze rekojmia wytrwania w dobrem az do korica byta-
by catkowita, gdyby cnoty nabyte usuwaty z duszy wszyst-
kie trudnosci i przeszkody, opierajace sie panowaniu zasad
rozumu oraz wymagan taski w zyciu ludzkiem. Jednako-
woz wladza nizsza nie catkowicie poddaje sie pod panowa-
nie rozumu, bo ,,pozadanie nizsze posiada wiasng skion-
no$¢ naturalng, stgd nie stucha na skinienie woli, lecz
czasem buntuje sie”“5h), a i rozum i wola ostabione przez
grzech pierworodny wcigz maja skionno$¢ do zwracania
sie do siebie — amot suf°e). To za$ niezupeine opanowanie
wiadz nizszych do konca zycia ludzkiego pozostawia moz-
liwos¢ grzechow nietylko powszednich, ale takze grze-
chéw $miertelnych: tak dtugo, jak jesteSmy na ziemi, nie
nalezy spodziewa¢ sie zupelnego wylgczenia mozliwosci
grzechéw, chyba ze Bdg obdarzy kogo$ wyjatkowg taska
utwierdzenia w dobrem, rézng od taski wytrwania az do
konca w przyjazni bozej5/).

C.—Cnoty nabyte udoskonalajg cnoty wlane.

Cnoty nabyte nietylko usposabiajg do otrzymania cnét
wlanych, oraz kiedy czlowiek juz uzyskat cnoty wlane,
ubezpieczajg przed ich utrata, ale nawet — Sw. Tomasz
nie waha sie z calg otwartoscia wypowiedzie¢ takiego
twierdzenia — udoskonalajg (perficiunt) raz otrzymane

55) Appetitus inferior habet propriam inclinationem ex natura
sua, unde non obedit superiori appetitui ad nutum, sed interdum
répugnat. De Virt. a 4.

5) 1-2 q 77 a 4.

57) Por. J. Jaroszewicz, De dono persevetantiae jinalis,
Kielciis 1932, str. 103 nn.
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cnoty wlane. Oczywiscie przyznamy, ze tego rodzaju wptyw
cnét nabytych na cnoty wlane jest posredni tylko, ale to
bynajmniej nie oznacza, by nie byl rzeczywisty a nawet
bardzo doniosty w zyciu chrzescijanskicm.

Juz wyzej az nadto podkre$lono zasadnicza réznice
miedzy cnotami przyrodzonemi a cnotami nadprzyrodzone-
mi. Podczas gdy pierwsze zdobywajg sie pracg i wysitkiem
ludzkim, i dlatego nazywajg sie cnotami nabytemi; drugie,
jako istotnie nadprzyrodzone, catkowicie zalezg od dziala-
nia bozego : nietylko w samem poczatku sg one wlane, ale
nawet w rozwoju swoim podlegajg wylacznej przyczyno-
wosci ze strony Boga. Nietylko zaden akt cnoty natural-
nej, ale nawet praktykowanie cnot wlanych nie jest w stanie
bezposrednio i moca. swojg powiekszy¢ taski uswiecajgcej
i catego zastepu cnét nadprzyrodzonych. Cnoty wlane mo-
ga to uczyni¢ drogg zastugi dzieki wptywowi mitoscisd). Je-
zeli te cnoty wzrastajg i powiekszajg sie, to dlatego tylko,
ze sam BOg je powiekszyt. Pigknie te podstawowa zasade
zycia duchowego wyraza $w. Pawet, postugujgc sie prze-
noénig siejgcego : ,,A ktéry daje nasienie siejagcemu, doda
tez chleba ku jedzeniu, i rozmnozy nasienie wasze, i przy-
sporzy przymnozenie urodzajéow sprawiedliwosci waszej.
Abyscie na wszystkiem ubogaceni obfitowali ku wszelkiej
prostocie, ktéra przez nas sprawuje dzieki Bogu“ (11 Kor,
9, 10).

Dla cn6t nabytych pozostaje wiec jedynie sposob po-
$redni, aby przyczyni¢ sie do wzrostu cnét wlanych. Na
czem polega ten sposéb posredni ? Cnoty nabyte dodajg
cnotom wlanym pewnej doskonatosci, jakiej same przez sie
te cnoty nie posiadajg ; ta drogg usprawniajg do tatwiejsze-
go dziatania.

L Cnoty nabyte dodajg cnotom wlanym pewnej dosko-
natosci.

Blizsza analiza cnoty wlanej wykazuje nam, ;e w jej
pojeciu miesci sie przedewszystkiem i zasadniczo pewne
uzdolnienie do czynéw moralnych istotnie niadprzyrodzo-

P 12 q 114 a s.

8*
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nych; wynika to z samego uzasadnienia cn6t wlanych,
ktére sg nam udzielone w tym celu, aby niejako obdarzy¢
organizm nasz we wiadze nadprzyrodzone, ktérych czyn-
nosci jmiatyby wiartos¢ i znaczenie wobec nadprzyrodzone-
go celu ostatecznego. Nie jest wiec, jak juz wspomniano,
zadaniem cn6t wlanych, udzielié nam bezposSredniej, sub-
jektywnej tatwosci do dziatania; w tym wzgledzie pojecie
cnoty wilanej, jako analogiczne, odbiega od potocznego
okreslenia cnoty naturalnej: wiasciwe usprawnienie na-
szych czynnosci [ma by¢ owocem wytrwatej pracy i codzien-
nego wysitku. Widzimy wiec, w jaki sposob cnoty nabyte
powotane sg uzupetni¢ to wiasnie niedomaganie cnét wila-
nych : dopiero tgcznie z cnotami nabytemi cnoty wlane
moga ubiega¢ sie o osiagniecie petni doskonatosci.

Sam fakt wzajemnego uzupetnienia sie cnot wlanych
i cnét nabytych nie moze ulega¢ zadnej watpliwosci, skoro
na to wskazuje choéby do$wiadczenie codzienne i powszech-
ne przekonanie chrzescijan. Nikomu na mysl nie przyjdzie,
aby nazwa¢ prawdziwie cnotliwym cztowieka, ktéry posia-
da tylko taske uswiecajgcg i cnoty wlane, a nie wykazat
przez praktyke zycia, ze cnoty jego odporne sg ha wszyst-
kie trudnosci i zdotajg utrzymac sie nawet wsréd naj-
wiegkszych ponet do ztego : takie za$ utrwalenie i ugrunto-
wanie sie w dobrem dodaje, jak wiadomo, C¢wiczenie sie
w aktach cndét, czyli cnota nabyta%9).

Po tej samej linji idzie nauka Kosciota, ktéra nawet
wyraznie jako bledne potepia mniemanie tych, co z zycia
chrzescijanskiego chcieli wykreslic wszelka dziatalnos¢ tak
izby cztowiek zachowal sie tylko biernie wobec dziatania

59) Dass die Betatigung uUbernattrlicher Tugend haufig
Schwierigkeit verbunden ist, ergibt sich aus der mangelhaften Dis-
position der natdrlich-sittlichen Krafte. Was die Gesundheit
und Frische der Phantasie fur das Denken, was der gesunde
praktische Sinn und der gesellschaftliche Takt fir das sittlich-
soziale Handeln ist, das ist fur die Ubernattrliche Tugend und
ihre freudig-sichere Entfaltung das ganze natirlich-sittliche Geis-
tesleben, die ganze Schulung und Zucht des Willenslebens.
J. Mausbach, Grundlage und Ausbildung des Charakters.
Freiburg 1920, str. 134.

mit
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bozego®)). Nie inaczej tez postepuje Kosciét katolicki wka-
nonizacji swoich S$wietych, bo nie zadowalnia sie tylko
ogolnikowo stwierdzeniem cnot u stugi bozego, ale wymaga
praktykowania cnét, i to nawet w stopniu heroicznym, wy-
chodzac z tego stusznego zatozenia, ze chota nabyta dodaje
do cnét wlanych pewne rzeczywiste udoskonalenie.
Jesli sam fakt wspomnianego uzupetnienia cnét wila-
nych przez cnoty nabyte jest niezaprzeczony, jednak wy-
ttumaczenie sposobu mogtoby znowu nastreczy¢ niejedng
trudnos¢. Jak mianowicie czynnik czysto przyrodzony moze
wywiera¢ wplyw swdéj na cnoty nadprzyrodzone i udosko-
nala¢ je rzeczywiscie ? Znika jednak wszelka trudnosc,
jesli wykazemy, ze udoskonalenie ze strony cnét nabytych
jest raczej posrednie, ze cnoty nabyte nie wchodzg przytem
poza granice wiasciwej sobie przyczynowosci przyrodzonej.
Jak obszernie wyjasniono juz wyzej, cnoty wlane od-
wotujgc sie do owej zupelnej zaleznosci wiadz naszych
od Boga, ktérg teologowie zwg ,,moznoscig postuszenstwa“
(potentia obedientialis), nadajg tym wtadzom zdolnos$¢ wy-
konania czynéw nadprzyrodzonych. Calg za$ dziatalnoscig
moralng ma kierowa¢ rozum ludzki, bez wzgledu na to
i bez réznicy, czy przy spetnieniu tego zadania poprze-
staje na wiasnej przenikliwosci i bystrosci przyrodzonej,
objawiajgcej sie w naturalnej cnocie roztropnosci czy tez
postuguje sie nadprzyrodzonem S$wiattem wiary, dziatajac
przez roztropno$¢ nadprzyrodzong. Na to za$, aby wiadze
z tatwoscig stuchaty wskazan rozumu, zaréwno wiec w po-
rzadku przyrodzonym jak w dziedzinie nadprzyrodzonej,,
potrzeba im pewnej wprawy, ktérej wiasnie udzielajg cnoty
nabyte drogg ustawicznego ¢wiczenia sie i praktykowania
dobrych czynnosci. Udoskonalenie, jakie cnoty nabyte
wznosza do organizmu zycia duchownego, nie wychodzi
wiec poza granice tego, na co natura sama przez sie zdo-
by¢ sie moze, a jednak przyczynia sie do sprawnego dzia-

60) Velle operari active est Deum offendere, qui vult esse
solus ipse agens: et ideo opus est, seipsum in Deo totum et
totaliter derelinquere et postea permanere velut corpus exanime.
Prop. Molinos, damn, ab Innocentio XI. Denzinger-Bann-
wart, Erchiridion symbolotum, n. 1222.
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tania cnét nadprzyrodzonych. Totez, ,im wiecej energji
moralnej cztowiek nagromadzit sumienng ascezg, im do-
skonalej urzeczywistnit we wiasnem zyciu idee catkowitego
cztowieczenstwa, tem tatwiej zakorzenia sie nadnafura w je-
go wnetrzu: raz dlatego, ze stawia on jej mniej przeszkod,
a potem dlatego, ze nadprzyrodzone cnoty znajdujg w cno-
tach nabytych podatny grunt, do ktérego moga fatwiej
przylgnac“6l).

Tak wiec cnoty nabyte oraz cnoty wlane skladajg sie
na wytworzenie wszystkich tych warunkow, ktdére koniecz-
ne sa do tatwego wykonywania czynnosci o wartosci nad-
przyrodzonej : tak tez rozumiemy, ze ideatem zycia chrze-
Scijanskiego bedzie posiadaé¢ niefylko wysoki stopieh cnét
wlanych, ale réwniez owe doskonate wycwiczenie i wyro-
bienie sie w dobrem, jakie dajg cnoty nabyte.

2. Cnoty nabyte, usprawniajgc dziatanie, powiekszajg
cnoty wlane.

Jesli wszystkie wspomniane warunki sie sprawdzaja,
jesli cztowiek obok cnét wlanych posiada takze catkowite
opanowanie wiadz swoich, aby z tatwoscig postugiwaé sie
niemi, natenczas dobrze mozna wyrokowaé o jego postepie
w cnotach wlanych: w tych okolicznosciach urzeczywistnia
sie twierdzenie $w. Tomasza, ze cnoty nabyte powiekszajg
cnoty wlane: ,et eas habitas promovent”. W jaki sposob
dokonuje sie tego rodzaju wzrost cnét wlanych przez prak-
tykowanie oraz C¢wiczenie sie w nich, a wiec przez ow
czynnik, ktory przypisuje sie cnotom nabytym ?

Zgo6ry wykluczyé nalezy przypuszczenie, jakoby cnoty
nabyte, w jakikolwiek zresztg sposéb, bezposredni mogty
wywiera¢ wpltyw na cnoty wlane: pozytywna przyczyno-
wos¢ sprawcza czynnikow przyrodzonych nie siega nigdy
do dziedziny nadprzyrodzonej. Je$li cnoty nabyte przyczy-
niajg sie do wzrostu cnét wlanych, nie sprawujg tego bez-
posrednio i same przez sie, lecz utatwiajg cnotom nadprzy-
rodzonym sprawne ich dziatanie; poszczegblne za$ akty
nadprzyrodzone dopiero zdolne sg powigkszyé cnoty wilane.

Ale i tu nie wolno nam przeoczyé, ze sam Bdg, jako

6) A Zych linski, Zycie u>ewnetrzne, Lwow 1931, sir. 63.
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pierwsza przyczyna sprawcza cnot wlanych, jedyny moze
przydaé¢ tym cnotom wzrostu; poszczegélne czynnosci, ma-
jace warto$¢ nadprzyrodzona, dziatajg w tym wzgledzie
tylko a) droga zastugi, b) do pewnego stopnia takze fi-
Zycznie.

a) Praktykowanie czynnos$ci nadprzyrodzo-
nych zastuguje na powiekszenie cndt wlanych.

RozwazaliSmy powyzej, w jakiej mierze cnoty na-
byte mogg zastuzy¢ na wuzyskanie cnét wlanych,
i stwierdziliSmy, ze pozytywnej zdolnosci do zastu-
gi w porzadku nadprzyrodzonym cnoty nabyte wia-
Sciwie nie posiadaja, chociaz znaczenie ich negatywne
jest bardzo donioste, o tyle, o ile usuwajg przeszkody do
cnét wlanych. Tutaj juz stajemy wobec odrebnego za-
gadnienia: jak dalece akty o wartosci nadprzyrodzonej
moga zastugiwa¢ wobec Boga na powiekszenie cnét wila-
nych ; w tych warunkach zachowana jest zupeina wspot-
miernosé: czynnosci nadprzyrodzone, dokonane pod wpty-
wem i zapomocg taski bozej, zastugujg nietylko na zywot
wieczny, ale takze na powiekszenie taski i cnét wlanych.
Skoro za$ Bog przez czynnosci nadprzyrodzone postanowit
prowadzi¢ nas i doprowadzi¢ do zycia wiecznego, sam
jest sobie winien, aby nagrodzi¢ wspomniane czynnosci
zydem wiecznem, ale i tez powiekszeniem zasobdow faski,
ktdra j est zycia wiecznego zadatkiem. Totez mozemy mo-
wi¢ o zastudze w pelnem tego stowa znaczeniu, czyli
o zastudze z tytutu sprawiedliwosci. Oto stowa Doktora
Anielskiego: ,,Wszystko to jest przedmiotem S$cistej za-
stugi, do czego sie rozcigga dziatanie taski. Impuls za$
ze strony czynnika wprawiajgcego w ruch odnosi sie nie-
tylko do ostatniego kresu danego ruchu, ale przenika tez
caly jego przebieg zblizania sie. Ot6z kresem dla dziatania
taski jest zycie wieczne ; postep za$ dokonywa sie przez
powiekszenie mitosci albo taski... Stad takze powiekszenie
taski objete jest zastuga z tytutu sprawiedliwosci“62).

62) Illud c¢adit sub merito condigni, ad quod motio gratiae
se extendii. Motio autem alicujus moventis non solum se ex-
tendit ad ultimum termindim motus, sed etiam ad totum pro-
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Nauka Kosciota potwierdza powaga swojg nieomylng
powyzsze twierdzenie $w. Tomasza, gtosi bowiem najwy-
razniej, ze dobre uczynki nietylko zachowujg uzyskanag
sprawiedliwos¢, ale ponadto sprawuja jej powiekszenie(3),
mianowicie drogg zastugi6d).

Whprawdzie wyzej przytoczone stowa $w. Tomasza oraz
orzeczenia Kosciota, wyraznie wspominajg tylko o zastudze
wobec powiekszenia taski i mitoSci bozej, ale nie ulega
zadnej watpliwosci, ze ta sama zasada odnosi sie rowniez
do cno6t wlanych, skoro, jak wiadomo, w cnocie mitosci
bozej taczg sie wszystkie cnoty nadprzyrodzone: razem
z mitoscig bozg wzrastajg, razem z nig moga znikng¢ z du-
szy zupetnie, i wiasnie wplyw mitosci daje ich dziataniu
nadprzyrodzong wartos¢ zastugieb).

Jesli natomiast chodzi o blizsze wyjasnienie sposobu
oraz czasu, kiedy faktycznie dokonywa sie powiekszenie
cnét wlanych, musimy uwzgledni¢, ze wedle nauki $w.
Tomasza, nie kazdy czyn nadprzyrodzony moze by¢ uwa-
zany za oznake wzrostu w mitosci bozej i cnotach wila-
nych. Sg bowiem uczynki, ktoére nie doréwnywujg na-
pieciem swojem raz juz osiggnietemu stopniowi cnoét6o) :

gressum in motu. Terminus autem motus gratiae est vita aeterna.
Progressus autem in hoc motu est secundum augmentum cari-
tatis vel gratiae... sic igitur augmentum gratiae cadit sub merito
condigni. 1-2 q 114 a 8.

63) S. g. d. justitiam acceptam non conservari atque etlam
non augeri coram Deo per bona opera, sed opera ipsa fructus
solummodo et signa esse justifications adeptae, non autem ipsius

augendae causam. A. S. — Denzinger-Bannwart, Enchi-
ridion symbolorum, n. 834.
6i) S. g d. hominis justificati bona opera ita esse dona

Dei, ut non sint etiam bona ipsius justificati merita ; aut ipsujm
justificatum bonis operibus, quae ab eo per Dei gratiam et Jesu
Christi meritum, cujus vivum membrum est, fiunt, non vere me-
rer! augmentum gratiae, vitam aeternam et ipsius vitae aeternae,
si tamen in gratia decesserit, consecutionem atque etiam gloriae
augmentum. A. S. — Tamze, n. 842

65) 1-2 q 114 a 4.

66) Teologowie tego rodzaju uczynki nazywaja ,,actus remissi“
— Quandoque aliquis actus caritatis cum aliquo tepore vel
remissione committitur. 2-2 q 24 a 6 s. C.
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takie uczynki nie sg zdolne same przez sie i natychmiast
powiekszyé cnét wlanych: ale i one nie sg pozbawione
wszelkiej zastugi. Faktyczny wzrost cnét wlanych naste-
puje wowczas, kiedy cztowiek zdobywa sie na czyn, Swiad-
czacy o wielkiem oddaniu sie Bogu oraz o gorgcej jego
mitosci6?) : B6g wtenczas powieksza mitos¢ w duszy, przy-
czem nagradza rowniez inne poprzedzajace uczynki, kto-
re byly niejako przygotowaniem do owego rzeczywistego
postepu w zyciu duchowem®s).

Wzrost wszystkich cnét wlanych dokonywa sie réw-
nomiernie. ,Wszystkie cnoty jednego cztowieka — moéwi
Doktor Anielski — sg réwne pewng roéwnoscia wzgledna
o tyle, o ile wszystkie rGwnomiernie powiekszajg sie w czto-
wieku“@9). Zjawisko to tlumaczy sie znowu przez wspo-
mniang wyzej tgcznos¢ wszystkich cnét wlanych w cnocie
mitosci bozej. JeSli mimo to spostrzezenie codzienne zda
sie zaprzecza¢ tej zasadzie, bo widzimy chrzescijan od-
znaczajacych sie w sposob bardzo wybitny szczegOlnie
niektérg cnota, pochodzi to z pewnej osobliwej sktonno-
§ci do uczynkdéw jednej cnoty7), nie zas z faktycznej nie-
réwnosci cnét wlanych. Wspomniang wigkszg skionnos¢
do uczynkdéw jednej szczegdlnie cnoty nalezy ostatecznie
sprowadzi¢ do usposobienia wrodzonego, albo tez do pew-
nej nieréwnosci cnét nabytych, ktére, ma sie rozumied,
mogg usprawni¢ cztowieka w jednym kierunku w sposéb

wyjatkowy.

JN) Quilibet actus caritatis meretur caritatis augmentum ; non
tarnen statim augetur, sed quando aliquis conatur ad hujusmodl
augmentum. 2-2 q 24 a 6 ad 1.

68) In via Dei procedit aliquis, non solum dum actu caritas
ejus augetur, sed etiam dum disponitur ad ejus augmentum. 2-2
q 24 a6 ad 3

69 OmnesS virtutes unius hominis sunt aequales quadam
aequalitate proportionis, inquantum aequaliter crescunt in ho-
rniné. 1-2 g 66 a 2.

70) Unus sancfus laudatur praecipue de una virtute, et alius
de alia, propter excellentiorem promptitudinem ad actum unius
viriutis quam ad actum alterius. 1-2 q 66 a 2 ad 2.
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b) Praktykowanie czynnos$ci nadprzyrodzo-
nych poniekad fizycznie usposabia do powiek-
szenia cno6t wlanych.

W pewneim znaczeniu moznaby powiedzieé, ze czynnosci
nadprzyrodzone juz nieiylko droga zastugi, ale nawet fi-
zycznie wplywajg na powiekszenie cnét wlanych. Oczywi-
Scie nie jest tu mowa 0 przyczynowosci sprawczej — ta
nalezy wyitgcznie do Boga, — ale nie odbiegamy od mysli
$w, Tomasza, jesli przyjmiemy, ze czynnosci nadprzyrodzo-
ne fizycznie usposabiajg nas i przygotowujg do otrzymania
ze strony Boga powiekszenia cnét wlanych. Jak widaé za-
danie takie czynnosci nadprzyrodzonych sprowadza sie do
rzedu przyczynowosci maferjatnej : im bardziej wzrastajg
cnoty wlane przez wykonywanie i praktykowanie iiktow
nadprzyrodzonych, tem wiekszg staje sie pojemnos$é i zdol-
no$¢ duszy do przyjecia dalszego jeszcze powiekszenia
cnoty wlanej. Méwi $w. Tomasz : ,,llekro¢ wzrasta mitos¢
boza, jeszcze bardziej powieksza sie zdolno$¢ do dalszego
powiekszenia jej“7l). Te stowa zaréwno odnoszg sie do
wszystkich cnét wlanych, ktérych akty na swodj sposéb
czynig nas coraz to wiecej podatnymi na dziatanie i wplyw
ze strony Boga, coraz to bardziej zdatnymi do jeszcze do-
skonalszego spetnienia zamiar6w bozych.

Z tem zastrzezeniem, ze moOwimy O przyczynowosci
matetjalnej, mozna nawet twierdzi¢, ze wspomniane uspo-
sobienie, jako owoc czynnosci nadprzyrodzonych, wcze-
$niejsze jest72), i przygotowuje faktyczne powiekszenie cnot

7)) Ex parte subiecti terminus huic augmente praefigi non
potest, quia semper caritate excrescente, superexcrescit habilitas
ad ulterius augmentum. 2-2 q 24 a 7. — Por. A, Zychlinski.
Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, str. 210 n.

72 De méme qu'au moment de la conversion ou justification,
nos actes de foi, d'espérance et de contrition nous ont disposés
a recevoir la grace sanctifiante et la charité ; ainsi ceux que nous
produisons ensuite, nous disposent a recevoir l‘augmentation
de la vie divine ; ils creusent en quelque sorte nos facultés su-
périeures pour qu'elles puissent recevoir davantage, ou mieux
ils les éléevent d'un degré et les disposent ainsi a étre éle-
vées plus haut. R. Garrigou-Lagrange O. P., L'amour de
Dieu et la Croix de Jésus, Juvisy t. I, str. 414. — Por. A Zy-
chlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str. 210.
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wlanych, ktére znowu, o ile chodzi o przyczynowos¢ spraw-
czg i (formalng, po stronie Boga znajdujg swojg przyczyne
bezwzglednie pierwsza, wyprzedzajgcg nawet dyspozycje
samych cnot, ,,Przyczyny wzajemnie dziatajg na siebie, ale
pod réznym wzgledem*“73).

) Causae ad invicem sunt causae in diverso genere. 5
Metaph. 2. — Por. R. Garrigou-Lagrange O. P., Causae
ad invicem sunt causae, Angelicum IX (1932), str. 37.






ROZDZIAL CZWARTY.

CNOTY NABYTE UDOSKONALONE
PRZEZ CNOTY WLANE.

Cnoty nabyte, pozostajace na ustugach cnét wlanych,
wnoszg do organizmu nadprzyrodzonego rzeczywiste udo-
skonalenie : ale takze naodwrdéf, w tem zetknieciu sie z zy-
ciem nadprzyrodzonem cnoty nabyte duzo korzystaja.
To wiasnie wypada nam wykazaé w szczegotach. Zobaczymy
wiec, jak cnoty moralne wlane 1) wytwarzajg cnote przy-
rodzong, i 2) czynig z niej cnote doskonatg, ponad ten
stopien, jaki sama z siebie cnota nabyta zdolna jest osia-

gnac.
A .—Cnoty wlane wytwarzajg cnote przyrodzona.

Sam fakt, ze praktykowanie cnoty nadprzyrodzonej
wytwarza w duszy pewne przyzwyczajenie, ktdére pozostaje
nawet po utracie taski jako cnota nabyta, zda sie zupetnie
prosty, skoro samo do$wiadczenie go potwierdza. Kto przez
diugie lata zyt w stanie taski, a upadnie w grzech ciezki,
tem samem, cho¢ stracit wszystkie cnoty wlane, w zwyktych
okolicznos$ciach nie jest jeszcze obciazony wszystkiemi mo-
zliwemi natogami: trwajg w nim jeszcze przer6zne dobre
sktonnosci, ktére, ooprawda z biegiem czasu, jesli cztowiek
brnie w grzechach, moga zaniknaé, ale ktére narazie ist-
nieja, a sg wiasnie cnotami nabytemi. Praktykowanie wiec
cnot wlanych wytwarza cnote nabyta.

Jesli sam fakt zdaje sie nie ulega¢ zadnej watpliwosci,
to jednak wyttlumaczenie go nastrecza niejednag trudnosc.
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Cate zagadnienie sprowadza sie do pytania: czy posiadajgc
taske uswiecajgcg wraz z wszystkiemi cnotami wlanemi,
w dalszym ciggu mozna nabywaé, praktykowac i powiek-
sza¢ w sobie naturalne cnoty nabyte ? Zagadnienie to
byto jakgdyby domyslnie zawarte w rozwazaniach rozdzia-
tu poprzedniego, gdzie ustawicznie mowa byta o wspot-
istnieniu cn6t wlanych oraz cnét nabytych ; na tem miejscu
dopiero rozwigzujemy je ex professo, przyczem przekona-
my sie ponownie o gtebokiej tgcznosci i wzajemnem od-
dziatywaniu czynnikéw przyrodzonych i nadprzyrodzonych
w jednym i tym samym duchowym organizmie cztowieka.

1. Stan kwestji.

Mimo ze doswiadczenie zyciowe dostarcza dowodu jak-
by niezaprzeczonego na wytwarzanie cnoty naturalnej przez
czyny nadprzyrodzone, nie wszyscy jednak teologowie od-
razu i bez zastrzezen zgadzajg sie na to, aby akt cnoty
wlanej mogt znajdowaé oddzwiek w dziedzinie wytgcznie
naturalnej i (wytwarza¢ cnote nabyta. Oto zdanie teologow
Karmelitow ze Salamanki, ktérzy zapatrywanie swoje sta-
rajg sie poprze¢ powaga Doktora Anielskiego: ,,Jesli tego
rodzaju sprawno$é¢ [wytworzona przez akty cnét nadprzy-
rodzonych] ma by¢ nadprzyrodzona, nie wida¢ w jaki spo-
séb roznitaby sie od cnoty wlanej, ktérej jak wiadomo czyny
nasze nie potrafiag wytworzyé. Naturalnej za$ sprawnosci
akty cnot wlanych nie mogg wytworzy¢, bo sg nadprzyro-
dzone; stad wszelki ich skutek musi naleze¢ do tego samego
porzadku [nadprzyrodzonosci]. Potwierdzenie znajdujemy
w tem, ze czyny rodza tylko podobne sprawnosci i w od-
niesieniu do przedmiotu formalnie identycznego ; stad przez
akty nadprzyrodzone i majgce przedmiot nadprzyrodzony,
nie mozna naby¢ sprawnosci naturalnej, ktorej przedmiot
musi by¢ catkiem naturalny“l).

J) Si talis habitus est supernaturalis, non est quomodo di-
stinguatur a virtute infusa, quam constat non posse produci
nostris actibus. Naturalis vero non potest produci per actus
virtutis infusae, quia cum isti sunt supernaturales, si quern habe-
ant effectum debet ad eumdem ordinem pertinere. Confirmatur:
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Mniej kategorycznie wyrazajg sie o tern inni teologowie
spos$rod ucznidw $w. Tomasza. | tak Jan od $sw. Tomasza
z pewnemi zastrzezeniami przyznaje, ze akty cnot wlanych
moga wprawdzie nie same wytworzyc¢2), ale utatwi¢ nabycie
cnét przyrodzonych. W jaki sposob ? ,,Przez to samo, ze
ktos praktykuje i czesto wykonywa czyny z pobudki nad-
przyrodzonej i przez cnote wlang, nabywa pewnego uspo-
sobienia i fatwosci, aby w tej samej dziedzinie dziatat
takze z pobudki naturalnej i przez cnote nabytg; stad
tatwo z jednej pobudki przechodzi do drugiej, i rodzi
cnote nabytag w tym samym przedmiocie. Tak mozna ro-
zumie¢ stowa $w. Tomasza: ,Przez akty cnét wlanych
rodzi sie sprawnos¢”, to znaczy nie formalnie przez wspom-
niane akty, lecz niejako przygotowawczo, o ile ¢wiczenie
sie w takim przedmiocie daje uzdolnienie i tatwo$¢, aby
i z innej pobudki w tym samym przedmiocie dziataé:...
Jesli kto$ praktykuje moralne cnoty wlane, zyskuje fatwosc,
aby rowniez dziatat czasem z pobudki naturalnej w tej
saimej dziedzinie, i tak rodzi cnote nabytg“3). Jak wynika
z tych stow, akty cnot wlanych, wedle Jana od $w. Torna-

quoniam actus non generant nisi habitus similes et in ordine ad
idem formaliter obiectum: igifur per actus supernaturales ha-
bentesque supernaturale obiectum non potest acquiri habitus
naturalis cujus obiectum omnino naturale esse debet. Salman-
ticenses, Cursus theol., Tract. De virt. disp. Ill, dub. Ill, n. 55.

2) Absolute nullum habitim produci per actus virtutum in-
fusarum docet [S. Thomas]. Joannes a S. Thoma, Cursus
theologicus, De virt, n. XXXVII, ed. Vivés, t. 6, str. 522,

3) Hoc ipso quod aliquis exercet et frequentat plures actu,s
ex motivo supernaturali, et per virtutem infusam, manet dispo-
situs, et facilitatus, ut circa eamdem materiam operari possit ex
motivo natural!, et per virtutem acquisitam, ideoque facile ex
uno motivo transit ad aliud, et virtutem acquisitam circa eandem
materiam generat. Et sic intelligi potest D. Thomas (De Ver.
g 17 a 1 ad 4) : ,,Per actus virtutum infusariran gigni habitim®,
id est, non formaliter per illos actus, sed quasi dispositive,
quatenus ex frequentatione circa talem materiam originari potest,
et facilitari, quod etiam sub alio motivo possit circa eandem ope-
rari... In virtutibus moralibus infusis, si aliquis exercetur, faci-
litatur, ut ex motivo naturali etiam aliquando operatur circa
illam materiam et sic generat virtutem acquisitam. Joannes
a S. Thoma, 1 c., n. XXXIX, ed. Vivés, t. 6. str. 523.
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sza, nie posiadajg bezposredniej skutecznosci w wytwa-
rzaniu cnét nabytych. Skoro cnoty wlane — takie zdaje sie
by¢ jego zapatrywanie — uzdolniajg nas do wykonywania
aktéw nadprzyrodzonych, a wiec czynéw hardzo doskona-
tych, daja takze pewng moznos¢ i swobode postugiwania sie
nieraz pobudka nizsza, tylko naturalng, zawsze jednak
godziwa: takie akty dopiero mogg zrodzi¢ cnote nabytg4).

Czy taka rzeczywiscie jest mysl Doktora Anielskiego ?
Wprawdzie komentatorzy powotujg sie na teksty $w. To-
masza i 'starajg sie¢ w ten sposéb doda¢ powagi swemu za-
patrywaniu, ale mimo wszystko, zdaje sie, nie odzwiercie-
dlaja wiernie nauki Mistrza.

2. Czy i w jaki sposéb cnota wlana wytwarza cnote
naturalng ?

Aby gtebiej wnikngé w to dla zycia chrzescijanskiego
badzcobadZ powazne zagadnienie, nalezatoby przypomniec
sobie wyzej wspomniang zasade, ze cnoty wlane nadprzy-
rodzone wcale nie wytgczajg cnét nabytych przyrodzonych.
Nie wytlumaczymy sobie inaczej zycia moralnego nadprzy-
rodzonego : musimy przyjaé, ze chrzescijanin w stanie ta-
ski uswiecajgcej, posiada¢ moze podwaojne, rownolegte udo-
skonalenie : cnoty wlane, rzadzace sie wiasnem prawem,
W rozwoju swym zalezne od Boga, oraz cnoty nabyte, do
ktérych stosuja sie wszystkie zasady, jakie juz Arystote-
les tak szeroko opisat i w dzietach swoich przekazat po-
tomnosci. Cnoty wlane nie zmniejszajg sie nigdy, tylko
Bog moze je powiekszy¢, a wystarczy jeden grzech ciezkKi,
aby je straci¢ wszystkie ; cnoty nabyte, zupetnie zalezne

4) Zupetnie identycznego zdania co Jan od $w. Tomasza
broni R. Biltuart O. P., prawie dostownie powtarzajgc jego wywo-
dy : [Virtutes infusae] generant habitum alterum inferioris ordi-
nis, non quidem formaliter, sed dispositive ; quia hoc ipso quod
quis iterat actus virtutum infusarum, disponitur et faciliiatur
ut circa eamdem materiam operetur ex motivo naturali sicque
transeundo de uno motivo ad aliud generatur virtus acquisita
circa eamdem materiam, R. Billuart O. P., Cract. de virt,
diss. Il art. Ill, obj. 3, ed. Lecoffre, t. 3, str. 267.
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od wysitku ludzkiego, w miare gorliwosci lub zastoju pracy
ze strony cztowieka moga zwigksza¢ sie lub zmniejszac,
a samo chocby nieprakfykowanie ich prowadzi do ich za-
niku.

Wiasciwa trudnos$¢ powstaje dopiero, jesli chcemy wy-
ttumaczyé sposéb dziatania cn6t wlanych na cnoty nabyte.
Ale trudnos¢ ta nie jest niepokonalna: do zadowalniajace-
go rozwigzania jej dojdziemy, jesli uwzglednimy nastepu-
jace dwie zasady, ktére sgdzimy, przedstawiajg najgtebsza
i ostateczng w tym zakresie mysl Doktora Anielskiego.

a) Czyn przyrodzony jest hnieodtgczny
czynu nadprzyrodzonego.

Akt cnoty wlanej jest wprawdzie z istoty swej nad-
przyrodzony, temsamem jednak nie traci tacznosci swej
z naturag. Akt cnoty wlanej nie przestaje wyptywaé z wiadzy
przyrodzonej, a wiec nie przestaje mie¢ pewnych czynnikéw
przyrodzonych. W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze akt
nadprzyrodzony niejako zawiera w sobie akt przyrodzony,
nie w tern rozumieniu, jakoby czynno$¢ nadprzyrodzona
sktadata sie z dwodch oddzielnych aktow, przyrodzonego
i nadprzyrodzonego, ale o tyle, o ile akt nadprzyrodzony
posiada w sobie wszelkg doskonato$¢ czynnosci przyrodzo-
nej ; w podobny sposéb dusza ludzka zawiera w sobie
wszystkie doskonatosci duszy zwierzecej, cho¢ sama jest
czem$ bezwzglednie wyzszem i calg istota swojg rozni
sie od duszy zwierzecej5). Czynno$¢ wiec cnoty wlanej
zachowuje, mimo swego charakteru istotnie nadprzyrodzo-
nego, wszystkie wiasciwosci i przymioty czynu wylacznie
naturalnego w odpowiedniej dziedzinie przyrodzonej. Nic
wiec dziwnego, ze przez wytrwale powtarzanie tych samych
czynnosci nadprzyrodzonych, we wiadzach duszy wytwa-
rzajg sie state usposobienia do cnoty, ktére w razie utraty
cnot wlanych, pozostajg w duszy jako dobre sprawnosci
nabyte.

Taka mozliwos¢ wytworzenia sprawnosci naturalnej

od

6) Tem porownaniem postuguje sie L. Billot, De vixtutibus

infusis, Romae 1921, str. 54, twierdzac, ze akty nadprzyrodzone
w podaném wyzej znaczeniu ,.eminenter sg przyrodzonemi.

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 9
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przez cnote wlang, niewatpliwie uznaje takze $w. Tomasz,
chociaz stowa jego niejednokrotnie innego doznaty wyttu-
maczenia. Oto co méwi Doktor Anielski: ,,.Z powtarzania
czynnosci nie wytwarza sie sprawnos¢ innego rodzaju ni-
zeli sprawnos$é, z ktérej wiasnie wyptywajg czynnosci: lecz,
albo sprawnos¢ w tej samej dziedzinie, jak wtedy, gdy z
aktow mitosci wlanej wytwarza sie jaka$ sprawno$é¢ umito-
wania ; albo przedtem istniejaca sprawnos$¢ powigksza sie.
jak u tego, ktéry posiada sprawnos¢ umiarkowania nabytag
przez czynnosci, sama sprawnos¢ powieksza sie“6).

Jak nalezy rozumie¢ powyzsze twierdzenie $w. Toma-
szal Sprawno$¢ wytworzona przez czynnosci, pozostaje
zawsze w tej samej dziedzinie, tak jak np. ¢wiczenie w mu-
zyce nie wytwarza sprawnosci we wiadaniu jezykami, tylko
w zakresie sobie pokrewnym. Cata sita jednak dowodu
tkwi, zda sie, w przykfadzie podanym przez $w. Tomasza.
Praktykowanie mitosci nadprzyrodzonej wzgledem bliznie-
go rodzi z biegiem czasu pewnego rodzaju umitowanie
czy nawet przywigzanie naturalne, ktdére pozostaje i wten-
czas, kiedy kto$ przez jakikolwiek grzech ciezki utracit
nadprzyrodzong cnote mito$ci: przyktad ten fatwo zasto-
sowa¢ do wychowawcy, ktéry poczgtkowo z nadprzyrodzo-
nych pobudek mitosci zajmuje sie opiekg swych wychowan-
kéw, z biegiem czasu jednak umitowat ich w sposéb przy-
rodzony. Jak wynika ze stéw $w. Tomasza oraz z wspom-
nianego przyktadu, cnota wlana wytwarzk cnote naturalng
czyli nabytg ,z tej samej dziedziny“7), czyli materjalnie
rowng, formalnie za$, czyli istotnie, rozna.

Nie zawsze jednak cnota wlana wytwarza sprawnos¢
nabytg z ta szybkos$cig, z jaka w powyzszym przyktadzie
z mitosci nadprzyrodzonej zwyklo wywigzywaé sie przy-
wigzanie naturalne; w wigkszosci wypadkow, czyli w zwy-

6) Ex actibus [multiplicaiis] non generatur habitus alterius
modi ab illo habitu ex quo habitus elieiuntu,r, sed vel aliquis
habitus ejusdem rationis, sicut ex actibus infusae caritatis gene-
ratur aliquis habitus dilec.tionis, vel praeexistens augmentatur,
sicut in eo, qui habet habitim temperantiae acquisitum ex
actibus, ipse habitus augmentatur. De Vet. g 17 a 1 ad 4 se-
cundo loco.

7) Ejusdem rationis. Zamie
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ktych warunkach, cnota wlana bedzie musiata dokonac
niematego wysitku, aby ugruntowac sie w swem podiozu
naturalnem i pozyskaé¢ sobie pomoc wszystkich czynnikow
i zasobow przyrodzonych.

Praca, jakiej dokonywujg cnoty wlane w catkowilfem
opanowaniu wszystkich wiadz ludzkich, nieraz bardzo po-
woli postepuje naprzod. Tutaj zawsze bedzie sie trzeba
liczyé z wiasciwosciami i swoistemi prawami wszystkich
czynnikow naturalnych, wchodzacych w skiad organizmu
zycia duchowego. Nie odrazu cnota wlana bedzie mogta
dziata¢ z owa petlng tatwoscia, a nawet radoscig, jakiej
wymagamy od cnoty doskonatej. W tym wzgledzie zauwa-
za $w. Tomasz: ,,Poniewaz od poczatku cnota wlana nie-
zawsze tak dalece usuwa odruchy namietnosci, jak cnota
nabyta, dlatego od samego poczatku jeszcze nie dziata
z wielkg przyjemnoscig“8). Cnota wlana musi wiec dazyc
do coraz to wiekszego pokonania trudnosci, pochodzacych
ze strony nieujarzmionych jeszcze namietnosci, a w tym
celu musi wytworzy¢ sobie rownolegte cnoty nabyte, ktéreby,
jakto juz widzieliSmy, usprawniaty catg podbudowe natural-
ng organizmu nadprzyrodzonego do tatwego postuszeristwa
wobec nakazéw cnot wlanych.

Streszczajgc powyzsze rozwazania, takie mozemy wy-
snu¢ wnioski, a temsamem zwiezle odpowiedzie¢ na trud-
nosci wyzej wspomnianych teologéw: Cnoty wlane, jako
takie wziete, czyli jako formalnie nadprzyrodzone, nie ma-
ja za cel wytwarza¢ cnoty przyrodzonej. Jednakze w tych
rzeczywistych okolicznosciach i (warunkach, w jakich cnoty
wlane spotykajg sie w zyciu ludzkiem, mianowicie wcie-
lone w organizm zalet nadprzyrodzonych i zdolnosci na-,
turalnych, po jakim$ czasie wytwarzajg tatwo$¢ naturalna,,
poniewaz same gteboko wkorzenione sg we wiadzach przy-
rodzonych cztowieka, i nie mogg osta¢ sie bez podatnego
podioza naturalnego9).

s) Quia a principio virtus infusa non semper ita tollit sen-
sum passionum sicut virtus acquisiia, propter hoc a principio
non ita delectabiliter operatur. De Virt. a 10 ad 15 Por. 4 Sent.
d 14 q2 a2 ad 5.

9 Actus supernaturales, dum tendunt ad finem seu bonum

9*
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b) Pobudka nadprzyrodzona zawiera pobud-

ke przyrodzong.

Powyzsze zasady sprawdzajg sie rOwniez — inaczej
zresztg by¢ nie moze — gdy patrzymy na nie z punktu
widzenia bardziej podmiotowego, mianowicie jesli uwzgled-
nimy samg pobudke dziatania w aktach cn6t wlanych.
Kto dziata z pobudki, wtasciwej cnocie nadprzyrodzonej,
czy tez dla mitosci Boga, moze wprawdzie aktualnie nie
mys$le¢ o pobudkach przyrodzonych, zawsze jednak one
z koniecznosci zawarte sg w pobudce nadprzyrodzonej,
nietyle domyslnie, ile faktycznie, czyli sitg czynnosci do-
konanej. Kto np. ptaci dilug swoj pieniezny dla mitosci
bozej, temsamem, oprécz nadprzyrodzonego aktu mitosci
bozej, dokonywa nadprzyrodzonego aktu cnoty sprawiedli-
wosci, w ktorym zawierajg sie takze wszystkie warunki aktu
sprawiedliwos$ci porzadku przyrodzonego ; a chociazby z za-
miaréw swoich chciat wylaczy¢ wszelka pobudke naturalnag,
fikcja tego rodzaju mogtby oonajwyzej oszukaé samego siebie,
gdyz czynem swoim dowodzi czego innego. Kazda wiec czyn-
no$¢ nadprzyrodzona nosi w sobie pewne skfadniki przy-
rodzone, ktore udoskonalaja nature cztowieka i zdolne
sg wytworzy¢ state usposobienie i dobrg sktonnos$¢, nazwa-
ng cnotg nabyta.

Czy jednak pobudki nadprzyrodzone w niektérych
przynajmniej okolicznosciach nie wylaczajg, pobudek przy-

et obiectum supernaturale, simul tendunt sub aliquo respectu
ad finem naturalem et bonum naturale rationi conveniens, tum
quia exercentur simul faculiates naturales, tum quia actus et bo-
num supernaturalia eminenter continent et includunt actum natu-
ralem et bonitatem naturalem : sic autem possunt producere
habitus naturales ejusdem speciei ad illud obiectum ut est
naturale et conforme rationi, et per hoc vincere et removere
obstacula huic actui et obiecto opposita eodem modo ac de vir-
tute acquisita dictum est. Et ita acquiritur omnimoda facilitas,
quae tarnen non est virtus supernaturalis, utpote fini supernatu-
ral! non proportionafd, sed habitus naturalis. B. Merkelbach
O. P., Summa theologiae moralis, T. I, Parisiis 1931, str. 480 n.
Por. E. Neveut, De la facilit¢ de faire des actes surnaturels,
Divus Thomas (Piacenza) XXXI (1928), str. 131.



133

rodzonych ? Dobrze rozumiemy, ze w wiekszosci wypadkow
cnoty wlane udoskonalajg i do wyzszego poziomu wyno-
szg wymagania cnot naturalnych ; tu wiec niema sprzecz-
nosci. Czyz jednak zawsze tak jest ? Jak sie ma rzecz w tym
wypadku, w ktérym pobudka nadprzyrodzona cnoty wila-
nej wymaga od nas n. p. uczestnictwa we Mszy Sw., cnota
za$ przyrodzona raczej kazataby nam spoczaé; albo wedle
przyktadu podanego przez $w. Tomaszal0), kiedy nadprzy-
rodzona cnota umiarkowania zada, aby ,,czlowiek umar-
twiat swe ciato i w niewole poddawat“, tymczasem za$
wzgledy tylko naturalne kaza dobrze sie odzywia¢, a na-
wet dogadzac¢ sobie ? Sprzecznos$¢ ta mimo wszystko jest
tylko pozorna, a cztowiek nie moze by¢ rozerwany przez
dwa przeciwne sobie obowigzki.

Trudnos$¢ powyzsza zniknie, skoro przypomnimy so-
bie, ze faktycznie nie znajdujemy sie w stanie ,natury
czystej“, gdzie oczywiscie nalezatoby kierowaé sie jedy-
nie wskazaniami rozumu w dziedzinie tylko przyrodzone,.
Posiadamy wprawdzie nature ludzka, jednakowoz podpo-
rzadkowang wymaganiom nadnatury. Z tem zastrzezeniem,
ze natura podda sie i ulega¢ bedzie nadnaturze, mozemy
powiedzie¢, ze w zadnym bezwzglednie wypadku wymaga-
nia cnét wlanych nie moga sie sprzeciwia¢ pobudkom
naturalnym; zawsze wiec i w kazdym uczynku cnoty nad-
przyrodzone wytwarzajg odpowiednig cnote przyrodzona,
takg mianowicie, jakiej wymaga obecny stan rzeczy, w kté-
rym natura pozostaje na ustugach nadnatury.

W rzeczywistosci za$, zamiast dopatrywac sie jakiej-
kolwiek ujmy dla cn6t nabytych, wchodzacych w zakres
organizmu zycia nadprzyrodzonego, nalezatoby podnies¢
i podkresli¢, ze pobudki cnot wlanych w znacznej mierze
przyczyniajg sie whasnie do wytworzenia cnét nabytych:
cnota wlana dazy do utrwalenia sie oraz do usprawnienia
swego dziatania, a nie potrafi dokona¢ tego zamierzenia
inaczej, jak tylko przez przyswojenie sobie odpowiednich
cnét nabytych. Tam zas, gdzie cnota nabyta nieraz pozo-
stataby bezsilng, tam dopomaga pokona¢ trudnos$ci prze-
potezna pobudka nadprzyrodzona, wiasciwa cnocie wlanej.

i») 1-2 q 63 a 4.
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Analogje takiego podporzadkowania sie czynnosci przy-
rodzonej pod czynno$¢ nadprzyrodzong znajdujemy w po-
Znaniu oraz mitowaniu aniotéw, w ktérych, jiak wyjasnia
Sw. Tomasz, wspotistniejg wspomniane dwie dziatalnosci
w pieknej harmonji, gdyz czynno$¢ nadprzyrodzona by-
najmniej nie niszczy ani nie usuwa czynnosci przyrodzone;.
»Podobnie jak wzajemnie ustosunkowujg sie zasady dzia-
tania, tak samo tez i same czynnosci. Oczywista za$, ze
natura wobec szczesliwosci [nadprzyrodzonej] jest jakby
pierwsze wzgledem drugiego, bo szcze$liwosé¢ dodana jest
do natury. Pierwsze za$ musi zawsze osta¢ sie w drugiem.
Stad tez natura musi osta¢ sie w szcze$liwosci, a rownem
prawem takze w akcie szczesliwosci czynnos$¢ naturalna“ll).

Whprawdzie zaraz moze nasung¢ sie nam zarzut, ze
przeciez zadna wiadza nie wykonywa rownocze$nie dwu
czynnosci, jak w obecnym wypadku jedna czynnos$¢ nad-
przyrodzong, drugg natomiast przyrodzong. Ale i te trud-
no$¢ przewidziat $w. Tomasz, dlatego méwi: ,,Dwie czynno-
$ci nie mogg réwnocze$nie wyptywaé z jednej wiadzy, chy-
ba ze jedna bedzie podporzagdkowana drugiej; poznanie
za$ i umitowanie przyrodzone skierowane sg do [nadprzyro-
dzonego] poznania oraz umitowania chwaty [wiecznej]. Stad,
nic nie przeszkadza, aby aniot posiadat réwnocze$nie pozna-
nie u umitowanie naturalne oraz poznanie i umitowanie
chwaty*12).

Te same, a moze nawet silniejsze racje przemawiajg za
tern, ze réwniez cztowiek w stanie taski, dziatajacy przez
cnoty wlane, temsamem takze wykonywa odpowiednie czyn-
nosci na poziomie naturalnym, i tg droga nabywa prawdzi-
wych cnét przyrodzonych, bo czynno$¢ cnoty wlanej, o ile
jest nadprzyrodzona, wywodzi sie z owego czynnika nad-
przyrodzonego, jakim jest cnota wlana; poniewaz jednak

u) Sicut enim se habent principia operationum ad invicem,
ita se habent et operationes ipsae. Manifestum est autem quod
natura ad beatitudinem comparatur sicut primum ad secundum
quia beatitudo naturae additur. Semper autem oportet salvari
primum in secundo. Unde oportet quod natura salvetur in
beafitudine. Et similiter oportet, quod in actu beatitudinis salve-
tur actus naturae. 1 g 62 a 7.

12) tamze ad 3.
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rownoczes$nie zawiera pewne skiadniki przyrodzone, wy-
ptywa z wladzy przyrodzonej, ktorg z biegiem czasu ura-
bia i usprawnia do podobnych czynnosci, w tym samym
zakresie przyrodzonym, wytwarzajgc tg droga cnote naby-
tg, Cztowiek wiec w stanie taski moze nabywa¢ w dalszym
ciggu sprawnosci naturalnych.

c) Cnota wlana nie wytwarza nowej cnoty
wlanej, lecz juz istniejgcg wzmacnia.

Jest to nawet cechg charakterystyczng i wylgcznym
przymiotem aktow cnét wlanych, ze moga wytworzy¢ spraw-
no$¢ jedynie w dziedzinie przyrodzonej, czyli w owej na-
turalnej podbudowie, w ktdrej sie mieszczg jako w pod-
miocie. Niesposéb natomiast pomysle¢, aby akty cnot wla-
nych mogly z biegiem czasu wywota¢ nowg jakgkolwiek
sprawno$¢ nadprzyrodzona, bo tak daleko nie siega przy-
czynowo$¢ organizmu taski. W tem to znaczeniu $w. To-
masz mowi, ze ,,akty cnét wlanych nie wytwarzaja nowej
sprawnosci, lecz wzmacniajg sprawnos¢ juz istniejgcg“13).

Nasamprzod wypada podkresli¢, ze $w. Tomasz temi
stowy bynajmniej nie przeczy, aby cnoty nadprzyrodzone
mogly wytwarza¢ cnote przyrodzong. Wychodzac bowiem
z stusznego zatozenia, ze dwie przypadiosci réwnorzedne
nie moga istnie¢ w tym samym podmiocie, — tak wiasnie
brzmiat zarzut — przyzna¢ nalezy niemozliwos¢ dwoch ga-
tunkowo réwnych sprawnosci w tej samej wiadzy cztowie-
ka. Stad wiec ani cnota istotnie nadprzyrodzona nie wy-
twarza nowej cnoty wlanej, bo przekracza to zresztg za-
kres jej przyczynowosci; ani tez cnota naturalna, w wy-
jatkowy, cudowny niejako sposob cztowiekowi nadana, nie
jest zdolna wytworzy¢ nowej sprawnosci, bo istotnie wecale
nawet nie rozni sie od zwyklej cnoty nabytejl4). Natomiast

13) Actus qui producuntur ex habitu infuso non causant ali-
guem habitdm, sed confirmant habitdm praeexistentem. 1-2 ¢
51 a 4 ad 3; por. De Virt. a 10 ad 19.

14) Tak tez tlumaczy mys$l Doktora Anielskiego Kajetan :
De utrisque [habitibus infusis per se et per accidens] verificatur
haec responsio ad tertium, quod actus procedentes ex habitu
infuso non causant aliquem habitdm, sed confirmant praeexisten-
tem. Et in promptu causa est: de per se infusis quidem, quja
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cnota wlana nadprzyrodzona oraz odpowiednia cnota na-
byta przyrodzona, jako rézne od siebie i tylko analogicznie
urzeczywistniajgce pojecie cnoty, mogg — jak juz wiado-
mo — istnie¢ w tym samym podmiocie.

Przyczynowos$¢ wiec aktéw cnot istotnie wlanych, o kto-
rych wylgcznie mowimy, zaznacza sie¢ wedle powyzszych
stow $w. Tomasza w pewnem ,wzmacnianiu“ cnoty wlanej
juz istniejacej, co nalezatoby zrozumie¢ w tem znaczeniu,
ze przez praktyke czynnosci nadprzyrodzonych, cztowiek
zastuguje na powiekszenie cnoty wilanej ze strony Boga,
oraz poniekad ,fizycznie*“ usposabia sie do powiekszenia
cnét wlanychls), o czem powyzej juz byta mowa.

Zadna za$ miarg nie da sie zaprzeczyé¢, ze cnoty wlane
moga wytworzy¢ sprawnosci naturalne : inaczej nalezatoby
powiedzie¢, ze taska uswiecajgca i cnoty wlane narusza-
ja istotne warunki duchowego rozwoju cztowieku i odej-
mujg mu to, do czego z natury swej ma prawo, mianowicie
aby usprawni¢ swe wiadze do dziatania swobodnego, ta-
twego i przyjemnego : tak za$ nie moze by¢, bo taska by-
najmniej nie niszczy, lecz udoskonala nature.

B. —Cnoty wlane udoskonalajg cnoty nabyte.

Wykazalismy, w jaki sposéb cnoty wlane wytwarzajg
dziataniem swojem wielkg tatwos¢ do czynow i silne na-
wyknienie, ktore jest wiasnie prawdziwg cnotg nabyta.
Na korzy$¢ cnot wlanych nadto mozemy powiedzie¢, ze
cnoty przyrodzone, wytworzone przez czynnosci nadprzy-
rodzone, doskonalsze sa nizeli sprawnosci, jakich cztowiek
pozbawiony taski, ¢wiczeniem sie nabywa w dziedzinie
wylgcznie przyrodzonej.

improducibiles sunt nisi per infusionem, ac per hoc ex actibus
nostris ; de per accidens vero infusis, quia duo accidentia ejus-
dem speciei sunt incompossibilia in eodem. Card. Cajefanus,
in 1-2 g 51 a 4 — Por. L. Billot, De virtutibus infusis, Romae
1921, str. 55 nn.

16) Dicit [S. Thomas] tales actus confirmare praecedentem
habitdim, quod utique fieri potest vel moraliter, id est meritorie,
vel physice disponendo, ut Deus infundat augmentum juxta
dispositionem actus. Joannes a S. Thoma, Cursus theologicus.
De virt,, n. XXXVII, ed. Vives, t. 6 sir. 522.



137

Udoskonalenie to cnoét nabytych polega na fem, ze
1) dopiero przez udziat w nadprzyrodzonem zyciu ducho-
weim sprawnos$ci przyrodzone nabierajg prawdziwego zna-
czenia cnoty; ze 2) przyrodzone cnoty moralne na ustu-
gach cnét wlanych wiekszg moga osiagng¢ doskonatosc,
nizeli pozostawione same sobie.

1 Cnoty wlane nadajg sprawno$ciom nabytym cha-
rakter prawdziwych cnot.

Udoskonalenie, jakie cnoty nabyte zawdzieczajg cno-
tom wlanym jest do tego stopnia zasadnicze, ze w obecnym
stanie rzeczy, mianowicie w stanie wyniesienia cztowieka
do celu nadprzyrodzonego, cnoty nabyte, pozbawione mi-
tosci i jcn6t wlanych, przestajg by¢ cnotami w Scistem
i peltnem stowa znaczeniu, a przyjmujg wartos¢ tylko pe-
wnego dodatniego usposobienia, czyli dobrej dyspozycji.

a) Poréwnanie miedzy dyspozycjg a spraw-
noscia.

Zanim jednak przystgpimy do wilasciwego zagadnie-
nia, nieodzowng jest rzeczg zaznajomic sie doktadniej z po-
ruszong juz wpierw roznica, jaka w systemie $w. Tomasza
zachodzi miedzy sprawnoscig a dyspozycja. Sw. Tomasz,
ktéry poczatkowo uwazat sprawnos$¢ za doskonalszy tylko
stopien dyspozycjil6), ustalit w Sumie teologicznej swe
zdanie ostateczne, uznawszy miedzy dyspozycjg a sprawno-
§cig roznice istotna, polegajagca na tem, ze dyspozycja
z okreslenia swego oznacza jako$¢ chwilowa, tymczasowa
i przemijajagcg czyli tatwo uiracalng, gdy tymczasem spraw-
nos$¢ jest zaletg sama przez sie statg i utrwalong. Oto
stowa Doktora Anielskiego: ,,[Dyspozycje i sprawnosc]
mozna odrézni¢ jako dwa gatunki jednego rodzaju ; w tem
znaczeniu zowie sie dyspozycjami owe zalety, ktére z wia-

16) Difficile mobile non est differentia constitutiva habitus :
nec enim dispositio et habitus sunt diversae species. Alioquin
non posset una et eadem qualitas quae prius fult dispositio,
postea fieri habitus. Sed facile mobile et difficile mobile se
habent sicut perfectum et imperfectum circa eamdem rem. De
Malo q 7 a 2 ad 4
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snej istoty swej sa tatwo utracalne, poniewaz zaleza od
przyczyn przejsciowych, jak choroba i zdrowie; sprawno-
§ci natomiast sg to zalety, ktére z istoty swej nietatwo
przemijaja, poniewaz zalezg od przyczyn trwatych, jak
umiejetnosci i cnoty; w tem zalozeniu dyspozycja nie
staje sie nigdy sprawnoscia. Takie zapatrywanie zdaje sie
jest bardziej zgodne ze zdaniem Arystotelesa“17).

Skad sie bierze owa zasadnicza, nawet istotna roznica
miedzy dyspozycjg czyli usposobieniem, a sprawnoscig ?
Skoro wedle nauki $w. Tomasza usposobienia i sprawnosci
réznig sie zaleznie od wiasciwego przedmiotu i jemu za-
wdzieczajg, ze sa takiemi wiasnie sprawnosciami a nie
innemi, niewatpliwie takze réznica miedzy dyspozycja a
sprawnoscig w pierwszym rzedzie pochodzi od przyczyny,
a wiec gdy chodzi o habitus operativus, od przedmiotu.
Muszg wiec by¢ przedmioty o takiej trwatosci, ze cztowiek
ustala sie w nich z niewzruszono$cig, ktora wiasciwa jest
sprawnosci; inne znowu przedmioty, ktGre same przez sie
wylgczajg tego rodzaju trwato$¢ i dopuszczajg wzgledem
siebie conajwyzej przemijajagce usposobienie czyli dyspo-
zZycje.

Przyktady, ktére podaje $w. Tomasz, sa bardzo wy-
mowne. Habitus entitativus, jakim jest zdrowie ciata, nie
ma trwalej przyczyny, stad jest czems$ tak kruchem, ze nie-
podobna, aby w tym wzgledzie cztowiek ustalit sie z trwa-
toscig sprawnosci: w najlepszym razie mozna naby¢ pewnej
dyspozycji co do zdrowia. Inaczej za$ dzieje sie w dzie-
dzinie umiejetnosci i cnoty; w tym zakresie mozliwe sg
prawdziwe sprawnosci, bo mamy do czynienia z przedmio-
tami, ktére niezalezne sg od warunkéw materji i czasu:

17) [Dispositio et habitus] alio modo possunt distingui, sicut
diversae species unius generis subalferni, ut dicantur dispositiones
illae qualitates primae speciei quibus convenit secundum pro-
priam rationem ut de facili amittantur, quia habent causas trans-
mutabiles, ut aegritudo et sanitas ; habitus vero dicantur illae
qualitates, quae secundum suam rationem habent quod non de
facili transmutentur, quia habent causas immobilis ; sicut scien-
tiae et virtutes ; et secundum hoc dispositio non fit habitus. Et
hoc videtur magis consonum intentioni Aristotelis. 1-2 q 49 a
2 ad 3.
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tutaj przyczyng trwatosci jest wiec niezmienno$é przed-
miotu.

Jednakowoz przypadkowo, per accidens, jesli wezmie-
my pod uwage juz nie przedmiot, ale sam podmiot, w kto-
rym miesci sie dyspozycja czy sprawnos¢, rzeczy moga ulec
pewnej zmianie. | tak niejedna dyspozycja, ktdra z racji
swego przedmiotu czyli z istoty swej jest przemijajaca.,
znajdujac sie w podmiocie wyjgtkowo trwatym, faktycznie
moze nabra¢ pewnych cech statosci,jak réwniez odwrotnie,
sprawno$¢ bardzo stata ze wzgledu na swodj przedmiot,
jesli znajdzie sie w podmiocie utomnym czy chwiejnym,
tatwo imoze sie zatracié.

Na ten wiadnie ostatni sposéb moralne cnoty wlane,
ktére maja niezmienny przedmiot w prawach moralnych,
tembardziej za$ cnoty teologiczne, ktorych przedmiotem
i celem jest sam BOg, przez to samo powinny posiadac
najwiekszag statos¢, gdy tymczasem u cziowieka, ktéry do-
piero co nawrdcit sie a nie wyzbyt sie jeszcze ztych na-
wykow, faktycznie przy pierwszej sposobnosci moga ulec
zatracie. Odwrotnie za$ zdrowie i pieknos¢, jako zalety
bardzo przemijajgce, w niektérych wyjatkowych wypad-
kach, t. j. gdy znajdg sie w organiZzmie bardzo odpornym,
moga przetrwa¢ wzglednie diugo.

b) Cnota wlana przemienia c¢note nabytsg
z dyspozycji na sprawnos$¢.

Domyslamy sie juz, w jaki sposéb zastosowaé powyz-
sze zasady do wzajemnego oddziatywania cnét wlanych
na cnoty nabyte przyrodzone. Ale musimy przedtem jeszcze
uwzgledni¢ inng, bardzo wazng, a w tym wypadku decydu-
jaca okolicznosc.

Caly rodzaj ludzki zostat powotany do celu ostateczne-
go nadprzyrodzonego: réznica miedzy celem ostatecznym
naturalnym a nadprzyrodzonym, jakkolwiek istotna sama
przez sie, w obecnym stanie rzeczy ma znaczenie tylko
teoretyczne: nie istnieje bowieim konkretnie cel ostateczny
przyrodzony, jest tylko jeden dla catej ludzkosci cel osta-
teczny nadprzyrodzony, do ktérego skutecznie zdazamy
przez nadprzyrodzong cnote mitosci bozej, — tej za$ nikt
nie jest pozbawiony bez wiasnej winy. Wynika stad, ze kto
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utracit cnote mitosci wraz z wszystkiemi innemi cnotami
wlanemi, tem samem nieiylko sprzeniewierzyt sie celowi
ostatecznemu nadprzyrodzonemu, ale réwnocze$nie odwro-
cit sie od celu ostatecznego przyrodzonego, ktory przeciez
w rzeczywistosci oddzielnie wecale nie istnieje, lecz zawiera
sie w jednym tylko celu ostatecznym nadprzyrodzonym.

Dla rozwoju i zycia cnét ten stan rzeczy zawiera bar-
dzo daleko idace nastepstwa. Wyobrazamy sobie fatwo, ze
w owym teoretycznym stanie ,,czystej natury“, gdzie czio-
wiek posiadatby wszystkie przymioty i doskonato$ci, wia-
Sciwe jego naturze, moralne cnoty przyrodzone mogtyby
rozwija¢ sie w catej peini, czerpigc z daznosci swej do celu
ostatecznego przyrodzonego pewng stato$¢, dzieki ktorej
bez zastrzezen =zastugiwalyby na miano sprawnosci do-
brych czyli cnétls).

Inaczej w dzisiejszym, rzeczywistym stanie rzeczy, kie-
dy wszyscy powotani zostali do celu ostatecznego nadprzy-
rodzonego. W tych warunkach oczywista, ze kto nie posia-
da mitosci bozej ani innych cnét wlanych — a tylko z wia-
snej winy, przez grzech, jmoze nie posiada¢ tych cnét —
ten odwrdcit sie od celu ostatecznego nadprzyrodzonego.
To za$ odwrdcenie sie od celu nadprzyrodzonego, tem-
samem z koniecznos$ci zawiera w sobie zaprzeczenie celu
ostatecznego przyrodzonego, bo, jak wspomniano, faktycz-
nie cel przyrodzony nieodtgczny jest od celu nadprzyrodzo-
nego. Wynika stad jako dalsze nastepstwo, ze cnoty nabyte
w dzisiejszym rzeczywistym stanie, tracg orjentacje swoja
do celu ostatecznego przyrodzonego, z chwilg kiedy czio-
wiek, dopusciwszy sie grzechu ciezkiego, przestaje dazyc
do celu ostatecznego nadprzyrodzonego.

Odtaczone wiec od porzadku taski i cnét wlanych,
przyrodzone cnoty moralne nie maja juz owej tezyzny i jsta-
tosci, ktorg zawdzieczatyby daznosci do celu ostateczne-
go przyrodzonego: zdezorjentowane, jakiemi sie staty, wnaj-

18 In statu purae naturae virtutes morales, quae acquxre-
rentur possent habere essentialem ratlonem virtutum per se
loquendo, possentque simpliciter dici virtutes. Joannes a S.
Thoma O. P., Cursus theologicus, De virt, disp. XVII a Il n.
LXIV, ed. Vives t. 6, str. 548.
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lepszym razie sg juz tylko dobremi usposobieniami, nie
za$ cnotami w petnem tego stowa znaczeniu ; wyjasnia to
Jan od $w. Tomasza temi stowy: ,,Tylko ten moze dobrze
i wytrwale dziata¢, kto umitowat cel, a stad takze z zami-
towaniem i skutecznoscig postuguje sie Srodkami. Kto za$
wyrzekt sie celu, z ociaganiem odnosi sie do srodkow...
Dlatego cnota,... ktdéra pozostaje u grzesznika, nie jest
sktonnoscig z istoty swej i z wiasciwej pobudki niewzru-
szong, lecz tylko na podstawie przypadkowego nawyknie-
nia, i stad rézni sie od cnoty doskonatej“19). Chociaz
bowiem w tych warunkach cnota nabyta nie przestaje byc¢
cnotg, to jednak nie posiada juz tych wszystkich zalet,
jakich wymagamy od cnoty doskonatej. Jesli juz $w. To-
masz, poréwnujgc cnote nabyta z cnotg wlang, nie przy-
znawat cnocie nabytej pelnego znaczenia cnoty, lecz nazwat
ja cnotg ,,pod pewnym wzgledem“2)), temmniej jeszcze
przy uwzglednieniu konkretnego stanu rzeczy, u cziowie-
ka, ktéry nie posiada cnot wlanych, cnoty nabyte nie za-
stuguja na miano cno6t doskonatych.

Wspomnianej roznicy miedzy cnotg nabytg, ktdra po-
zostaje na ustugach cnoty wlanej i w #gcznosci z nig,
a cnotg nabyta, pozbawiong tacznosci z porzadkiem nad-
przyrodzonym, bynajmnej nie nalezy lekcewazy¢: rdéznica
ta jest istotna i zasadnicza, przynajmniej o ile chodzi
o trwatos¢ i niewzruszono$é, jakiej nadaje dziataniu nasze-
mu sprawnos$c2l).

190 Motivum operandi bonum bene et firmiter, sumitur ex
amore finis ex quo firmatur quis in amore et efficacia mediorum:
amisso autem amore finis, languide fertur circa media... Ergo
virtus illa..., quae manet in peccatore, non est inclinatio difficile
mobilis ex specie, et motivo suo formali, sed ex aliqua acciden-
tal! assuefactione, et sic specie differt a virtute perfecta. Joan-
nes a S. Thoma O. P., Cursus theologicus, De virt, ibd. n.
LX, ed. Vives, t. 6, str. 550 n.

2) Solae virtutes infusae sunt perfectae et simpliciter dicen-
dae virtutes, quia bene ordinani hominem ad finem ultimum
simpliciter ; aliae vero virtutes, scilicet acquisitae, sunt secundum
quid virtutes, non autem simpliciter. 1-2 q 65 a 2. Por. De Virt.
aldad1;22q9g23ar.

21) Ex defectu caritatis in peccatore virtus acquisita... amit-
tit jessentialem rationem virtutis quantum ad rationem habitus
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Samo doswiadczenie zyciowe zdaje sie potwierdzaé, ze
w dzisiejszym stanie rzeczy, poza nadprzyrodzonym po-
rzadkiem taski bozej, i poza wptywem religji chrzescijan-
skiej, prawdziwy ideat moralny urzeczywistnia sie chyba
wyjatkowo: nieliczne tylko jednostki wznosza sie do
poziomu moralnego, zgodnego z wymaganiami rozumnej
natury ludzkiej. Czlowiek pozbawiony daznosci do jedy-
nego mozliwego celu .przyrodzonego, jakim bytby B6g po-
znany i umitowany w sposéb naturalny, nie znajduje juz
ideatu, ktoryby catej jego dziatalnosci i poszczegdlnym
jego czynnosciom mogt zapewnic trwato$¢ i moc oraz ubez-
pieczy¢ przed grzechem i upadkiem ; potozenie cziowieka
jest jeszcze grozniejsze, jesli uwzglednimy réwnoczes$nie fa-
talne skutki grzechu pierworodnego, ktére zacigzyly nad
catg ludzkoscig2).

Stad wszelka dziatalno$¢ dobra, w odtgczeniu od cnét
wlanych, zawsze bedzie nosita na sobie cechy pewnego
dyletantyzmu23), charakter chwilowego i tatwo przemija-

difficile mobilis, et induit rationem dispositionis bonae, quae
est virtus imperfecta. Joannes a S. Thoma O. P., Cursus theo-
logicus, De virt. ibd. n. LVII1, ed. Vives t. 6, str. 550. — Po-
dobne zdanie spotykamy u R. Bitluart‘a O. P.: Virtus in
peccatore fit facile mobilis, habetque ex ilia parte modum
dispositionis ; unde remanet essentialifer virtus, sed imperfecte.
Zract. de passion., diss. Il, art. Ill, ed. Lecoffre, Paris 1904,
tsr. 272.

2) W tym wzgledzie wystarczytoby wskaza¢ na bezsilnos¢
praktyczng wszelkiej etyki tylko naturalnej ; jeszcze gorzej brak
wiasciwej orjentacji przedstawia sie w dziedzinie nowoczesnej,
naturalnej pedagogiki, gdzie nieraz nawet catkiem nie wyznacza
sie Scisle okreslonego celu dla wychowania. Na braki i niedoma-
gania podobnej pedagogiki wytgcznie naturalnej ostatnio wskaizat

Pius XI w swej encyklice ,,Divini illius Magistri“, o chrze-
Scijanskiem wychowaniu miodziezy, wyd. polskie Ks. J. Korzon-
kiewicza, Poznali 1932, str. 57 n. — Por.: J. WoroniecKki

O. P., Paedagogia perennis, sw. Comasz a pedagogika nowozytna.
Przeglad Teolog. V (1924), str. 143-160 ; tenze, St. ChOomas et
la pédagogie moderne, Xenia Thomistica, Roma 1925, T. I, sir.
451-460; R. Buyse, Etude critique sur l'origine de la pédago-
gie moderne, w Questions actuelles de pédagogie, Juvisy, str.
151-187.

23) Quia sic sibi placet. Joannes a S. Thomas O. P., Cursus
theologicus, De virt. ibd, n. LXXI, ed. Vives t. 6, str. 554.
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jacego dobrego zapatu; zresztg nawet, gdy pojedyncza
cnota dojdzie do pewnej doskonatosci, odbija sie na niej
brak innej cnoty2d). Gdyby zas$ w wypadkach wyjatko-
wych wzniosta sie bardzo wysoko, zawsze jeszcze bedzie
chwiejna i narazona na bliski upadek, bo brak jej owej
statosci oraz owego upewnienia, jakiego catemu zyciu chrze-
Scijanskiemu daje namaszczenie taski bozej i cnot wla-
nych.

Dopiero gdy cztowiek za taskg boza2) nawrdci sie
i odzyska cnoty wlane, natenczas cnoty nabyte znajdujg
sie. w normalnych dla siebie warunkach ; skoro cziowiek
ustosunkowat sie nalezycie do celu ostatecznego nadprzy-
rodzonego, tem samem takze cel przyrodzony zostat posza-
nowany i (przywrécony do naleznego sobie miejsca. W tych
okolicznos$ciach cnoty przyrodzone moga zdoby¢ sobie sta-
tos¢, ktéra wihasciwa jest sprawnosci, poniewaz znajdujg
dostateczne oparcie w daznosci swej do celu przyrodzone-
go, zawartego w celu ostatecznym nadprzyrodzonym.

2. Cnoty wlane umozliwiajg cnotom nabytym osiag-
niecie wiekszej doskonatoSci.

Ale niedo$¢ bytoby powiedzieé, ze w zlgczeniu sie
z cnotami wlanemi, przyrodzone cnoty moralne w fen sam
sposéb moga rozwijac¢ sie i nabra¢ trwatosci, jiakto mogto
mie¢ miejsce w teoretycznym stanie ,,czystej natury" ; wcie-
lone do nadprzyrodzonego organizmu zycia duchowego,
cnoty nabyte stajg przed zupeinie nowemi mozliwosciami

2i) Connexio virtutum. 1-2 q 65.

) Por. 1-2 q 113 a 2. — W obecnym stanie rzeczy nawrdce-
nie sie inaczej jest niedopémyslenia jak przez otrzymanie taski
uswiecajgcej. Obszernie te prawde wyjasnia Kajetan: Omne
peccatum mortale includit in se contrarietatem ad caritatem...
ideo omne peccatum mortale prlvans rectitudine naturali privat

etiam rectitudine gratiae... ; quoniam ex hoc quod [homoO]
peccavit, subiectus est privationi rectitudinis gratiae, idest pri-
vationi conjunctionis ad Deum obiectum caritatis... ; unde si

restitueretur ad rectifudinem [naturalem] absque gratia, adhuc
esset in peccato mortali, propter illam aversionem derelictam,
quae sola gratia aufertur. Card. Cajetanus, in 1-2 q 113 a 2,
nn. 111, VI, X, XI.
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wiasnego postepu i udoskonalenia. Nalezy wiec wykazac,
ze cnoty przyrodzone, pozostajac na ustugach cnét wla-
nych, nietylko nic nie tracg, ale umozliwiajg sobie udosko-
nalenie takie, jakiego pozostawione sobie nigdy nie zdo-
tatyby osiggnac.

Udoskonalenie cn6t nabytych przez cnoty wlane doko-
nywa sie zarébwno w dziedzinie poszczegollnych czynnosci.,
jakotez giebiej w dziedzinie sprawnosci. W obecnym roz-
dziale stwierdzimy 1) jak cnoty wlane podnoszg wszystkie
czynnosSci chrzescijanina do poziomu nadprzyrodzonego,
2) jakiego rzeczywistego udoskonalenia dodajg cnotom na-

bytym.

a) Cnoty wlane wszystkie czynnos$ci podnosza
do poziomu nadprzyrodzonego.

Kiedy $w. Tomasz przeprowadzat owa zasadniczg roz-
nice, ktéra dzieli cnoty nabyte od cndét wlanych, powo-
tywat sie, jak widzieliSmy, przedewszystkiem na odrebnos$¢
przedmiotu wiasciwego czyli formalnego obydwu rodzajow
cnot2). Chociaz przedmiot maierjalny, dostepny nasze-
mu doswiadczeniu, w niejednym wypadku moze by¢ cat-
kiem identyczny, zupeinie inne jest nastawienie duszy,
kiedy dziata przez cnote wlang, a inne, kiedy wykonywa
czynnos¢ wspomniang z punktu widzenia tylko naturalnego;
jest to roznica pobudki przyrodzonej, czy tez nadprzyro-
dzonej i wynikajagcego z niej umiaru, ktéry bedzie inny
w obu dziedzinach. Ale jesli w ten spos6b postawimy za-
gadnienie, odrazu nasuwa sie przypuszczenie, ze wten-
czas tylko czyny nasze bedg mialy znaczenie nadprzy-
rodzone, je$li beda pochodzity z pobudki wyraZnie nad-
przyrodzonej, jeSli z petng Swiadomoscig zamierza¢ bedzie-
my w naszych czynach cel ostateczny nadprzyrodzony.
Jesli nie wzniesiemy sie do tej wysokosci pobudek, dzia-
tanie nasze moze dosiegna¢ wartosci oonajwyzej przyro-
dzonej, jesli nie znieprawiajg go pobudki zte albo nie
towarzysza okoliczno$ci, zmniejszajace wogole jego znacze-
nie. W pierwszym tylko wypadku dziataliby$smy przez cno-
ty wlane, w drugim w najlepszych warunkach przez cnoty
nabyte.

%) 1-2 q 63 a 4.
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Takie przypuszczenie jednak z gruntu usuwa i unie-
mozliwia znana zasada $w. Tomasza, ze u cztowieka w sta-
nie taski usSwiecajgcej, a wiec posiadajgcego cnoty wlane,
Wszystkie czynnosci dobre, pochodzg z nadprzyrodzonej
pobudki mitosci bozej i formalnie sg nadprzyrodzonemL
Nieima wiec u cztowieka w stanie taski uswiecajgcej zad-
nej czynnosci wylacznie przyrodzonejZ)) zawsze i w kaz-
dym wypadku, o ile czynno$¢ jego jest godziwa, dziata
on pod wirtualnym wplywem cnoty mitosci. Takie jest
prawo mitosSci bozej, w ktorej taczg sie wszystkie cnoty
wlane; takie niemniej jest prawo poszczeg6lnych moral-
nych cno6t nadprzyrodzonych.

A. Mitos¢ Boza dalszg formg uczynkéw moralnych.

Jesli wspominamy o cnotach wlanych, nigdy nie na-
lezy traci¢ z oczu, ze wszystkie one tacza sie w mitosci
bozej dlatego wiasnie, ze stanowig dla mitosci bozej nie-
jako narzedzia dla praktycznego urzeczywistnienia jej za-
miaréw. Cnota mitosci bozej odnosi sie do nadprzyrodzo-
nego celu ostatecznego zycia ludzkiego, natomiast cnoty
wlane do S$rodkéw, ktére umozliwiaja osiggniecie wspo-
mnianego celu. Zarébwno wiec mitos¢ boza jakotez cnoty
wlane sprawujg, kazda na swoj sposéb, ze cate nasze zycie
moralne staje sie formalnie nadprzyrodzonem.

Cnota mitosci jest forma wszystkich cnét wlanych28),
nie w tern znaczeniu oczywiscie, jakoby sama stanowita
forme istotng wszelkiej cnoty29) — w takim razie rozréznie-

27) Por.. A. Gmurowski O. P., Doskonato$¢ chrzescijan-
ska, Gniezno 1934, str. 176 nn. — ,,Gdzie cel jest catkiem nad-
przyrodzony, tam zycie cate, cata dziatalno$¢ nosi na sobie cha-
rakter nadprzyrodzony, nic wytacznie przyrodzonego nie ma tam
racji bytu“. A. Zychlinski, Zycie wewnetrzne Lwoéw 1931,
str. 82.

28) Por. 2-2 q 23 a 8. V. Urmanowicz, De formatione
virtutum a caritate, Vilnae 1932, str. 43 nn. ; A. GmurowsKki,
tamze, str. 98 nn., 176 nn.; A. Zychlinski, tamze, str. 206;
Card. E. van Goey, De virtute caritatis guaestiones selectae,
Mechlinae 1929, str. 12 nn.; R. Schultes O. P., De caritate ut
forma virtutum, Divus Thomas (Piacenza) XXXI (1928), str. 5nn.

2) Ratio illa procedit de forma, quae intrat constitutionem
rei. Sic autem caritas non dicitur forma virtutum. De Carit. a 3
ad 4; por. tamze ad 16, 18; De Verit. q 14 a 5 ad 1, 3, 4

Cnoty nabyte i cnoty wlane. 10
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nie cnoét stracitoby swoje uzasadnienie, a istniataby tylko
jedna cnota — mito$¢ boza jest formg cnot wlanych o tyle,
o ile nadaje cnotom wlanym wyzszg celowo$¢, wiasciwg
calemu porzadkowi nadprzyrodzonemu3).

Z punktu widzenia bardziej podmiotowego mozna po-
wiedzieé, ze mitos¢ boza, skoro raz zapanowata w duszy,
staje sie ostateczng pobudkg formalng kazdego czynu cnoét
wlanych, a ten wplyw swoj wywiera tak ditugo, dopoki
wogolle trwa w duszy* Poniewaz za$ w zyciu praktycznem
niemozliwg byloby rzecza wymaga¢ pobudki mitosci za-
wsze aktualnej, cnota mitosci postuguje sie t. zw. inten-
cja, ktéra wedle stbw samego Sw. Tomasza, ,,taka posiada
moc, ze wszystkie czyny pocigga ku sobie3l). Ktokolwiek
Wiec posiada mito$¢ boza, zawsze dziata z pobudki mi-
tosci bozej, chociazby w danym wypadku nie miat aktualnej
pobudki mitosci ; kazdy jego czyn byleby skadingd byt mo-
ralnie dobry, wirtualnie skierowany jest przez mitos¢
do celu ostatecznego nadprzyrodzonego3?). Podobnie jak
wyzej wspominaliSmy, ze pobudka nadprzyrodzona zawie-
ra w sobie pobudke przyrodzong, tak tez i teraz stwierdzic¢
mozemy, ze naodwro6t, u tego, kto ma mitos¢ boza, chociaz-
by aktualnie powodowat sie pobudkg tylko naturalng, za-
wsze z nig tgczy sie nadprzyrodzona pobudka mitosci bo-
zej.

) In moralibus forma actus attenditur principaliter ex parte
finis... Unde oportet... quod id, quod dat actui ordinem ad
finem, det ei et formam. Manifestum est autem... quod per cari-
tatem ordinentur actus omnium aliarum virtutum ad ultimum
finem : et secundum hoc ipsa dat formam actibus omnium alia-
rum virtutum : et pro tanto dicitur esse forma virtutum. 2-2
q 23 a s.

31) Est autem intentio tantae virtutis, quod omnia opera ad
se trahit. In duo praec. c. 6.

) Hominem per actum caritatis vere constitui, juxta S.
Thomam, in perseverante determinatione voluntatis, in habifuali
dispositione animi, vi cujus vult omnia sua opera propter Deum
facere, efsi hujus intentionis hic et nunc non est conscius. Omnis
actus, qui in ilia animi dispositione efficitur, participat perfec-
tionem voluntatis a caritate ordinafae, ordinatur ipse ad Deum.
Caritas tribuit voluntati, et proinde actibus bonis volluntate
factis, tendentiam in Deum. Card. J. E. van Roey, De vivtute
caritatis quaestiones selectae, Mechlinae 1929, str. 241 n.
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Nawet grzech powszedni poniekad nie stanowi wyjat-
ku od powszechnosci tego prawa. Wprawdzie grzech po-
wszedni uniemozliwia aktualne postugiwanie sie pobudka
mito$ci — nie mozna popetnia¢ grzechu powszedniego z mi-
tosci dla Boga — ale nie zdota naruszy¢ tej podstawowej,
habitualnej daznosci cztowieka do celu nadprzyrodzo-
nego, bo scisle méwiac grzech powszedni nie dokonuje sie
w odniesieniu do ostatecznego celu czlowieka, lecz po-
lega na niezachowaniu wiasciwego umiaru w $rodkach do
tegoz celu. Sw. Tomasz nie waha sie powiedzieé, ze to,
co cziowiek mituje w grzechu powszednim, mituje dla
Boga o tyle, o ile zachowuje przytem mitos¢ boza, chociaz
nie aktualnie“33).

Niesposob jednak dziata¢ z pobudki jedynie natu-
ralnej, wyraznie wytaczajac przytem pobudke mitosci bo-
zej, bo tego rodzaju wytaczenie pobudki nadprzyrodzonej
byloby réwnoznaczne z zaprzeczeniem Boga jako celu osta-
tecznego nadprzyrodzonego ; takie za$ wyrzeczenie sie Bo-
ga pociggatoby za sobg zupelng utrate taski oraz cnot
wlanych, skoro w najwiasciwszem znaczeniu urzeczywist-
nia samo okreslenie grzechu ciezkiego, bedacego $wiado-
mem odwro6ceniem sie od Boga.

Dzieki tez wplywowi mitosSci bozej, zachowana jest
jednolito$¢ catego postepowania naszego moralnego ; wola
ludzka stale skierowana jest do Boga, a wszelki uczynek
dobry dzieki temu nastawieniu odnosi sie do Boga, celu
nadprzyrodzonego. Niema jakiego$ przeskakiwania z po-
budki przyrodzonej do pobudki nadprzyrodzonej i na-
odwrdt, jakby chcieli niektérzy komentatorowie Doktora
Anielskiego34), a cho¢ to jest mozliwe w konkretnej psy-
chice cztowieka obdarzonego taska, to jednak w rzeczywi-
stosci wszystkie jego uczynki wirtualnie wyptywajg z nad-
przyrodzonej cnoty mitosci bozej, od ktérej tez otrzymuja
formalng — coprawda dalszg tylko — wiasciwos¢ czy-
néw nadprzyrodzonych. Ten za$ wszechwiadny wptyw mi-

) Quod enim amatur in peccato veniali, propter Deuni ama-
tur habitu, etsi non actu. 2-2 q 24 a 10 ad 2. — Por.: 1-2 q 88
alad 2 ad 3.

8i) Por. wyzej str. 127.

10*
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tosci bozej, ujawniajacy sie nazewnatrz, stanowi wybitng
odrebnos¢ i charakterystyczna ceche postepowania chrze-
Scijanskiego ).

Powszechny ten wptyw mitosci u chrzescijanina w sta-
nie taski, sprawia rowniez, ze wszystkie jego dobre uczynki,
posiadajg wartos¢ zastugi wobec Boga. Jak wyraznie uczy
$w. Tomasz3), ,,uczynki ludzkie majg wartos¢ zastugi stad,
ze sg speinione dla Boga — Celu nadprzyrodzonego, oraz
ze wyptywajg z wolnej woli ludzkiej. | otéz mitos¢ jest tg
sitg, ktora przedewszystkiem skierowuje czynno$ci nasze
do Boga — Celu ostatecznego, a rownocze$nie doskonali
i poteguje wolnos$¢ nasza, bo im wigksza jest mito$¢ z jaka
dziatamy, tem wiekszej zazywamy wolnosci w dziataniu*“37)-

Innych warunkéw w tym wzgledzie Doktor Anielski
nie wymaga; wystarczy, aby postepowanie cztowieka zga-
dzato sie z zasadami moralnosci chocby naturalnej, a nie
sprzeciwiato sie przytem obowigzkom nadprzyrodzonym3g).
Gdyby cztowiek w danych okolicznosciach nawet nie my-
$lat o pobudkach wyraznie nadprzyrodzonych, sam fakt po-
siadania mitosci nadprzyrodzonej uswieca wirtualnie wszyst-

%) Pieknie te prawde uwydatniono w nastepujacych stowach:
Désormais [dans la morale chrétienne] lacte a moins de prix
que l'intention. Des disciples de Zénon, d'Epicure, de Pythagore
et de Jésus pouvaient accomplir le méme acte d'ascése, se
livrer, par exemple, au jeune. L'un songeait a fortifier sa volon-
té, a se faire une ame d'athléte ; I'autre cherchait principalement
a éviter le moindre excés qui troublerait sa quiétude ; le troi-
sieme s'abstenait pour s'éloigner le plus possible de la matiére,
garder libre son esprit apparenté a I'éther : le chrétien jeune par
amour. ... L'essentiel est I'amour... Toutes les vertus morales en
étaient transfigurées. A. J. Festugiére O. P, Le sage et le
saint. Vie intellectuelle, XXVII (1934), str. 405.

¥ 1-2 q 114 a 1
3 A Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, str.208.

33) Takie warunki minimalne bezwzglednie sg konieczne, ina-
czej nalezatoby przyjaé, ze takze grzechy powszednie zastuguja.
Non omnis actus procedens a voluntate informata caritate est
meritorius, si voluntas pro potentia accipiatur : alioquin venialia
peccata essent meritoria, quae committunt interdum etiam cari-
tatem habentes. Sed verum est, quod omnis actus qui est ex
caritate, est meritorius. De Malo g 2 a 5 ad 7.
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kie jego uczynki skadingd dobre8), bo wiasnie mitos¢
boza sprawia, ze wszelki czyn czlowieka ,,jest zastuguja-
cym na nagrode albo godny kary*“40).

B. Cnoty wlane blizszg forma nadprzyrodzonych
uczynkow moralnych.

W sposdb natomiast blizszy i bezposredni formalnos¢
nadprzyrodzong uczynkom naszym moralnym nadajg cnoty
wlane. W tej mierze warto zaznaczy¢, ze u tego, ktory jest
w stanie taski, wszystkie czynnosci, ktore nie sg aktami
cnot teologicznych, czyli nie majgce za bezposredni przed-
miot Boga samego, pochodza z nadprzyrodzonych cnét
moralnych wlanych. Dowodem na to jest samo zatozenie,
ktére wyttumaczyto nam konieczno$¢ cnét moralnych wila-
nych. Poniewaz przez cnote mitosci cztowiek zostat prze-
znaczony do celu ostatecznego nadprzyrodzonego, $rodki
wiodace do tego celu, a sg niemi czynnosci moralne, mu-
szg osiggna¢ roéwny poziom nadprzyrodzony, aby sie stac
wspoétmiernemi do celu. Tego zadania dokonywujg nadprzy-
rodzone cnoty moralne. Uczynki, ktore wypltywaja z tych
cnot wlanych, wszystkie posiadajg warto$¢ nadprzyrodzo-
ng ; dokladniej méwiac, jako akty cnoét istotnie nadprzy-
rodzonych, z catej istoty swej sg nadprzyrodzonemi, nie
tyle, jak widzieliSmy, ze wzgledu na przedmiot swoéj ma-
terjalny, jak raczej w odniesieniu do przedmiotu i pobud-
ki swej formalnej.

A skoro nikt, posiadajagc mitos¢ boza, pod grozba
utraty stanu taski, nie moze dziata¢ z wyraznem wylacze-
niem mitosci bozej, nikt tez w posiadaniu cnét wlanych,

39 Wie schlicht und grosszigig hat Thomas auch diese
Frage geldst! Nach ihm bedarf es, damit eine nattrliche Pflicht-
erfillung verdienstlich werde, keines eigenen ,,Glaubensmotifs®.
In dem wahrhaft liebendem Menschen ist das ganze Leben und
Streben Gott geweiht; jede Einzeltat, wenn sie nur sittlich
tadellos ist, empfangt aus der geheiligten Personlichkeit ihren
tibernatiirlichen Wert. J. Mausbach, (homas von Aquin als
Meister christlicher Sittenlehre, Miuinchen 1925, str. 52.

40) Habentibus caritatem omnis actus est meritorius vel de-
meritorius. De Malo g 2 a 5ad 7; por. 1-2 q 114 a 4; 2 Sent.
d40 g1 ahb
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nie moze wyraznie wytgcza¢ nadprzyrodzonej pobudki, czy-
li przedmiotu formalnego cnoty wlanej; zakres dziatania
cnét wlanych bezwzglednie obejmuje cate postepowanie
cztowieka tak, iz kazdy uczynek moralny u tego, ktéry po-
siadta cnoty wlane, z koniecznosci jest nadprzyrodzony.

b) Cnoty wlane doskonalej usprawniajg cno-
ty nabyte.

Jakie wiec udoskonalenie zyskujg sobie cnoty naby-
te ze strony cnét wlanych, ktére w ten sposéb opanowuja
cate zycie moralne cztowieka ? Na tak ujete pytanie mozna-
by odpowiedzie¢ nasamprzéd zasadniczo, ze jak wszelka
natura, pozostajgca na ustugach natury wyzszej przez to
zetkniecie sie nabiera zawsze wiekszej doskonato$cidl) :
tak tez i cnoty nabyte, poddajgc sie celowi nadprzyro-
dzonemu i oddajgc sie na jego ustugi, zyskujg wedle wy-
razenia Jana od $w. Tomasza, ,wielkg niewatpliwie do-
skonatosc“42). Nietrudno wykaza¢ w szczegdtach stusznosé
tego twierdzenia zasadniczego.

Cnoty przyrodzone czyli nabyte, zostawione same so-
bie tatwo znieprawiajg sie, nie znajdujgc juz z biegiem
czasu owego umiaru Srodkowego, jaki cechowaé ma caty
porzadek moralny cztowieka43). | tak cnota roztropnosci,
zamiast kierowac sie wylgcznie prawdziwem dobrem, ja-
kie rozum wskazuje, ulega powabom doczesnosci4d) i prze-
mienia sie w ,roztropnos¢ ciata“, ktéra wedle stbw Apo-
stota jest Smiercig (Rzym. 8, 6); sprawiedliwo$é¢ tatwo
przechodzi w pewne nieumiejetne zréwnanie wszystkich..

4 Postugujgc sie poréwnaniem wyzej podaném, moznaby
wskaza¢ na nature zmystowa, ktoéra w cziowieku na ustugach
duszy niewatpliwie nabywa wiekszej subtelnoéci T doskonatosci,
nizeli istniejagca samodzielnie u zwierzat.

42) Si virtutes acquisitae sine caritate sint in peccatore,
amittunt illam perfectionem, qua perficiuntur deserviendo, et
subjiciendo se fini supernatural!. Hoc enim sine dubio magna
perfectio est, sicut gratia naturam perficitt Joannes a S.
Thoma, Cursus theologicus, De virt.,, disp. XVII a Il n. LIV,
éd. Vives t. 6, str. 548.

9 1-2 q 64

I) Qualis unusquisque est (secundum appetitum) talis finis
videtur ei. 1-2 q 58 a 5.
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w doktrynerski egalitaryzm; mestwo nabiera cech pogardli-
wej chetpliwosci; a umiarkowanie nieraz przeradza sie
w skrajng nieczuto$¢: doskonale to juz Platon zrozumiat,
jak mozna by¢ meznym z tchorzostwa, lub umiarkowanym
Z nieumiarkowania.

Wogole cnoty nabyte diugo nie mogag ostaé sie przy
wiasciwe] swej doskonatosci, tatwo znieprawiajg sie, a po-
zostajg tylko pewne piekne pozory, ktére nasunety przy-
puszczenie, ze ,cnoty pogan sa tylko wspanialemu nato-
gami“45). Jest to niezawodnie twierdzenie przesadne, w
kazdym razie przyzna¢ trzeba, ze cnoty moralne wlane
majg wszelkie dane ku temu, aby ustrzec sie wspomnia-
nych zboczen i odchylen, poniewaz opierajg sie nie na
stabym tylko rozumie ludzkim, ale czerpig swe S$wiatio
z nadprzyrodzonych prawd i zasad wiary, a site swojg
w dziataniu zawdzieczajg pomocy taski bozej.

Pozostajgc wiec na ustugach cnét wlanych, wszystkie
cnoty nabyte przechodza pewnego rodzaju przeszkolenie,
ktérego owoc trwa nadal, nawet wtenczas, kiedy przez u-
trate taski uswiecajacej, cnoty wlane ustepujg z duszy.
Jesli teologowie tomisci jednozgodnie przypuszczaja, ze
praktykowanie cnoty wiary wytwarza, w poddaniu si¢ po-
wadze nauczajacego, pewng szczegolna tatwoséde), ktérej
cztowiek przedtem moze nie posiadat, a ktora niewatpliwie
stanowi dlan pewne udoskonalenie; z niemniejszg stuszno-
$cig moznaby twierdzi¢, ze przyrodzone cnoty moralne udo-

45) Virtutes paganorum non sunt nisi splendida vitia. Zdanie
to niestusznie przypisywano S$w. Augustynowi: Der Ausdruck
splendida vitia findet sich Uberhaupt nicht bei Augustin. J.
Mausbach, Die Ethik des hl. Augustinus, Freiburg 1909, str.
259. Pseudoreformatorzy XVI w. w tych stowach chcieli znalez¢
poparcie na swojg teze o zupetlnem skazeniu natury ludzkiej
przez grzech pierworodny. Por. H. Denifle O. P., Luther und
Luthertum 1 2, str. 857 nn.

46) Fides infusa ex motivo supernaturali credit res positas
ab Ecclesia, et sic credens etiam facilitatur ad credendum easdem
veritates ex motivo humanae fidei... et sic licet aliis discredat,
retinet tarnen credulitatem circa istas, quia magis ad eas affi-
citur, et sibi bene videtur, non quia Ecclesia proponit. Joannes
a S. Thoma O. P., Cursus theologicus, De virt. Disp. XVI art.
VII n. XXXIX, ed. Vives t 6, str. 523.
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skonalajg sie w warunkach o wiele dogodniejszych i lep-
szych, jesli wszczepione sg do nadprzyrodzonego organi-
zmu zycia duchowego. Cnoty przyrodzone, na ustugach
cnot nadprzyrodzonych, nabierajg czego$ z wyzszosci tych
ostatnich, stad tez chrzescijanin w stanie taski uswiecajacej,
osiggna¢ moze o wiele wieksze udoskonalenie naturalne
przez cnoty wlane, w réwnych zresztg warunkach, anizeli
cztowiek, ktéry wecale nie posiada tychze cnét wlanych.

Nadto nie nalezy zapomina¢ o potedze zyciowej in-
nego jeszcze czynnika nadprzyrodzonego, mianowicie o Si-
le pobudki nadprzyrodzonej. Nietylko juz jakosciowo cnoty
nabyte zyskujg przez zetknigcie sie z cnotami wianemi,
ale zyskujg takze na doskonatosci przez silniejsze zako-
rzenienie sie w duchowym organizmie cztowieka. Jak wia-
domo, cnét naturalnych nabywamy przez wytrwate powta-
rzanie uczynkow, mitos¢ za$ boza, skoro raz zawtadnie du-
szg ludzka, ustawicznie pobudza do wielkich czynow: ,,Mi-
to$¢ boza nie pozostaje leniwa, powiada $w. Grzegorz;
wielkie rzeczy dziata, jesli zapanuje [w czlowieku]“47).
Stusznie wiec mozna przypuszczaé, ze kto posiada cnoty
wlane, o wiele predzej nabedzie odpowiednich sprawnosci
przyrodzonych, bo ,przekonanie o tem, ze przed nam
widnieje tak wzniosty cel [nadprzyrodzony], dodaje sit
i odwagi do stanowczego zerwania z wszystkieim, co nas
od celu tego odwie$¢ moze, oraz do chetnego ponoszenia
wszelkich trudéw i do przyjecia walk i cierpien zwigza-
nych z prawdziwem zyciem dzieci bozych“48). Skoro mito$¢
boza oraz wszystkie pobudki porzadku nadprzyrodzonego,
same przez sig, o wiele silniej nakianiajg do czynu, nizeli
zwykle pobudki doczesne i przyrodzone, cnoty naturalne
rozwijaja sie tez o wiele korzystniej, wobec czego zadnej
niema przesady w twierdzeniu, ze cnoty wlane zdolne sg
doprowadzi¢ sprawnos$ci nabyte do wyzszego stopnia do-
skonatosci.

il) Amor Dei non est otiosus, magna enim operatur, si est.
S. Gregorius, cit. 3. g79a lad 2
48) A. Zychlinski, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, str. 82.



ZAKONCZENIE.

Porownanie moralnych cnét wlanych oraz cnot naby-
tych doprowadzito nas do wniosku, ze samo pojecie cnhoty
tylko analogicznie mozna stosowa¢ do obydwuch rodzajow
cnot. Zasadniczy jeden przymiot wspolny jest obydwom
rodzajom cnot, mianowicie ze stanowig one pewne udosko-
nalenie, ktore bezposrednio nie jest zawarte we wiladzach
ludzkich, lecz przychodzi skadinagd: ta okolicznos$é juz
upowaznia nas do nadania sprawnos$ciom nadprzyrodzo-
nym miana cnot. Z drugiej jednakze strony nie mozna
pomingé daleko idacych rozbieznosci, jakie dzielg cnoty
nabyte od cnét wlanych, do tego stopnia, ze r6znica po-
ziomu, w jednym wypadku wytacznie przyrodzonego, w dru-
gim nadprzyrodzonego, nie moze by¢ uwazana za jedyna,
cho¢ jest podstawowa.

Tylko zasada o analogji w dziedzinie cnoty, jak sgdzi-
my, moze nam da¢ zadowalniajgcg odpowiedz na wszystkie
trudnosci, zaréwno teoretyczne czy spekulafywne, jako
tez praktyczne, jakie nasuwa zagadnienie wzajemnego usto-
sunkowania sie cnét nabytych i cndt wlanych. Przeoczenie
tej wiasnie zasady, ze cnota wlana, jako cnota nadprzy-
rodzona, w zupetnie innem znaczeniu jest cnotg, nizeli
cnota nabyta, bylo — zdaniem naszem — powodem, ze
niektorzy catkowicie odrzucili moralne cnoty wlane jako
co$ zbytecznego, wiobec faktu, nabywania cnot wiasnym
wysitkiem; inni znowu, cho¢ przyznawali konieczno$¢ cnot
wlanych, jednak nie umieli doktadnie podaé, na czem po-
lega wiasnie ich zadanie, stad nieraz stawali bezradni wobec
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zagadnien praktycznych, jakie wysnuwaé sie jmusiaty z raz
przyjetej koniecznosci moralnych cnét wlanych.

Jesli nam wolno, we formie praktycznej podac¢ wnioski
naszych rozwazan, sa one nastepujace:

1. Moralne cnoty nabyte, w porzadku tylko przyro-
dzonym, moga istnie¢ samodzielnie, bez cnét wlanych, ,,po-
dobnie jak istniaty u wielu pogan“l) ; nic nie przeszkadza,
by w swoim zakresie osiagnety wzgledng doskonatosc,
chociaz wobec stabosci ludzkiej bedzie to raczej rzadkiem
zjawiskiem; do peini rozkwitu cnoty nabyte nie dojda,
poniewaz bez dgznosci do celu nadprzyrodzonego prawdzi-
wa i petna tgcznos$é cnét jest niemozliwa.

2. Moralne cnoty wlane mogg istnie¢ bez cnét nabytych
wtenczas, kiedy cztowiek, nic posiadajgc zadnych trwatych
sprawnosci  przyrodzonych, na chwile usungt wszystkie
przeszkody i otrzymat, z mitosierdzia bozego, taske uswie-
cajacg wraz z wszystkiemu cnotami wlanemi. W podobnych
warunkach cnoty wlane diugo osta¢ sie nie moga, ponie-
waz brak odpowiednich cnét nabytych przy pierwszej prze-
ciwnosci narazi je na zagtade.

3- Cnoty nabyte i cnoty wlane mogg wspdtistniec: ze-
spolenie ich w jednos¢ nadprzyrodzonego organizmu zycia
duchowego moze byé niekiedy jakby niedoskonate ;
cztowiek praktycznie dziata z pobudek raczej ziemskich
i doczesnych — naturalnych, — a tylko sam fakt posia-
dania cn6t wlanych nadaje uczynkom jego wirtualng war-
to$¢ nadprzyrodzona: stan ten nalezy uwaza¢ za niedosko-
naty, bo w takiem potagczeniu niewykorzystane zostajg ener-
gja oraz sita, jakg do zycia moralnego wnies¢ moze aktu-
alne postugiwanie sie pobudkami wyraznie nadprzyrodzo-
nerni.

4. Petnia doskonatosci w dziedzinie moralnej urzeczy-
wistni sie, kiedy cnoty nabyte, i cnoty wlane juz nieiylko
wspotistnieja, ale wspdtdziatajg: w zyciu praktycznem nad-
przyrodzona pobudka cnét wlanych osiggneta pierwszen-
stwo ; cnoty za$ nabyte wnoszg tatwo$¢ oraz usprawnienie

1) Sicut fuerunt in multis genfilibus. 1-2 q 65 a 2.
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catej dziatalnosci ludzkiej. Petnia cnét wlanych, uzupel-
niona przez petnie cndét nabytych, oto prawdziwy ideat dla
rozwoju zycia moralnego i ksztattowania sie charakteru
chrzescijanskiego.

Tak wiec w systemie moralnym $w. Tomasza wszystkie
czynniki, zaréwno przyrodzone jak tez nadprzyrodzone,
wiasciwe znajdujg przeznaczenie ; nic tu niema zbyteczne-
go : cnoty nabyte nie sg tak wszechstronnie doskonate, aby
czynity zbytecznemi moralne cnoty wlane, zwilaszcza za$
w dziedzinie nadprzyrodzonej wykazujg sie catkowicie bez-
silne ; cnotom za$ wlanym brak owej tatwosci w dziataniu,
ktdérg zdobywa sie dopiero ustawicznem ¢wiczeniem i cig-
gla praktyka; dalej, mimo ze cnoty wlane cate zycie moral-
ne podnosza do poziomu nadprzyrodzonego, cnoty przy-
rodzone nic nie tracg ze swego znhaczenia: na swoj Spo-
sOb przyczyniajg sie one do udoskonalenia tego wiasnie
nadprzyrodzonego zycia moralnego, ktére wymaga nadzwy-
czajnej jednolitosci; szczytem za$ doskonatosci w tym
wzgledzie jest, jesli cztowiek dziata nietylko przez cnoty
nabyte, ani przez same cnoty wlane, lecz jeSli czynnosé
moralna wyptywa z cn6ét wlanych, na mocnym podktadzie
cnot nabytych.

Czy na poparcie tak wzniostego zapatrywania Doktora
Anielskiego nie moznaby powota¢ sie na powage nauki Ko-
Sciota $w. ? Owszem, potwierdzenie znajdujemy w stowach
Piusa XI, ktéry w encyklice swej o chrzescijanskiem wy-
chowaniu miodziezy, zaznacza, jakby echem do stéw Leona
X1l z listu o btedach amerykanizmu2), ze moralno$¢ nad-
przyrodzona nie wylgcza, owszem udoskonala jeszcze cnoty
przyrodzone, bo ,,prawdziwy chrzescijanin nietylko nie usu-
wa sie od pracy na rozlegltych obszarach tego zycia, ani
tez nie skazuje na bezptodno$¢ swoich przyrodzonych zdol-

2 Ergone natura, accedente gratia, infirmior erit, quam si
suis ipsa viribus permittatur ? Num vero homines sanctissimi
quos Ecclesia observet, palamque colit, imbecilles se atque
ineptos in naturae ordine probavere quod christianis virtutibus
excelluerunt? Leo XIII, Ep. ,Testern benevolentiae*, 22 Jan.
1899, Acta S. Sedis XXXI, str. 475.
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nosci, lecz przeciwnie: przez to, ze je tgczy z zyciem nad-
przyrodzonem, rozwija je i udoskonala. Dzieki temu nawet
zycie naturalne nabiera blasku i znajduje tem skutecznigj-
szej pomocy, nietylko w kierunku duchowym i wiecznym,
ale takze materjalnym i doczesnym®3).

W tem ziaczeniu sie porzadku przyrodzonego z po-
rzadkiem nadprzyrodzonym, cnét nabytych z cnotami wila-
nerni, urzeczywistniaja sie wszystkie warunki konieczne,
aby wyrobi¢ ludzi o prawdziwym, glebokim charakterze.
Prawdziwe czlowieczenstwo, petnia ideatu moralnego, nie
da sie w czyn wprowadzi¢ poza porzadkiem taski bozej
i cnét wlanych, ktére ze swej strony domagajg sie uzupet-
nienia przez-cnoty nabyte. Nie inny cel stawia nam przed
oczy Pius X1 we wspomnianej encyklice, kiedy podkresla,
iz wzorem naszym ma by¢ takie wiasnie harmonijne pota-
czenie pierwiastka przyrodzonego z darem ftaski bozej:
»Prawdziwy chrzescijanin, urobiony przez wychowanie
chrzescijanskie, to nic innego tylko cztowiek nadprzyro-
dzony, ktory mysli, sadzi i dziata stale i konsekwentnie
wedlug zdrowego rozumu, o$wieconego nadprzyrodzonem
Swiattem przyktadéw i nauki Jezusa Chrystusa, innemi
stowy, cztowiek z charakterem®“4).

3) Enc. ,Divini illius Magisfri“, wyd. polskie Ks. Korzon-
kiewicza, Poznan 1932, str. 97.
4) Zamze, str. 94.



LES VERTUS ACQUISESET LES VERTUS INFUSES
(Résumeé).

En présence de deux courants, I'un exagérant la part
de la nature et par suite des vertus acquises dans la vie
morale, l'autre négligeant au contraire la valeur réelle de
I’effort humain pour la vie spirituelle surnaturelle et ne
tenant compte que des vertus infuses, — il s’agit d’établir
la pensée de S. Thomas, exprimée par l'adage bien connu :
»~gratia non tollit naturam sed perficit". Le probléme du
rapport entre les vertus acquises et les vertus infuses n’est
gu’une application de ce grand principe régulateur des
relations entre le naturel et le sumatureL

I. La nécessité des vertus morales infuses.

Un bref apercu sur I'économie générale de I'ordre
naturel et de I'ordre surnaturel conduit a une comparaison
de ces deux ordres: de cette comparaison il résulte que
I'ordre surnaturel, bien qu’étant de beaucoup supérieur
a lordre naturel, n’est pourtant pas aussi pleinement
participé par I'homme que les principes ressortissant a
I'ordre naturel.

Les documents tirés de I’enseignement de I’Eglise et
plusieurs raisons théologiques des plus graves requiérent,
pour l'unité et I'harmonie fonciére de la vie surnaturelle,
outre les vertus théologales, I'existence de vertus morales
infuses : toutes ces raisons, apportées par S. Thomas, ont
été résumées dans un texte fameux de Cajetan (in 1-2
g 63 a 3).
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2. Comparaison des vertus acquises et des vertus infuses.

La division classique des quatre causes est utilisée pour
comparer entre elles vertus acquises et vertus morales
infuses.

A. — Etant donné que les vertus ne sont que des ac-
cidents, elles n'ont pas a proprement parler de cause
matérielle. On peut cependant parler d’une matiére dans
laquelle les vertus se reéalisent ; c’est leur sujet propre, a
savoir les facultés de I'nomme, intelligence, volonté, ap-
pétit irascible et concupiscible. Tandis que les vertus
acquises se trouvent de plein droit dans leur sujet respec-
tif, les vertus infuses ne le sont que selon la ,,puissance
obédientielle”, la nature des facultés humaines ne com-
portant aucune ordination positive a I’ordre surnaturel.
Mais, en ce sens bien déterminég, les vertus infuses ont pour
siege ces mémes facultés, sans excepter l'appétit sensible
comme sujet de la force et de la tempérance, car aucune
raison ne nous oblige a placer ces vertus, pour autant
gu’elles sont infuses, dans la volonté.

B. — La différence la plus essentielle entre les vertus
acquises et les vertus infuses ressort a la cause formelle,
prise du cb6té de l'objet. S’il est vrai, que I'objet détermine-
la forme essentielle des héabitus, il faut envisager sous
ce rapport non seulement la raison formelle fournie par
la finalit¢t méme de l'acte a poser, (obiectum férmale
guod), mais en outre le point de vue qui sert a établir cet-
te finalité et la mesure — medium — gu’elle impose a l’acte
(obiectum formale quo). Le point de vue propre des
vertus infuses étant proprement surnaturel, I'objet formel
total (adéquat) de ces vertus est par la-méme surnaturel,
et donc irréductible a I'objet formel des vertus acquises.

C. — Quant a la cause effective des vertus, Texpé-
rience de la vie démontre, que les vertus naturelles s’ac-
quierent par la répétition des actes, donc par I'effort
humain ; au contraire, les vertus surnaturelles sont par
définition méme infusées par Dieu. La vie de ces deux
sortes de vertus, leur développement, leur diminution et
leur perte s’en ressentent par suite, étant régies par des
lois différentes.
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D. — La fin ultime en vue de laquelle la vertu acquise
dispose est naturelle, tandis que les vertus infuses se ré-
ferent a la fin derniére surnaturelle. Au surplus, la desti-
nation immédiate de ces vertus offre de nombreuses nu-
ances. La vertu acquise doit assurer |'usage facile et dé-
lectable d’une activité, a laquelle les facultés natives sont
déja en réelle puissance ; par contre, la vertu infuse a pour
but immédiat d’élever les facultés humaines au niveau
surnaturel : elle est donc au premier chef puissance du
surnaturel. Aussi la vertu acquise n‘est-elle pas concevable
sans une facilité subjective provenant précisément, de lacté
effectué, ,.ex parte actus": la vertu infuse, elle aussi, re-
quiert une facilité, mais seulement objective, ex parte finis:
sans éprouver encore la joie, puisée dans l'action méme,
la vertu infuse doit forcément, sous peine de se renier el-
le-méme, ressentir la joie d’étre orientée vers la fin der-
niére surnaturelle. On devine que l'idéal pour la vie
chrétienne consistera a réunir dans une méme activité
cette double joie, autant dire, a posséder dans leur pléni-
tude et vertus acquises et vertus infuses.

De cette comparaison il résulte que la notion méme de
vertu est essentiellement analogique, qu’elle s’applique
d’une fagon bien différente aux vertus acquises et aux
vertus infuses: c’est le caractere d’un perfectionnement
ajouté aux facultés humaines qui leur reste commun.

3. Les vertus acquises au service des vertus infuses.

Un texte capital de S. Thomas (1-2 g 92 a 1 ad 1) nous
montre la triple facon dont les vertus acquises se mettent
au service des vertus infuses.

A. — Les vertus acquises d’abord disposent aux ver-
tus infuses. Evidemment il ne peut étre question d’une
disposition positive, soit directe car le surnaturel dépasse
toute exigence du naturel, ni méme d’'un mérite au sens
authenthique de ce mot: ici encore, oomme tout meérite
véritable présuppose la charité, les actes naturels des ver-
tus acquises ne peuvent mériter ni la premiére grace
actuelle, ni, a plus forte raison, la grace habituelle ; cer-
tains textes de S. Thomas dans le commentaire des Sen-
tences, qui pourraient préter a une exégése contraire,
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doivent s’expliquer en fonction du sens nettement négatif
de la Somme théologique : il n'est pas possible, méme au
sens le plus large, de mériter I'infusion des vertus surna-
turelles par des actes purement naturels. Aux vertus acqui-
ses revient donc un rdle purement négatif, pour autant
gu'elles sont appelées a écarter les obstacles au bon fonc-
tionnement" des vertus surnaturelles aprés leur infusion.

B. — Les vertus acquises conservent les vertus infuses;
ce qui suppose, de prime abord, que ces vertus coexistent
avec les vertus infuses, étant des perfectionnements spéci-
figuement distincts, et par la ne s’excluant pas dans la
méme faculté humaine. Ceci démontré, les vertus acquises
conservent les vertus infuses d'une maniére indirecte, par
la facilitt méme qu'elles prétent aux vertus infuses d'exé-
cuter promptement leurs actes et d’éviter ainsi le péché
mortel, ce qui du méme coup signifierait la perte totale
des vertus infuses. A un moindre degré, ce méme principe
se vérifie pour les péchés véniels, qui certes ne font pas
perdre les vertus infuses, mais disposent a leur perte ; les
vertus acquises précisément s'appliquent a faire plus faci-
lement éviter ces péchés mémes. Eu égard a ces circon-
stances, il ne semble pas trop hardi de dire que les vertus
acquises en un certain sens constituent méme comme un
gage de la persévérance dans le bien surnaturel.

C. — Les vertus acquises enfin apportent aux vertus
infuses une réelle perfection: a savoir la promptitude
a exécuter les actes surnaturels propres aux vertus infuses.
De plus, la pratique des actes surnaturels, qui précisément
ressort aux vertus acquises, dispose a l'augmentation des
vertus infuses, non seulement par voie de mérite, mais,
d'une certaine facon méme, physiquement, en creusant
et en assouplissant les facultés naturelles et par la en
les disposant a un augment des vertus infuses.

4. Les vertus infuses perfectionnant les vertus acquises.

Les vertus acquises apportent a la vie morale surna-
turelle une aide trés réelle, mais se trouvent aussi elles-
mémes perfectionées par le contact avec les vertus infuses.

A. — Les vertus infuses produisent et continuent
a produire des vertus acquises. C’est un fait qui est fourni
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par I’'expérience et qui s’explique non pas, comme le
voudraient certains commentateurs, par l'usage alternatif
d‘un motif actuel tantét surnaturel tantdét naturel, mais
par la connexion des deux ordres naturel et surnaturel
dans un méme organisme de vie spirituelle. Il est vrai que
les vertus infuses n’ont pas pour but immédiat de faire
acquérir des vertus naturelles, mais comme tout acte sur-
naturel est profondément enraciné et ancré dans l'orga-
nisme naturel et n’en cesse pas moins d’émaner des facultés
naturelles de I'homme, |’exercice méme des actes sur-
naturels contribue a produire des vertus acquises qui ordi-
nairement survivent a la perte des vertus infuses. Cet
exercice des vertus infuses produit des vertus naturelles
au méme titre gqu’une activité purement naturelle, et bien
plus facilement encore, étant donné la supériorité des
motifs surnaturels et I'influence primordiale de la cha-
rité, avec laquelle précisément nous sont données toutes
les vertus infuses.

B. — Au surplus, dans I'état actuel, ou toute I'huma-
nité est de fait appelée a une fin derniere surnaturelle,
les vertus acquises n’arrivent pas, en I’absence des vertus
infuses, a leur pleine perfection de vraies vertus, mais
restent plutdt a I'état de simples bonnes dispositions. Car,
dans I’état actuel, il ne peut y avoir de tendance a une
fin derniere naturelle : c’est donc au niveau surnaturel
seulement, par les vertus infuses, que cette tendance a la
fin derniére est concevable. Il s’ensuit que celui qui n'a
pas les vertus infuses, reste en état d'aversion par rapport
a la seule fin derniére possible, et se trouve donc dans
I'incapacité d’acquérir les vertus naturelles a leur per-
fection, avec cette fermeté qui seule provient de la tendan-
ce a la fin derniére.

Par contre, incorporées dans I’organisme surnaturel
des vertus infuses, les vertus naturelles peuvent acquérir
une perfection beaucoup plus considérable que celle dont
elles elssent été capables dans I'état — hypothétique
d'ailleurs de nature pure. Cela se congoit aisément,
a ne considérer que l’'enrichissement qu’obtient toute na-
ture a se mettre au service du surnaturel, en particulier par

Cnoty nabyte i cnoty wlaue. 11
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I’action des motifs surnaturels, qui désormais embrassent
toute la vie morale de I’'homme.

Conclusion:
C’est seulement par une notion analogique de la vertu

gu’on peut arriver a résoudre les problémes qui se posent
gquant aux rapports des vertus acquises et des vertus
morales infuses. L’application de ce principe conduit a une
conclusion qu’on pourrait résumer dans les propositions
suivantes :

1. Les vertus morales acquises peuvent exister en
dehors de toute vertu infuse, sicut fuerunt in multis genti-
libus; elles ne peuvent cependant pas atteindre a leur
pleine perfection, car, sans la tendance a la fin derniére
surnaturelle, dans I’état actuel, une connexion parfaite

des vertus est impossible.

2. Les vertus morales infuses a leur tour peuvent se
passer des vertus acquises ; toutefois, sans la facilité sub-
jective propre aux vertus acquises, leur existence est me-
nacée d’une perte trés rapide.

3. Les vertus acquises peuvent coexister avec les ver-
tus infuses sous deux formes qu’il n’est pas aiseé de déli-
miter a priori. D'abord a un degré inférieur qui oonsiste
dans le simple fait de posséder en méme temps les vertus
acquises et les vertus infuses : a ce degré déja, toute la vie
morale se trouve haussée au niveau surnaturel, et les actes
des vertus acquises sont virtuellement ordonnés a la fin
surnaturelle. Mais comme c’est pour la plupart un motif
naturel actuel qui prévaut, toutes les ressources vitales
des vertus infuses ne sont pas pour autant exploitées ni
réalisées.

4. A un degré supérieur l'unité organique des deux
groupes devient beaucoup plus infime. Les vertus acquises
et les vertus infuses ne coexistent pas seulement; elles arri-
vent, chacune a sa maniéré, a leur plein développement, et
ceci grace a une parfaite collaboration mutuelle. Toutes
leurs virtualités se trouvent mises en action du fait méme
que c’est le motif surnaturel qui domine pratiguement
la conduite humaine ; la ferveur méme des vertus infuses,



dans un effort constant, assure le plein développement
des vertus naturelles.

Plénitude de vertus acquises jointe a la plénitude
des vertus infuses, tel est I'idéal de la vie chrétienne,
capable de faire éclore le caractere moral surnaturel dont
les traits essentiels nous ont été rappelés par SS. Pie Xl
dans son encyclique Divini illius Magistvi sur I'éducation
chrétienne.
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mocg wszystkim tym, ktorzy czyto w pracy nauczycielskiej czy
na ambonie i w konferencjach problemem kiamstwa ustuznego
zajmowacé sie muszg“.

Ks. J. Buchholz

w Przegladzie Powszechnym tom 201 (styczen 1934) 136. Krakéw.

Studia Gnesnensia VII. (Dziat Teologiczny Ill).

O. Dr. Andrzej Gmurowski O. P., DOSKONALOSC

CHRZESCIJANSKA W MYSL ZASAD SW. TOMASZA Z AKWI-

NU. Gniezno 1934, str. 224 -f- 1l1l. Cena 6 zt. Ks. sw. W.
»Ksigzka O. G. nalezy do dziet prawdziwie teologicznych...

Wszystko w niej jest przemyslane, samodzielne, Swieze, a jednak

wierne nauce $w. Tomasza. Wysuwa sie¢ ona na czoto wsrod cen-

nych ,,Studia Gnesnensia".

Ks. Dr. A. Zychlinskiw ,,Szkole Chrystusowej* VII1 (1934) 46. Lwow.

Studia Gnesnensia VIII (Dziat Teologiczny IV).

O. Dr. R. Garrigou-Lagrange O. P., OPATRZNOSC
I UFNOSC W BOGU, w tlumaczeniu Dr. A. D. Druzbackiej, Gnie-
zno 1934, str. 332, cena 8 zt. Ks. sw. Wojciecha, Poznan.

Studia Gnesnensia IX. (Dziat Teologiczny V).

Ks. Dr. J6zef Nowacki, OPACTWO S$SW. GOTARDA
W SZPETALU POD WLOCLAWKIEM ZAKONU CYSTER-
SKIEGO. Gniezno 1934. Ks. $w. Wojciecha, cena 7 zi.

»Dla wszystkich, ktérzy zajmuja sie historja Kosciota pol-
skiego sredniowiecza, dzieto niniejsze stanowi pierwszorzedny do-
robek naukowy, bogaty w tres¢ i celujgcy metoda historyczng®.

Miesiecznik Koscielny Arch. Gniezn, i Pozn. 4g (1934) 256.

Studia Gnesnensia X
Ks. Dr. Kazimierz Kowalski, SWIETY TOMASZ
A CZASY OBECNE (w druku).

Studia Gnesnensia XI.
Dr. J6zef Birke nmajer, ZAGADNIENIE AUTORSTWA
»Bogu-Rodzicy" (w druku).

Studia Gnesnensia XII.
KSIEGA PAMIATKOWA MIEDZYNARODOWEGO KON-
GRESU FILOZOFJI TOMISTYCZNEJ W POZNANIU.
Zebrat i przedmowa poprzedzit: Ks. Dr. Kazimierz Ko-
walski. Gniezno 1935. Skiad gtowny w Ksiegarni sw. Wojcie-
cha w Poznaniu, cena 12 zi
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