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Wstep

Ruch syjonistyczny, zydowska idea polityczna powstala w XIX wie-
ku, osiggnal swdj ostateczny i najwazniejszy cel. Zaledwie bowiem po pét
wieku od powstania doprowadzil do ustanowienia w Palestynie niepod-
leglego panstwa zydowskiego — Izraela. Z wielu powodow fakt ten powi-
nien wywolywa¢ zarazem podziw i zdziwienie. Aby doprowadzi¢ do tak
szczesliwego konca, syjonizm musial pokona¢ dwéch przeciwnikéw: we-
wnetrznego i zewnetrznego. Trudno jednoznacznie wskazaé, ktory z nich
okazal si¢ grozniejszy. Bez watpienia jednak na te ocene oraz, ogélnie, na
ocene samego syjonizmu silny wplyw wywarta bezprecedensowa i niema-
jaca zadnego odpowiednika w historii zbrodnia ludobojstwa dokonana na
spotecznosci zydowskiej przez nazistow w czasie drugiej wojny swiatowe;.
Wymiar tej zbrodni przy¢mil wszystko to, co wokdt ruchu syjonistycznego
dzialo si¢ wczesniej i dzieje si¢ aktualnie (w sensie polityki prowadzonej
przez panstwo Izrael). By¢ moze wigc dla mniej wprawnego obserwatora
wspolczesnych dziejow Zydoéw, a takze dla kogos stabiej obeznanego z ich
historig wlasnie nazistowskie ludobdjstwo rozstrzyga problem grozniejsze-
go przeciwnika syjonizmu. Ideologia nazistowska oparta na antysemity-
zmie doprowadzila do praktycznego unicestwienia najwiekszej zydowskiej
diaspory w Europie i na $wiecie. Z tej perspektywy mozna powiedzie¢,
ze tylko kleska poniesiona przez hitlerowskie Niemcy uratowata wszyst-
kich (a przynajmniej europejskich) Zydéw przed wymordowaniem. Wrég
zewnetrzny pokazal wiec w calej pelni swe doslownie zabdjcze oblicze,
poniewaz Zydzi po raz pierwszy w historii staneli w obliczu realnej groz-
by fizycznego unicestwienia. W zwigzku z tym Holokaust wielu postrzega
jako punkt zwrotny w nowoczesnej historii zydostwa, punkt kulminacyjny
tej historii, po ktéorym wszystko juz musi by¢ rozumiane i ttumaczone ina-
czej. Bez watpienia jednak obok Holokaustu syjonizm znajduje swe wazne
miejsce i wywiera wplyw na wspoélczesne dzieje oraz w duzym stopniu
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(jesli nie w stopniu decydujacym) determinuje przyszios¢ zydowskiej
spolecznosci w wymiarze swiatowym.

Nie umniejszajac znaczenia zbrodni Holokaustu i zagrozenia ze-
wnetrznego, ktérego Zydzi do$wiadczyli i do$wiadczajg do dzis, nalezy
podkresli¢, ze syjonizm od samego poczatku zmagal sie takze z prze-
ciwnikiem wewnetrznym. Idee syjonizmu praktycznie tamaly dotych-
czasowg tradycje diaspory, na nowo okreslajac zaréwno pozycje Zydow
w otaczajacym ich niezydowskim $wicie, jak i sama zydowska tozsamos¢,
innymi stowy: okre$lajgc w nowych wymiarach §wiadomos¢ bycia Zydem
i przynalezno$¢ do zydowskiej spolecznosci. Syjonizm od narodzin mu-
sial zmagac si¢ i w pewnym stopniu zmaga si¢ takze dzi$ z silng krytyka
plynaca ze strony samej diaspory, co pozwala takze inaczej spojrze¢ na
dziatania ruchu i oceni¢ jego skutecznos¢ (w pewien sposéb wiaze sie to
réwniez z postawieniem pytania o dalszg zasadno$¢ istnienia syjonizmu,
skoro zrealizowal si¢ jego ostateczny cel). Powstanie panstwa Izrael (jak
wiadomo, proces dwuetapowy, najpierw deklaracja Zgromadzenia Ogol-
nego Narodéw Zjednoczonych z listopada 1947 roku o podziale Palestyny
na dwa panstwa: zydowskie i arabskie; pdzniej jednostronne ogloszenie
14 maja 1948 roku powstania niepodleglego panstwa Izrael), pomimo ze
bez watpienia bylto realizacja najwazniejszego i ostatecznego celu ruchu
syjonistycznego, deklarowanego przez twdrce syjonizmu Teodora Herzla
i potwierdzanego na zjazdach ruchu syjonistycznego, to jednak w per-
spektywie praktycznych dzialan nie okazalo si¢ definitywnym rozwig-
zaniem kwestii zydowskiej, czego zyczyl sobie Herzl. Kwestia zydowska
pozostala nierozwiazana, a bez watpienia fakt, ze syjonizmowi nie udato
sie powstrzymac nazistow przed ich préba rozwigzania tejze kwestii (inna
sprawa, czy syjonizm byl w stanie do tego doprowadzi¢), nalezy uzna¢ za
porazke ruchu. Warto nadmieni¢, ze wspoltczesnie kwestia zydowska przy-
brala tez inng w stosunku do jej klasycznego XIX- i XX-wiecznego rozu-
mienia postaé. Postrzegana jest przede wszystkim przez pryzmat konfliktu
bliskowschodniego, to znaczy konfliktu izraelsko-palestynskiego bedacego
konsekwencja szerszego konfliktu zydowsko-arabskiego. Dla wspolczesne-
go $wiata zachodniego — szczegdlnie w kontekscie wojny z terroryzmem
oraz narastajacego radykalizmu §wiata arabskiego, w obliczu koniecznosci
zapewnienia bezpieczenstwa strategicznie waznym obszarom zaopatrze-
nia w surowce — kwestia zydowska pozostaje jednym z najwazniejszych
wyzwan, przed ktérymi stoi polityka w wymiarze globalnym. Dlatego tez
problem zydowski jest stale obecny i czeka na swe ostateczne rozwiazanie.
Syjonizm, ktérego reprezentantem jest panstwo Izrael skonfliktowane ze
$wiatem arabskim (kwestia palestynska), stoi wiec aktualnie wobec po-
dobnych wyzwan, jak u swych poczatkéw. Ruch syjonistyczny zrealizowat
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zapowiadany przez Herzla postulat powolania do istnienia niepodlegtego
panstwa zydowskiego. Wypelnil wiec gtéwny postulat zawarty w ,,biblii
syjonizmu” — broszurze pod tytulem Paristwo Zydowskie. Préba nowoczes-
nego rozwigzania kwestii Zydowskiej. Niemniej nalezy stwierdzi¢, ze uczy-
nit to tylko potowicznie. Powstalo co prawda panstwo Izrael, ale kwestia
zydowska w postaci konfliktu izraelsko-palestynskiego w dalszym ciagu
czeka na rozwigzanie.

Nie bez znaczenia pozostaje takze inny wazny fakt, ot6z ruchowi syjo-
nistycznemu nie udalo si¢ zrealizowac¢ idei zydowskiego ruchu masowego,
ktory obejmowalby zdecydowang wigkszos¢ diaspory i w tym znaczeniu
moglby pretendowa¢ do roli przywddcy $wiatowego zydostwa. Skutkiem
tej sytuacji jest to, ze wiekszo$¢ Zydéw zyjacych wspélczesnie i niemiesz-
kajacych w Izraelu nie utozsamia si¢ z niepodleglym syjonistycznym pan-
stwem, zatem nie odgrywa bezposredniej roli w jego formowaniu i rozwo-
ju, a takze, co nie mniej wazne, nie wplywa na ksztaltowanie syjonistycznej
swiadomosci narodowej ani w wymiarze spolecznym, ani w politycznym.
Krétko méwigc, wspélczesna sytuacja Zydoéw sprowadza sie do stanu,
w ktérym mozna okreéli¢ siebie jako Zyda, nie bedac Izraelczykiem, to
znaczy obywatelem panstwa Izrael, i w inny ,,nie-izraelski” sposéb okres-
la¢ swa zydowska tozsamos$¢. Prowadzi to do ksztaltowania si¢ w ramach
$wiatowego zydostwa dwdch wzajemnie oddziatujacych na siebie i czescio-
wo pozostajacych w sporze postaw charakteryzujacych zydowska tozsamos¢
dzi$: jedna to zydostwo diaspory, ktéra w dalszym ciagu jest liczniejsza
od Zydéw bedacych obywatelami Izraela; druga to patriotyzm oparty na
bycie panstwowym i rozwoju narodu wraz z jego kulturg i postawa wobec
$wiata, w ktorej silnie zawiera si¢ panstwowy nacjonalizm. O ile Zydostwo
diaspory buduje zydowska tozsamos¢, opierajac ja gléwnie na tradycji re-
ligijnej i historii narodu wybranego, o tyle w drugim wypadku zydowska
tozsamos$¢ w duzym stopniu determinuje czynnik mitu politycznego po-
wstalego w realiach XIX-wiecznych przemian spoleczno-politycznych do-
konujacych si¢ szerzej w Europie i w pewnym stopniu zmieniajacych takze
realia Zycia tradycyjnej zydowskiej diaspory. W silnym stopniu determinu-
je to ogolng oceneg ruchu syjonistycznego. Nie ulega bowiem watpliwosci,
ze syjonizm okazal sie wielkim przetomem w historii Zydéw, kierujac ja na
nowe tory. Stworzenie przez Zydéw wiasnego niepodleglego panstwa jest
— jakkolwiek to ocenia¢ — realizacja tradycyjnej (religijnej) idei powrotu
do Syjonu, a fakt istnienia panstwa stabilnego (mimo caly czas napietej sy-
tuacji na Bliskim Wschodzie) od ponad szes¢dziesieciu lat trudno ocenia¢
w kategoriach niepowodzenia lub porazki ruchu syjonistycznego.

Powstanie i istnienie wspolczesnego Izraela sg dla syjonistow bez-
sprzecznym dowodem na skuteczno$¢ ich ruchu. Nie wolno przy tym
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zapomina¢, ze wspolczesny Izrael to kraj zamozny, o wysokim poziomie
rozwoju gospodarczego, bedacy takze stabilng i silng demokracja, co jesz-
cze bardziej nalezy doceni¢ na tle mizerii najblizszego arabskiego otocze-
nia pod kazdym wzgledem. Izrael wydaje si¢ ostoja cywilizacji zachodniej
i zasad propagowanych obecnie jako standardy w relacjach ogélnoswiato-
wych, zatem jego istnienie lezy w interesie calego wolnego swiata. To bez
watpienia ogromny sukces, ktorego ojcem byt i pozostaje syjonizm, po-
niewaz w tym znaczeniu po raz pierwszy w historii spoteczno-politycznej
nowoczesnego $wiata Zydzi zajmuja tak silng pozycje polityczna. Syjonizm
dokonal wiec w pewnym sensie rzeczy niewiarygodnej, jesli zwazy¢ na tak
niewielkie mozliwosci i duzy opdr wewnetrzny oraz na wyjatkowy w dzie-
jach ludzko$ci akt ludobdjstwa na Zydach w czasie drugiej wojny $wiatowe;.
Uwzgledniajac umiarkowang liczebno$¢ §wiatowej diaspory i jej potencjat
spoleczno-ekonomiczny, syjonizm stworzyl silne demokratyczne panstwo,
ktore odgrywa decydujaca role w regionie bliskowschodnim, a po uwzgled-
nieniu odpowiednich proporcji — takze w polityce swiatowej.

Ruch syjonistyczny zawsze byl w srodowisku Zydowskim ruchem mniej-
szo$ciowym, to znaczy przez cala swa ponadstuletnig histori¢ nie udalo
mu si¢ przyciagna¢ wiekszosci zydowskich mas i przeksztalci¢c w masowy
ruch wyzwolenia narodowego. O takim syjonizmie marzyli zalozyciel Teo-
dor Herzl i pierwszy teoretyk ruchu Maks Nordau. Juz Pierwszy Kongres
Syjonistyczny w Bazylei w roku 1897 wpisal do swego programu postulat
umasowienia ruchu i tym samym przeksztalcenia go w jedynego reprezen-
tanta §wiatowego zydostwa. Na tym miala opierac si¢ wiarygodnos¢ i sku-
teczno$¢ dziatania syjonistow na rzecz utworzenia zydowskiego panstwa.
Stalo si¢ jednak inaczej; umasowienie ruchu nigdy nie nastapifo i syjonizm
u swego poczatku stal sie ruchem elitarnym, skupiajacym mniejszosciowa
grupe, gléwnie zasymilowanych i mocno zlaicyzowanych $rodowisk zy-
dowskiej inteligencji, sredniozamoznego mieszczanstwa, ktére wywodzi-
to si¢ z duzych stolic europejskich: Wiednia (miasto Herzla, cho¢ urodzit
sie w Budapeszcie), Paryza (miasto Nordaua), a takze inteligencje pocho-
dzaca z terenéw carskiej Rosji. Mieszczanski duch wraz z gwaltownymi
procesami przemian spotecznych klasycznej epoki kapitalizmu w duzym
stopniu uformowaty ruch syjonistyczny. Mieszczanskie i otwarte na nowo-
czesne zmiany, antycypujace religie i wiare przodkéw nastawienie sprzy-
jalo przeksztalceniu tradycyjnej i majacej od stuleci wielkie znaczenie
dla calego zydostwa idei przyj$cia Mesjasza i powrotu do Syjonu — Zie-
mi Obiecanej, z idei religijnej w jej swiecka i realizowang na plaszczyz-
nie spoteczno-politycznej wersje. Inaczej mowigc, syjonizm przeksztalcit
gleboko religijng i spajajaca wszystkich Zydéw rozsianych po $wiecie idee
powrotu z wygnania i pojednania z Bogiem w laicka wersje zbudowania
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zydowskiego panstwa na terytorium Ziemi Obiecanej w Palestynie. Propo-
zycja potraktowania syjonizmu jako postulatu swieckiego, a wiec odarcia
go z religijnego wymiaru, pomijajac wielkie problemy, ktére wywotywa-
ta w realiach spoleczno-politycznych XIX wieku, musiata si¢ spotkac ze
zdecydowang krytyka tradycyjnego rabinatu, od stuleci wyznaczajacego
rytm zycia diaspory. Tradycyjne srodowiska w zdecydowanej wiekszosci
potraktowaly ruch syjonistyczny w kategoriach $miertelnego zagrozenia
zydowskiej tozsamos$ci budowanej wokot religii i wiary przodkéw. Przez
cale wieki zydowska tozsamos¢ okreslano wylgcznie w obszarze tozsamo-
$ci religijnej, to znaczy przynaleznosci do wyjatkowej, poniewaz wybranej
przez Boga, grupy (ludu, narodu) religijnej, ludu wybranego, i na zbudo-
wanym na nim przymierzu. Zydowska historia zaczynala si¢ od powotania
Abrahama (,,Ojca wielu narodéw”) i jego wedréwki do Ziemi Obiecanej
— Kanaan. Przymierze zawarte miedzy Bogiem i czlowiekiem wyznaczalo
pozycje ludu wybranego — Zydéw, co zostato potwierdzone i umocnione
odnowionym przymierzem, ktére dokonato si¢ za posrednictwem Moj-
zesza. To poczucie nalezno$ci do wspélnoty religijnej narodu wybranego
formowalo (i czyni tak do dzis) zydowsko$¢ zaréwno w sensie immanent-
nym w ramach wspolnoty, jak i na zewnatrz, w obszarze relacji ze §wiatem
niezydowskim. Syjonizm zaproponowany przez Herzla od samego poczat-
ku stal si¢ powaznym zagrozeniem tradycyjnej wizji Zydostwa, uzurpujac
sobie prawo do zawlaszczenia religijnej idei powrotu do Syjonu. Z punktu
widzenia ortodoksji syjonisci dopuszczali si¢ niemozliwej do zaakceptowa-
nia profanacji §wietej idei, niszczac najwyzszg wartos¢ wiary zydowskiej
i tym samym zrywajac — w ich mniemaniu — przymierze z Bogiem. Ta-
kie rozumienie do dzi§ determinuje stosunek syjonizmu, ksztaltowanego
przez nowy patriotyzm dominujacy gléwnie w Izraelu, do silnej w diaspo-
rze, ale takze mocno obecnej w samym Izraelu opozycji wobec syjonizmu,
podnoszacej przede wszystkim antyreligijny charakter ruchu.

Bez watpienia syjonizm w XIX wieku wynidst do rangi zasadnicze-
go problemu kwesti¢ zydowskiej tozsamosci, rozpatrujac ja w katego-
riach niereligijnych. Syjonizm tak ujety byl reakcja na trzy rozwijajace sie
w XIX wieku motywy przemian spotecznych, charakteryzujacych relacje
wspolnoty zydowskiej z otoczeniem. Te motywy to: uksztaltowanie si¢ no-
woczesnego antysemityzmu, proces zydowskiej emancypacji i jej konse-
kwencji oraz problem tak zwanej kwestii zydowskiej (Judenfrage). Tworcy
ruchu syjonistycznego, jego zalozyciel Teodor Herzl i jego ideolog Maks
Nordau uwazali, podobnie jak wcze$niejsi protagonisci ruchu, antysemi-
tyzm, emancypacje i kwestie Zydowska za fundamentalne problemy, ktore
do rozwiagzania ma zydostwo i od ktérych rozwigzania zaleze¢ bedzie jego
przysztos¢. Nie ulega watpliwoséci, ze duzy wplyw na postrzeganie tych
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probleméw, a w zwigzku z tym na rozwdj ruchu syjonistycznego, mial dy-
namicznie si¢ rozwijajacy w XIX wieku nacjonalizm. Wlasnie nacjonalizm
stal si¢ dla syjonizmu w pewien sposéb ,lekiem na wszelkie zlo”, to znaczy
w nacjonalistycznej perspektywie syjonisci upatrywali mozliwosci usunie-
cia antysemityzmu, przezwyciezenia niepowodzen emancypacji i rozwig-
zania kwestii zydowskiej, we wszystkich tych trzech motywach dostrze-
gajac zreszty silnie obecne pierwiastki nacjonalistyczne. Innymi stowy
— wedlug syjonizmu, wszechobecny europejski nacjonalizm napedzajacy
nowg spirale niecheci i nienawisci do Zydéw mozna bylo zniwelowa¢ tylko
za pomoca nacjonalizmu — Zydzi mieli sta¢ si¢ $wiadomym swych praw
narodem i musieli wywalczy¢ sobie mozliwo$¢ utworzenia wtasnego naro-
dowego panstwa, tylko wtedy bowiem mogliby sta¢ si¢ rownoprawnymi
posréd innych narodéw. Najdobitniej przedstawit ten postulat i pokazat
takze plan jego realizacji tworca ruchu Teodor Herzl. Wedlug niego, pan-
stwo zydowskie mialo by¢ (i stalo si¢ po swym powstaniu) kwintesencja
zydowskiego nacjonalizmu — Zydzi stali sie narodem, stali si¢ Izraelczyka-
mi i jako naréd wywalczyli sobie prawo do posiadania wszystkich przywi-
lejow politycznych z tego faktu wynikajacych. W tym sensie syjonizm od
poczatku wpisat sie w powszechny nurt ruchéw narodowych, ktére w XIX
i XX wieku ksztaltowaly historie spoteczno-polityczng Europy i $wiata. Sy-
jonizm byt przy tym ruchem w $§wiecie Zydowskim mniejszo$ciowym, poza
jego wplywem pozostala spora czes¢ diaspory. Wszystko to powodowato
brak jednoznacznego kryterium oceny skutecznosci ruchu z perspektywy
jego ponadstuletniej historii. Jak wspomnialem, z jednej strony bowiem
mozna wskaza¢ ogromny sukces, czyli fakt powstania Izraela, niepodlegle-
g0, nowoczesnego panstwa, teoretycznie otwartego dla wszystkich Zydéw,
z drugiej strony trudno uciec od zbagatelizowania refleksji, ze panstwo
Izrael powstalo zbyt pézno, a sam syjonizm nie byt w stanie uratowaé mi-
lionéw Zydéw przed ludobdjstwem. Swoista ceng za powstanie panstwa
byto owych sze$¢ milionéw ofiar.

Bez wzgledu wszakze na ocen¢ ruchu syjonistycznego pozostaje on
fenomenem. Przeswiadczenie o jego wyjatkowosci takze mnie zmotywo-
walo do podjecia pracy nad niniejszg ksigzka. Chcialem przy tym zbada¢
i przeanalizowa¢ podstawy ksztaltowania si¢ samej ideologii syjonistycz-
nej w XIX wieku. Staratem sie takze zachowa¢ w miare neutralng postawe,
to znaczy raczej zreferowa¢ poglady protagonistéow i tworcéw ruchu niz
je oceniaé. Niemniej zawsze nalezy przyja¢ jakis punkt widzenia, cho¢by
w perspektywie metodologicznych rozstrzygnie¢ zwiazanych z doborem
analizowanego materiatu, Zrédet czy literatury przedmiotowej. Zagadnie-
nie narodzin ideologii syjonistycznej staralem sie opisywac z perspekty-
wy badacza nastawionego do tematu pozytywnie, gdyz uwazam, Ze zde-
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cydowanie wigcej pozytywow niz negatywow za ruchem syjonistycznym
przemawia (pomijam tu wszelkie skrajne oceny syjonizmu). Ideologia
syjonistyczna ksztaltowana w realiach XIX wieku nie byla wolna od sta-
bosci kazdej ideologii, niemniej zakladata podjecie wysitku w celu popra-
wy ciezkiego Zydowskiego losu, byta reakcja na szykany i cierpienia, ktore
Zydéw dotykaly od stuleci i nasilaty sie w tamtym czasie. Co wazne, ruch
syjonistyczny nie mial charakteru ruchu ekspansywnego, zagrazajacego
innym ludom czy narodom. Wprost przeciwnie, byt zydowska prdoba sa-
moobrony przed realnym zagrozeniem. O tym nalezy pamieta¢ zawsze,
przy jakiejkolwiek prébie oceny dzialalnosci syjonizmu. Zydzi po prostu
mieli i majg réwniez dzi§ prawo do podejmowania dzialan obronnych
w obliczu zagrozenia ich tozsamosci lub fizycznego przetrwania. Uswiado-
mienie sobie tego faktu daje przepustke do pozytywnej oceny syjonizmu.
Istnienie panstwa Izrael, niestety od zarania uwiklanego w konflikt, jest
potwierdzeniem sukcesu Zydowskich (syjonistycznych) aspiracji i marzen.
Oczywiscie, samo panstwo Izrael nie moze by¢ jedyng przestanka uspra-
wiedliwiajaca podejmowane przez nie dzialania, czg¢sto budzace stuszny
sprzeciw i kontrowersje, niemniej powstanie panstwa zydowskiego trwa-
le wptynelo na zmiane zaréwno postrzegania Zydéw w $wiecie, jak i na
sama zydowska diaspore. Postulowane przez syjonizm uformowanie na-
rodu zydowskiego przynioslo pozytywne efekty — taki nardéd powstat
i ten stan musi wplywac takze na ocene ruchu syjonistycznego. Sa zatem
dzisiaj Zydzi-Izraelczycy, obywatele niepodleglego paristwa, tworzacy na-
rod, z wszystkimi naleznymi narodowi atrybutami (pomijam tu kwestie
definicji narodu, ale najogolniej postuguje si¢ ustaleniami badaczy tego
zagadnienia: Benedykta Andersona i Ernsta Gellnera). Sg takze Zydzi nie-
-Izraelczycy, czlonkowie diaspory, ktérzy w réznym stopniu wyrazaja swoj
stosunek do panstwa zydowskiego — od pelnej akceptacji, przez obojet-
no$¢, do otwartej wrogosci. Wspolczesna spotecznos¢ zydowska tworzy
wiec mozaike réznych postaw, dla ktérych silnym punktem odniesienia
jest wlasnie syjonistyczna idea zydowskiego panstwa. Jak juz wspomina-
tem, syjonizm nigdy nie przybral postaci ruchu masowego, lecz pod wzgle-
dem zrealizowanych dziatan objal praktycznie calg diaspore, wptynat wiec
na zycie i dzisiejsza sytuacje wszystkich Zydéw.

W podjetej pracy staralem sie ukazaé te pozytywne elementy ruchu
syjonistycznego w jego warstwie ideologicznej, ktdre mogtyby si¢ przyczy-
ni¢ do lepszego zrozumienia jego fenomenu. Staralem si¢ przy tym unika¢
podejscia hagiograficznego, ktére z wiadomych powodéw dominuje w li-
teraturze przedmiotu, zwlaszcza hebrajskojezycznej. Aby zrealizowaé swoj
zamiar, postanowilem odnies$¢ si¢ do wybranych mysli i koncepcji, ktore
w XIX wieku uksztaltowaly ruch syjonistyczny. Musialem przy tym do-
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kona¢ wyboru i przyja¢ pewna o$ rozpatrywania problematyki. Wybralem
wiec kilka reprezentatywnych koncepcji autoréw, ktoérych mozna uznac za
twlrcow i protoplastow ruchu syjonistycznego. Do grona tworcow syjo-
nizmu nalezy oczywiscie zaliczy¢ Teodora Herzla — ojca ruchu, i Maksa
Nordaua — teoretyka ruchu. Te dwie postaci nie budzg Zadnych watpliwo-
$ci. Oczywiscie, z przyczyn formalnych musialem ograniczy¢ si¢ wylacznie
do prezentacji ich stanowisk, a poming¢ tak zastuzonych dziataczy syjoni-
stycznych jak na przyklad Ahada Haama, Nathana Birnbauma, Nahma-
na Syrkina i wielu innych. Uznalem bowiem, ze ich poglady sa juz pewna
modyfikacja samej koncepcji ruchu syjonistycznego i wyrastaja z zalozen
uksztaltowanych przez Herzla oraz Nordaua. Do tej dwojki tworcow syjo-
nizmu dodalem dwdch autoréw, ktorzy bez watpienia zastuzyli na miano
protagonistow syjonizmus; s to Mojzesz Hess i Leon Pinsker. U obu mozna
znalez¢ wszystko to, co zlozylo sie na koncepcje syjonizmu prezentowana
przez Herzla i Nordaua. Nie bez znaczenia pozostaje w tym wypadku takze
fakt, ze kazdy z tych autoréw wiele miejsca poswigcil trzem zagadnieniom,
mianowicie antysemityzmowi, emancypacji i syjonizmowi. Wydaje mi sie,
ze te trzy zagadnienia nierozerwalnie zwigzane z zydowska rzeczywistoscia
w XIX wieku wyznaczyly ramy ksztaltowania sie nowoczesnej ideologii.
Antysemityzm, ktdory w XIX wieku przybral nowa rasowa, ale tez poli-
tyczng posta¢ (w odrdznieniu od antysemityzmu wczesniejszego, opartego
na przeswiadczeniach religijnych, ktory w sensie wlasciwym powinno sie
okresla¢ mianem antyjudaizmu), zdecydowanie determinowal zydowskie
postawy i dla kazdego z przywolanych autoréw odgrywat role katalizatora
wewnetrznej przemiany i powrotu na lono zydostwa (tak przynajmniej de-
klarowali). Kazdy z nich korzystat z faktu postepujacego od XVIII wieku
i nabierajacego rozmachu procesu prawnej i spolecznej emancypacji Zydéw.
Obydwa zjawiska: antysemityzmu i emancypacji, przebiegaly w réznym
tempie i w rozny sposob na obszarze Europy, niemniej nieprzypadkowo
tym dwdm zjawiskom tak wiele miejsca po$wigcali przywotani autorzy. By¢
moze nalezy to traktowa¢ takze w kategoriach pewnego mitu polityczne-
go, mitu zalozycielskiego, ktorego potrzebuje przeciez kazda ideologia i od
ktorego syjonizm nie byl i nie jest wolny. Jakkolwiek jest, nie ulega watpli-
wosci, ze zardwno antysemityzm, jak i emancypacja pozwalaja spojrze¢ na
poczatki ideologii syjonistycznej z wlasciwej perspektywy, poniewaz te dwa
zjawiska, rozwijajace sie¢ dynamicznie w realiach XIX wieku, w polaczeniu
z niezwykle wazng wpisang w zydowska tozsamo$¢ ideg syjonizmu jako
marzenia o powrocie Zydoéw do Ziemi Obiecanej, sprawiaja, ze narodziny
swieckiej ideologii syjonistycznej sa pewnym logicznym nastepstwem.
Zydzi, uzyskujac wraz z przemianami spolecznymi, ktére swoj po-
czatek mialy w rewolucji francuskiej (nieprzypadkowo rewolucje z wiel-
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ka atencja traktowal i Hess, i Nordau), dostep do spolecznej emancypacji
i rownouprawnienia, staneli z jednej strony przed szansg, ale z drugiej —
zagrozeniem niemajacym precedensu w dziejach diaspory. Szansg byla
mozliwo$¢ zyskania pelni praw spolecznych i politycznych, a co za tym
idzie — réwniez ekonomicznych. W realiach przemian kapitalistycznych
i tworzenia nowej przestrzeni spoleczno-politycznej dokonujacych sie
w XIX wieku wielu z niej skorzystato, cho¢, co nalezy podkresli¢, zjawisko
to mialo charakter zindywidualizowany, to znaczy nie dotyczyto Zydéw
jako calej wspdlnoty, ale odnosilo si¢ do jednostek. Zagrozenie z kolei wy-
nikalo przede wszystkim z tego, ze emancypacja polityczna i spoleczna de
facto zmuszata do zerwania zwigzkéw z dotychczasowa diaspora, czyli ze
swym zydostwem, poniewaz praktycznie poza diasporg niemozliwe bylo
uczestnictwo w wyznaczonym od stuleci rytmie zydowskiego Zycia spo-
tecznego, determinowanego przez obrzedy religijne i sama wiare. Innymi
stowy, bycie Zydem od wiekéw zwigzane z wyznaniem wiary, przymie-
rzem z Bogiem i przynaleznoscig do narodu wybranego zostalo wskutek
emancypacji zniszczone, co w nowy sposéb kazalo spojrze¢ na problem
zydowskiej tozsamosci. Zrodzit sie zatem nielatwy dylemat, przed ktérym
staneli Zydzi: albo szansa na poprawe wlasnego indywidualnego losu, czyli
opuszczenie diaspory i proces asymilacji, co bylo réwnoznaczne z rezy-
gnacja z wlasnego zydostwa, albo pozostanie we wspoélnocie, jednak bez
wiekszych szans na poprawe losu i narazenie si¢ na nowe przesladowania
czy represje ze strony rosnacego w site nowego antysemityzmu. Przed dy-
lematem takim staneli Mojzesz Hess i Leon Pinsker uwazani za protagoni-
stow ruchu syjonistycznego. Nie ominal on takze Teodora Herzla i Maksa
Nordaua, zatem kazdy z bohateréw tej ksiazki z kwestia emancypacji i zy-
dowskiej asymilacji zetknat si¢ osobiscie i w tych procesach uczestniczyt.

Herzl i Nordau s3 przy tym przypadkami szczegélnymi ze wzgledu
na ich znaczenie dla ruchu syjonistycznego. Obaj przeszli proces asymi-
lacji, szczegolnie u Nordaua zaznaczajacy sie¢ dokonanymi przezen $wia-
domymi wyborami. Zaréwno Nordau, jak i Herzl byli gteboko przesigk-
nieci kulturg niemiecka, obaj postugiwali sie jezykiem niemieckim jako
ojczystym i $wietnie wpisywali si¢ w awangarde europejskiej inteligencji
drugiej potowy XIX wieku. Nordau, starszy od Herzla, zajmowal pozycje
jednego z czolowych myslicieli schytku stulecia, mentora swych czaséw
i oceniajacego kondycje spoleczenstwa oraz kulture okresu fin de siécle.
Herzl natomiast znakomicie wpisywal si¢ w awangarde mieszczanskiej in-
teligencji zachodniej Europy, byl wzietym, blyskotliwym dziennikarzem
i probowal swych sil w teatrze, piszac sztuki dramatyczne, tworzyt réwniez
proze. W swej pracy relacjonowal i krytykowal najwazniejsze wydarzenia
spoleczno-polityczne éwczesnej Europy.
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Dla obojga doswiadczenie emancypacji sprowadzalo si¢ do asymila-
cji i przyjecia przez zydostwo kultury czolowych narodéw Europy, przede
wszystkim niemieckiej. Zetkniecie z antysemityzmem okazalo sie¢ przeto-
mowe (chociaz w duzym stopniu nalezy traktowac ten przetom w katego-
riach mitu zalozycielskiego stworzonego na potrzeby ruchu syjonistycz-
nego), a méwiac mniej patetycznie — antysemityzm dla Herzla i Nordaua
stanowil wazng podstawe uzasadnienia idei syjonistycznej, stanowiacej
probe rozwiazania kwestii zydowskiej (Judenfrage). Zatem zaréwno an-
tysemityzm, jak i emancypacja doprowadzily w rezultacie do narodzin
$wieckiej wersji religijnej idei powrotu Zydow po tysigcletniej tutaczce do
Syjonu-Ziemi Obiecanej. Syjonizm w tym $wietle widoczny jest jako ko-
nieczne dopelnienie wskazanych XIX-wiecznych zjawisk. Sadze, ze w ten
sposob mozna i nalezy spojrze¢ na zrédla ideologii syjonistycznej, a jesli
podejmuje te kwestig¢ i interesujg mnie filozoficzno-spoteczne podstawy sy-
jonizmu, to wskazana triada (jesli mozna uzy¢ tego okreslenia) uklada si¢
w logiczng calo$¢, uzasadniajac zarazem taki, a nie inny wybor autoréow
i stanowisk. Bez watpienia, nie sposéb dzi$ pisa¢ o narodzinach syjonizmu
bez Hessa, Pinskera, Herzla i Nordaua, chociaz oprécz nich pozostaje jesz-
cze cala plejada autoréw niezwykle waznych dla ksztaltowania syjonizmu
i réznych jego postaci. Mysle tu przede wszystkim o Ahadzie Haamie, ale
réwniez o Nathanie Birnbaumie. Zmuszony do formalnego ograniczenia,
narzuconego ramami pisanej ksigzki (mam na mysli obszernos¢ pisanego
tekstu, a takze jego spoisto$¢), oraz prowadzony intencja, aby nie pisa¢
kolejnej historii syjonizmu, zdecydowalem si¢ ograniczy¢ do pogladow
czterech najwazniejszych postaci, z pominigciem calej rownie ciekawej
reszty autoréw. Nie zamierzalem pisa¢ nowej hagiograficznej historii syjo-
nizmu przedstawiajacej wszystkie jego nurty i doktrynalne interpretacje,
poniewaz w literaturze przedmiotu tego rodzaju pozycji jest bardzo wiele
i w tym wzgledzie temat zostal praktycznie wyczerpany. Z kolei wydaje
sie, ze moze mie¢ pewna racje bytu i uzasadnienie w $wietle stanu badan
nad syjonizmem dokladniejsza analiza najwazniejszych dla syjonizmu
dziet Hessa, Pinskera, Herzla i Nordaua. Od razu chc¢ zaznaczy¢, ze wy-
bér analizowanych dziel, to znaczy Rzymu i Jerozolimy Hessa, Autoeman-
cypacji Pinskera czy Parstwa Zydowskiego Herzla nie jest przypadkowy,
lecz ma uzasadnienie zaré6wno historyczne, jak i merytoryczne. Wiekszos¢
badaczy przyznaje bowiem, ze Rzym i Jerozolima Hessa to pierwsze kom-
pleksowe przedstawienie sytuacji zydowskiej diaspory razem z mesjanisko
zabarwiong ideg realizacji religijnego Syjonu. Hess przedstawia narod zy-
dowski jako odnowiciela i przewodnika wszystkich narodéw w zblizajacej
sie nowej epoce. W tym kontekscie podkresla konieczno$¢ prawdziwej zy-
dowskiej odnowy i zbudowania wlasnego silnego panstwa.



Wstep 17

Jeszcze dobitniej problem zydowskiej panstwowosci sygnalizuje Pin-
sker. Jego Autoemancypacja to w zasadzie manifest nieomal w catosci po-
krywajacy sie tresciowo z pdzniejszg broszurag Herzla Paristwo zZydowskie,
co zreszty Herzl zawsze podkreslal. Zdaniem Pinskera, autoemancypacja,
czyli samowyzwalanie Zydéw, mialo by¢ érodkiem do osiagniecia przez
Zydéw narodowej $wiadomosci i tym samym do stworzenia silnego naro-
du, skutecznie konkurujacego na scenie miedzynarodowej i potrafigcego
zdoby¢ mocng pozycje we wspolnocie narodéow. Powstanie oraz istnienie
panstwa Zydéw wydawalo sie przy tym Pinskerowi jedynym sensownym
rozwigzaniem zydowskich problemow.

Zarysowane przez Hessa i Pinskera postulaty zostaly zebrane i znala-
zly swdj ostateczny i pelny wyraz w inicjatywie Teodora Herzla. To jego
Patistwo Zydowskie, jako realny program polityczny, stalo si¢ podstawa
nowego ruchu politycznego. Historia ruchu syjonistycznego zdetermino-
wana jest hastem formowania narodu zydowskiego i prawem Zydéw do
posiadania wlasnego, niepodleglego i silnego politycznie, spotecznie oraz
ekonomicznie panstwa. Herzl, w przeciwienstwie do teoretyka Hessa i re-
alizujacego sie raczej w dzialalnosci spotecznej Pinskera, odznaczal sie
wielka charyzmg jako polityk i praktyk. Dopelnieniem jego aktywnosci
na polu spotecznym i politycznym stala si¢ pisarska dzialalnos¢ Maksa
Nordaua, ktéry u samego zarania ruchu stworzyl teoretyczne podstawy
syjonizmu. Nordau byl autorem programu ruchu syjonistycznego przyje-
tego na pierwszym kongresie w 1897 roku, a nastepnie przez dwie dekady
wyznaczal ideologiczne ramy syjonizmu i na jego barki spadt ci¢zar teore-
tycznej polemiki z oponentami oraz prezentowanie syjonizmu na zewnatrz,
jako spdjnej koncepcji, kompleksowo przedstawiajacej stan i cele wspot-
czesnego zydostwa.

Takie spojrzenie na kwesti¢ syjonistyczng w XIX wieku sklonifo mnie
do wyboru czterech przedstawionych autoréw: Hessa, Pinskera, Herzla
oraz Nordaua. Wybor ten zdeterminowal wewnetrzng kompozycje pracy
i wyznaczyl jej zakres. Podzielilem zatem prace na cztery czesci, z ktérych
kazda odnosi si¢ do analizowanego autora. Wszystkie czesci rozpoczynaja
sie krotka biografia, poniewaz wydalo mi si¢ konieczne przyblizenie syl-
wetek autoréw, ktorzy sa prawie nieznani w Polsce. Oprocz tego biografie
tych autoréw nierozerwalnie taczg sie z ich pogladami i sktadajq sie na co$,
co mozna nazwac ,mitem zalozycielskim”. Koleje zycia prezentowanych
autoréw ukazuja bowiem niezbedne tlo XIX-wiecznej epoki i zaznaczaja
wszystkie elementy ksztaltujace relacje zydowskiej diaspory z niezydow-
skim otoczeniem. Latwo mozna zauwazy¢, w jaki sposob antysemityzm
ksztattowal droge zyciowa autoréw, a takze na czym polegata i jakie skutki
niosta emancypacja oraz asymilacja. Wszyscy czterej wywodzili sie z inte-
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ligenckich rodzin zydowskich, w réznym stopniu zasymilowanych, korzy-
stali z dobrodziejstw emancypacji, lecz kazdy z nich osobiscie odczul piet-
no antysemityzmu i przynajmniej w dwoch przypadkach (Pinsker i Herzl)
antysemityzm stal si¢ gléwnym motywem zwrotu ku odnowie zydostwa,
a zarazem poszukiwania rozwigzan kwestii zydowskiej. W tym znaczeniu
wszystkie cztery biografie prezentowanych bohateréw wykazuja duze po-
dobienstwo.

Drugie rozdzialy kazdej czg¢sci omawiaja poglady autoréw, oparte
na analizie tekstow zrodlowych. Opracowania i literature pomocnicza
potraktowalem natomiast wylacznie jako uzupelnienie lub podkreslenie
znaczenia pewnych omawianych problemoéw i koncepcji. Szczegélnie do
literatury pomocniczej odwolywalem si¢ w dos¢ skromnym zakresie, po-
niewaz obszerna jej czes¢ (na przyklad dotyczaca Herzla i Nordaua) jest
albo zdecydowanie hagiograficzna, albo skrajnie krytyczna, czego stara-
tem sie unika¢ w swym tekscie, probujac zachowa¢ obiektywizm (chociaz
by¢ moze nie do konca udalo si¢ zachowac¢ ten postulat, bo wybdr i ocena
pozostang zawsze aktem subiektywnym).

Glowny korpus ksigzki, oprocz niniejszego wstepu, poprzedzony jest
obszernym wprowadzeniem, ktdre poswiecitem historycznemu opisowi
formowania si¢ dwdch zjawisk, mianowicie procesu emancypacji i antyse-
mityzmu. Emancypacja, ktéra rozpoczela si¢ wraz z przemianami spotecz-
nymi wywolanymi rewolucja francuska, byla procesem legislacyjnym wy-
pelniajacym caly XIX wiek, z tym zZe nie zawsze byl to proces postepowy,
to znaczy rozne burzliwe wydarzenia w tamtym czasie silnie wptywaly na
prawng sytuacje Zydow. Proces ten staralem sie przesledzi¢, odnoszac sie
gltéwnie do najwigkszych diaspor Europy we Francji, w Niemczech (obszar
Rzeszy Niemieckiej) i w Rosji, gdyz z tych miejsc albo wywodza si¢ opisy-
wani w ksigzce bohaterowie, albo w nich zamieszkuja.

Podobnie w wypadku analizy XIX-wiecznego antysemityzmu. W XIX
wieku narodzil si¢ nowy antysemityzm, ktdry nawigzywal do antyjuda-
izmu religijnego i przejal od niego stosunek chrzescijanskiej wiekszosci
do mniejszosci zydowskiej, ale jednak zasadniczo si¢ od niego réznit. No-
woczesny antysemityzm bowiem wyzbyt sie religijnego podloza i przejmu-
jac, wyrastajace z religijnego nastawienia, negatywne stereotypy dotyczace
Zydéw, uzasadnit i wyeksponowal je w przestrzeni spoteczno-politycznej,
podpierajac si¢ pseudonaukowymi wywodami z dziedziny biologii, ktdre
szukajac genetycznych czynnikow ksztaltujacych réznice miedzy ludzmi,
dzielity ich na rasy. Taki antysemityzm radykalnie stawial pytanie o tak
zwang kwesti¢ zydowska, domagajac si¢ jej ostatecznego rozwigzania, i do-
prowadzil do przerazajacego ludobojstwa dokonanego na Zydach przez
nazistow w czasie drugiej wojny $wiatowej. Ukazanie procesu rozwoju
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nowoczesnego antysemityzmu wypelnilo tres¢ drugiej czesci wprowadze-
nia, zaréwno w wymiarze historycznym, jak i zrédtowym. Podobnie jak
w przypadku czesci poswieconej emancypacji, gtéwna uwage skupitem na
rozwoju antysemityzmu w srodkowej Europie (obszar Niemiec i Austrii)
oraz w pewnym stopniu we Francji. Nieco inaczej przebiegal antysemi-
tyzm w Rosji, poniewaz nie przyjal on tam klasycznej nowoczesnej po-
staci rasowo-politycznej, lecz pozostal gleboko zakorzeniony w tradycyj-
nym religijnym antyjudaizmie chrzescijaniskim, wykorzystywanym przez
cara i polityczne stronnictwa jako narzedzie stuzace umocnieniu wtadzy.
Antysemityzm rosyjski unikngl tym samym podtekstéw rasowych i nie
przybral formy koncepcji teoretycznej. Odnosi si¢ to jednak do obszaru
rdzennie rosyjskiego, inne narody Rosji, na przykltad Polacy czy Ukraincy,
walczyli o wlasny byt narodowy i tu antysemityzm w wigkszym stopniu
upodobnil si¢ do tego z Europy Zachodniej. Gléwnym czynnikiem utrwa-
lajacym negatywny stosunek do Zydéw w Polsce byta kwestia obrony wtas-
nej tozsamosci narodowej, w przeswiadczeniu Polakéw zagrozonej przez
Zydéw, ktorzy odbierani byli jako narzedzie rusyfikacji.

Ksigzke tradycyjnie zamyka zakonczenie, w ktérym staralem si¢ w syn-
tetycznej formie przedstawi¢ podsumowanie przeprowadzonych analiz.






Wprowadzenie

Zydowska emancypacja — krétka historia

Badacze zagadnienia emancypacji sa zgodni, ze byl to proces dlugo-
trwaly, ktorego poczatki siegaja potowy XVIII wieku. Jakub Zineman pod-
kresla, ze w drugiej polowie tego stulecia ostatecznie zerwano z tradycja
feudalng niemal w calej Europie. W tym czasie takze utrwalily si¢ — szcze-
golnie w Europie Zachodniej — struktury tworzace podstawy nowych
kapitalistycznych relacji gospodarczych i spotecznych, ktére przyczynity
sie do rozbudzenia atmosfery walki o wolnos¢ polityczng i ekonomicznag.
Zmiany te nie mogly oczywiscie omina¢ diaspory zydowskiej, a wszystkie
zachodzace wowczas procesy w ogromnym stopniu zmienily zydowskie
otoczenie, tak ze sami Zydzi zaczeli dostrzega¢ konieczno$é¢ samookresle-
nia si¢ w nowych realiach'. Do rozprzestrzenienia nowych pradéw i idei
przyczynil sie duch oswiecenia, a samo o$wiecenie znalazlo swego wy-
bitnego przedstawiciela w osobie Mojzesza Mendelssohna, wywodzacego
sie z zydowskiego srodowiska, ktéry uchodzil za czolowego reprezentanta
nowej epoki. Jako umyst wybitny, byl on znakomitym znawcg europejskiej
filozofii i kultury, piewcag humanizmu oraz réwnosci. Jednoczesnie Men-
delssohn kontestowat chrzescijanska tradycje i dogmaty — uznawat Jezusa
i jego nauke, lecz zywit glebokie przekonanie, ze rozwoj religii chrzesci-
janskiej okazal si¢ w decydujacym stopniu sprzeczny z nauczaniem Jezusa

U9M20vaR 990D K RORTOR PR PR IRD UmIp DIWINAAN WL-18 110 099V WLINE WT PR
TR 2VAIRD VWOARINPY VM1 OPORTIRYD WROIYLRRIYLTM 1D IYh0wyY 07 T WwrThp? oy
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J. Zineman: .om11% 130 yu>wya 7. Bd. 1. Paris 1947, s. 26.
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oraz — co nie bez znaczenia — z argumentacja rozumowa. Mendelssohn
uwazal chrzescijanstwo za szkodliwe dla judaizmu i uznawal, ze z istoty
jego dogmatow — ale nie z nauczania samego Jezusa — wynika negatywny
stosunek do Zydéw. Mimo to zywil przekonanie, ze dla Zydéw jedynym
rozwigzaniem jest uczestnictwo, przy zachowaniu tradycji i prawdziwej
religii, w Zyciu spoleczenstwa niemieckiego (a takze kazdego innego), co
w rezultacie musialo doprowadzi¢ do kulturowej i spolecznej integracji.
Koncepcja spoleczna Mendelssohna opierala si¢ na mysli dwoch wybitnych
angielskich filozoféw Johna Locke’a i Johna Tolanda. Umowa spoteczna
Locke’a jako podstawa tworzenia panstwa stala si¢ ideg przewodnig ro-
zumowania Mendelssohna, ktéry podkreslajac, ze panstwo jako wytwor
umowy nie moze kontrolowa¢ przekonan ani wiary obywateli — zatem
nie ma prawa do jakiegokolwiek przymusu wyznaniowego — kwestie wia-
ry i religii przenosil z wymiaru powszechnego, jako pewnej identyfikacji
na poziomie spolecznym, w wymiar indywidualnej podmiotowej decyzij,
opartej na niewymuszonej woli konkretnej jednostki — indywidualnego
czlowieka. W konsekwencji, zdaniem Mendelssohna, Zydzi nie moga ze
wzgledu na swe wyznanie by¢ przez panstwo traktowani restrykcyjnie. Co
ciekawe, zasada ta dotyczyla takze diaspory, w ktorej, wedlug autora, ra-
bini nie majg zadnego prawa, aby kara¢ cztonkéw spotecznosci lub nakta-
da¢ na nich inne zobowiagzania wynikajace z nieprzestrzegania nakazow
religijnych. Stanowisko to bylo jak na owe czasy rewolucyjne, zwlaszcza
ze autor zwigzal je z odmiennym od dotychczasowego rozumieniem juda-
izmu. Mendelssohn uwazal, ze judaizm jako religia Zydowska niesie z soba
uniwersalne przeslanie, nalezy jednak zmieni¢ paradygmat jej rozumienia.
Religie Zydowska trzeba ujmowaé w wymiarze etyczno-moralnym i z tej
perspektywy moze ona podlegaé rozumowemu badaniu, dzigki czemu jest
w stanie przeksztalci¢ si¢ w uniwersalny postulat etyczny dotyczacy calej
ludzkosci’.

Mendelssohn jest uwazany za protagoniste zydowskiego o$wiece-
nia — haskali, ktore rozwijalo w $rodowisku diaspory idee wolnosci,
racjonalizmu i poszanowania ludzkiej godnosci. Haskala w ogromnym

? Wielkim admiratorem tej postawy Mendelssohna byl Mirabeau. Zob. Mirabeau:
Moses Mendelssohn et sur la réforme politique des juifs. Leipzig 1853. Wigkszo$¢ wiadomo-
$ci dotyczacych Mendelssohna zaczerpnalem z tej pozycji, a takze z prac: L. Trepp: Zydzi.
Naréd, historia, religia. Przel. S. Lisiecka. Warszawa 2009, s. 88—90; F. Battenberg:
Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci zydowskiej w niezydowskim srodowisku Eu-
ropy 1650—1933. Przel. A. Sorébka. Wroctaw—Warszawa—Krakow 2008, s. 262—269;
A. Elon: Bez wzajemnosci. Zydzi — Niemcy 1743—1933. Przel. K. Bratkowska, A. Gel-
ler. Warszawa 2012, s. 43—76. Kluczowa praca Mendelssohna dotyczaca statusu panstwo-
wego i prawnego Zydow jest opublikowana w 1783 roku w Berlinie Jerusalem oder iiber
religiose Macht und Judenthum.
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stopniu przyczynita sie do rozbudzenia w Zydach poczucia uczestnictwa
w przemianach spotecznych i kulturowych zachodzacych w Europie, tym
samym otwarla droge do szerszej integracji zydostwa z otaczajacym $ro-
dowiskiem, co szczegélnie mocno zaznaczylo si¢ na terenie Rzeszy. Frie-
drich Battenberg uwaza, ze byl to pierwszy powazny krok zmierzajacy
do podjecia odgdrnych, administracyjnych préb nowego uregulowania
statusu Zydéw w spoleczenistwie, a zarazem reformy zydostwa od $rodka:
»Zydowscy przedstawiciele o§wiecenia uwazali si¢ za prekursordw i refor-
matoréw, ktdrzy w coraz wiekszym stopniu wspotpracowali takze z admi-
nistracja panstwowa, aby w tradycyjnych gminach zydowskich wdrozy¢
praktyczne reformy™. Caly ten ferment przyczynial si¢ do zmiany per-
spektywy, z jakiej problem zydowski postrzegalo niezydowskie otoczenie.
Stopniowo znikal, przynajmniej w wymiarze panistwowym, tradycyjny an-
tyjudaizm ugruntowany na przekonaniach religijnych. Czes¢ urzednikow
panstwowych zauwazyla, ze kwesti¢ zydowska nalezy rozwigza¢ w sferze
administracyjno-prawnej, i byl to pierwszy etap prowadzacy do rozpo-
czecia procesu zydowskiej emancypacji, ktora przybrata forme prawna.
Z tego wzgledu mozna uzna¢, ze z formalnoprawnego punktu widzenia
emancypacja byla procesem obejmujacym stulecie pomiedzy 1780 i 1879
rokiem. W tym czasie w poszczegélnych panstwach europejskich wyda-
no mnostwo prac i dokumentéw prawych sankcjonujacych spotecznie
nowg pozycje Zydéw. Warto zaznaczyé, ze poczatkowo proces ten nie byt
okreslany jako emancypacja. Wedlug Battenberga, termin ten wprowadzit
Heinrich Heine, ktory tradycyjne pojecie (przejete z czaséw starozytne-
go Rzymu) odnoszace si¢ do wyzwolenia niewolnikow przeniost na grunt
wspolczesny i odnidst miedzy innymi do sytuacji Zydow. Pisal: ,,Coz jest
[...] tym wielkim zadaniem naszych czaséw? Jest nim emancypacja. Nie
tylko Irlandczykéw, Grekow, frankfurckich Zydéw [...], lecz emancypacja
calego Swiata, a osobliwie Europy, ktdra dojrzala i teraz wyswabadza si¢
z zelaznych pet uprzywilejowanych — arystokracji™. Heine myslal wiec
o emancypacji Zydéw w szerszym kontekscie wyzwolenia takze innych
narodow/ludow.

P6t wieku wezesniej innego okreslania w stosunku do Zydéw uzyt pru-
ski urzednik Christian Wilhelm Dohm, ktéry miedzy innymi w odpowie-

 F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 268. Warto zaznaczy¢, ze haskala rozwijata
si¢ takze w Europie Wschodniej, gdzie szczegolnie po okresie napoleofiskim (w czasach
troche pozniejszych od omawianych) w zwiazku z probami reform w duchu oswiecenia
podejmowanych przez Aleksandra I pojawili si¢ Zydowscy oredownicy ruchu haskali.
J. Zineman traktuje ich jako wlasciwych twércow zydowskiego oswiecenia na Wschodzie,
a o Izaaku Lewinsonie wypowiada si¢ jako o ,,0jcu haskali”.

* Cytuje za: ibidem, s. 276.
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dzi na wystgpienie Mendelssohna wystosowal postulaty pelnego réwno-
uprawnienia Zydow z chrzescijanami, co mialo by¢ uzasadnione interesem
panstwa. W roku 1781 Dohm opublikowal prace pod tytulem Ueber die
biirgerliche Verbesserung der Juden (cze$¢ pierwsza, cze$¢ druga ukazata
sie w 1783 roku). Stala si¢ ona waznym glosem w dyskusji nad zydowska
emancypacjg. Autor wyzwolenie Zydéw rozumial w kontekscie terminu
die biirgerliche Verbesserung, to znaczy pewnej ,,naturalizacji”, czyli spro-
wadzenia spolecznosci zydowskiej do takiej samej pozycji, jaka w spote-
czenstwie zajmowali mieszczanie. W tym celu potrzebne bylo nadanie
im takich samych praw, jak stopniowo rosngcemu w site mieszczanstwu,
z tym Ze otwarta pozostawala kwestia ewentualnych réznic miedzy chrze-
$cijanami a Zydami’. Problem byt podstawowy, poniewaz poprawienie sy-
tuacji Zydéw w sensie ,,mieszczafiskim” — tak bowiem nalezy dostownie
rozumie¢ wyrazenie die biirgerliche Verbesserung — napotykato zasadnicza
trudnos$¢ wynikajaca na przyklad z wyjatkowego statusu prawnego nada-
wanego Zydom przez stulecia w stosunku do otoczenia i traktowanie ich
jako niepelnoprawnych uczestnikéw relacji spolecznych w ramach systemu
feudalnego. Skoro system feudalny wlasnie si¢ rozsypywat i dochodzito do
stopniowej emancypacji réznych grup spotecznych, wytonit si¢ problem

* Dohm szeroko rozwaza ten problem: Ch.W. Dohm: Ueber die biirgerliche Ver-
besserung der Juden. Berlin—Stettin 1781, s. 8—17. Autor po szczegélowym omoéwieniu
zagadnienia zydowskiego i przedstawieniu dziewieciu argumentéw za wprowadzeniem
formalnego réwnouprawnienia (zob. s. 118—125) konkluduje: ,,die Erfahrung sowohl in
den ersten Zeiten des romischen Reichs als auchin manchen neuern Staaten, hat auch
schon gelehrt, dafl von der den Juden verstatteten Autonomie gar keine unbequeme oder
nachtheilige Folgen zu besorgen sind. Wird es hierbey auch gleich nicht nothwendig erfor-
dert, die Rechtspflege nach diesen Gesetzen durch Richter aus der Nation selbst verwalten
zu lassen; so wird doch dieses derselben allemal angenehmer seyn, und auch dadurch
manchen Schwierigkeiten begegnet werden, die aus der Unkunde der jiidischen sehr ver-
wickelten und viele hebréische und rabbinische Sprachkenntnisse fordernden Rechtsge-
lehrsamkeit bey christlichen Richtern entstehn diirften. Es scheint daher zutraglicher zu
seyn, wenn man in allen Privatstreitigkeiten der Juden mit Juden ihren eignen Richtern
die Erkenntnifd in erster Instanz, dabey aber den Juden allenfalls erlaubte, auch bey den
ordentlichen christlichen Richtern ihre Klagen anzubringen. Diese aber sowohl als die
héhern Instanzen, an welche von der Entscheidung des jiidischen Richters appellirt wiir-
de, miifiten natiirlich nach keinen andern als jiidischen Gesetzen entscheiden, weil sonst,
wenn diese nach dem gemeinen Recht sprechen wollten, eine grosse Verwirrung unver-
meidlich wire, und der Klager allemal den unbilligen Vortheil hitte, seine Klage nur bey
dem Richter anzubringen, dessen Entscheidung er sich die giinstigste vermuthete. Auch,
diinkt mich, kdnnte man den jiiddischen Richtern wohl (wie im Anspach- und Baireuths-
chen, im Elsaf} und andern Landern es geschieht) die Geschifte der Notarien iibertragen,
und unter Aufsicht der ordentlichen Obrigkeit, ihnen die Bestimmungen der Erbschaften
nach dem mosaischen Gesetz, Bestellung der Vormiinder u. s. w. iiberlassen”. Ibidem,
s. 126—127. Por. F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 281—283.
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z Zydami. Poniewaz tradycyjnie byli traktowani jako obcy przybysze na
danym terytorium, przeto potrzebowali szczegolnego statusu prawnego,
ktory mial ich chroni¢, ale powodowat zarazem ich izolacje. Dohm opo-
wiadal si¢ ostatecznie za udzieleniem Zydom gwarancji w formie ustaw
panstwowych, ktére zapewnilyby im szanse réwnego z mieszczanstwem
uczestnictwa w zyciu spolecznym, ale jednoczes$nie nalegal na uporzad-
kowanie statusu prawnego Zydow, ktére miato polegaé na zniesieniu obo-
wiazujacych ich dotychczasowych praw traktowanych jako przywilejow.
W procesie dojrzewania zydowskiej emancypacji glos pruskiego urzednika
okazal sie bardzo wazny, poniewaz po pierwsze, ze wzgledu na zajmowane
stanowisko wyrazal w pewnym sensie postulat lub intencje rzadu pruskie-
go, po drugie, byt na pewno glosem dla Zydéw zyczliwym, ktory pozwalat
traktowac ich w kategoriach uzytecznosci dla rodzacego si¢ spoteczenstwa
obywatelskiego, nawet w atmosferze monarchii absolutnej, ktéra bez wat-
pienia bylo Krolestwo Prus. Takie podejscie autora powodowalo, ze jego
dyskurs nie byl obcigzony nalecialo$ciami religijnymi, a wiec z definicji
niechetng lub wrecz wroga postawa wobec zydostwa, ktéra moglaby skta-
nia¢ do narzucania sankcji. Dohm uwazal, ze Zydom nalezy si¢ réwno-
uprawnienie, a takze zyczliwo$¢ ze strony chrzescijan, co sprawi, ze sto-
sunkowo szybko nastapi integracja diaspory ze spoleczenstwem.
Przedstawiona propozycja nacjonalizacji Zydéw, a raczej sprowadze-
nia ich do klasy mieszczanskiej, odzwierciedlata jeden z konstytuujgcych
sie w tamtym okresie modeli Zydowskiej emancypacji. W niezydowskiej
wiekszodci, ktéra chciata udzieli¢ Zydom nowych gwarancji i zaprosié
ich do wspdlnego zycia w ramach jednego spoleczenstwa, powstaly dwie
koncepcje udzielania owego réwnouprawnienia. Friedrich Battenberg pi-
sze, ze wyrazem jednej z nich byla postawa Dohma i nazywa ja eman-
cypacja oswieceniowo-etatystyczng. Druga koncepcja ujawnita sie kilka
lat pozniej i okresla si¢ ja jako emancypacje liberalno-rewolucyjng. Kon-
cepcje o$wieceniowo-etatystyczng mozna zdefiniowa¢ jako emancypacje,
do ktdrej dochodzi w wyniku dluzszego procesu. Jej celem jest stopnio-
we osigganie réwnosci miedzy Zydowska i niezydowska spolecznoscia.
Droga do tego celu mialo by¢ sukcesywne wprowadzanie odpowiednich
praw zréownujacych obie spotecznosci, uzupetnione jednak odpowiednim
ksztaltowaniem $wiadomosci spolecznej, co chciano osiagna¢ za pomoca
edukacji. Rezultatem tak rozumianej emancypacji mialo by¢ pelne zjedno-
czenie spoleczne Zydow z niezydowskim otoczeniem i rzeczywiscie umoz-
liwiala ona taka spoleczng integracje. Czes¢ panstw przyjela 6w model,
a klasycznym przykladem moze by¢ proces emancypacji w Krélestwie Pru-
skim. Drugi model emancypacji byl przeciwienstwem pierwszego, a jego
istota polegala na wprowadzeniu réwnouprawnienia jednym ostatecznym
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aktem prawnym, z pominieciem stopniowego dochodzenia do réwnosci.
Taka emancypacja nie uwzgledniala problemu przygotowania do integra-
cji dwodch odrebnych spotecznosci, ale kwestie te pozostawiala ,,swobod-
nej grze sil politycznych”. Zadaniem emancypacji liberalno-rewolucyjnej
bylo nadanie Zydom od razu pelni praw obywatelskich, bez wchodzenia
w szczegOly, z zaufaniem ze na fali przemian spolecznych, ktére ujawnity sie
pod koniec XVIII wieku, sama moc integracyjna nowego typu wyzwolone-
go spoleczenstwa doprowadzi do wyréwnania wszelkich szans i zapewni
Zydom mozliwo$¢ szybkiej asymilacji spotecznej®. Koncepcja ta ujawnita
sie w trakcie rewolucji francuskiej, a jej najwyzszym wyrazem byla przyje-
ta 27 wrzes$nia 1791 roku podczas obrad Zgromadzenia Narodowego usta-
wa, ktéra jednoznacznie i nieodwotalnie przyznawata wszystkim Zydom
mieszkajacym na terenie Francji pelni¢ praw obywatelskich w zamian za
rezygnacje z wszelkich dotychczasowych przywilejéow wyrdzniajacych ich
z grona pozostalych obywateli panstwa francuskiego’. Akt Zgromadzenia
Narodowego byl dokumentem bez precedensu i wlasciwie od tego czasu
mozna mowi¢ o rozpoczeciu wlasciwego procesu emancypacji zydow-
skiej. Dokument ten, wedlug opisanej koncepcji liberalno-rewolucyjnej,
za jednym zamachem zréwnal wszystkich Zydéw, na razie tylko zamiesz-
kujacych terytorium Francji, z pozostalymi mieszkancami. Anulowal on
wszystkie uchwalone w przeszlo$ci akty prawne dotyczace Zydéw, zaréw-
no te restrykcyjne, ktore ograniczaty ich udzial w zyciu spolecznym, a mé-
wigc wprost: dyskryminowaly Zydéw, jak i wszelkie akty udzielajace im
jakichkolwiek przywilejow, na przyklad prawa do autonomii gminy, do
niepodlegania powszechnej jurysdykcji czy wylaczenia z obowigzku stuz-
by wojskowej. Cze¢s¢ badaczy uwaza date 27 wrzesnia 1791 roku za jedna
z najwazniejszych we wspolczesnej historii zydostwa®.

¢ Podaje za: F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 277.

7 Wedtug wikipedii, tekst proklamacji emancypacyjnej brzmiat nastepujaco: ,,»Louis,
par la grace de Dieu et par la loi constitutionnelle de I’Etat, roi des Frangais, a tous pre-
sents et a venir, salut. [...] UAssemblée nationale considérant que les conditions nécessa-
ires pour étre citoyen frangais et pour devenir citoyen actif sont fixées par la Constitution,
et que tout homme qui, réunissant lesdites conditions, préte le serment civique et s’engage
a remplir tous les devoirs que la Constitution impose, a droit a tous les avantages quelle
assure; révoque tous arguments, réserves et exceptions insérés dans les précédents décrets
relativement aux individus juifs qui préteront le serment civique, qui sera regardé com-
me une renonciation a tous priviléges introduits précédemment en leur faveur«. Les Juifs
prétent donc serment individuellement ou dans des cérémonies comme a Nancy ou en
Alsace”. frwikipedia.org/wiki/Emancipation_des_Juifs. (Data dostepu 22.12.2012).

® Oczywiscie, uchwalenie rzeczonej ustawy bylo procesem, ktory trwal kilka lat.
Zapoczatkowany zostal wystapieniem deputowanego Bordeaux Stanislausa hrabiego de
Clermont-Tonnerrego, ktory w czasie posiedzenia Zgromadzenia Narodowego w dniu
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Rozprzestrzenienie si¢ wladzy francuskiej na cala Europe — szcze-
golnie na kraje Rzeszy — spowodowalo takze rozpowszechnienie idei
zréwnania Zydéw z innymi obywatelami na prawie wszystkie kraje pod-
bite i uzaleznione od Francji. Mimo pewnych ograniczen wprowadzonych
przez Napoleona Bonaparte Zydzi zyskali prawna mozliwoé¢ integracji
w niespotykanym dotychczas wymiarze. Stopniowo — wraz z postgpem
republikanskiej, a pézniej cesarskiej armii — proces przyznawania Zydom
pelni praw obywatelskich, i to zazwyczaj jednym aktem, a wiec w konwek-
cji liberalno-rewolucyjnej, rozszerzal sie¢ na poszczegolne panstwa Euro-
py’- Waznym dla opisu procesu emancypacji wydarzeniem z tego okresu
bylo powotanie przez Napoleona ogélnozydowskiej instytucji pod nazwa
Wielkiego Sanhedrynu. Z zalozenia zgromadzenie to mialo regulowa¢
wszystkie kwestie dotyczace Zydéw, nawet poza granicami Francji. Wielki
Sanhedryn zaczal obrady w Paryzu w lutym 1807 roku, jednak po mie-
sigcu zostal rozwigzany (w zasadzie zamkniety na wniosek szefa policji
J. Fouchégo). Napoleon ostatecznie uregulowal status Zydéw we Francji
dwoma dekretami z roku 1808. Niemniej realizacja pierwotnego postulatu
hrabiego Clermont-Tonnerrego okazala si¢ niemozliwa. W zamian za to
dekrety normowaly wewnetrzny status gmin zydowskich, a takze ustalaty
relacje ekonomiczne i porzadkowaly dzialalnos¢ handlowg miedzy gmina-
mi a otoczeniem. W zasadzie dekrety te, ktére mialy obowiazywac tylko
dziesie¢ lat i juz po upadku Napoleona w roku 1818 nie zostaty przez krola
przedtuzone, wprowadzily specyficzny status Zydéw we Francji, doprowa-
dzajac do traktowania ich jako grupy wyjatkowej, réznej od chrzescijan-
skiego otoczenia pod wzgledem prawno-ekonomicznym. Byly to wiec akty
prawne, ktore w duzym stopniu cofaly uchwale emancypacyjna, cho¢ nie
zatrzymaly ani proceséw emancypacji, ani asymilacji zydowskiej. Fran-
cuskie akty prawne obowigzywaly takze na wigkszym obszarze Rzeszy,
a wlasciwie w powolanym na jej gruzach Zwigzku Renskim oraz mocno
oddzialaty na ksztaltowanie si¢ prawnej sytuacji Zydéw w Krélestwie Prus.
Ogdlnie mdéwiac, obszar niemiecki byl dla zydostwa najwazniejszym tere-

23 grudnia 1789 roku w reakcji na uchwalenie petni praw obywatelskich dla protestantow
oraz zlozenie petycji w tej samej sprawie przez deputowanych zydowskiego pochodzenia
z Lotaryngii i Alzacji, wyglosil przeméwienie zawierajace zdania: ,,I1 faut tout refuser aux
Juifs comme nation et tout accorder aux Juifs comme individus. Il faut qu’ils ne fassent
dans I’Etat ni un corps politique ni un ordre. Il faut qu’ils soient individuellement citoye-
ns”. A.-E. Halphen: Recueil des lois: décrets, ordonnances, avis du conseil d’état, arrétés
et réglements concernant les israélites depuis la Révolution de 1789: suivi d’un appendice
contenant la discussion dans les assemblées législatives, la jurisprudence de la cour de cas-
sation et celle du conseil d’état, et des notes diverses. Paris 1851, s. 183. Por. F. Battenberg:
Zydzi w Europie..., s. 286—287.
° Proces ten krétko przedstawia: F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 288—289.
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nem zmian statusu i polozenia, poniewaz zamieszkiwala go duza diaspora
tak zwanych Zydéw aszkenazyjskich (wigkszo$¢ mieszkata oczywiscie na
terenach Rosji, ale sytuacja tam — to oddzielny problem), ponadto wlasnie
kultura aszkenazyjska silnie zwigzana byla z kulturg niemiecka.

Kolejnym waznym dokumentem w procesie emancypacji okazal si¢
edykt emancypacyjny ogloszony przez krola Prus w marcu 1812 roku. Jego
idea miala oparcie w koncepciji liberalno-rewolucyjnej, to znaczy w duchu
ustawodawstwa francuskiego, cho¢ z pewnymi ograniczeniami (warunka-
mi). Edykt znosil wszystkie dotychczas obowigzujace regulacje prawne, ktore
dotyczyly Zydéw, i wprowadzal nowe. Najwazniejsza cecha tego dokumen-
tu bylo wprowadzenie réwnouprawnienia Zydow na obszarze caltego krole-
stwa. Edykt otwieral paragraf, ktéry uznawat wszystkich Zydéw za obywa-
teli panistwa'’. Niemniej uzyskanie obywatelstwa uzalezniono od spetnienia
pewnych warunkéw. Zostaly one wyliczone w nastepnych paragrafach,
a ostatecznie sprowadzaly sie do koniecznosci przyjecia nazwisk ,,stalych”
(to znaczy wlasciwie niemieckich), prowadzenia wszelkiej dokumentacji
handlowej, uméw w jezyku tacifiskim lub niemieckim. Innymi stowy, Zydzi
musieli si¢ dostosowa¢ do chrzescijaniskiego otoczenia i dopiero wowczas
mogli zosta¢ uznani za obywateli. W innym wypadku pozostawali Zydami
»obcymi”. Warto wskaza¢, ze mozliwo$¢ kariery w urzedach panstwowych
i administracji zostala w edykcie pominigta i miata by¢ uregulowana inng
ustawy''. Zydom przyznano wiec pelnie praw obywatelskich, jednak edykt
zawieral takze pewne niedogodnosci, ktore mogly w przyszlosci przyczynic¢
sie (i tak si¢ stalo) do ograniczenia zydowskiej swobody obywatelskiej. Do$¢
duzym mankamentem okazalo si¢ przede wszystkim zachowanie statusu
regulowania zydowskich przywilejow opartego na regulacjach specjalnych.
Taki tryb musial prowadzi¢ do zachowania pewnego stanu nieréwnowa-
gi lub nieréwnosci. Na inny mankament wskazal Friedrich Battenberg:
»Z punktu widzenia techniki ustawodawczej rzecza naganna byl fakt, ze
prawa Zydow zostaly wymienione enumeratywnie, co w pdzniejszych roz-
porzadzeniach szczegétowych i uzasadnieniach sgdowych dopuszczalo
waska interpretacje na niekorzys¢ Zydéw”'?. Dalszy rozwéj wypadkéw dat
wiele przykladéw uzasadniajacych te negatywna ocene.

', Die in Unsern Staaten jetzt wohnhaften, mit General-Privilegien, Naturalisations-
-Patenten, Schutzbriefen und Konzessionen versehenen Juden und deren Familien sind fiir
Einlander und Preuflische Staatsbiirger zu achten”. E.R. Huber: Dokumente zur deut-
schen Verfassungsgeschichte. Deutsche Verfassungsdokumente 1918—1933. Berlin 1992,
s. 17, F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 293.

"' F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 294. Zob. E.R. Huber: Dokumente zur
deutschen Verfassungsgeschichte..., s. 17. Ustawa ta nigdy nie zostala przyjeta.

"* F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 294.
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Poza tym jednak sam edykt byt bardzo waznym dokumentem w pro-
cesie emancypacji Zydéw w XIX wieku. Dla Zydéw niemieckich wydaje
sie nawet dokumentem przelomowym i punktem zwrotnym w ich historii.
Zapoczatkowal gleboki proces zmian w §rodowisku zydowskim, umozli-
wil gwaltowny rozwoéj procesu emancypacji z wszystkimi pozytywnymi
i negatywnymi skutkami, ktére odczuli juz wkrétce protagonisci idei sy-
jonistycznych. Procesu emancypacji nie zatrzymaly takze zmiany, ktdre
nastgpily w okresie ponapoleonskim w czasie restauracji, czyli miedzy ro-
kiem 1815 i 1847, kiedy faktycznie doszlo do rewizji lub nawet anulowania
wielu wczesniejszych ustaw emancypacyjnych. Niemniej emancypacji nie
dalo si¢ juz zatrzymac, postgpowata nadal.

Wazne wydarzenia, ktdre zacigzyly nad caloscia procesu, rozegraty sie
w 1819 roku, kiedy w wielu niemieckich miastach doszto do rozruchéw
okreslanych jako ,Hep, Hep”, od pierwszych liter lacinskiego okrzyku
krzyzowcow Hierosolima est perdita, co znaczy ,Jerozolima jest utraco-
na””’. Mozna powiedzie, ze staly sie one inicjacja rosnacej w sile postawy
niecheci wobec Zydéw, ktdra ostatecznie przybrata postaé nowego typu an-
tysemityzmu. Szczeg6lng role zaczal tu odgrywac niemiecki nacjonalizm
przeradzajacy sie stopniowo w pangermanizm, ktéry podparty pseudonau-
kowymi argumentami biologicznymi przyjal posta¢ rasowo uzasadnianej
réznicy miedzy Zydami a Niemcami (Aryjczykami), co w potaczeniu z de-
magogia polityczng doprowadzilo do powstania ruchu antysemickiego.
Problem ten dokladnie przeanalizuj¢ w drugiej czesci niniejszego wpro-
wadzenia, po$wigconej antysemityzmowi.

Rozwazajac dalej sytuacje Zydéw na terenie panstw niemieckich, na-
lezy zwréci¢ uwage na fakt, ze w duzej czesci kwestia zydowska miala
zwigzek z narastajagcym w Niemczech problemem zjednoczenia. Praktycz-
nie do roku 1848 w zadnym panstwie tak zwanego Zwiazku Niemieckie-
go nie bylo ustawodawstwa wprowadzajgcego réwnouprawnienie Zydéw.
Wskazuje sie, ze impulsem do ponownego uregulowania sytuacji Zydéw
i w tym sensie kolejnym krokiem na drodze emancypacji okazala si¢ usta-
wa Judengesetz z roku 1847 wydana na obszarze Prus. Jej nowo$¢ polegala
na wprowadzeniu dla Zydéw odrebnosci korporacyjnej, co mialo sta¢ sie
wstepnym etapem ich pelnej integracji i zrownania w prawach z niezy-
dowskim otoczeniem. Kolejnym impulsem na drodze do emancypacji byly
postanowienia Zgromadzenia Narodowego obradujacego we Frankfurcie
nad Menem. Mimo Ze nie mialy one mocy prawnej, to jednak na fali re-

" L. Trepp: Zydzi. Naréd, historia, religia..., s. 92. Battenberg jest ostrozniejszy
i wskazuje, ze chodzi tu raczej o uzywane we Frankonii pogardliwe okreslenie Zyda.
F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 306—307.
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wolucyjnego uniesienia wiele krajow niemieckich przyjeto w nastepnych
latach rézne ustawy poprawiajace sytuacje Zydéw, przynajmniej w aspek-
cie prawnym".

Proces dochodzenia Zydéw do pelnego réwnouprawnienia na teryto-
rium Niemiec zakonczyl sie praktycznie w roku 1871. Mialo to zwigzek
z aktem prawnym uchwalonym z inicjatywy premiera Prus (a p6zniej kanc-
lerza Cesarstwa Niemieckiego) Ottona von Bismarcka, przyjetym przez
parlament 3 lipca 1869 roku. Akt ten zakltadal pelng emancypacje Zydéw
na terenie dwczesnego Zwigzku Pélnocnoniemieckiego. Po zjednoczeniu
Niemiec i utworzeniu Cesarstwa akt emancypacyjny zostal wprowadzony
na terenie calego panstwa (chodzilo przede wszystkim o Bawarie, ktora
w poréwnaniu z pozostalymi krajami niemieckimi pozostawala w tyle).
Tym samym na terenie Niemiec legislacyjnie proces emancypacji zostat
zakonczony, dlatego date przyjecia tego aktu, czyli 22 kwietnia 1871 roku,
uznaje si¢ za date graniczng procesu emancypacji'.

Ze wzgledu na poczatki ruchu syjonistycznego wazne wydaje sie
jeszcze krétkie omowienie emancypacji na obszarze Europy Srodkowej
i Wschodniej, a wiec, po pierwsze, w miejscach najwiekszego skupiska
Zydéw, po drugie, obszaru, z ktérego wywodza sie¢ omawiani w ksigzce
protagonisci i tworcy syjonizmu: Leon Pinsker, Teodor Herzl oraz Maks
Nordau. W monarchii habsburskiej proces pelnej emancypacji Zydéw za-
konczyt si¢ dopiero po zmianach obejmujacych cate panstwo, to znaczy po
przeksztalceniu w dualistyczna monarchie austro-wegierska. Ostatecznie
réwnouprawnienie zostalo ustanowione w nowej konstytucji z roku 1867.
Odtad Zydzi uzyskali pelnie¢ praw obywatelskich, mogli zatem korzystaé
z wszystkich przywilejéow na réwnych zasadach z innymi obywatelami,

" Szerzej na ten temat: F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 322—325.

® ,Nach lingeren parlamentarischen Verhandlungen stimmte der preuflische Mi-
nisterpriasident Otto Graf von Bismarck (1815—1898), der spitere Reichskanzler, einer
entsprechenden Gesetzesinitiative zu, da er damit durch ein kleines Zugestandnis die libe-
ralen Abgeordneten fiir sich zu gewinnen hoffte. Das »Gesetz betreffend die Gleichberech-
tigung der Konfessionen in biirgerlicher und staatsbiirgerlicher Beziehung« vom 3. Juli
1869 erhielt folgenden Wortlaut: Wir Wilhelm Konig von Preuflen, verordnen im Namen
des Norddeutschen Bundes was folgt: Alle noch bestehenden, aus der Verschiedenheit
des religiosen Bekenntnisses hergeleiteten Beschrankungen der biirgerlichenund staats-
biirgerlichen Rechte werden hierdurch aufgehoben. Insbesondere soll die Befiahigung zur
Theilnahme an der Gemeinde- und Landesvertretung und zur Bekleidung 6ffentlicher
Amter vom religiosen Bekenntnif} unabhéngig sein. Am 22. April 1871 wurde dieses Ge-
setz auf das gesamte Gebiet des neuen Deutschen Reiches ausgedehnt und damit auch im
Konigreich Bayern eingefiihrt, das als einziges Bundesland noch iiber kein entsprechendes
Gesetz verfiigt hatte”. F. Battenberg: Judenemanzipation im 18. und 19. Jahrhundert.
www. ieg-ego.eu ISSN 2192-7405, s. 28. (Data dostepu 24.12.2012).
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ale tez w takim samym stopniu podlegali wszelkim obowigzkom'. Pro-
blemem zasadniczym monarchii dualistycznej bylo spore rozwarstwienie
ekonomiczne spotecznosci zydowskiej. Oprécz bowiem dobrze prosperujg-
cych zydowskich elit mieszczanskich Wiednia czy Budapesztu, ktére byly
najwiekszymi skupiskami ulegajagcymi procesom emancypacyjnym i asy-
milacyjnym (z tego $rodowiska wywodzili si¢ Nordau i Herzl), w sklad
monarchii wchodzily przejete w wyniku zaboréw tereny Galicji, ktore za-
mieszkiwaly malomiasteczkowe tradycyjne skupiska ludnosci zydowskiej
mniej ulegle procesom emancypacyjnym, lecz takze w duzo wigkszym
stopniu spauperyzowane (utrwalilo si¢ pojecie przyslowiowej ,,galicyjskiej
nedzy”). Z tym wlasnie srodowiskiem zwigzana byla emigracja ekonomicz-
na, ktoéra nasilita si¢ w omawianym okresie (dotyczyla gléwnie emigracji
do Stanéw Zjednoczonych Ameryki).

Sytuacja Zydéw na terenie carskiej Rosji byta odmienna od ich potoze-
nia w innych czedciach Europy. W zasadzie nalezy stwierdzi¢, zZe opisany
proces emancypacji, przebiegajacy w panstwach europejskich z réznym
natezeniem od drugiej polowy XVIII wieku, praktycznie nie zaznaczyl
sie w Rosji az do panowania Aleksandra II. Czasy wcze$niejsze to przede
wszystkim wprowadzenie restrykeji terytorialnej wobec Zydéw — strefy
osiedlericzej, nakazujacej Zydom zamieszkanie wytacznie w 17 zachodnich
guberniach cesarstwa. Proceder przesiedlania Zydéw na te terytoria trwat
za panowania Katarzyny II oraz jej nastepcy Aleksandra I, ostatecznie 13-
czyl sie takze z restrykcjami ekonomicznymi: Zydzi nie mogli zamieszkiwa¢
na wsi, co wigzalo si¢ z tym, Ze nie mogli posiada¢ ziemi. Ponadto w celu
zwalczania konkurencji handlowej zabroniono im sprzedawania towaréw
poza obszarem wyznaczonym. Czgsto w literaturze okres ten okresla sie
mianem gettoizacji spotecznosci zydowskiej w Rosji'”. Poza tym, cze$ciowo
juz za panowania Aleksandra I, a p6zniej jego nastepcy Mikotaja I, prowa-
dzono dzialania majace na celu rusyfikacje diaspory. Proces ten nasilit sie
w czasach Mikotaja I, ktdry restrykcjami chcial zmusi¢ Zydéw do zmia-
ny religii, a tym samym do asymilacji z zywiolem rosyjskim. Rusyfikacja
polegala na stopniowym likwidowaniu zydowskiego szkolnictwa i zaste-

' Ibidem, s. 29. Warto wskaza¢, ze juz w XVIII wieku pojawily sie w Austrii tak
zwane patenty tolerancyjne (Toleranzpatent) przyjete przez cesarza Jozefa II w latach
1781—1789. Byl to caly szereg dekretow, ktory przyznawal przywileje poszczegdlnym
grupom zydowskim zamieszkujagcym rozne obszary monarchii. Patenty te obowigzywatly
praktycznie do wspomnianej konstytucji z roku 1867 pomimo pewnej zmiany podejscia
do problematyki zydowskiej obserwowanej w poczynaniach nowego wladcy Franciszka II.
Ogélnie méwiac, sytuacja Zydéw w Austrii byla relatywnie dobra. Zob. F. Battenberg:
Zydzi w Europie..., s. 283—285.

VL. Trepp: Zydzi. Nardd, historia, religia..., s. 82.
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powaniu go szkolnictwem rosyjskim (tak zwanymi szkolami ludowymi,
z jezykiem rosyjskim jako wykladowym). Najczesciej szkoty te prowadzili
duchowni prawostawni. Na podstawie Dekretu dla kantonistéw Zydzi mieli
by¢ takze w odpowiedni sposéb przygotowani do wypelniania obowigzku
stuzby wojskowej, co okazalo si¢ zakamuflowanym procesem rusyfikacji.
Ponadto powolano specjalne grupy kantonistéow, ktérych zadaniem bylo
przygotowanie aktéw ewentualnej konwersji'® (kanonisci mieli przygoto-
wywaé dzieci zydowskie do porzucenia swej wiary i przyjecia chrztu)®.
Pewne nadzieje na poprawe polozenia wigzano ze wstgpieniem na
cesarski tron Aleksandra II. Pierwszym etapem na drodze do emancy-
pacji Zydéw bylo odwotanie przez nowego cara Dekretu dla kantonistéw,
a przygotowaniem nowych praw dla Zydéw zajela sie specjalnie powotana
komisja®. Zréwnanie praw ludno$ci zydowskiej i niezydowskiej na tere-
nie Imperium dokonalo si¢ po raz pierwszy w sferze obowigzku stuzby
wojskowej. Car w specjalnym manifescie z 26 sierpnia 1856 roku zréwnat
w tym wzgledzie prawa i obowiazki Zydéw i chrzescijaniskich poddanych.
Friedrich Battenberg przytacza tres¢ tego manifestu, a jest on o tyle waz-
ny, ze to praktycznie pierwszy oficjalny dokument carski w historii Rosji,
ktéry moze by¢ uznany za dokument emancypacyjny. Oto najistotniej-
sze jego fragmenty: ,Natchniety zyczeniem ulatwienia Zydom obowigz-
ku stuzby wojskowej i zlikwidowania zwigzanych z nim nieprzyjemnosci
rozkazujemy: 1. Zydzi majg wystawiaé swoich rekrutéw na tych samych
zasadach, co pozostale stany, gléwnie sposrod tych ludzi, ktérzy nie maja
stalego miejsca zamieszkania i nie wykonuja zadnej produktywnej pracy.
2. Zydowskich rekrutéw obowigzujg te same kategorie wiekowe i cechy,
co rekrutéw z innych stanéw. Nie bedzie si¢ wiecej dokonywa¢ poboru
nieletnich™'. Niemal ironig losu mozna nazwa¢ fakt, ze pierwszy doku-
ment nadajacy Zydom réwne prawa z innymi mieszkaricami Rosji doty-
czyt zréwnania ich pod wzgledem okrutnego obowigzku stuzby wojskowej,
ktora w é6wcezesnych warunkach trwala 25 lat i praktycznie dla powotanego
oznaczala wyrok, poniewaz tylko niewielki odsetek Zolnierzy taka stuzbe

' F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 312—314.

¥ L. Trepp: Zydzi. Nardd, historia, religia..., s. 83.

" Eine Anderung bahnte sich in den »Friihlingstagen« unter dem als liberal bekan-
nten, ab 1855 regierenden Zaren Alexander II. (1818—1881). Er setzte gleich zu Beginn
seiner Regierung eine Kommission mit dem Ziel ein, »samtliche in Bezug auf die Juden
bestehenden Bestimmungen [zu iiberpriifen], um sie dem allgemeinen Zweck anzupassen,
dieses Volk in die angestammte Bevolkerung einzugliedern, soweit der sittliche Zustand
der Juden dies erlaubt«. Ergebnis der Bemithungen war namentlich die Authebung der di-
skriminierenden »Kantonistendekrete« von 1856”. F. Battenberg: Judenemanzipation...,
s. 30.

' Podaje za ibidem, s. 328—329.
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konczyl. Przyktad ten pokazuje odmienno$¢ proceséw emancypacyjnych
zachodzacych na zachodzie Europy i w Rosji. Nie znaczy to jednak wcale,
ze proces emancypacyjny zostal w Rosji zakonczony na tym etapie. Wprost
przeciwnie — z jednej strony liberalne nastawienie cara, z drugiej strony
mimo wszystko nieodwracalnos¢ proceséw spotecznych, ktére zachodzac
w Europie, nie mogly nie oddzialywa¢ na monarchi¢ Romanowow, spra-
wialy, ze dos¢ szybko przed powolang komisjg stanal problem zydowskiej
strefy osiedleniczej. W warunkach, jakie zapanowaly, utrzymywanie tego
typowo restrykcyjnego przepisu — badz co badz wobec wlasnych obywa-
teli (jesli jeszcze nie obywateli, to przynajmniej mieszkancéw) — stalo sie
niemozliwe, cho¢ proces stopniowego znoszenia ograniczen osiedlenczych
dla Zydéw w Rosji wcale nie przebiegal spokojnie. Opér byl bardzo silny.
Rzeczona komisja odrzucila na przyklad postulat éwczesnego ministra
spraw wewnetrznych hrabiego Lanskoja o zniesieniu restrykcyjnego prze-
pisu osiedleniczego, argumentujac to koniecznoscia wczesniejszego przy-
gotowania Zydéw do zycia obywatelskiego. W mysl tej idei, ktora popart
car, uruchomiono stopniowy proces legitymizacji majacy doprowadzi¢ do
liberalizacji zycia Zydéw w panstwie. W roku 1856 w pierwszej kolejnosci
dopuszczono absolwentéw uniwersyteckich do urzedéw panstwowych, co
bylo réwnoznaczne ze zniesieniem dla nich nakazu osiedlenczego. W roku
1859 prawo osiedlania si¢ w ramach gildii poza strefa przyznano zydow-
skim kupcom. W 1861 roku nakaz osiedleniczy zniesiono wobec wszystkich
zydowskich posiadaczy dyplomoéw uniwersyteckich oraz rzemieslnikow.
Proces ten zakonczyl si¢ w roku 1867 nadaniem takiego prawa wszystkim
Zydom™. Warto zaznaczyé¢, ze nieco inaczej przebiegal proces emancypa-
cyjny na terenie Krolestwa Polskiego, ktdre skupiajac duzg grupe ludno-
$ci zydowskiej, zarazem graniczylo od zachodu z Prusami, a od potudnia
z Austrig. Pod wplywem zmian emancypacyjnych w tych krajach ukaz
carski juz w roku 1862 przyznal Zydom prawo do pelnego uczestnictwa
w procesach ekonomicznych, a takze prawo do nabywania ziemi i osiedla-
nia sie w miastach na obszarze Krolestwa.

Idgce w dobrym dla Zydéw kierunku zmiany ich polozenia zostaly
brutalnie przerwane zabéjstwem cara Aleksandra II w 1881 roku. Smier¢
liberalnego wladcy i wstapienie na tron jego syna Aleksandra III, ktoérego
okresla sie otwarcie jako antysemite, zapoczatkowato tragiczny dla ludno-
éci zydowskiej zwrot. Zydzi szybko odczuli zmiane, poniewaz zamach na
cara wykorzystano jako pretekst do rozpetania fali krwawych pogroméw,
inicjowanych i sterowanych przez wladze. Caly proces emancypacji zo-

22 Tbidem, s. 329.
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stal w Rosji praktycznie zatrzymany”. Szok wobec faktu pogroméw, ktére
rosyjskich Zydéw zmusily do dzialania (zobacz na przyklad wystgpienie
Pinskera) oraz glos$ne echo, jakim wydarzenia te odbily sie w calej Euro-
pie, staly sie impulsem do narodzin nowoczesnego zydowskiego nacjonali-
zmu — politycznego syjonizmu. Nalezy jeszcze wspomnied, ze wydarzenia
zwigzane z pogromami i zaostrzenie polityki panistwowej wobec Zydéw
w Rosji, chociaz pewnych praw nabytych nawet w rosyjskich warunkach
nie udalo sie juz cofna¢, przyczynily si¢ takze do zainicjowania wazne-
go procesu, ktory mocno oddzialal na zydowska diaspore w wymiarze
globalnym. Rozpoczal sie mianowicie proces masowej zydowskiej emi-
gracji, gléwnie do Ameryki, cho¢ w pewnym stopniu takze do Palestyny
(umozliwila ja dziatalnos¢ filantropijna rodzin Hirschéw i Rothschildéw).
Z konsekwencjami emigracji juz wkrotce musieli zmagac sie syjonisci, kto-
rzy usilnie starali si¢ zmienic jej kierunek, to znaczy mozliwie najwieksza
grupe, a docelowo wszystkich chetnych usitowali skierowa¢ do Palestyny
— zasiedlenie Palestyny i utworzenie tam panstwa zydowskiego bylo, jak
wiadomo, gléwnym celem ruchu syjonistycznego. Mozna powiedzie¢, ze
w pewnym sensie wydarzenia rosyjskie i dziatania nowego cara przyczy-
nilty si¢ do rozbudzenia procesu zydowskiego nacjonalizmu, ktdry konte-
stowal emancypacje. Ostateczne apogeum polityka antyzydowska w Rosji
osiggnela za panowania ostatniego cara — Mikolaja II, uznawanego za
fanatycznego zydozerce (miedzy innymi to za jego panowania ochrana
spreparowala Protokoly Medrcow Syjonu), ale ta kwestia dotyczy juz bar-
dziej problemu antysemityzmu.

Narodziny nowoczesnego antysemityzmu

Hannah Arendt w znakomitym — cho¢ niedokonczonym — tekscie pod
tytulem Antysemityzm, usitujac wskazac¢ zrédla rodzacego si¢ w XIX wie-
ku nowoczesnego antysemityzmu, podkreslata jego facznos¢ z epoka $re-
dniowiecza: ,,Oczywiste jest, ze wspolczesny antysemityzm dziedziczy po
sredniowiecznych przodkach, a co za tym idzie, dziedziczy takze 6wcze-

* Juz w maju 1882 roku nowy car wydal uchwatle, na ktérej mocy zaczeto Zydow
usuwa¢ z miast (oglaszano na przyklad, Ze miasto traci prawa miejskie i staje si¢ wsia,
a tam nie wolno byto Zydom przebywac). Wprowadzono numerus clausus, zamykano zy-
dowska prase i szkoty, znaczng grupe zydowskich rzemies§lnikow i inteligentéw usunieto
z Moskwy. Podaje za: L. Trepp: Zydzi. Naréd, historia, religia..., s. 83.
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sng nienawi$¢ do Zydéw. Nalezy tez podkresli¢, ze praktycznie nigdzie
w nowozytnej historii my$li nie ma tylu zalozen, stwierdzen i pogladéw
przejetych w tak bezposredni sposéb™*. Nieche¢ do Zydéw, a w rezultacie
rozne, czasem przybierajace brutalng forme, restrykcje wobec tej spotecz-
nos$ci majg dtugg historie, ktdra siega czasow starozytnych. Rzymianie od-
czuwali antypatie do Zydéw. Spowodowane to byto miedzy innymi tym,
ze nie uznawali oni norm, jakie przyjmowalo rzymskie spoteczenstwo, na
przyktad kultu panstwowych bogéw. Poza tym rygorystycznie przestrze-
gali dziwacznych dla kogo$ z zewnatrz rytualéw zwigzanych z wyznawa-
niem jednego Boga (co tez kldcilo sie z pafistwowym politeizmem). Zydzi
w Odwczesnym $wiecie prowadzili takze ozywiony prozelityzm, a konwersje
na judaizm byly do$¢ czeste, co z wiadomych wzgledéw moglo budzi¢ nie-
pokéj whadcéw. Ciekawe, ze w powszechnym przekonaniu Rzymian Zydzi
postrzegani byli jako lenie z racji bezwzglednego przestrzegania swigtego
dnia — szabatu, podczas ktérego nie mozna bylo wykonywac zadnej pracy.
Cyklicznos¢ szabatu budzila zdziwienie, poniewaz byla zjawiskiem wyjat-
kowym, jak na starozytne warunki®. Nie bez znaczenia pozostawat takze
fakt cigglych niepokojow i zamieszek, do jakich dochodzito w okupowanej
Palestynie. Jako teren przygraniczny, Palestyna miala dla Rzymu strate-
giczne znaczenie, dlatego Rzymianom szczegélnie zalezalo na utrzymaniu
tam spokoju. Niemniej w omawianym okresie stosunek Rzymian i Rzymu
do Zydéw raczej nie przekraczal wskazanych granic antypatii i nie wigzat
sie z restrykcjami wobec tej grupy spoteczne;j.

Sytuacja Zydow zasadniczo pogorszyla si¢ wraz z nastaniem chrzesci-
janstwa. Chrzescijanstwo wyroslo co prawda z judaizmu, ale zawiera tez
fundamentalng réznice, ktéra w sposéb zdecydowany antagonizuje obie
religie. Istota chrzescijanstwa jest bowiem przyjscie i zbawienie ludzkosci
przez Mesjasza — Jezusa Chrystusa, na co nie mogli i nie moga zgodzic si¢
Zydzi. Obie religie zatem od samego poczatku mocno si¢ pordznily, a ich
konkurencyjnos¢ szybko data o sobie zna¢. Chrzescijanstwo zrodzilo inny
typ antypatii do Zydéw, ktéry teraz zwigzany byt bezposrednio z zaanga-
zowaniem religijnym, bez watpienia wiec wywotywal wieksze emocje oraz
gwaltowniejsze zachowania. Kleska powstania Bar Kochby (135 rok naszej
ery) i usuniecie przez Rzymian Zydéw z Palestyny zapoczatkowaly ich
wygnanie (rozproszenie), zarazem jednak staly si¢ waznym czynnikiem
potwierdzajacym chrzescijaniska tez¢ o karze poniesionej za odrzucenie
mesjanizmu Chrystusa, a takze odpowiedzialno$¢ za Jego $mier¢. W taki

* H. Arendt: Antysemityzm. Przel. P. Nowak. W: H. Arendt, W.H. Auden: Drut
kolczasty. Wybor, przeklad i wstep P. Nowak. Warszawa 2011, s. 75.

» L. Trepp: Zydzi. Nardd, historia, religia..., s. 102—103. Szerzej na ten temat zob.
L. Poliakov: Histoire de l'antisémitisme. T. 1. Paris 1981, s. 11—25.
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sposob Zydéw przedstawia Nowy Testament i taki ich wizerunek utrwa-
lit si¢ w epoce $redniowiecza — epoce, w ktdrej chrzescijanstwo stalo si¢
religia dominujgca w Europie, a co za tym idzie, to ono zaczelo dyktowaé
warunki relacji z judaizmem. Praktycznie do XII wieku Zydéw tolerowa-
no, gwaltowna zmiana postawy wobec nich nastgpita wlasnie w tym cza-
sie, co mialo zwigzek z przemianami ideologicznymi, pobudzeniem nowej
duchowosci (wyprawy krzyzowe) w chrzescijanskim $wiecie oraz z rdz-
nymi interesami wladzy zaréwno $wieckiej, jak i duchowej (papiestwo)
oraz rywalizacji migedzy nimi, czego Zydzi mimochodem stali si¢ waznymi
uczestnikami. XII wiek zrodzil brutalny antysemityzm, ktory nalezaloby
okresli¢ raczej jako antyjudaizm przypisujacy Zydom wszystkie mozliwe
zbrodnie i wystepki, a wszelkie argumenty przeciwko nim, ktére formuto-
wano w tym czasie, na stale weszly do antyzydowskiego i antysemickiego
dyskursu. W rezultacie tej zmiany przestala to by¢ juz tylko antypatia, lecz
szczera nienawis$¢, z ktdrg wigza sie niespotykane wczedniej, a rozpoczete
wraz z wyprawami krzyzowymi pogromy, jakich dokonywano na ludno-
$ci zydowskiej, jej gettoizacja, a ostatecznie stygmatyzacja calej spoteczno-
$ci. Norman Solomon zwraca w zwigzku z tym uwage na zdumiewajace
zjawisko zmiany samego wizerunku Zyda, jakie dokonywalo si¢ w chrze-
$cijanskiej Europie w omawianym czasie. Stopniowo Zydzi byli przed-
stawiani przez chrzescijan jako wrogowie wiary, rozpustnicy, lichwiarze,
zbrodniarze. We wszelkich opisach i na rycinach nabieraja cech coraz bar-
dziej upodobniajacych ich do anatomii diabta. Nawet papiez Innocenty III
w czasie Soboru Lateranskiego IV w 1215 roku nie omieszkal wydac¢ kilku
Konstytucji przeciwko Zydom, nakazujac ich wyrazne oddzielenie i odréz-
nienie od reszty spoleczenstwa przez zamykanie na $cisle okreslonym tery-
torium i przymusowe noszenie specjalnej, wyrdzniajacej odziezy, a takze
potepienie powigzanej z Zydami lichwy”®. Niemniej wszystkie obostrzenia

’¢ Znamienne sg juz tytuly tych Konstytucji: De usuris Iudaeorum (O lichwie Zydéw
— Konstytucja 67), Ut Iudaei discernantur a christianis in habitu (Jak Zydzi powinni od-
rozniad sig od chrzescijan ubiorem — Konstytucja 68), Ne Iudaei publicis officis praefician-
tur (Zydzi nie powinni petnic urzedéw publicznych — Konstytucja 69), Ne conversi ad fidem
de Iudaeis veterem ritum Iudaeorum retineant (Nawrdceni do wiary sposréd Zydéw nie
mogq zachowywac dawnego obrzedu zZydowskiego — Konstytucja 70). Wynikajace z uprze-
dzen Konstytucje na pewno przyczynily si¢ do wzmocnienia antyzydowskiej postawy
wsrod wiernych. Ich Zzrédlem nie jest jednak nienawi$¢ rasowa lub kulturowa, lecz nie-
cheé wynikajgca z postawy chrze$cijanstwa wobec judaizmu, czego przykladem moze by¢
zamieszczona w Konstytucji 68 przestroga dla Zydow, zeby nie prowokowali chrze$cijan:
»In diebus autem lamentationis et dominicae passionis, in publicum minime prodeant,
eo quod nonnulli ex Ipsos talibus diebus, sicut accepimus, orantius non erubescunt ince-
dere Ac christianis, qui sacratissimae passionis memorial exhibentes lamentationis signa
praetendunt, illudere non formidant. Illud autem distritissime inhibemus, Ne in contu-
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i stawiane zarzuty, ktore weszly na state do kanonu antyzydowskiego, mia-
ty wyrazne podstawy religijne i praktycznie nie wychodzity poza religijny
kontekst.

Wraz z ostabieniem sily chrzescijanstwa w czasach nowozytnych —
zmienily sie takze podstawy nienawisci do Zydéw. Przetrwal jednak caty
katalog zarzutéw stawianych wyznawcom judaizmu, czego klasycznym
przykladem moze by¢ wydana w 1701 roku ksigzka Johanna Andreasa
Eisenmengera pod tytulem Entdecktes Judenthum, ktéra Arendt ocenia
jako ,imponujace kompendium chyba wszystkich zarzutéw, jakie pod-
noszono wobec Zydéw w starozytnosci i wiekach $rednich, bedace do
dzi$ dnia niewyczerpanym zrédlem wszelkiego rodzaju zmyslonych po-
twornosci, poczawszy od rytualnych mordéw, a skonczywszy na histo-
riach o zatruwaniu studni””. Pozycja ta poczatkowo nie zyskala rozglo-
su, zostala nawet z polecenia cesarza Leopolda I skonfiskowana na 50
lat. Do woli cesarza nie zastosowal si¢ jednak krol Prus i w 1711 roku
nakazal wznowi¢ dzielo, ktore tym sposobem zostalo upowszechnione.
Swa druga mlodos¢ ksigzka Eisenmengera przezyla po roku 1892, kie-
dy ja wznowiono i zostala rozpowszechniona w kregach antysemickich.
Autor tej publikacji wykazal si¢ niezlg znajomoscia zydowskiej tradycji,
Tory i Talmudu, z ktorego czesto przywoluje cytaty dla podparcia swych
nawet najbardziej absurdalnych tez. Jednocze$nie Eisenmenger dokonat
manipulacji, $wiadomie lub nieswiadomie zle ttumaczac albo fragmen-
tarycznie cytujac odpowiednie miejsca z pism rabinéw, Tory, Talmudu
oraz komentarzy, wykazujac si¢ przy tym dobra znajomoscig tych tresci
i jezyka hebrajskiego. Battenberg zauwaza, ze ksigzka ta stala sie lite-
racka podstawa XIX-wiecznej ideologii antysemickiej zwigzanej z ideg
folkizmu, a co przy tym wazne, wiekszo$¢ twdrcow tej koncepcji czer-
pala z niej jako naukowego zZrédla, poniewaz ich wiedza w tym zakresie
znacznie odbiegata od naukowych standardéw™.

Antyzydowskie wystapienia na terenie Niemiec z roku 1818 i lat nastep-
nych przyczynity sie do rozpowszechnienia antyzydowskich fobii, z tym ze

meliam Redemptoris prosilire aliquatenus praesumant. Et quoniam illius dissimulare non
debemus opprobrium, qui robra nostra delevit, praecipimus praesumptores huiusmodi per
principes saeculares condignae animadversionis adiectione compesci, Ne crucifixum pro
nobis praesumant aliquatenus blasphemare”. Ut Iudaei discernantur a christianis in habi-
tu. W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski. T. 2: 869—1312.
Konstantynopol IV. Lateran 1. Lateran II. Lateran III. Lateran IV. Lyon I. Lyon II. Vienne.
Uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras. Krakow 2007, s. 312. Teksty przywotanych
konstytucji znajduja sie na stronach 310—315.

¥ H. Arendt: Antysemityzm..., s. 35—36. Por. F. Battenberg: Zydzi w Europie...,
s. 355. Dzielo jest rzeczywiécie imponujace. Dwa tomy liczg razem 1850 stron!

* F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 356.
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czesto starano sie dla niecheci okazywanej Zydom znalez¢ inne niz reli-
gijne uzasadnienie. W ten sposob w dobie emancypacji daly si¢ slysze¢
glosy przeciwne, postulujace jej ograniczenie lub zaniechanie. Starano si¢
wykaza¢ szkodliwy wplyw emancypacji na sytuacje gospodarcza i spotecz-
na niezydowskich ludéw/narodéw, odwotywano si¢ takze do negatywne-
go wplywu Zydéw na ogdlny rozwdj kultury europejskiej. Dobrym przy-
kladem tego ostatniego moze by¢ dziatalno$¢ Richarda Wagnera, ktdry
w roku 1850 wydat pod pseudonimem Karl Freidank ksiazke pod tytutem
Das Judentum in der Musik. W pseudonaukowym wywodzie stwierdzit
w niej autorytarnie, ze Zydzi sg zupelnie niemuzykalni i w zwigzku z tym
dla europejskiej muzyki, a w zasadzie dla calej kultury (Wagner kulture
utozsamial z kulturg germanska, czerpiaca z nordycko-poganskiej trady-
cji) sa szkodliwcami stajacymi na drodze jej wlasciwego, zdrowego rozwo-
ju. Stwierdzenia Wagnera w otwarty sposéb podzegaly przeciwko Zydom,
a jego autorytet i wplyw w pewnym stopniu utorowaly droge ideologii
antysemickiej”. Niemniej nowoczesny antysemityzm, czerpigc z chrze-
$cijanskiego antyjudaizmu, opieral si¢ takze na innych podstawach. Poza
podniecaniem tradycyjnej nienawisci do Zydéw, podpartej absurdalnymi
oskarzeniami i winami przypisywanymi zydostwu, korzystal z nowych
ideologii rozwijajacych sie¢ wraz z oswieceniem, rewolucjg i industriali-
zacja spoleczenstwa. Nalezy przy tym wskazac, ze ojczyzna nowoczesne-
go antysemityzmu s3g Niemcy — to tam si¢ narodzil i tam rozwijal az do
swego makabrycznego konca, ktorym okazalo si¢ ostateczne rozwiagzanie
kwestii zydowskiej, czyli eksterminacja europejskiego zZydostwa zaplano-
wana i zrealizowana przez nazistow. Sytuacja w Niemczech wymaga zatem
doktadniejszego oméwienia™.

? G. Czermak: Christem gegen Juden. Geschichte einer Verfolgung. Frankfurt am
Main 1991, s. 95. Wrogo$¢ Wagnera wobec Zydéw miala osobiste podstawy.

** Trepp stawia pytanie, dlaczego wlaénie antysemityzm rozwingl sie w Niemczech,
i probuje odpowiedzieé: ,,By¢ moze, ogélnie rzecz biorac, da si¢ to wytlumaczy¢ faktem,
ze Zydzi mieszkali w krajach niemieckich nieprzerwanie, wskutek czego uprzedzenia mo-
gly si¢ nawarstwia¢. Anglia i Francja przez cale wieki odmawialy im prawa do osiedla-
nia si¢. Kiedy wreszcie otrzymali pozwolenie, nienawi$¢ do nich wprawdzie calkiem nie
wygasta, ale z pewnoscia zblakla w $wiadomosci spolecznej”. L. Trepp: Zydzi. Nardd,
historia, religia..., s. 104—105. To wazny argument, cho¢ wydaje si¢, ze sprowadzenie pro-
blemu antysemityzmu tylko do cigglo$ci przebywania Zydéw na danym terytorium nieco
upraszcza to zagadnienie. H. Arendt odwoluje si¢ do innego argumentu, ktéry wskazuje
na przyczyny glebsze, tkwiace w istocie rozwoju spolecznego: ,,Zaden naréd w najnowszej
historii $wiata nie wyrzadzit Zydom tyle krzywdy, co Niemcy. Zaden pogrom w Polsce,
czy na Ukrainie nie byl tak niszczacy jak zwyciestwo narodowego socjalizmu z jego teore-
tycznymi zalozeniami antysemickiego $wiatopogladu. Ale tez zaden naréd w najnowszej
historii §wiata nie znaczyl dla Zydéw tyle, co Niemcy. Nigdzie nie uczyniono dla Zydéw
wiecej niz w samych tylko Prusach, gdzie od Lessinga do Wilhelma von Humbolta kwestia
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Wspomnialem o Eisenmengerze i jego Entdecktes Judenthum, niemal
biblii nowoczesnego niemieckiego antysemityzmu. Sama ideologia anty-
semicka, mimo ze miala swe Zrédla w chrzescijanskim antyjudaizmie, to
jednak czerpala gléwnie z rozwijanej w pierwszych dekadach XIX wieku
w Niemczech koncepgji folkistowskiej. Klasycznym przykladem takiego
podejscia moga by¢ poglady Johanna Gottlieba Fichtego, pierwszego ucznia
Immanuela Kanta i zarazem twdrcy waznej interpretacji jego mysli. Jako
pierwszy rektor uniwersytetu w Berlinie, Fichte w czasie francuskiej oku-
pacji publicznie wezwal lud do buntu wobec najezdzcy, formulujac przy
okazji kilka tez, ktore postuzyly za podwaliny pod niemiecki nacjonalizm.
Zywil przekonanie, ze Niemcy musza zachowa¢ narodowg czystoéé, a zdo-
laja to uczyni¢ wylacznie przez zniszczenie wszystkich wrogéw niemiec-
kosci, do ktérych zaliczyt przede wszystkim Zydéw. To oni s3, zdaniem fi-
lozofa, przyczyna destrukcji niemieckosci w Rzeszy, co przyniosto wielkie
kleski w starciu z Napoleonem. By¢ moze pod wpltywem tych wydarzen
i w porywie frustracji Fichte stwierdzil, ze najlepszym rozwigzaniem dla
Niemcéw byltoby poucinaé wszystkim Zydom glowy i na ich miejsce osa-
dzi¢ inne, ,,w ktdérych nie tlitaby si¢ ani jedna zydowska idea™'. Wydaje sie,
ze sam te ostrg wypowiedz traktowal jednak w kategoriach metaforycz-
nych, a realnie proponowatl odestaé wszystkich Zydéw tam, skad pochodza
ich przodkowie, to znaczy do Ziemi Obiecanej. Niemniej p6zniej jednym
z trwalych elementéw ideologii antysemickiej okazala si¢ teza Fichtego
o0 tworzeniu przez Zydéw panfistwa w panstwie, co silg rzeczy musialo de-
strukcyjnie wplywac na calosciowe funkcjonowanie struktury panstwowej
obejmujacej oba narody”. Poglady Fichtego w odniesieniu do Zydéw nie
moga dziwi¢ wobec faktu, ze nalezal razem z kilkoma innymi wplywo-
wymi osobistosciami zycia kulturalnego w Niemczech (miedzy innymi:
Achim von Arnim, Clemens von Brentano, Friedrich Gentz, Heinrich
von Kleist) do jednej z pierwszych organizacji, stawiacej chrzescijansko-

zydowska i zydowska emancypacja byly tozsame z walka o wolnos¢ jednostki i powszech-
na sprawiedliwo$¢”. H. Arendt: Antysemityzm..., s. 65.

' Podaje za (lacznie z cytatem): L. Trepp: Zydzi. Nardd, historia, religia..., s. 105.

? F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 310—311. Najdobitniej poglad swoj wyrazil
Fichte w broszurze pod tytutem Beitrag zur Berichtigung der Urteile des Publikums tiber
die franzésische Revolution opublikowanej w 1793 roku w Gdansku. Koncepcja folkizmu
zyskuje w tym dziele swe uzasadnienie. Fichte rozpatruje ten problem z perspektywy roz-
woju $wiadomosci spolecznej i wolnosci wéréd Niemcow. Zob. J.G. Fichte: Beitrag zur
Berichtigung der Urteile des Publikums iiber die franzosische Revolution. Erste Teil: Zur
Beurteilung ihrer Rechtmdfigkeit. Danzig 1793. Szczegolnie wazne sg: pierwszy rozdzial
pierwszej ksiegi pod tytutem: Hat iiberhaupt ein Volk das Recht, seine Staatsverfassung
abzudndern? (s. 21—32), a takze czwarty rozdzial tej ksiegi pod tytulem: Von begiinstigten
Volksklassen iiberhaupt, in Beziehung auf das Recht einer Staatsverinderung (s. 57—72).
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-germanska czysto§¢ w imie kultu pangermanizmu i teutonizmu, pod na-
zwa Towarzystwo Chrzescijansko-Germanskie. Mimo propagowania idei
patriotycznych byla to szowinistyczna, antysemicka organizacja, szczycaca
sie wylgcznie ,,urodzonymi chrzescijanami” jako swymi cztonkami®. Na-
cjonalizm i pangermanizm okazaly sie rzeczywistym zagrozeniem Zydéw
nieco p6zniej — w polaczeniu z koncepcja stworzenia czystego ,,chrzesci-
janskiego” panstwa, wolnego od wszelkiego zydostwa. Klasycznym repre-
zentantem takiego pogladu byl Zydowski konwertyta i wplywowa osoba
na dworze pruskim Friedrich Julius Stahl. Koncepcja konserwatysty Stahla
bardzo silnie oddzialata na kréla Fryderyka Wilhelma IV i jego wyjatkowo
ostre stanowisko wobec wszelkich préb zlagodzenia réznic miedzy dia-
spora a resztg niemieckiego spoleczenstwa. Stahl moze by¢ takze klasycz-
nym przykladem pewnego mechanizmu spolecznego, jakiemu podlegali
Zydzi, ktérzy przeszli proces konwersji. Urodzony i wychowany jako Zyd,
w miodzienczych latach przeszedl na chrzescijanstwo i stal si¢ zajadlym
wrogiem wszystkiego, co zydowskie. W parlamencie pruskim byl nieofi-
cjalnym przywddca stronnictwa konserwatywnego, a jego poglady dobrze
wpisywaly si¢ w konserwatywny model nauki o panstwie uksztaltowany
w okresie restauracji. Mozna powiedzie¢, ze Stahl, w pewien sposéb probu-
jac zaskarbi¢ sobie Zyczliwo$¢ wybranej przez siebie chrzescijanskiej spo-
tecznosci, musiat stac si¢ bardziej papieski niz papiez, co wplyneto na bez-
kompromisowo$¢ i radykalno$¢ jego stosunku do swych dawnych ,braci”.
W roku 1847 opublikowal prace, ktéra szybko stala sie oficjalng wykladnia
pruskiej konserwatywnej polityki panstwowej, pod tytutem Der christliche
Staat und sein Verhdltnis zu Deismus und Judentum. Eine durch die Ver-
handlungen des Vereinigten Landtags hervorgerufene Abhandlung. Glosit
w niej poglad, Ze podstawa tworzenia silnego panstwa chrzescijanskiego
jest spoleczna jedno$¢ w wierze, to znaczy silne panstwo moga utworzy¢
wylacznie chrzescijanie i z tego powodu tylko im nalezy si¢ pelnia praw
obywatelskich. Zydzi w takim ujeciu reprezentujg, wedlug Stahla, zagro-
zenie wlasciwego porzadku spolecznego, dlatego powinni podlega¢ re-
strykcjom ograniczajacym ich prawa. Autor odrzucal postulowane przez
srodowiska zydowskie zlagodzenie réznic miedzy judaizmem a chrzesci-
janstwem, uwazajac, ze publiczne praktykowanie judaizmu w chrzescijan-
skim panstwie jest szkodliwe i powinno by¢ prawnie zabronione. Poglady,
ktérym dat wyraz zydowski konwertyta, cho¢ nie byly wprost antysemickie,
to jednak mocno przyczynily sie do prawnego usankcjonowania gorszego
statusu Zydow, a przede wszystkim do rozpowszechnienia przeswiadcze-

3 Christlich-Deutsche Tischgesellschaft” zostalo zalozone w 1811 roku przez Achi-
ma von Arnima i Adama Miillera. Zob. H. Arendt: Antysemityzm..., s. 36, przypis 5.
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nia o ich panstwowej szkodliwosci**. Dla nacjonalistéw i pangermanistow
byta to woda na mlyn gloszonych przez nich pogladow.

W podobnym tonie nawolywali do wyzwolenia narodu niemieckiego
z »,zydowskiej plagi” takze profesorowie uniwersyteccy: Friedrich Riihs
i Friedrich Fries”. Réwniez w pogladach mlodoheglistéw pojawil sie an-
tyzydowski element. Zaréwno Ludwig Feuerbach, jak i Bruno Bauer, glo-
szac krytyke chrze$cijanstwa, twierdzili przy okazji, ze majac judaistyczne
korzenie, z definicji jest ono barbarzynskie i ,azjatyckie”. Podstawowym
zarzutem przeciw judaizmowi z ich strony bylo uznanie go za egoistyczny,
zatem wsteczny i szkodliwy dla wlasciwego rozwoju spolecznego™. W ten
krytyczny motyw znakomicie wpisal si¢ tez inny zydowski konwertyta
Karol Marks. Norman Solomon zaznacza, ze Marks jest podrecznikowym
przykladem szczegolnego obserwowanego w srodowisku zydowskim zjawi-
ska znienawidzenia samych siebie. Autor pisze: ,Jeden z wczesnych esejow
Karola Marksa — O kwestii zydowskiej (1844) — jest fascynujacym przy-
ktadem wystepujacej u Zydéw zintelektualizowanej formy nienawisci do sa-
mych siebie. Marks dowodzil, ze judaizm nie jest ani religia, ani narodowga
doktryna, lecz pragnieniem osiggniecia celu; pomijajac zupelnie problem
zydowskiego proletariatu srodkowej i wschodniej Europy, przyréwnywat on
zaréwno Zydow, jak i chrzescijan, ktérych religia wywodzi sie od tych pierw-
szych, do wroga, jakim byl dla niego burzuazyjny kapitalizm. Najwyrazniej
Marks nie przyznawat sie do [...] wlasnych Zydowskich korzeni. Przystapit
do antysemickiego srodowiska skupionego wokot Feuerbacha [...], a uciecz-
ke od zydowskiego partykularyzmu znalazt w socjalistycznym uniwersaliz-
mie””. W tym sensie przynajmniej cze$¢ pogladéw antysemickich wywodzi
sie réwniez ze $rodowisk lewicujacych i rewolucyjnych.

Niemniej za wlasciwego tworce antysemityzmu i autora, ktéry w naj-
wiekszym stopniu przyczynil si¢ do jego rozwoju i rozpowszechnienia,
uwaza sie dziennikarza Wilhelma Marra. Ta barwna i kontrowersyjna po-
sta¢ — zalozyciel Ligi Antysemickiej, wczes$niej komunizujacy radykat —
stala sie symbolem nowoczesnego antysemityzmu. W roku 1879 Marr
wydal broszurke pod tytulem Der Sieg des Judenthums iiber das Germa-
nenthum — Vom nicht confessionellen Standpunkt aus betrachtet, w ktorej
zawarl swe gléwne antysemickie tezy, skutecznie wprowadzajac pojecie an-
tysemityzmu do powszechnego obiegu. Wazny z perspektywy oceny sta-
nowiska Marra wydaje si¢ podtytul jego pracy: Vom nicht confessionellen

** Podaje za: F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 312—313.

* G. Czermak: Christem gegen Juden..., s. 95.

* L. Trepp: Zydzi. Naréd, historia, religia..., s. 106.

' N. Solomon: Judaizm. Krétkie wprowadzenie do. Przel. J. Mytkowska. War-
szawa 1996, s. 20—21.
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Standpunkt — ,,Z niekonfesyjnego punktu widzenia”. Autor uwazal bo-
wiem, Ze wlagnie nowatorstwo badz co badz wcale nieoryginalnej krytyki
Zydéw i judaizmu przeprowadza on z innej perspektywy, niz czyniono
to dotychczas. Zdaniem Marra, wszelka dotychczasowa krytyka Zydéw
w mniej lub bardziej otwarty sposdéb odwotywata sie do kontekstu wy-
znaniowego i to sytuowalo ja w obszarze tradycyjnego antysemityzmu lub
lepiej powiedzie¢: antyjudaizmu. Marr wlasny poglad przeciwko Zydom
chcial widzie¢ inaczej — unikal mianowicie odwotywania si¢ do kontekstu
wyznaniowego, konfesyjnego, jak go nazywal, lecz ,nowoczesno$¢” ujecia
pragnal oprze¢ na nieobalalnych, naukowo weryfikowalnych argumen-
tach zaczerpnigtych zaréwno z historii, jak i z coraz bardziej popularnej
w tamtym czasie nauki o ludzkich rasach. Antysemityzm zatem w wyda-
niu Marra przeksztalca si¢ z konfesyjnego w rasowy i na tym polega nowa-
torstwo ujecia®. To wazne przeksztalcenie, poniewaz sam autor wyraznie
zaznaczyl, ze nienawi$¢ do Zydéw, cho¢ miata w czasach wczesniejszych
religijne uzasadnienie, nie moze juz opierac si¢ na religijnym argumencie,
ze na Zydéw spadta kara za ukrzyzowanie i $mieré Chrystusa. Nowe czasy
przyniosly w tym wzgledzie wiele zmian, a problem zydowski pozostal
i sytuuje si¢ juz w nowym kontekscie przemian calosciowej wizji $wiata.
Zydzi stajg sie, zdaniem autora, dla Niemcéw autentycznym zagrozeniem,
poniewaz w wyniku postepujacego procesu emancypacji niszcza podsta-
wy germanizmu, wkraczajac w i opanowujac najwazniejsze dziedziny zy-
cia spolecznego, poczawszy od handlu i gospodarki, na edukacji i kultu-
rze skoficzywszy. Semityzm zdeptal niemieckiego ducha, uniemozliwiajac
wrecz prawdziwe wyzwolenie niemieckiego ludu™. Zydzi s3, wedtug Mar-
ra, obcym rasowo elementem niemieckiej codziennosci. Korzystajac z go-
$ciny, ktdrej udzielono im przed wiekami, bezwzglednie wyzyskuja swa
pozycje do zmanipulowania i zdominowania germarnskiej rasy. Marr nie
wahat si¢ nawet mowic¢ o panujacej dzis w Niemczech zydowskiej socjalpo-
litycznej dyktaturze'’. W zasadzie zydowska dyktatura siega, jego zdaniem,

% Cale dzietko przesigkniete jest antyreligijnym podejsciem autora. Jednak mimo
usilnych staran wyzbycia sie konfesyjnosci w ocenie Zydéw, praktycznie caty czas ich kry-
tyka do starych antyjudaistycznych wzorcéw si¢ odwotuje. Zob. W. Marr: Der Sieg des
Judenthums iiber das Germanenthum. Vom nicht confessionellen Standpunkt aus betrach-
tet. Bern 1879, s. 5—8. Autor wskazuje realizm Zydéw, konstatujac na przyklad, ze ich
prawdziwym bogiem nie jest zaden Jehowa, lecz pieniadz. Sktonnoé¢ do handlu, chociaz
miala w §redniowieczu swe Zrédlo w przymusie, to jednak, zdaniem Marra, w pelni od-
powiada naturze Zydéw (zob. ibidem, s. 6).

* Zob. ibidem, s. 11—15.

" ,Ohne Schwertstreich, im Gegentheil, politisch verfolgt durch die Jahrhunderte
hindurch, ist das Judenthum heute der socialpolitische Diktator Deutschlands geworden”.
Ibidem, s. 22.
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daleko poza granice Niemiec. Zydowska rasa dazy bowiem do zdobycia
wladzy nad calym cywilizowanym $wiatem, a jej ostatecznym celem jest
zbudowanie ogélno$wiatowego panistwa: Nowej Palestyny*'. Ogélnie wiec
mozna powiedzie¢, Ze wystapienie Marra, wpisujac si¢ w istniejace juz mo-
tywy antyzydowskie, uzupelnilo je o elementy charakterystyczne dla no-
wego typu antysemityzmu, co autor uczynil przez wprowadzenie psychozy
zagrozenia $wiatowym spiskiem zydowskim, a takze za pomocg polityza-
cji religijnie zakorzenionych postaw antyzydowskich. Dodatkowy element
stanowilo oparcie si¢ na koncepcji réznic rasowych, co miato nada¢ an-
tagonizmowi zydowsko-niezydowskiemu trwalsza i mocniejsza podstawe
zakorzeniong w biologii. To wszystko zlozylo si¢ na swoisty trzon calej
gamy roznorakich stereotypow, za ktdrych pomoca zaczeto stygmatyzo-
waé Zydéw, a w rezultacie moglo (i rzeczywiscie tak sie stalo) stanowi¢ dla
zydostwa niebezpieczenstwo zupelnie nowe, poniewaz lansowana przez
taki antysemityzm wroga postawa wobec Zydéw nie byta juz w zaden spo-
sob ograniczana — jakkolwiek méwi¢ — gwarantujaca diasporze pewien
zakres ochrony postawa religijng*.

Z calg pewnosciag trzon koncepcji antysemickiej stanowila ideologia
folkistowska zmieszana z teoria rasy biologicznej. Battenberg podaje, ze
antysemityzm powigzany z ideologia folkistowska wywodzi swe zrédla ze
zrodzonego na poczatku XIX wieku pangermanizmu®. Byla to postawa
pewnej ,teutomanii” rozwijajacej w Niemczech poglady o wyzszosci jed-
nego narodu nad innymi, faktycznie ugruntowanej na przekonaniu o nie-
réwnosci trwale istniejacej miedzy ludZmi i majacej naturalne zakorzenie-
nie. Wszystko to podbudowane, rozpatrywanymi w kontekscie tworzenia
mitu narodowego, watkami historycznymi stworzylo zwarty blok pseudo-
dogmatdéw, ktoére za dominujace uznaly pojecie narodu. Reprezentanta-
mi takiej nacjonalistycznej koncepgcji, ktoéra utworzyla folkistowski rdzen
nowoczesnego antysemityzmu, byli Juliusz Langbehn i przede wszystkim
Paul de Lagarde. Razem stworzyli oni uzupelniajacy si¢ duet, z tym ze
Langbehn rozbudowywal i poszerzal nacjonalistyczne pomysly de Lagar-
dego. De Lagarde, ktory pierwotnie nazywat si¢ Boetticher, byl zwolenni-
kiem ponownego odtworzenia wielkiej wspdlnoty narodu, ktdrej odbiciem
bylo, jego zdaniem, w przesztoéci Swiete Cesarstwo Rzymskie, a zniszczo-
nej w wyniku przemian nastepujacych w epoce oswiecenia, w ktdrej zacze-
ta dominowa¢ bledna koncepcja réwnosci, wolnosci oraz indywidualizmu.
De Lagarde uwazal, ze naréd musi ponownie si¢ zjednoczy¢ i przeksztalci¢

* Zob. ibidem, s. 24—29.
“ F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 354.
** Ibidem, s. 365.
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w nard6d chrzescijanski, co, jego zdaniem, dokona si¢ za pomocg polaczenia
rasy z czysta wiarg, to znaczy za pomocg utozsamienia ,krwi i ducha™*.
To dos$¢ metne, cho¢ bardzo pojemne hasto rozwingt Langbehn, dla kto-
rego wiezy krwi miedzy rasowo utozsamionymi jednostkami realizujg sie
glownie w wymiarze estetycznym. Tym samym Langbehn stworzyl pseu-
doestetyczny system, w ktérym wiezy krwi i tozsamos¢ rasowa odnosity
sie do estetycznego piekna, piekno zas, jako transcendentne, odwolywalo
do religii. Apoteoza religii dla autora bylo chrzescijanstwo, dlatego osta-
tecznie religia chrze$cijanska okazala si¢ najwyzszym zjednoczeniem krwi
i rasy. Poczatkowo w koncepcji Langbehna Zydzi nie odgrywali wiekszej
roli. Stopniowo jednak stawali si¢ dla niego najwiekszymi wrogami zaréw-
no czystosci krwi, jak i religii, ze swa odmiennoscig rasowa zupelnie nie
przystawali do modelu jednego czystego narodu. Autor posunat sie nawet
dalej, stwierdzajac, ze Zydzi odmienni rasowo zatruwali swa krwig czysta
krew niemieckiego narodu. Stwierdzenia te byly juz przygrywka do agre-
sywnego i bezkompromisowego antysemityzmu rasowego.

Pierwszym, ktéry podkreslit problem rasy w kontekscie zydowskim,
byl prawnik z wyksztalcenia, zwolennik pozytywizmu Eugen Diihring,
ktorego opublikowana w roku 1881 ksigzka pod tytutem Die Judenfrage
als Racen-, Sitten- und Culturfrage. Mit einer weltgeschichtlichen Antwort
moze by¢ uwazana za klasyczny przyklad wojujacego antysemityzmu ra-
sowego. Prawdopodobnie pod wplywem osobistego rozczarowania (pozba-
wienie katedry uniwersyteckiej) Diithring przelat caly swéj zal na wyima-
ginowang zydowska sitwe, ktéra, wedlug niego, rzadzi z ukrycia i kieruje
losami $wiata. Opierajac si¢ na biologicznej koncepcji ras, bardziej niz
jej naukowy charakter podkreslit on konsekwencje kulturowe: rasy uwa-
runkowane pewnym zbiorem genetycznych cech wytwarzaja wlasne spe-
cyficzne zachowania przeksztalcajace si¢ w wymiar kulturowy i religijny.
W tym kontekscie rasa zydowska wypracowala specyficzng kulture opar-
ta na specyficznej religijno$ci, ktdra, jego zdaniem, charakteryzuje skraj-
ny egoizm i samolubstwo. Dithring rozwinal te koncepcje w publikacji
z roku 1883 pod tytulem Der Ersatz der Religion durch Vollkommeneres
und die Ausscheidung alles Judenthums durch den modernen Volkergeist,
w ktérej wyraznie odwolujac sie do koncepcji czystosci rasy, koncepcji
zaczerpnietej z prac francuskiego pisarza Arthura hrabiego de Gobineau,
utrzymujacego, ze panuje naturalna nieréwno$¢ miedzy ludzkimi rasami,
oficjalnie glosil hasto wyeliminowania rasy Zydowskiej razem z jej religia.
Ateistyczny rygoryzm autora objawial si¢ tym, Ze zwiazal chrzescijanstwo
z judaizmem, czyli z religia gorszej, nizszej rasy, zatem wyzwolenie na-

** Ibidem, s. 366.
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rodowe (Volk) musi dokonac¢ si¢ za pomocg wyeliminowania tradycyjnej
religii i ras z nig zwigzanych, polegajacego na zastapieniu jej ateistycznym
pogladem opartym na pozytywistycznej wizji $wiata. Wywody Diihringa
zawieraja wszystkie elementy rasowo-folkistycznej koncepcji antysemity-
zmu: Zydzi to rasa gorsza, a religia monoteistyczna, majgca swe korzenie
w judaizmie, ttamsi i zniewala narody wywodzace si¢ z wyzszej rasy. Nowy
duch narodéw musi, zdaniem autora, przezwyciezy¢ oportunizm nizszej
zydowskiej rasy i uwolni¢ si¢ od niej. W tym znaczeniu méwil Diihring
o zastagpieniu dawnej religii czyms$ nowym, wyzwalajacym ducha narodo-
wego wyzszej rasy’.

Kwestie rasy w kontekscie antysemityzmu rozwingt w uniwersalny
system obejmujacy dzieje calej ludzkosci Huston Chamberlain, angiel-
ski emigrant poczatkowo w Niemczech, a po roku 1889 osiadly na stale
w Wiedniu. W tym czasie pracowal juz nad swym najwigkszym dzietem
Die Grundlagen des XIX. Jahrhunderts, ktére ukazalo si¢ po raz pierw-
szy w 1899 roku, a pdzniej mialo jeszcze kilka wydan. W pewnym sen-
sie dzielo to stalo si¢ biblia nowoczesnego antysemityzmu, bylo bowiem
kwintesencja rozwijanej przez Gobineau pseudonaukowej koncepcji ras
ludzkich, faczac ja z powszechnymi dziejami ludzkosci. Chamberlain byt
klasycznym przedstawicielem XIX-wiecznego antysemityzmu. Zlaczony
wie¢zami rodzinnymi z Richardem Wagnerem, dzielit z nim postawe gorli-
wego antysemity, co staral si¢ uzasadni¢ w pseudonaukowych i historycz-
nych wywodach. Podstawa jego koncepcji jest dziejowe ujecie dominacji
jakiej$ rasy w danym momencie historycznym. Wymieniajac kilka ras,
Chamberlain uwazal, ze kazda z nich wniosta co$ i wnosi nadal do dzie-
jow czlowieczenstwa. I tak, w historii mozemy zaobserwowaé dominacje
najpierw Grekow z ich racjonalizmem, p6zniej Rzymian z ich praktycy-
zmem, by ostatecznie, zdaniem autora, doczekac si¢ w czasach najnow-
szych dominacji najlepszej rasy, to znaczy rasy germanskiej*’. Biologicz-

* Ibidem, s. 366—367.

* Znamienny w tym wzgledzie jest juz tytul dziewigtego rozdzialu ksigzki Cham-
berlaina Die Germanen als Schopfer einer neuen Kultur. Zob. H.S. Chamberlain: Die
Grundlagen des XIX. Jahrhunderts. Miinchen 1899, s. 693—729. Ksigzka ta doczekala sie
kilku wznowien. Chamberlain na tle rasowej dominacji Germanéw podkreslal szczegolnie
watek biologiczny, w autorytarny sposob wykazywal wyzszo$¢ germanskiej rasy nad inny-
mi rasami, czysto$¢ krwi uwazajac za nienaruszalny element rasowej wyzszo$ci. By¢ moze
klimat wywoddéw autora dobrze odda krétki fragment poczatku rzeczonego rozdziatu:
»Derselbe Zug eines unbezwinglichen Individualismus, der auf politischem Gebiete —
und ebenfalls auf religiosem — zur Ablehnung des Universalismus, sowie zur Bildung der
Nationen fithrte, bedang die Erschaffung einer neuen Welt, d. h. einer durchaus neuen,
dem Charakter, den Bediirfnissen, den Anlagen einer neuen Menschenart angepassten,
von ihr mit Naturnotwendigkeit erzeugten Gesellschaftsordnung, einer neuen Civilisa-
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na czysto$¢ ras byla przy tym gwarantem wlasciwego i pelnego rozwoju
ludzkosci na kazdym etapie dziejowym. Chamberlain uwazatl jednak, ze
tego warunku nie dalo si¢ zachowac¢ i doszto do stanu napiecia miedzy ho-
mogenicznoscig rasy a spowodowanym zmieszaniem ras konfliktem na-
rodowym i spotecznym. W najwyzszym stopniu konflikt ten rozwinat sie
w relacji rasy germarniskiej do semickiej rasy zydowskiej. Zydzi w wyniku
udzielenia im gos$ciny osiedlili si¢ miedzy czystymi rasowo Germanami
i ,zarazili” czystos¢ tej rasy, sami pozostajac nieskazeni. Chamberlain wi-
dzial w tym zagrozenie dominacji rasy germanskiej, a skoro jest to rasa
najlepsza, to w konsekwencji zagrozenie przenosilo si¢ rowniez na cala
niesemicka ludzkos¢. Pojawilo sie cos, co autor okreslit jako chaos naro-
dowy i rasowy, a odpowiedzialno$¢ za niego spada na Zydéw”. W tym
znaczeniu Zydzi stali sie autentycznym zagrozeniem rasy germanskiej
i wszystkich ludéw Europy, reprezentuja bowiem obcego ducha. Poglad
Chamberlaina wyraznie nawigzywal do zwalczania rasy zydowskiej, co
podchwycito wielu antysemitéow i staralo sie teoretycznie uzasadniang
koncepcje¢ ras wprowadzi¢ do praktyki zycia spotecznego. Juz wkrotce,
w XX wieku okazalo si¢ to dla Zydostwa tragiczne w skutkach.

Na terenie Niemiec antysemityzm przybral takze posta¢ dziatalno-
$ci politycznej. Szybko zaczely powstawac rézne organizacje: Alldeutsche
Verband, Bund der Landwirte, Deutschnationaler Handlungsgehilfenver-
band, ktére poza gloszeniem hasel konserwatywnych i nacjonalistycz-
nych w mniejszym lub wigkszym stopniu byly zorientowane antysemicko.
W pewnym sensie z tych $rodowisk wytonit sie¢ w XX wieku narodowy
socjalizm, taczac si¢ z dzialalnoscia takich organizacji — juz jawnie an-
tysemickich — jak Deutsche Kolonialgesellschaft czy przede wszystkim

tion, einer neuen Kultur. Germanisches Blut, und zwar germanisches Blut allein (in mei-
ner weiten Auffassung einer nordeuropéischen slavokeltogermanischen Rasse) war hier die
treibende Kraft und das gestaltende Vermogen. Es ist unmoglich, den Werdegang unserer
nordeuropiischen Kultur richtig zu beurteilen, wenn man sich hartnickig der Einsicht
verschliesst, dass sie auf der physischen und moralischen Grundlage einer bestimmten
Menschenart ruht. Das ist heute deutlich zu ersehen. Denn, je weniger germanisch ein
Land, um so uncivilisierter ist es. Wer heute von London nach Rom reist, tritt aus Nebel
in Sonnenschein, doch zugleich aus raffiniertestem Civilisation und hoher Kultur in halbe
Barbarei — in Schmutz, Ignoranz, Liige, Armut”. Ibidem, s. 693.

¥ Zob. ibidem, s. 257—258. Odnosnie do definiowania zydowskiej rasy, czytamy
miedzy innymi: ,,Der Begriff der physischen Rasseneinheit und -reinheit, welcher den
Kern des Judentums ausmacht, bedeutet die Anerkennung einer grundlegenden physiolo-
gischen Thatsache des Lebens; wo immer wir auch Leben beobachten, vom Schimmelpilz
bis zum edlen Rosse, bemerken wir die Bedeutung der »Rasse«: das Judentum heiligte die-
ses Naturgesetz. Darum drang es auch in jenem kritischen Augenblick der Weltgeschichte,
wo eine reiche Erbschaft ohne wiirdige Erben dastand, siegreich durch. Es beforderte nicht
die allgemeine Auflosung, im Gegenteil, es gebot ihr Einhalt”. Ibidem, s. 258.
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z nastepcg ruchu wszechniemieckiego Deutschevolkischen Schulz- und
Trutzbund®. Niemniej nalezy zaznaczy¢, ze antysemityzm jako samo-
dzielny ruch polityczny poniost kleske — szybko wchtonat go ruch nacjo-
nalistyczny i rewizjonistyczny. Oddzialywanie antysemityzmu utrwalilo
sie w Niemczech w wymiarze spotecznym i stal sie on elementem niemiec-
kiej kultury.

We Francji — w kolebce emancypacji — nowoczesny antysemityzm
rozwijal si¢ takze, a swa kulminacje osiagnal wraz z aferg Dreyfusa, kto-
ra okazala si¢ jednym z powazniejszych kryzysow politycznych panstwa
w okresie przed pierwsza wojna $wiatowa. Oredownikiem nowego antyse-
mityzmu we Francji byl przede wszystkim Eduard Drumont, ktéry opart-
szy si¢ na koncepcji rasy gloszonej przez Gobineau stworzyl oryginalna
francuska wersje antysemityzmu. W roku 1886 Drumont wydal ksigzke
pod tytutem La France juive, ktora osiagneta niebywaly wydawniczy suk-
ces, co by¢ moze najlepiej obrazuje sile antysemityzmu w tym kraju. Jak
wskazuje juz sam tytul, histori¢ Francji rozumial autor jako dzieje zmaga-
nia si¢ narodu francuskiego z obca silg (rasg), ktdra zasiedlila tereny Fran-
cji, czyli z nacja zydowska. Od samego poczatku tego osadnictwa mozna
zauwazy¢ destrukcyjny wptyw Zydéw na Francje i Francuzéw. Drumont
dostrzegal to przede wszystkim w obszarze czystosci rasy, co przenosilo
sie na zmagania ekonomiczne — anonimowy mityczny zydowski kapitat
niszczy narodowy francuska gospodarke, poniewaz reprezentuje obcy in-
teres. W tym sensie pisze autor o ,imperium zydowskim”, ktére pragnie
zdominowac¢ i podporzadkowac¢ sobie nardd francuski zaréwno w wymia-
rze ekonomicznym, jak i spotecznym®. Wedlug Drumonta, Zydzi repre-
zentuja kult pieniadza, ktdry stal sie dla nich, szczegélnie w nowoczes-
nych czasach, kiedy doszto do rozluznienia wiezi religijnych w diasporze,
jedynym przejawem prawdziwej religii. Zydzi nie pasujg tym samym do
spoteczenstwa i naroddw, wérod ktorych zyja, korzystajac z ich gosciny.

* Zob. F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 372—374.

* Dzielo Eduarda Drumonta, kilka razy wznawiane, dzieli si¢ na dwa obszerne
tomy. Pelny tytul: La France juive. Essei d’histoire contemporaine. Tomes 1—2. Paris 1886.
W pierwszym tomie przedstawiona jest szeroka historyczna panorama dziejéw Zydow we
Francji od poczatkéw $redniowiecza do 1394 roku (cze$¢ pierwsza: Des premiers temps
a lexpulsion définitive de 1394, s. 139—186). Nastepnie czasy do rewolucji francuskiej
1789 (s. 187—288). Czg$¢ trzecia obejmuje okres rewolucji i rzadéw Napoleona (La Révo-
lution et le premier Empire, s. 289—330). Kolejna cze$¢ to opis czaséw od kleski Napoleona
i przywrocenia monarchii az do rewolucji 1831 (La Restauration et la Monarchie de juillet,
s. 331—360). Nastepnie autor obszernie omawia sytuacje Drugiej Republiki, Cesarstwa
Napoleona IIT i Komuny Paryskiej (s. 361—526). Odnosnie do imperium zydowskiego
zob. s. 527—544. Por. F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 374—375; ]J. Zineman:
...OPINY N YUIWYA T, 5. 193.
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W dobie rozwoju kapitalistycznych stosunkéw spolecznych i wzrostu roli
ekonomii w ksztaltowaniu postaw ludzkich Zydzi ze swym podejsciem
do kapitalu i pienigdza stali si¢ niebezpiecznym dla innych czynnikiem
niszczgcym zdrowe struktury spoleczne™. Bez watpienia, publiczne glo-
szenie takich tez musialo przyczyni¢ si¢ do rozbudzenia lub pogtebienia
niecheci ogétu wobec Zydéw, poniewaz faktycznie mozna w tym $wietle
rozpozna¢ ich jako niebezpiecznych, na dodatek knujacych jaki$ swiatowy
spisek kapitalistow, ktorzy kieruja si¢ tylko wlasnym ponadnarodowym
interesem. Eduard Drumont wmawia czytelnikom, ze Zydzi reprezentuja
miedzynarodowy kapitalizm zantagonizowany z kapitalizmem narodo-
wym i w zasadzie dazacy do zniszczenia gospodarki narodowej. Wobec ta-
kiego zagrozenia ekonomicznego, ktdre oczywiscie przynosi takze skutki
pozaekonomiczne, pafstwo winno podja¢ odpowiednie dziatania. Autor
postuluje zatem, aby wycofaé emancypacje i odizolowaé Zydéw od reszty
francuskiego spoleczenstwa odpowiednimi rozporzadzeniami prawnymi
nadajacymi im status obcokrajowcow. Zdaniem autora, przyniesie to po-
dwdjna korzys¢é: po pierwsze, zatrzyma postep zydowskiego kapitalizmu
i niszczenie gospodarki narodowej; po drugie, pozwoli zachowa¢ czystos¢
rasy i tym samym przyczyni si¢ do wlasciwego rozwoju spolecznego. Tego
typu zmiany winny, wedtug Drumonta, przynies$¢ takze dobre skutki dla
samych Zydéw, poniewaz przyczynia sie do zmniejszenia, albo nawet znie-
sienia napiecia miedzy spolecznoscig zydowska a francuskim otoczeniem,
skoro znikng jego podstawy’'. Friedrich Battenberg ocenia, ze Drumont
mocno przyczynil si¢ do rozwoju antysemityzmu we Francji, poniewaz
jako poczytny i aktywny dziennikarz (byt redaktorem naczelnym ,Libre
Parole” — gazety, ktdra pod jego kierownictwem nabrala charakteru nacjo-
nalistycznego, podszytego duza dawka antysemityzmu) mogl spowodowacd,
aby jego poglady dotarly do szerokich $rodowisk spotecznych. W atmosfe-
rze ostatnich dekad XIX wieku, narastajacego nacjonalizmu i perspektywy

*® Autor nie bez emocjonalnej nuty przedstawia swe wizje. Dobrym przyktadem two-
rzenia pewnego ,klimatu” i sposobu narracji moze by¢ fragment, w ktérym autorytarnie
stwierdza, ze Zydzi obciazeni s3 kultem pienigdza, sprytnie zestawiajac z sobg kilka po-
staci: ,»Le Juif a le culte de 'argent«. Cette constatation d’un fait évident est encore une
phrase déclamatoire dans la bouche de la plupart de ceux qui la prononcent. Voila des
grands seigneurs, des femmes pieuses, des habituées de Sainte-Clotilde et de Saint Thomas
d’Aquin qui quittent I’église pour aller faire des salamalecs a un Rothschild qui regarde
comme le plus vil des imposteurs le Christ qu’ils adorent. Quiles force a aller 1a! Lamphi-
tryon qui les attire a-t-il un esprit extraordinaire? Est il un causeur incomparable? A-t-il
rendu des services a la France? Nullement. C’est un étranger, un Allemand peu parleur,
quinteux et qui fait souvent payer en grossieretés a ses hotes de l'aristocratie I’hospitalité
qu’il leur donne par vanité”. E. Drumont: La France juive..., s. 3—4.

1 Zob. dluzszy wywod: ibidem, T. 2, s. 215—247.
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konfliktu miedzynarodowego, znakomicie wkomponowalo si¢ to w ogdlny
nastro6j spoleczny™.

Dobrym przykladem 6wczesnej atmosfery jest afera Dreyfusa, ktdra
stala si¢ dla Francji wielkim wstrzasem, ukazala bowiem, jak gleboko za-
korzeniony byl w spoleczenstwie antysemityzm, ktéry dodatkowo mogt
sta¢ sie elementem rozgrywki politycznej. Afera dotyczyla jednego z ofi-
cerow francuskiego sztabu generalnego Alfreda Dreyfusa, ktorego wladze
oskarzyly o szpiegostwo na rzecz obcego mocarstwa (Niemiec). W paz-
dzierniku 1894 roku zostal on zatrzymany i jeszcze w tym samym roku
skazany w procesie wojskowym na degradacje i dozywotnie zestanie®.
Sprawa Dreyfusa od poczatku byla jedng wielka intryga, zorganizowang
przy udziale najwyzszych wladz wojskowych, ktore w rezultacie prawdzi-
wego przecieku tajnych informacji wojskowych postanowily szybko zna-
lez¢ kozta ofiarnego, na ktérego wybrano wlasnie Dreyfusa, a decydujace
przy wyborze ofiary okazalo si¢ jego Zydowskie pochodzenie. We Francji
rozpetala si¢ wielka nagonka antysemicka, na ktéra zareagowal miedzy
innymi Emil Zola w swym slawnym tekscie pod tytulem Jaccuse opu-
blikowanym w gazecie ,,LAurore”. Oskarzenia pod adresem najwyzszych
wladz wysunigte w tym tekscie, a dotyczace podsycania antysemickich na-
strojow i sfingowania procesu sagdowego, sprawily, ze Zola zaplacil za swe
oskarzenia rokiem wiezienia. Zarazem jednak jego glos okazal si¢ bardzo
wazny w procesie ujawniania falszerstwa sadowego, a takze sprzecznych
z prawem dziatan wtadz cywilnych i wojskowych®*. Ostatecznie dopiero po
kilku latach, w wyniku zmian politycznych po wyborach prezydenckich,
zrewidowano wcze$niejszy proces Dreyfusa — zostal jednak skazany na
10 lat, po czym uniewinniony przez nowego prezydenta Emila Loubeta.
W roku 1906, czyli ponad dziesi¢¢ lat od wybuchu afery, Dreyfus zostal
w pelni zrehabilitowany i przywrécono mu wszystkie przywileje, ktdre
mial przed oskarzeniem™. Afera wiec formalnie zostata zamknieta, lecz
jej skutki na trwale zacigzyty na sytuacji Zydéw we Francji. W samej repu-
blice nacjonalisci utracili swe wplywy, jednak antysemityzm umocnil sie
wsrdd najnizszych warstw francuskiego spoteczenstwa, ktére trudno byto
przekona¢ do niewinnosci gtéwnego bohatera afery, skoro wczesniej kregi

7. Zineman: ...0r0% 139 vuWYA 0T, . 193—194.

3 Zob. ibidem, s. 195; F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 375.

** ‘W ujawnieniu falszu calej sprawy bardzo pomégl polemiczny tekst jednego z waz-
nych badaczy antysemityzmu zydowskiego dziennikarza Bernarda Lazara wydany w 1896
roku pod tytulem Une erreur judiciaire. La vérité sur l'affaire Dreyfus. Autor zdemaskowal
intryge francuskiego sztabu generalnego i najwyzszych wladz wojskowych. F. Batten-
berg: Zydzi w Europie..., s. 376.

> Zob. ibidem, s. 376; J. Zineman: ...orr% 130 YuwA °7, 8. 195—196.
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prawicowe, nacjonalistyczne i antysemickie uruchomity potezna machine
propagandowg wymierzong przeciwko Zydom. Mimo p6Zniejszej rehabili-
tacji i ujawnienia kuliséw sprawy — jej rezultatem bylo postrzeganie Zydéw
jako obcego elementu, skfonnego do zdrady Francji. Z kolei w kregach elity
spoleczenstwa francuskiego antysemityzm stracil na znaczeniu i nigdy nie
przybrat takich rozmiaréw jak w Niemczech. Afera Dreyfusa miata tu zna-
czenie decydujgce; wsrdd intelektualistow antysemicka nagonka spotkata
sie ze zdecydowanie negatywna reakcja, a w okresie pdzniejszym mozna
bylo zaobserwowaé nawet wyrazne dystansowanie si¢ wobec antysemity-
zmu, co przenioslo sie takze na prowadzong przez wladze panstwowe po-
lityke. Nie mniej waznym, choé niedotyczacym juz bezposrednio Francji,
skutkiem afery Dreyfusa bylo rozbudzenie ruchu syjonistycznego przez
Teodora Herzla. Zar6wno sam Herzl, jak i syjonistyczna literatura hagio-
graficzna wypracowala tu pewien mit zalozycielski, oparty na wstrzasie
i przebudzeniu ducha narodowego oraz na idei ostatecznego rozwigzania
kwestii zZydowskiej przez zorganizowanie ruchu politycznego i podjecie
staran w celu powstania panistwa zydowskiego®”.

Odmiennie niz we Francji i w Niemczech przedstawiala si¢ sytuacja
Zydéw na obszarze imperium Romanowdéw. Antysemityzm nigdy nie
przybral tam takiej postaci jak na Zachodzie, lecz zwigzany byl raczej
z tradycyjng chrzescijafiska niechecig do Zydéw™. Po zamachu na Alek-
sandra IT i wstapieniu na tron Aleksandra III zaostrzyla si¢ polityka wobec
zydowskiej diaspory. W zasadzie nowy car wycofal si¢ z wprowadzanych
przez poprzednika reform, skierowanych na emancypacje Zydéw, i na
nowo wprowadzil twarda polityke rusyfikacji, a takze ograniczania row-
nouprawnienia. W tym czasie na potudniu Rosji doszto do pogroméw lud-
nosci zydowskiej, ktore pokazaly w wiekszosci prorosyjsko nastawionym
elitom spotecznosci zydowskiej, ze dotychczasowa ugodowa wobec wladz
polityka nie przynosi zadnej korzysci. Pogromy, do ktérych regularnie
dochodzito w nastepnych latach, ujawnily tragiczna sytuacje¢ diaspory zy-
dowskiej w Rosji, pokazaly zarazem oblude wladz, ktére jesli nie zachecaty
jawnie do ich wzniecania, to nie zapewnily ludnosci zydowskiej zadnej po-
licyjnej ani wojskowej ochrony. Wkrétce zresztg wtadze zaczely prowadzi¢

* F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 376.

% O aferze Dreyfusa i jej znaczeniu dla Herzla pisze wiecej w rozdziale poswieconym
jego biografii. W tym miejscu przywotam tylko Zinemana:

J. Zineman: ...or10% 130 YWY 0T, s. 197—199.

*% Battenberg stwierdza, ze w Rosji nowoczesny antysemityzm nie pojawil sie wy-
tacznie z tego powodu, Ze nie nastgpito tam wczeéniej pelne réwnouprawnienie Zydéw.
Z tego powodu antysemityzm nie mdgl jak na Zachodzie by¢ reakcja na emancypacje.
Zob. F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 377.
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oficjalnie polityke antyzydowska. Jej reprezentantem byl przede wszyst-
kim minister spraw wewnetrznych Nikolaj Ignatiew, ktory skierowal do
cara specjalny memorial zalecajacy podjecie restrykcyjnej polityki wobec
rosyjskiego zydostwa™. W maju 1882 roku z inicjatywy ministra wprowa-
dzono wiele antyzydowskich rozporzadzen, przywracajacych w zasadzie
stan sprzed reform. Zydom zabroniono posiadania ziemi, osiedlania sie na
wsi, ograniczono prawo do handlu poza dawna strefa osiedlencza, ponadto
zabroniono handlu w niedziel¢ i inne chrzescijanskie $wigta (ta ostatnia re-
strykcja mocno pogorszyla sytuacje zydowskich przedsiebiorcow i handla-
rzy, poniewaz praktycznie wykluczala dwa dni w tygodniu z dzialalnosci
gospodarczej, jako ze ortodoksyjni Zydzi §wietowali juz szabat — sobote)®.
Dzialania cara wobec Zydéw zintensyfikowaly sie w roku 1883, kiedy po-
wolal specjalng komisje, ktora miata zrewidowac i przede wszystkim upo-
rzagdkowac sytuacje prawna zydostwa w monarchii. Na czele komisji stanat
hrabia Konstantyn von Pahlen. Po pieciu latach prac komisja zasugerowa-
ta wladcy stopniowe znoszenie restrykcji wobec Zydéw i poszerzanie ich
praw, az do pelnej asymilacji i integracji z chrzedcijanskim otoczeniem.
Intencja komisji nie bylo wszak realizowanie polityki emancypacyjnej wo-
bec Zydéw w imie sprawiedliwoéci i réwnosci spolecznej. Gléwnym ar-
gumentem za stopniowym réwnouprawnieniem zydostwa byly wzgledy
spoleczne, ekonomiczne i polityczne. Konstantyn von Pahlen zdawal sobie
sprawe, ze w obliczu napie¢ i kryzysu panstwa rosyjskiego Zydzi moga
sta¢ si¢ w pewnym sensie sojusznikami wladz, jesli zostang potraktowani
w lagodniejszy sposdb. Poza tym komisja szybko ustalila, ze rosyjska go-
spodarka potrzebuje zydowskiego handlu, a jego ograniczanie negatywnie
wplywa na ogélny rozwoj ekonomiczny kraju. Jednym slowem, za dos¢
zaskakujacym wnioskiem komisji kryly si¢ twarde argumenty politycz-
ne i ekonomiczne, co jednak nie przekonalo Aleksandra IIL. Juz wkrétce
w Rosji wprowadzono nowe restrykcje wobec ludnosci zydowskiej, miedzy
innymi numerus clausus w odniesieniu do wielu zawodéw. Jeszcze bardziej
ograniczono mozliwos¢ osiedlania si¢ poza strefg osiedlencza, a w roku
1891 wysiedlono zydowskich rzemieslnikow z Moskwy.

Nastepca Aleksandra Mikotaj II okazal si¢ jeszcze wiekszym zydozer-
c3. Popadajaca w kryzys i chylaca si¢ ku upadkowi monarchia zaostrzyla
polityke wobec Zydéw, co spowodowalo, ze rozwineli oni dzialalnos¢ po-
lityczng — w radykalnych ruchach zydowskich, takich jak Howewej Syjon,
ale takze po 1896 roku — w ruchu syjonistycznym. W tym czasie Zydzi

* Ibidem.
% Dzialania te uzasadniano ochrong ludnosci przed zydowskim wyzyskiem”. Ibi-
dem, s. 378.
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uczestniczyli we wzrastajacych na sile ruchach socjalistycznych, czego
efektem stalo si¢ zalozenie Bundu. Lata po pogromach nasilily takze zja-
wisko emigracji, ktore doprowadzilo ostatecznie, wedlug szacunkowych
danych, do wyjazdu okoto 2 milionéw rosyjskich Zydéw. Ale wbrew na-
dziejom syjonistow emigracji nie udalo si¢ skierowa¢ do Palestyny — zde-
cydowana wigkszo$¢ opuscita Europe i wyjechata do Stanéw Zjednoczo-
nych®. W tym czasie réwniez w Rosji pojawiali sie intelektualisci, ktérzy
glosili hasto réwnouprawnienia Zydéw. Dla wielu nie ulegato watpliwo-
$ci, ze polityka wobec zZydostwa wpisana jest w szerszy kontekst polityki
rzadu prowadzonej wobec calego spoleczenstwa. W tym znaczeniu, jako
sprzeciw wobec wladzy, z glosami w obronie Zydéw wystapili znany filozof
Wiladimir Sotowiow, a takze pisarz Maksym Gorki. Nie zmienilo to jednak
polozenia spolecznosci Zzydowskiej. Zarazem nalezy pamietaé, ze w Rosji
nigdy nie wyksztalcil si¢ ruch nowoczesnego antysemityzmu. Wszyst-
kie dziatania wobec Zydéw opieraly si¢ nie na naukowych i teoretycz-
nych podstawach, wypracowanych w wyniku analizy relacji spotecznych
lub uwarunkowan historycznych, jak to czyniono w ramach klasycznego
XIX-wiecznego antysemityzmu, lecz na starej chrzescijanskiej niecheci
do judaizmu, poglebionej o pewne elementy ekonomiczne. W wypadku
Rosji nalezy zatem mowic nie o klasycznym antysemityzmie, lecz raczej
o tradycyjnym antyjudaizmie, ktoéry cynicznie i bezwzglednie podtrzymy-
wala i wykorzystywala do swoich celow wladza. Swiadczy o tym choéby
spreparowany przez tajna carska policje klasyczny antysemicki dokument
Protokoly Megdrcéw Syjonu, ktéry wykorzystujac nastawienie do Zydow,
zrecznie podsycal teorie wielkiego ogolnoswiatowego spisku zydostwa
przeciw cywilizowanemu $wiatu. Grajac na emocjach, ale takze wykorzy-
stujac uprzedzenia i powszechng ignorancje, dokument ten w duzej mierze
przyczynil si¢ do wzrostu nastrojéow antyzydowskich w Rosji na poczatku
XX wieku, co przyniosto ostatecznie nowa fale pogroméw w roku 1903
w Kiszyniowie i Homlu (stawne wydarzenia zwigzane z chrzescijaniskim
swietem wielkanocnym), a pozniej w okresie rewolucyjnym w 1905 roku

' Nalezy wspomnie¢, ze krajem tranzytowym dla tych rzesz biednych Zydéw
byly Niemcy. Z jednej strony naptyw tak zwanych Ostjuden wywarl ogdlnie zle wraze-
nie i z pewno$cia stworzyl dobre podstawy dla potwierdzenia ogélnego obrazu Zydéw
przedstawianego przez antysemityzm. Z drugiej strony sami Zydzi zachodni, duzo lepiej
sytuowani i w wigkszym stopniu zasymilowani, odnosili si¢ z pogarda do swych wschod-
nich rodakéw. Samo okreslenie Ostjuden niosto konotacje pejoratywna utrwalong jeszcze
w XVIII wieku, kiedy pierwsze wigksze fale wschodnich Zydéw przemieszczaly sie na
tereny Niemiec. Zjawisko z konca XIX wieku i poczatku XX wieku byto jedynie rezultatem
wcze$niejszych przemian. Niemniej wschodni Zydzi natrafiali na silng nieche¢ lub wrecz
nienawis$¢ ze strony spotecznosci chrzescijanskiej — byli potwierdzeniem wszystkich ne-
gatywnych cech, ktére przypisywali im antysemici.
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w Odessie (w rok pozniej doszlo do wigkszych pogroméw na terenie Kro-
lestwa Polskiego — w Kielcach i Bialymstoku)®. Chylace si¢ ku upadkowi
mocarstwo, ktérego stabos¢ w pelni obnazyla sromotna kleska w wojnie
z Japonia, siegneto wiec po zydowska bron, aby jeszcze raz odsuna¢ widmo
ostatecznego unicestwienia. Jak wiadomo, przesuneto to upadek imperium
caréw o dekade. Antyzydowska polityka Aleksandra III i Mikotaja II do-
prowadzila takze do ogromnych zmian w rosyjskiej diasporze. Friedrich
Battenberg podkresla, ze kleska carskiej polityki wobec Zydéw w swych
konsekwencjach wykroczyla daleko poza granice samej Rosji, przyczynifa
sie bowiem do wzmocnienia zrodzonego na Zachodzie z inicjatywy Teo-
dora Herzla ruchu politycznego, stawiajacego sobie za cel utworzenie nie-
podleglego panstwa zydowskiego. Ruch syjonistyczny Herzla zyskat silne
wsparcie ze Wschodu, bez ktérego trudno byloby mu przetrwac. Friedrich
Battenberg pisze o tym nastepujaco: ,,Wielu rosyjskich Zydéw, wéréd nich
zwlaszcza Leon Pinsker, stracilo nadziej¢ na integracje ze spoleczenstwem
rosyjskim i udalo si¢ na emigracje. Poglady Sotowjowa, cho¢ zostaty z ra-
doécig przyjete przez otwartych Zydoéw, nie mialy juz szans na to, aby sta¢
sie¢ mozliwym do przeforsowania konceptem polityki caratu, gdyz w ob-
liczu autokratycznej presji ze strony rzadu i administracji wéréd Zydéw
zmniejszyla sie gotowos$¢ do emancypacji. Powstajacy syjonizm mogl w ten
sposob wlasnie w Rosji spotkac sie z duzym oddzwiekiem, bo wydawat sie
proponowa¢ realistyczng alternatywe dla nieudanej emancypacji™. Za-
tem antyjudaizm rosyjski w okrutny sposéb realizujacy sie w krwawych,
sterowanych przez wladze pogromach stal si¢ podstawa powodzenia idei
syjonistycznej. Bez watpienia przyczynila sie do tego kleska emancypacji
— na Zachodzie zjawiska te (antysemityzm, porazka emancypacji) przy-
bieraly tagodniejsza posta¢, lecz to jednak w obrebie diaspory zachodniej
zostaly one zauwazone i tam mogt narodzi¢ sie polityczny syjonizm. Nie-
mniej skuteczno$¢ ruchu i ostateczne powodzenie kolonizacji Palestyny
oraz budowy panstwa zydowskiego zalezaly w decydujacym stopniu od
przyciggniecia do ruchu ogromnej masy wschodnich Zydéw, masy, ktéra
stala si¢ kolem zamachowym syjonizmu.

® F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 381—382.
* Ibidem, s. 382.
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Rozdzial I

Biografia

Bez watpienia Mojzesz Hess jest jedna z najbardziej fascynujacych po-
staci swych czaséw, reprezentujac wszystko to, co mozna uznac za kwinte-
sencje pierwszej potowy XIX wieku, to znaczy schytku czaséw napoleon-
skich, konca Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego, emancypacji
niemieckich Zydéw, Wiosny Ludéw z hastami wolnosci i réwnosci, wyla-
niania si¢ narodéw, powstawania ideologii socjalistycznej. Hess byl bez-
posrednim uczestnikiem wszystkich tych wydarzen, niektdre, na przyktad
nurt socjalistyczny, wspottworzyl. Posta¢ Hessa po jego, traktowanym
niemal w kategoriach mitu, nawroceniu stala si¢ takze i pozostaje do dzi$
symbolem narodzin ruchu syjonistycznego, a jego samego uwaza si¢ za pro-
tagoniste syjonizmu. Droga Zyciowa Hessa, $cisle zwigzana z burzliwymi
dziejami epoki, odzwierciedla dylematy i problemy XIX wieku — przede
wszystkim ferment zrodzony po okresie napoleonskim, ktéry mimo kle-
ski ostatecznej wizji Napoleona i dominacji Francji spowodowal ogromng
ekspansje idei rewolucyjnych, szczegdlnie do krajéw Rzeszy, co pobudzilo
spolecznos¢ poszczegolnych panstw niemieckich i rozdmuchato wewnatrz
niemiecki patriotyzm. Objawilo si¢ to z jednej strony w dazeniach do za-
chowania zdobyczy przyniesionych przez francuska armie — wolnosci,
spoltecznego wyzwolenia z feudalizmu, przemian gospodarczych, a z dru-
giej strony w wysitkach zmierzajacych do zjednoczenia Rzeszy i utworze-
nia silnego ogdélnoniemieckiego panstwa. Polityczny problem powstania
niemieckiego panstwa, czyli krotko moéwiac: zjednoczenia Niemiec, faczyt
sie bezpo$rednio z tworzeniem narodu niemieckiego, a dla Zydéw miat
o tyle wazne znaczenie, Ze czasy Napoleona, ktéry rozwigzat Cesarstwo
i utworzyl na jego wickszej czesci Zwigzek Renski, przyczynily sie takze
do uzyskania przez nich uprawnien bezprecedensowych w dotychczaso-
wych dziejach, pozwalajacych Zydom na odczucie pierwszego faktycznego
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powiewu wolnoéci'. W takim otoczeniu i w takim klimacie Hess przyszed}
na $wiat 21 czerwca 1812 roku w Bonn, jako syn rabina ordynowanego, lecz
nieczynnego’. Ojciec Hessa zajmowat si¢ dziatalno$cig kupiecka i wobec
syna zywil podobne zamiary zawodowe. Jak si¢ okazalo p6zniej, Mojzesz
zupelnie nie byl przygotowywany i predysponowany do zajmowania sie
tego typu praca. Istota jego zycia stala sie dziatalno$¢ intelektualna, pisar-
stwo i aktywno$¢ polityczna w formowaniu wielkich nurtéw ideologicz-
nych, ktére w duzym stopniu oddzialaly na losy Europy i §wiata.

Cale zycie intelektualne Hessa dzieli si¢ na dwa okresy: pierwszy, zwig-
zany z narodzinami ruchu socjalistycznego, drugi — z powrotem do zy-
dowskich korzeni. Nie bedzie zbytnia przesada stwierdzenie, ze to wlasnie
Hess jest tworcg ruchu socjalistycznego. Jako bliski przyjaciel Marksa i En-
gelsa, byt dla nich wielokrotnie inspiratorem, samego Engelsa przekonat do
socjalizmu, a zarazem tworzyl teoretyczne podstawy socjalizmu. Okresla
sie¢ Hessa jako ,,czerwonego rabina”, jest ikong socjalizmu, jednym z jego
pierwszych i najwazniejszych ideologéw. Powr6t Hessa do zydowskich
korzeni po calych latach oboje¢tnego lub nawet nieprzychylnego odnosze-
nia si¢ do swego zydostwa tworzy podstawy zalozycielskiego mitu ruchu
syjonistycznego, dlatego réwniez dla syjonistow Hess pozostaje postacia
centralng — jako protosyjonista wpisuje sie w ideologie narodzin ruchu
wyzwolenia zydowskiego.

Dojrzalg dzialalnos¢ Hessa poprzedzito dziecinstwo, ktore w jego przy-
padku naznaczone byto stalymi podrézami miedzy dwoma duzymi i waz-
nymi miastami Nadrenii: miedzy Bonn, miejscem urodzenia, a miejscem
wyksztalcenia, ktéorym byta pobliska Kolonia. Ojciec Hessa, kupiec, z po-
wodu intereséw przenidst sie wraz z calg rodzing w roku 1817 do Kolonii,

' Proces ten ujmuje ksigzka Amosa Elona pod tytutem Bez wzajemnosci. Zydzi —
Niemcy 1743—1933. Przel. K. Bratkowska, A. Geller. Warszawa 2012. Entuzjazm
wéréd Zydéw niemieckich panowat olbrzymi, a niektérzy posuwali si¢ nawet do stwier-
dzenia, ze dla zydostwa zakonczyla sie epoka oczekiwania na Mesjasza. Mesjasz przy-
szedt jako wolno$¢. Ta wolno$¢ nadana Zydom moca specjalnych praw pozwalata na pelne
uczestniczenie w zyciu spolecznym wspolnoty/narodu niemieckiego i stawala si¢ mesjan-
ska ideg odkupienia win. Przejawem tych przemian byl nasilajacy si¢ proces zydowskiej
emancypacji. Por. S. Avineri: Moses Hess: Prophet of Communism and Zionism. New
York—London 1985, s. 1—6.

? M. Hess: .o%wr px o0, Przet. N. Syrkin. Paris 1948, s. 29. Ksigzka jest przekla-
dem niemieckiego oryginalu na jezyk jidysz dokonanym przez dzialacza syjonistycznego
Nahmana Syrkina. Przeklad poprzedzony zostal wstepem ttumacza opisujacym intelektu-
alne zycie Hessa na tle epoki. Korzystajac w tym zarysie biograficznym z przywolanej tu
pozycji, zawsze odwoluje si¢ tylko do wstepu — biografii Hessa. Por. S. Avineri: Moses
Hess..., s. 7—8; T. Zlocisti: Moses Hess. Der Vorkdmpfer des Sozialismus und Zionismus
1812—1875. Berlin 1921, s. 16.
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ale po stosunkowo krétkim czasie rodzina powrécita do rodzinnego Bonn’.
W poczatkowym okresie Zycia chlopca duzy wplyw na jego wyksztalcenie
mial dziadek, wychowany i wyksztalcony w glebokiej tradycji Zydowskiej,
ktory reprezentowal nurt ortodoksyjnego, tradycyjnego judaizmu i wpoit
wnukowi wiedze o zydowskiej tradycji'. Poza tym Mojzesz jako syn kup-
ca zaliczanego do klasy $redniej odebral dobre swieckie wyksztalcenie,
miedzy innymi uczono go jezyka niemieckiego i francuskiego. W roku
1826 rodzina Hesséw ponownie przeniosla si¢ do Kolonii i mtodzieniec
odbyl tam dalsze etapy $wieckiej edukacji. W wieku osiemnastu lat roz-
poczal studia filozoficzne uniwersyteckie w Kolonii, jednak studiowanie
nie wzbudzato w nim wiekszego entuzjazmu’. Zafascynowany byt historia
i literaturg niemiecka, totez do$¢ wczesnie zaczal wigzaé swa przyszlosé
z zyciem literata i intelektualisty, co kldcilo sie z zamierzeniami ojca, ktory
planowal dla syna kariere kupiecka. Konfliktowa sytuacje Hess rozwigzal
gwaltownie w ten sposob, ze przerwal studia i wyjechal z Kolonii, udajac
sie przez Londyn do Paryza. Cala ta nieudana eskapada zakonczyla sie fi-
nansowy porazka i Mojzesz wrdcil skruszony do domu, aby pomagac ojcu
w rodzinnym interesie’. Niemniej idylla nie trwata dlugo, gtéwnie z tego
powodu, ze Hess nadal stanowczo opierat si¢ planom ojca.

Po kolejnym konflikcie i zerwaniu z rodzing Hess zajal sie publicysty-
ka i pisarstwem, zakladajac w Kolonii jedna z pierwszych socjalistycznych
gazet. Polityka i publicystyka staly si¢ jego pasja, a oprocz tego zafascyno-
wala go filozofia Barucha (Benedykta) Spinozy, ktérego probowal w duchu
heglowskim wprzegnaé w judaistyczng tradycje moralna. Skutkiem tej fa-
scynacji byla pierwsza ksigzka, ktéra ukazalta si¢ w roku 1837 pod tytu-
tem Die Heilige Geschichte der Menschheit. Von Spinozas Junger einem’. To
oryginalne i ciekawe dzielo wskazywalo na znaczenie podstaw moralnych
w dzialalnosci spolecznej i politycznej. Die Heilige Geschichte der Mensch-

® Matka Hessa pochodzila z tradycyjnej rodziny polskich rabinéw i uczonych w pi-
$mie: ,,His mother Jeannette, also known as Helena, was daughter of Moses Florsheim,
rabbi in Brockenheim, near Frankfurt”. S. Avineri: Moses Hess..., s. 7. Por. J. Heller:
Moses Hess. London 1900, s. 11. Matka zmarta w 1826 roku.

* J. Heller: Moses Hess..., s. 11. O atmosferze czaséw napoleoniskich, o pézniejszym
panowaniu pruskim i o tym, jak wplyne¢lo to na ogdlne polozenie diaspory zydowskiej,
zob. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 17—19.

> S. Avineri: Moses Hess..., s. 10.

¢ Biografowie zanotowali, ze wrécit do Kolonii bez $rodkéw do zycia, a podréz z Pa-
ryza cze$ciowo odbyl pieszo. Zob. J. Heller: Moses Hess..., s. 12.

7 M. Hess: ...0%%037 1% @17, s. 30. To pierwsze dzielo Hessa gruntownie analizuje
Avineri w rozdziale drugim pod tytutem Spinoza, the Vision of Socialism and the Memo-
ry of the Jewish Policy w: S. Avineri: Moses Hess..., s. 21—46. Sporo na ten temat pisze
T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 24—36.
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heit byla interpretacja mysli Spinozy (warto zaznaczy¢, ze Spinoza dla Hes-
sa do konca zycia pozostal najwazniejszym filozofem) nawotujaca do od-
nowy moralnej, koniecznej szczegélnie w czasach spoteczno-politycznych
przemian zachodzacych w Europie postnapoleonskiej, odnowy wyznaczo-
nej porzadkiem kongresu wiedenskiego. Zarazem w dziele tym ujawnit
sie charakterystyczny dla Hessa motyw mesjanski — odnowa duchowa/
moralna ludzkosci bedzie realizacja mesjanskiej misji dziejowej, a doko-
na¢ si¢ musi jako harmonijne polaczenie wszystkich sfer ludzkiego zycia.
Wprowadzit w tym dziele wazne postulaty moralne, ktérymi powinna kie-
rowac si¢ polityka: poszanowanie ludzkiej godnosci, przywrdcenie wolno-
$ci, dazenie do realizacji powszechnej szczgsliwosci. Hess oskarzal chrze-
$cijanstwo o zerwanie jednosci polityki z moralnoscia, uwazal, Ze motyw
ten zachowal si¢ w judaizmie, dlatego uznawat duze znacznie tej religii
dla moralnej odnowy ludzko$ci®. Judaizm reprezentuje, zdaniem Hessa,
pierwotng jednos¢ czystosci duchowej z dzialaniem praktycznym, co za-
korzenione jest w przymierzu zawartym miedzy Bogiem i ludem Izraela.
Odnowa moralna moze zatem wyplywac z diaspory i przybra¢ uniwersal-
ng forme dla ogoétu zycia spotecznego.

W pierwszym dziele Hess przedstawia postulaty, ktore wytyczaja kie-
runek jego pdzniejszych pogladow, przede wszystkim w strone ideologii
socjalistycznej, ktorej w duzym stopniu jest tworca, oraz w strone¢ proto-
syjonizmu z naczelng ideg zydowskiego mesjanstwa. Socjalizm stat si¢ dla
Hessa kluczowym motywem odnowy ludzkosci. Glosit on wspdlne wczes-
nym socjalistom hasta sprawiedliwos$ci spotecznej, rownosci wobec prawa,
kolektywizmu i komunizmu’. W cztery lata po Die Heilige Geschichte der
Menschheit Hess opublikowal swe drugie dzielo pod tytutem Die Euro-
pdische Triarchie, ktore konkretyzuje i dookresla zarysowane we wczes-
niejszej ksiazce postulaty odnowy ludzkosci'’. Analizuje w nim aktualny
stan europejskiej polityki, wprowadzajac praktyczny postulat dziatania
zmierzajacego do zjednoczenia Europy, co mialoby uchroni¢ europejska
cywilizacje przed upadkiem. Gléwng 0§ rozwazan stanowi zawarta w ty-
tule triadycznosé¢ dziejow (w rozumieniu Hegla), ktéra dzisiaj zespala sie
w trzech centrach Europy: we Francji, w Anglii i w Niemczech. Kazde z tych

8 J. Heller: Moses Hess..., s. 12—13. Por. M. Hess: ...0%w % o, s. 31; T. Zlo-
cisti: Moses Hess..., s. 26.

° Heller zaznacza: ,, The Sacred History of Mankind was the first attempt in Germany
to interpret history from a socialist point of view and to outline the ideal social order of
the distant future”. J. Heller: Moses Hess..., s. 15.

' M. Hess: ...0°277 X 2’1, s. 32. Gruntowna analiza tego dzieta w rozdziale trze-
cim pod tytutem The European Triarchy: The Progressive Allance w: S. Avineri: Moses
Hess..., s. 47—74. Zob. takze T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 45—53.
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mocarstw odpowiedzialne jest za przysztos¢ Europy, dlatego zjednoczenie
europejskie musi zosta¢ zdominowane przez wymienione mocarstwa. Za-
razem kazde z nich wniesie do wspolnej Europy swoj wklad: w przypadku
Niemiec jest to spekulatywny geniusz, w odniesieniu do Francji — duch
moralny, z kolei w przypadku Anglii — instynkt socjalny. Z polaczenia
tych trzech aspektéow: spekulatywnego geniuszu, moralnego ducha i in-
stynktu socjalnego, moze, zdaniem autora, powsta¢ zdrowy organizm spo-
teczny (to organiczne rozumienie spoleczenstwa powroci takze w dziele
Rzym i Jerozolima) i silna zjednoczona Europa''. Hess rysuje wizje idealne-
go spoleczenstwa wyzbytego partykularyzméw i antagonizmoéw, zwigza-
nych z napieciami spolecznymi wynikajacymi z industrializacji, ze zmian
relacji gospodarczych i zrodzenia si¢ struktur kapitalistycznych. W ide-
alnej spotecznosci ludzie beda mieli przywilej wolnosci, nieskrepowania
w realizacji swej aktywnosci, zapanuje w nich powszechna religia mito-
$ci oparta na mesjanskiej wizji zbawienia. Zarysowujac obraz przysztego
zjednoczonego spoteczenstwa europejskiego, Hess postuguje si¢ intuicjami
i pogladami wielu dwczesnych nurtéw zwigzanych z idea socjalistyczna
— od socjalizmu utopijnego, przez socjalizm dogmatyczny, do anarchi-
stycznej wizji spoleczenstwa. Ostrze krytyki skierowane jest w strone in-
stytucji umacniajacych dotychczasowy stan polityczno-spoleczny (Swiete
Przymierze stojace na strazy politycznego porzadku w Europie), gtéwnie
w strone Kosciota i calego chrzescijanstwa. Wazng role w odnowie przy-
pisuje Hess diasporze zZydowskiej, okazuje si¢ bowiem, ze Zydowska idea
mesjanska zawiera podstawy reformy i budowy jednolitego spoleczenstwa
europejskiego. Zydzi jako ,,lud Biblii” maja odgrywa¢ role forpoczty refor-
my, niemniej Hess, jako radykalny liberal i socjalista, catkowicie ignoru-
je zydowski problem narodowy i aspiracje Zydéw, ktére zmierzaja w tym
kierunku. Kwestia ta ozyje w jego mysli dopiero wiele lat pézniej w dziele
Rzym i Jerozolima". Die Europdische Triarchie jest pracg, w ktérej Hess
podjal prébe przedstawienia wlasnej koncepcji socjalistycznej w praktycz-
nym zastosowaniu. Zawarte w tym tekécie poglady mieszczg si¢ w szeroko
pojetym nurcie heglowskiej lewicy (Strauss, Feuerbach, Marks), lecz zara-
zem Hess ostro dystansuje si¢ od niektorych stanowisk, przede wszystkim
od naturalizmu i materializmu". Z heglowska lewicg taczy Hessa wspdlna
krytyczna wizja chrzescijanstwa, chociaz w przeciwienstwie do wymienio-
nych heglistow nie potepia religii jako takiej. Paradoksalne, ze niemiecki
Zyd glosi socjalistyczne poglady na terenie Niemiec, a zarazem rozwig-

M. Hess: ...0°% PR 077, s. 32—33.
2 1. Heller: Moses Hess..., s. 16—17.
3 7Zob. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 163—166.
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zania problemu zydowskiego upatruje w perspektywie zjednoczenia calej
Europy. Wszystko to przepojone jest mesjaniska wizjg zaczerpnieta z juda-
izmu, a stuzacg wskazaniu koniecznos$ci zmian rewolucyjnych i zbudowa-
niu spoleczenstwa socjalnego.

Juz w 1841 roku Hess zblizyl sie do socjalizmu Karola Marksa, zaczat
bowiem wspotpracowac z gazety ,,Rheinishe Zeitung” wspolredagowana
przez tego ostatniego. Hess stal sie jednym z gtéwnych ideologéw socjali-
zmu w Niemczech. Staral si¢ przy tym teori¢ socjalistyczna faczy¢ z wymo-
gami filozofii Spinozy. Mimo bliskiej wspolpracy z Marksem i po jakim$
czasie rowniez z Fryderykiem Engelsem, ktérego namoéwil na komunizm,
Hess pozostal sceptycznie nastawiony do gléwnych aspektéw doktryny
Marksa, mianowicie do naukowego socjalizmu i do materializmu". Do-
strzegal konkretne problemy ekonomiczne i spoleczne wynikajace z relacji
kapitalistycznych i mocno wptynat na Marksa, zwracajgc mu uwage na
wplyw zaleznosci ekonomicznych na historyczng ,walke klas”.

W roku 1845 Hess przeniost si¢ jako korespondent gazety do Brukseli,
a w okresie Wiosny Ludéw przebywal w Paryzu. W tym samym czasie za-
czely sie rozchodzi¢ takze drogi Marksa i Hessa. Dzielito ich coraz wiecej
kontrowersji doktrynalnych. Marks krytykowal idealizm Hessa i jego na-
stawienie filozoficzne (miedzy innymi inspiracje Spinozg). Spor przybrat
ostrzejsza forme w wydanym w 1849 roku Manifescie komunistycznym,

" Stosunki miedzy Hessem i Marksem zastuguja na osobna publikacje. Po pierw-
szym spotkaniu Hess byl zafascynowany mlodszym o cztery lata doktorem Marksem
— jak go nazywal (Hess odczuwal w stosunku do Marksa kompleks wyksztalcenia). Poz-
niej ich relacje ochtodzily sie — gléwnie z powodéw ideologicznych, lecz niemalg role
odegrata tu takze osobowo$¢ Marksa. Ten bowiem zawsze marginalizowat tych, ktorzy sie
z nim nie zgadzali. Hess odnosit si¢ do swego przyjaciela, a potem adwersarza z wigkszym
szacunkiem. Avineri pisze o tym nastepujaco: ,,His personal relations with Marx were
always filled with adoration from Hess’ side, but they became complex and ambivalent.
They quarreled occasionally on political issues — Marx had little sympathy with people
who would even marginally disagree with him”. S. Avineri: Moses Hess..., s. 15—16.
Zlocisti odnotowal pierwsze wrazenie, jakie sprawil na Hessie Marks: ,,Marx war trotz
seiner Jugend das geistige Zentrum jedes Kreises geworden, in den er eintrat. Er hatte Gel-
tung. Sie alle ahnten: in diesem Menschen verbirgt die Zukunft ihr Gewaffen. Allein nur
leine dithyrambische Seele, wie Hef3, konnte schon in dieser Friihzeit das Ungew6hnliche,
das Monumentale dieser geistigen Erscheinung erkennen. Prutz sah nur das eminente
Talent. Hef3 schreibt seinem Freunde Auerbach (2. September 1841): »Du kannst Dich
darauf gefaflit machen, den grofiten, vielleicht den einzigen jetzt lebenden eigentlichen
Philosophen kennen zu lernen. [...] Dr. Marx, so heifft mein Abgott, ist noch ein ganz
junger Mann (etwa 24 Jahre hochstens alt), der der mittelalterlichen Religion und Politik
den letzten Stof3 versetzen wird; er verbindet mit dem tiefsten philosophischen Ernst den
schneidendsten Witz; denke Dir Rousseau, Voltaire, Holbach, Lessing, Heine und Hegel
in einer Person vereinigt; ich sage vereinigt, nicht zusammengeschmissen — so hast Du
Dr. Marx«”. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 61.
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w ktorym Marks okreslit czes¢ pogladow Hessa jako nonsensowne, puste
i bedace rezultatem idealistycznej retoryki. Przywddce ruchu socjalistycz-
nego najbardziej draznito w mysli Hessa podejscie do ludzkiej natury jako
idealnego obrazu czlowieczenstwa. Oznajmil, ze Hess przedklada interes
jakiej$ ,nierealnej” natury ludzkiej nad interes proletariatu jako realnej
klasy spotecznej'”. Ostatecznie doszto do zerwania przyjazni i wspdlpracy.
Oprocz zasadniczych réznic doktrynalnych w wizji socjalizmu do rozsta-
nia przyczynil si¢ takze radykalny zwrot Hessa w strong¢ judaizmu.

W pierwszych latach po wydaniu Europejskiej Triarchy... intelektualne
zycie Hessa wypelnione bylo dopracowywaniem i ostatecznym ksztaltowa-
niem jego wizji socjalizmu — wizji, ktéra odbiegata od pogladéw Marksa,
a ksztaltowala si¢ podczas dyskusji toczonej w ramach nurtu lewicy heg-
lowskiej, a wymierzonej przeciwko pogladom niektérych jego czlonkow.
Hess krytykowal na przyklad nihilizm etyczny Maksa Stirnera i Brunona
Bauera, uwazajac, ze prezentowana przez nich koncepcja ,czystej teore-
tycznej wolnosci”, oderwanej od relacji spolecznych, jest jedynie apoteoza
zdehumanizowanego egoizmu i zwyklego instynktu. Hess ze swa wrazli-
woscia moralng, podkreslajacy znaczenie relacji spolecznych, nie maogt sie
zgodzi¢ z takim rozwigzaniem'.

Wazng cezura w zyciu Hessa byt rok 1848 i Wiosna Ludéw. Hess wro-
cil na krétko do Niemiec i aktywnie dziatal na rzecz rewolucyjnych haset
wolnosci oraz sprawiedliwosci spoltecznej. Po upadku rewolucji skazany
na $mier¢, uciekl z Niemiec i ostatecznie po kilku latach tutaczki w roku
osiadl 1853 w Paryzu". Byl to okres przelomu w zyciu Hessa, do czego
przyczynily sie kleska rewolucji, zagrozenie zwigzane z wyrokiem $mierci,
a takze rosnacy rozdzwiek miedzy jego koncepcja budowania socjalizmu
opartego na odnowie moralnej a lansowanym przez Marksa socjalizmem
naukowym i materializmem dialektycznym. Drogi Marksa i Hessa roze-
szly sie ostatecznie — w tym ostatnim coraz bardziej nasilato si¢ upodoba-
nie do judaizmu, podsycane §swiadomoscia obecnosci antysemityzmu jako
powszechnie wystepujacego zjawiska w Europie, a takze proponowana
przez Marksa koncepcja socjalizmu'®. Judaistyczny zwrot miat sie okazaé
w pewnym sensie reakcja na antysemityzm oraz na zjawisko zydowskiej
asymilacji, ktéra, zdaniem Hessa, nie przyniosta Zydom korzysci; wrecz

'® 7. Heller: Moses Hess..., s. 19. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 147—155.

' Avineri pisze wprost o etycznym socjalizmie Hessa. Zob. szersze omowienie:
S. Avineri: Moses Hess..., s. 79—114. Por. M. Hess: ...0°%w 1% o, s. 36—37.

77, Heller: Moses Hess..., s. 19; M. Hess: ...0"w1 13 000, s. 39—41; T. Zlocisti:
Moses Hess..., s. 99—101.

" Wydarzeniem, ktére mogto skierowa¢ uwage Hessa na problem antysemityzmu,
byla glo$na sprawa pogromu w Damaszku z roku 1840.
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przeciwnie — w duzym stopniu przyczynila si¢ do nasilenia si¢ negatyw-
nych zjawisk w odniesieniu do Zydow. Ostatecznie krytyka asymilacji
i emancypacji oraz proba znalezienia lekarstwa na narastajaca fale nowo-
czesnego antysemityzmu sklonily Hessa do podjecia pracy nad najwigk-
szym dzielem jego zycia. W roku 1862 opublikowal ksigzke pod tytulem
Rom und Jerusalem: Die letzte Nationalititsfrage, ktora po latach okazala
sie dzielem profetycznym, stawiajac po raz pierwszy zydowska kwestie na-
rodowa w kontekscie zakonczenia diaspory (rozproszenia), i ktéra hastem
sprzeciwu wobec emancypacji, asymilacji, antysemityzmu wezwata Zydéw
do podjecia mesjanskiej roli wsréd narodéw swiata i ostatecznego powrotu
z wygnania do Ziemi Obiecanej. Hess pozostal jednak socjalista, jego juda-
izm bowiem jest przesigkniety troska o sprawy spoleczne, a idea tworzenia
zydowskiego panstwa opiera sie na ideale spoleczenstwa socjalistycznego.
W tym znaczeniu Hess pozostaje protagonista syjonizmu socjalistycznego,
stajac sie ojcem duchowym gtéwnych ideologdéw tego nurtu: Bar Borocho-
wa i Nahmana Syrkina®.

Dziatalno$¢ socjalistyczna zaowocowata podjeciem wspolpracy z Fer-
dinandem Lassalle’em, zalozycielem Niemieckiej Partii Socjaldemokra-
tycznej”. Poglady Hessa radykalizowaly si¢ stopniowo w latach pozniej-
szych, kiedy skupil si¢ przede wszystkim na zwalczaniu prymitywnego
nacjonalizmu stanowigcego w Niemczech pozywke dla rozwoju anty-
semityzmu. Hess wychowany na ideatach rewolucji francuskiej i zmian
wywolanych rozwigzaniem Swietego Cesarstwa nie potrafit pogodzi¢ sie
z nastrojami narastajagcymi w Niemczech, ktére w tym czasie, czyli w la-
tach siedemdziesigtych XIX wieku, przechodzily gwaltowna droge ku
zjednoczeniu (walka o dominacje¢ zakonczyta si¢ zwycigstwem Prus i to
one doprowadzily ostatecznie do zjednoczenia Niemiec oraz utworzenia
cesarstwa — Drugiej Rzeszy). Nieodwracalne zmiany prowadzily w stro-
ne narodowego szowinizmu, nienawisci i konfrontacyjnego stosunku do
sasiadow. Ofiarami stawali sie przede wszystkim niemieccy Zydzi, co,
zdaniem Hessa, dowodzilo ostatecznego bankructwa idei asymilacji
i emancypacji.

Wojna prusko-francuska, a w jej wyniku kleska Napoleona IIT (w kto-
rym Hess pokladal nadzieje, jako w przywodcy wielkiego narodu fran-
cuskiego), upadek Komuny Paryskiej, wreszcie ogloszenie powstania Ce-
sarstwa Niemieckiego z pruskim krélem Hohenzollernem jako cesarzem
— wszystko to mocno wstrzasnelo Hessem. Zdal sobie bowiem sprawe, ze

' Zob. poglad samego Syrkina: M. Hess: ...077w37 138 210, 8. 53—54.
* Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 18. Szeroko o wspélpracy Lassalle — Hess i jej
skutkach pisze: T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 330—340.
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pozostanie juz wiecznym tulaczem i nigdy nie powrdci do swej rodzinnej
Nadrenii”'. W takiej atmosferze przeniost sie ze stolicy Francji do Brukseli,
pdzniej mieszkal w Szwajcarii, by dwa lata przed $mierciag powrdci¢ do
Paryza®. Caly czas intensywnie pracowal, rozwijajac gléwnie watki filozo-
ficzne swej koncepcji mesjanizmu spotecznego: dazyl przede wszystkim do
reinterpretacji monizmu Spinozy w obliczu dynamicznych przemian jego
czasow. Jednocze$nie rozwingl zainteresowania judaizmem, w tym nauka
rabinéw i biblijng tradycja prorokéw. Hess mimo swych socjalistycznych
i $wieckich pogladéw do konca zywil przekonanie o waznej roli zydowskiej
religii i tradycji w zachowaniu i rozwijaniu tozsamosci narodowej. Mesjan-
ska idea zbawienia, obecna w judaizmie od jego poczatku, wydawala si¢
Hessowi kluczowym no$nikiem idei odrodzenia spotecznego calej ludzko-
$ci. Laczyl naukowe badania dotyczace filozofii (gtéwnie Spinozy) z opisy-
waniem i klasyfikowaniem zjawisk przemian spotecznych obserwowanych
w XIX wieku. Tak ksztaltowaly si¢ jego poglady socjalistyczne, ktorych
nie wyparl si¢ nigdy. Jego naukowe i §wieckie zapatrywania nie klécily sie
z zydowskos$cia ujawniajacy sie¢ w apoteozie judaizmu, czego wyrazem jest
wysiltek przelozenia na jezyk francuski i udostepnienia szerokiemu gronu
francuskojezycznych czytelnikow (trzeba pamietad, ze jezyk francuski byt
w owczesnych czasach jezykiem elit europejskich) dzieta historyka i go-
racego oredownika zydowskiej wielkosci Graetza pod tytulem Swiatowa
historia Zydéw. Ostatecznie praca ta zaowocowata wydaniem w przekla-
dzie dwoch tomow tego dziela, jednego jeszcze w roku 1867, a drugiego —

' Zawéd dotyczyl réwniez politycznych i spotecznych nadziei wigzanych z toczacy-
mi si¢ wydarzeniami. Upadek Komuny Paryskiej odebral Hess jako wielka porazke idei
socjalistycznej, ktora miala niepowtarzalng szanse realizacji. Szczegdlnie mocno obawiat
si¢ Hess wzrostu potegi Prus. Wyrazem tego stal si¢ napisany przezen wkrotce po upadku
Komuny pamflet pod tytulem Une nation déchue, w ktérym przywolal postulaty wyra-
zone w Swigtej Triarsze, lecz teraz skierowane przeciwko hegemonii Prus — ,prusyzacji
Niemiec”. Zob.: ,,Hef8 sah in dem Kriege mehr als nur das Ringen um die Einheit Deutsch-
lands und anderes als die erste Bedingung nationaler Grofle; er sah ihn wie nur ein Frei-
heitkiinder, ein Freiheittrdumer, eine jesajanische Natur ihn sehen konnte. Es wire ein
Verbrechen an diesem idealen Menschen, wollte man seine Gedanken nur als geistreiche
Bemerkungen iiber den deutsch-franzésischen Krieg betrachten. Sie sind die Wiederho-
lung, die geradlinige Fortsetzung und (wie er glauben mufite) die Bestdtigung seiner Ab-
sage an das Erfurter Programm! »Preuflische«. Einheit unter Bismarck ist nicht Freiheit;
ist Herrschaft des junkerlichen Militarismus; ist die Konterrevolution! »Nicht Frankreich
mufite niedergeworfen werden, sondern die Freiheit sollte in ihrer Wiege, in Frankreich,
meuchlings erdrosselt werden. Ce n'est pas, en effet, contre ’Empire, c‘est contre la France
revolutionnaire que la Prusse et ses allies dechainent une derniere fois toutes les haines
et toutes les jalousies, pour en finir avec le foyer de la revolution«”. T. Zlocisti: Moses
Hess..., s. 403. Por. J. Heller: Moses Hess..., s. 21.

2 T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 409.
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w roku 1872%. Hess zmarl w Paryzu 6 kwietnia 1875 roku. Jego ostatnim
zyczeniem bylo spocza¢ w rodzinnym grobowcu w Deutz niedaleko Kolo-
nii. Niecale sto lat pézniej, w roku 1961, prochy Mojzesza Hessa zlozono na
cmentarzu Kineret w Izraelu obok innych bohateréw narodowych, miedzy
innymi Syrkina, Borochowa i Katznelsohna™.

* 7. Heller: Moses Hess..., s. 22.

** ,He spent his last years in constant illness, and he died on April 6, 1875. On fol-
lowing day, a nonreligious ceremony was held in his memory in Paris, in which three
speakers eulogized him on behalf of the French democratic movement, the German So-
cial Democrats and the German workers in Paris. The Jewish press hardly mentioned the
death of the first thinker who called, from a national and a secular point of view, for the
restoration of the Jewish commonwealth in the Land of Israel”. S. Avineri: Moses Hess...,
s. 19. Por. mowe pogrzebowa, ktorg wyglosil Paul Kerstner: T. Zlocisti: Moses Hess...,
s. 417—418.



Rozdziat 11

Poglady

Powrdét do korzeni. Dziejowa misja judaizmu

Intelektualna droga Mojzesza Hessa moze by¢ dobrg ilustracja procesu
asymilacji, ktory nasilit si¢ wérod diaspory zydowskiej w XIX wieku. Zwia-
zane to bylo z przemianami spotecznymi, ktore zapoczatkowala rewolucja
francuska, i postepujaca wraz z nimi emancypacja spotecznosci zydow-
skiej. Hess moze by¢ przykladem realizacji owych przemian. Na poczatku
ksigzki Rzym i Jerozolima podkresla, ze poczatkowo poddat sie fali asymi-
lacyjnej, by pézniej, po dwudziestu latach, powrdci¢ na lono zydowskiego
ludu. Autor wigzal to z propagowaniem mesjanskiej idei odnowy calego
czlowieczenstwa przypisanego narodowi zydowskiemu jako misji dziejo-
wej'. Powr6t Hessa do judaizmu taczyt sie z realizacjg zadania, jakie sobie
postawil — po latach studiowania filozofii panteistycznej Spinozy, filozofii
dziejow Hegla Hess stal si¢ jednym z tworcow i propagatoréw socjalizmu,

' ,Da steht ich wieder nach einer zwanzigjihrigen Entfremdung in der Mitte meines
Volkes und nehme Antheil an seinen Freuden und Trauerfesten, an seinen Erinnerun-
gen und Hoffnungen, an seinen geistigen Kémpfen im eigenen Hause und mit den Cul-
turvolkern, in deren Mitte es lebt, mit welchen es aber, trotz eines zweitausendjéhrigen
Zusammenlebens und Strebens, nicht organisch verwachsen kann”. M. Hess: Rom und
Jerusalem. Die letzte Nationalititenfrage. Leipzig 1899, s. 1. W cytowanym dziele zacho-
walem pisownie oryginalng. Dotyczy to wszystkich przypiséw w tej czesci. Ksigzka wyda-
na w 1862 roku jest kluczowa dla zrozumienia zZydowskiej identyfikacji Hessa. Niemniej
wyrazona w niej gléwna idea mesjanskiej roli zydostwa wobec calej ludzkosci zarysowuje
juz we wczeéniejszych pracach. Zob. S. Avineri: Moses Hess: Prophet of Communism
and Zionism. New York—London 1985, s. 171—173. Por. T. Zlocisti: Moses Hess. Der
Vorkdmpfer des Sozialismus und Zionismus 1812—1875. Berlin 1921, s. 306—308.



68 Mojzesz Hess

wspotpracujac z Karolem Marksem i Fryderykiem Engelsem’, chociaz
W samym spojrzeniu na istot¢ socjalizmu, jak i na kwesti¢ zydowska mie-
dzy Hessem a Marksem (i Engelsem) zaznaczaly si¢ fundamentalne réz-
nice. Autor wspominal, ze impulsem do jego powrotu do zydostwa byly
wydarzenia zwigzane z pogromami dokonanymi na Zydach w Damaszku
w roku 1840°. Uswiadomity mu, ze by¢ moze historia zatacza kolo i do-
chodzi do punktu, w ktérym Zydom zostaje wyznaczone zadanie odnowy
czlowieczenstwa.

Nasilajace si¢ w Europie ruchy narodowe réwniez przyczynialy sie
do nasilania si¢ tradycyjnego antysemityzmu. Przybieral on przy tym,
w wyniku przemian spotecznych, inng forme, oparta juz nie na niecheci
religijnej, utrwalonej w chrzescijanstwie od czaséw $redniowiecza (chrze-
$cijanski antyjudaizm), lecz raczej zwigzang z narastaniem ideologii na-
rodowej i koncepciji ras, co Hess silnie podkreslat’. Wszystko to stanowilo
dla autora wystarczajacg racje za przyjeciem tezy o wyjatkowej roli narodu
zydowskiego, tezy opartej na religijnej koncepcji mesjanizmu, ktérg autor
taczyl z realizacja postulatéw spolecznych ideologii socjalistycznej. Religia,
na ktorag Hess patrzyl specyficznie, bo oczami asymilanta i wyemancypo-
wanego Zyda, dawata Zydom przepustke do nowoczesnego $wiata, stawiata
ich na réwni z wielkimi narodami, ktore, jak twierdzil w swej koncepcji
dziejowej Hegel’ i pod czego wplywem Hess pozostawal, przejmuja jeden
po drugim paleczke §wiatowego przywddztwa, przyczyniajac si¢ do stalego
postepu ludzkosci. Dla zydostwa wybija wlasnie ta najwazniejsza godzina,
ktora przepowiadali wielcy prorocy, co sprawia, Zze moga odegra¢ swoja
role w dziejach $wiata zwigzang z odnowa czlowieczenstwa i realizacjg idei

* Tego ostatniego naméwit na socjalizm.

* Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 172. Ow powr6t na fono Zydostwa nalezy trak-
towaé raczej z pewnym dystansem. Jest charakterystyczne, ze na potrzeby polityczne
czesto tworzono taki mit ,,powrotu”, najczesciej jako konsekwencje ,,przebudzenia” spowo-
dowanego jakim$ dramatycznym wydarzeniem. W takim znaczeniu o zwrocie w strong
tradycji ojcow pisali Teodor Herzl i Maks Nordau, podobnie mozna powiedzie¢ o Leonie
Pinskerze.

* Nacjonalizmem zainteresowal si¢ Hess blizej po 1850 roku. Bylo to zwiazane z jego
fascynacjg zachodzacym wlasnie procesem zjednoczenia Wloch, a takze ujawniajacymi
si¢ w Niemczech zalgzkami nowego antysemityzmu. Nie bez znaczenia pozostawal takze
ogromny wplyw, jaki wywarla na nim koncepcja Zzydowskich dziejow autorstwa historyka
Heinricha Graetza, ktérego dzieto Hess pod koniec zycia przekladal na jezyk francuski.
Zob. ibidem, s. 172.

® Hess wielokrotnie do koncepcji Hegla sie odwotuje. Zob. na przyklad krotki tekst
Uber den Begriff der Nationalitit, w ktérym Heglowska koncepcje nadejécia epoki ,,ger-
marnskiej” w dziejach $wiata przyréwnuje Hess do koncepcji rasy i narodu. Por. T. Zlo-
cisti: Moses Hess..., s. 38—41.
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powszechnego humanitaryzmu®. Hess dostrzegal tu nowa role religii —
bez watpienia niemozliwg do zaakceptowania przez tradycyjna ortodoksje
diaspory — dzigki ktdrej realizuja si¢ kolejne etapy kosmicznych dziejow
stworzenia. Religia ta wychodzi poza zydowski i chrzescijanski indywidu-
alizm, postrzegajacy decydujaca role jednostki w akcie stworzenia (Bog
stworzyl $wiat zlozony z jednostek — niepodzielnych, doskonalych indy-
widudw) oraz w wienczacym dzieje akcie zbawienia. Odwoluje si¢ miano-
wicie do ogdtu, wspdlnoty i czlowieczenstwa widzianego w kontekscie jed-
nego ogolnego organizmu. Religia Zydowska daje, zdaniem autora, §wiatu
szans¢ na zjednoczenie i realizacje powszechnej szczesliwosci ludzkosci,
dzigki judaizmowi dzieje staja si¢ $wieta historig odczytujaca ludzkosci
kierunek i kres jej losow. Judaizm odgrywa aktywna role, nie jest bierna
zgoda na konieczno$¢ dziejowa, lecz czynnikiem dynamicznie uczestni-
czacym w ksztattowaniu dziejow’.

Waznym czynnikiem, ktory ksztattuje istote religii Zzydowskiej i zara-
zem zydowska swiadomos¢, okazala sie, wedlug Hessa, kategoria nieSmier-
telnosci. Obietnica niesmiertelnodci (duszy i ciala) stanowi najwazniejszy
dogmat wiary chrzescijanskiej i dzigki niej wptywa w znaczacy sposob
na histori¢ Europy, a posrednio — takze na dzieje ludzkos$ci. Dominacja
chrzescijanstwa wigze si¢ z przetamaniem dogmatu $mierci — zbawienie

¢ Die grossen Lehrer der Erkenntniss Gottes waren stets Juden. Unser Volk hat nicht
nur im Alterthum die erhabenste Religion geschaffen, welche Gemeingut der civilisirten
Welt werden sollte, es hat sie auch in dem Maasse, als die menschliche Gesellschaft fort-
geschritten ist, in dem Maasse als Geist und Herz sich veredelt haben, stets fortentwickelt.
Und diese Mission wird ihm bis an das Ende der Tage bleiben; ich meine bis zur Zeit, in
welcher die Erkenntniss Gottes, nach dem Ausspruch unserer Propheten, die Welt erfiillen
wird. Denn das Ende der Tage, von welchem das Judenthum seit dem Anfange der heiligen
Geschichte, in seinen guten und bosen Tagen, stets geweissagt hat, ist nicht, wie andere
Volker es missverstanden haben, das Ende der Welt, sondern die Vollendung der Ent-
wicklungsgeschichte und Erziehung des Menschengeschlechts. Wir stehen am Vorabend
dieses Geschichtssabbaths und haben uns auf unsre letzte Mission vorzubereiten durch
das Verstindnis unsrer Geschichtsreligion”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 4.

7 ,Unsrer heiligen Schriften wird richtig begriffen, so lange man nicht den Gesichts-
punkt kennt, von welchem aus der jidische Genius sie producirt hat. Nichts ist dem Geis-
te des Judenthums fremder, als das egoistische Seelenheil des isolirten Individuums, der
Hauptgesichtspunkt der Religion nach modernen Vorstellungen. Das Judenthum trennt
nirgend das Individuum von der Familie, die Familie von der Nation, die Nation von
der Menschheit, die Menschheit von der organischen und kosmischen Schopfung, und
diese vom Schopfer. Das Judenthum hat kein anderes Dogma, als seine Einheitslehre.
Das Judenthum ist keine passive Religion sondern eine aktive Erkenntniss, welche mit
der jiidischen Nationalitdt organisch verwachsen ist. Das Judenthum ist vor allen Dingen
eine Nationalitdt, deren Geschichte, Jahrtausende tiberdauernd, mit jener der Menschheit
Hand in Hand geht, eine Nation, die schon einmal das geistige Regenerationsorgan”. Ibi-
dem, s. 4—5. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 209—210.
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to zycie wieczne, to zatem realna obietnica, ze cztowiek osiggnie wieczna
szczesliwos¢. Takie rozumienie niesmiertelnosci Iaczy sie z niesmiertel-
no$ciag w wymiarze indywidualnym, to znaczy zbawienie i zycie wieczne
dotycza kazdego czlowieka jako jednostki i tylko w tym wymiarze moga
sie zrealizowa¢ — Chrystus zbawit kazdego cztowieka z osobna, a nie
czlowieka w sensie gatunkowym, jako ogol. Podkreslenie w chrzescijan-
stwie wymiaru indywidualnego zasadniczo zmienilo, zdaniem Hessa,
tre$¢ mesjanistycznego przeslania, jakie chrzescijanstwo wywiodlo z ju-
daizmu. W Starym Testamencie nie$miertelno$¢ dotyczy raczej narodu,
a nie jednostki. To naréd, lud, wspdlnota podlegaja mesjanskiej wizji nie-
$miertelno$ci i zbawienia, tym samym zydowska wiara w nie$miertelnos¢
jest polaczona z narodowo-humanistycznym wymiarem mesjanizmu,
ktory przybiera posta¢ ogdlnoludzkiej idei. Ostatecznym celem staje si¢
nadejscie Mesjasza i utworzenie powszechnego mesjaniskiego paristwa®.
Wedlug autora, judaizm sklada zatem ludzkosci propozycje wazna, bo
oparta na obietnicy pokonania $mierci dzigki realizacji panstwa Bozego
na ziemi, a wiec siegniecia do szczesliwosci w wymiarze realnym juz tu,
w czasie ziemskiego Zywota, w odrdznieniu od chrzescijaniskiej obietnicy
zycia wiecznego w blizej nieokreslonych zaswiatach (w ,niebie”). Czas me-
sjaniski to czas realnego, ziemskiego zycia czlowieka, Zycia rozumianego
przez Hessa w wymiarze kolektywu wyzbytego trujacego egoizmu, ktdry
utrwalily wydarzenia i konsekwencje rewolucji francuskiej’. Z jednej stro-
ny rewolucja ta rozstawila nowe idee ludzkiej solidarnosci, sprawiedliwosci
i rownosci, ,poruszyla wszystkie ludy” — jak pisze Hess, z drugiej jednak
strony wywolala ostry sprzeciw i reakcje, szczegdlnie mocno widoczng
w Niemczech".

8 Der judische Unsterblichkeitsglaube ist von seinem national-humanitidren
Messias-glauben unzertrennlich. Erst mit dem Messias und seinem Reiche [...] ist das Ziel
der Schopfung erreicht. Alle Propheten, fiigt er hinzu, haben in ihren Verkiindigungen
das Messiasreich vor Augen”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 6—7. Zob. S. Avineri:
Moses Hess..., s. 211.

® M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 7—8. Hess zarazem podkresla znaczenie rewo-
lucji francuskiej dla pobudzenia samego judaizmu. Zob. przypis 10.

" ,Das franzdsische Volk hat seit dem Anfange seiner grossen Revolution im vorigen
Jahrhundert alle Vélker zu Hiilfe gerufen. Aber die Volker waren meist taub fiir diesen
Nothschrei aus der Feme; sie horten nur auf den Larm der Reaktion in ihrer eignen Mitte.
Heute betdubt dieser Larm hochstens noch in einigen Theilen Deutschlands das in eine
Art wilder Begeisterung fiir seine »Kriegsherren« hineingeschwindelte Volk. Alle anderen
Volker vernehmen und verstehen den Ruf Frankreichs. Auch an unser antikes Volk ist
dieser Ruf ergangen, und ich will meine Stimme mit der franzosischen vereinigen, um
wenigstens meine Stammesgenossen in Deutschland vor dem reaktiondren Gepolter zu
warnen”. Ibidem, s. 9. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 192—193.
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Germanski antysemityzm

Rezultatem przyjetych zalozen, a takze przemian dziejowych beda-
cych konsekwencja rewolucji francuskiej i reakcja na nig sa dwa zjawiska,
ktére, zdaniem Hessa, wydaja sie kluczowe dla Zydéw i ludzkosci. Pierw-
szym jest upowszechnienie nowego typu antysemityzmu opartego juz nie
na tre$ciach religijnych, jak bylo w chrzescijanistwie, lecz wynikajacego
z dwdch czynnikéw. Po pierwsze, z powstania koncepcji rasowych, ktore
Hess utozsamial gléwnie ze §wiadomoscig narodows i z wymiarem histo-
rycznej misji, ale réwniez z podkreslaniem na tym tle réznic biologicznych
i genetycznych, co bylo konsekwencja teorii opartych na pseudonauko-
wych koncepcjach réznic rasowych istniejacych rzekomo miedzy ludzmi.
Drugim waznym czynnikiem sprzyjajacym narodzinom takiego antyse-
mityzmu byl nowoczesny nacjonalizm oparty na idei tworzenia panstw
narodowych, skupionych wokol genetycznie i historycznie zakorzenio-
nej koncepcji narodu. Polowa XIX stulecia z Wiosng Ludéw oraz walka
o zjednoczenie Niemiec i Wloch byla czasem sprzyjajacym realizacji idei
panstw narodowych, a zarazem powszechniejszemu wprowadzeniu w zy-
cie haset rewolucji francuskiej — panstwo stawato si¢ wspdlnota wolnych
obywateli, a nie wlasnoscig wladcy''. W tych nowych uwarunkowaniach
spotecznych, wraz z nowym typem antysemityzmu i nacjonalizmu, zmie-
nita si¢ réwniez sytuacja Zydéw, ktérzy po raz pierwszy w swej historii
mieli mozliwo$¢ niemal powszechnego aktywnego uczestnictwa w nowym
zyciu spolecznym przez emancypacje sprawiajaca, ze Zydow zaczeto trak-
towac jako obywateli, albo nawet jako czlonkéw poszczegdlnych naroddéw.
Oczywiscie, ceng za udzial w takiej emancypacji i asymilacji musiala by¢
rezygnacja ze swego zydostwa, a w konsekwencji réwniez rezygnacja ze
wspolnoty diaspory. Byt to proces dramatyczny i pelen napig¢, ktéry w du-
zym stopniu przyczynil si¢ do radykalizacji zachowan samych Zydow, ale
réwniez niezydowskiego otoczenia wobec tej spotecznosci, co tylko nasili-
o antysemityzm. Hess dostrzegal wszystkie te zjawiska i potrafit wysnu¢
z nich wnioski. Szczegoélnie nowatorsko widzial problem antysemityzmu,
w sposéb naturalny odnoszac si¢ do znanego sobie obszaru Niemiec, kto-
rego diaspora aszkenazyjska odgrywala dominujaca role w spotecznosci

' Znamienne jest, ze Napoleon Bonaparte nazywat siebie cesarzem Francuzéw, a nie
Francji. Stawal si¢ wigc wladca reprezentujacym narodd, a nie wladca, ktéry utozsamia
siebie z panstwem jako abstrakcyjnym (Boskim) wiecznym tworem. Dobrym przykladem
takiego mys$lenia moga by¢ stowa Ludwika XIV — ,krola stonce™ ,LEtat cest moi! Je
m’en vais mais ’Etat demeurera toujours”. Rewolucja francuska zerwata z takim dogma-
tyzmem.



72 Mojzesz Hess

zydowskiej w Europie'’. Wlaénie wéréd Niemcéw Hess dostrzegal najwy-
razniejszy przejaw wspomnianych wczedniej zjawisk antysemityzmu i ro-
dzenia sie nowej idei narodu, skutkujacej silnie zaznaczonymi tendencjami
politycznego zjednoczenia Rzeszy i powstania silnego panstwa narodowe-
go. Hess zjawisko niemieckiego (a szerzej — germanskiego) antysemity-
zmu definiowal juz w nowych kategoriach, wychodzac przede wszystkim
od proby zrozumienia tak zwanej germanskiej ,czystej ludzkiej natury”,
opartej na $wiadomosci odrgbnosci rasowej. Pisal w zwiazku z tym: ,,Czy-
sta ludzka natura Niemcow jest natura czystej niemieckiej rasy, ktora tyl-
ko w teorii moze wznosic¢ si¢ do szczytnych idei humanitaryzmu, jednak
w praktyce zyciowej sklania si¢ ku naturalnie zakorzenionym rasowym
sympatiom i antypatiom™”’. Autor podkreslit wiec, ze teoretycznie ujeta
idealna natura narodu, w tym wypadku narodu niemieckiego, winna reali-
zowa¢ wzniosle idee humanizmu, tolerancji i podkreslania godnosci kaz-
dego czlowieka, w praktyce jednak odwoluje si¢ do duzo mniej wzniostych
sympatii i antypatii wzgledem innych narodéw, ludéw, czy tez wspdlnot,
co szczeg6lnie wyraznie wida¢ w odniesieniu do wspdlnoty zydowskiej.
W tym wypadku Hess widzial raczej tendencje antypatyczng, co znaczy,
ze istota relacji miedzy niemieckimi spotecznosciami a ich zydowskimi
sasiadami jest zdecydowanie nieche¢¢. Hessa interesowalo przy tym, na
czym polega owo der deutsche Judenhass, skoro inne nowoczesne narody
Europy Zachodniej nie zywia az takiej niecheci lub wrogosci do Zydéw.
Podstawe tego zjawiska dostrzegl gléwnie w niecheci Niemcow skierowa-
nej na zydowska aspiracj¢ narodowa, ktéra mogla by¢ na obszarze Rzeszy
w tym burzliwym czasie szukania politycznych drég zjednoczenia i zara-
zem $wiadomego uksztaltowania silnego jednego narodu (ein Volk) po-
strzegana w kategoriach pewnego zagrozenia. Hess zawarl to w dychoto-
micznym ukladzie antagonizmu napiecia w naturze ludzkiej miedzy sferag
duchowg a sferg naturalng, miedzy teoretyczng (spekulatywna, rozumow3)
a praktyczng sfera owej materii. Wlasnie wéréd Niemcow wskazany anta-
gonizm zaznacza si¢ szczegolnie mocno, poniewaz bardzo mocno $cieraja
sie wérod nich dwie tendencje — z jednej strony historycznie i teoretycznie
uzasadniana koncepcja internacjonalizmu, przy czym historia Rzeszy Nie-
mieckiej, niemieckiej kultury taki internacjonalizm w pelni uzasadniata;
z drugiej strony bardzo silne dazenie do realizacji aspiracji narodowych,

"> Osobng kwestig pozostaje problem Zydéw wschodnich, mieszkajacych w strefie
osiedlenczej w Rosji.

" ,Die »rein menschliche Natur« des Deutschen ist die Natur der rein deutschen
Race, welche sich nur durch den Gedanken, theoretisch, zur Humanitit erheben kann,
im praktischen Leben aber ihre naturwiichsigen Sympathien und Antipathien”. M. Hess:
Rom und Jerusalem..., s. 10. Por. S. Avineri: Moses Hess..., s. 198—200.
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ktore w naturalny sposob germanski internacjonalizm odrzucaly. Hess
szczegblnie mocno podkresla te sprzecznoéé jako ceche niemieckosci'. Pi-
sze, ze niemiecka antypatia do Zydéw wynika poniekad ze strachu przed
konsekwencjami zydowskiego nacjonalizmu, zagrazajacego niemieckim
dazeniom niepodlegtosciowym (zjednoczeniowym).

Autor dostrzegal réwniez, ze antysemityzm wpisany jest niejako w re-
lacje rasowe i z nich w duzym stopniu wyplywa. Niemiecki antysemityzm
ma silne zakorzenienie rasowe i zostal mocno utrwalony przez wysoka
kulture niemiecka. Juz Hegel, w pewnym sensie mentor i nauczyciel Hessa,
dobitnie podkreslal, ze Zydzi sa ahistorycznym reliktem", ktéry w ramach
pochodu Ducha dziejow zostanie zniesiony i unicestwiony. Zdaniem He-
gla, Zydzi stoja w poprzek dziejéw i 6w dynamizm dziejow ich unicestwi
(jako naréd, lud, a nie w sensie indywidualnym) — muszg rozplynac¢ si¢
w germanskim narodzie, przodowniku i realizatorze postepu Ducha dzie-
jow. Heglowska wizja oddzialata na Hessa, ktory w tym upatrywal przy-
czyny naturalnej niecheci Niemcéw do Zydéw. Dla niego bowiem zZrédtem
rozwoju narodéw jest rasa, ktora ksztaltuje sie zaréwno biologicznie, jak
i kulturowo, cho¢ biologiczne uwarunkowania w pewien sposob determi-
nujg kulturowe'®. W takim my$leniu pobrzmiewa oczywiscie echo socjali-
stycznej przewagi bazy nad nadbudowa. Warto jednak podkresli¢, ze Hess,
cho¢ socjalista, daleki byt od rozwigzan, ktére zaproponowat Karol Marks,
i w sprawie zydowskiej sklanial si¢ do pogladéw gloszonych przez rabina
Hirsza Cwi Kaliszera'. Wynikalo to z konsekwentnego przekonania Hessa
o braku racjonalnej mozliwosci wytlumaczenia zjawiska antysemityzmu,
w tym réwniez niemieckiej antypatii do Zydéw. Antypatia Niemcéw byta
W pewnym sensie irracjonalna, to znaczy ostatecznie wymykatla si¢ pro-
bom racjonalnego (teoretycznego) okreslenia i wyjasnienia, a przynosila
jedynie konstatacj¢ sprowadzajaca sie do przekonania, ktére autor zywil,

" ,Ihr Widerwille gegen unsere jiidisch-nationalen Bestrebungen hat einen doppel-
ten Grund — wie itiberhaupt das Doppelwesen des Menschen, seine geistige und natiir-
liche, seine theoretische und praktische Seite, in keinem Volke so schroff gegensitzlich
hervortritt, als im deutschen. Mit den theoretischen Humanitétsbestrebungen der Deut-
schen vertragen sich die Nationalititsbestrebungen tiberhaupt nicht”. M. Hess: Rom und
Jerusalem..., s. 11. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 200.

" Uzytem tu dostownego sformutowania z ksigzki T. Snydera: Nacjonalizm, mark-
sizm i nowoczesna Europa Srodkowa. Biografia Kazimierza Kelles-Krauza (1872—1905).
Przel. M. Boguta. Warszawa 2010, s. 210.

1 T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 295—298.

" Podaje za: ]. Zineman: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979—1980, s. 34. Zob.
takze G. Shimoni: The Zionist Ideology. Hanover and London 1995, s. 59. Odnosnie do
wplywu Kaliszera na Hessa zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 230—231; T. Zlocisti:
Moses Hess..., s. 364—365.
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ze niemiecki antysemityzm opiera si¢ na ,wrodzonej niecheci rasowej”
i w zaden sposob nie moze zosta¢ przezwyciezony'. Zdaniem Hessa,
taki antysemityzm jest po prostu wpisany w relacje Zydowsko-niemieckie
i z tego powodu wszelkie podejmowane przez niemieckich Zydéw préby
zlagodzenia niecheci do nich, na przyktad za pomocg kulturowej i spotecz-
nej emancypacji, a takze radykalniej, przez zmiane swojej religii i dosto-
sowania jej niejako do wymogoéw wspolczesnego $wiata, nie moga, wedlug
Hessa, przynies¢ zadnych pozytywnych rezultatéw, poniewaz, jak pisal,
»Niemcy mniej nienawidza zydowskiej religii niz ich rasy, mniej ich od-
rebnosci wyznaniowej niz ich innych noséw””. To mocne sformutowanie
brzmi dzisiaj profetycznie, poniewaz wiemy, Ze sto lat pdzniej w nazistow-
skich Niemczech znalazto swa makabryczng realizacje.

Tak zarysowany antysemityzm ma znaczace konsekwencje dla nie-
mieckich Zydéw réwniez w sferze ich dziatania. Przede wszystkim, aby
unikna¢ negatywnych skutkéw podejscia niemieckiego otoczenia, sami
Zydzi staraja sie ukry¢ swojg zydowska tozsamosé, i to zaréwno w wy-
miarze religijnym (cho¢, jak wspomnialem, samej religii Hess nie trakto-
wal jako decydujacego czynnika w ksztaltowaniu antyzydowskiej posta-
wYy, lecz na pewno takim czynnikiem byta zwigzana z religia rytualnos¢
oraz decydujace dla ksztaltowania caltej diaspory kulturowe i spolecz-
ne konsekwencje judaizmu), jak i rasowym, co sprawia, ze slabnie tak-

" ,Gegen jiidische Nationalititsbestrebungen hat der Deutsche ausserdem eine Ra-
cen Antipathie, die auch edlere Naturen und héhere Geister bei uns kaum bemeistem
konnen. Derselbe Deutsche, dessen »rein menschliche Natur« ihren Widerwillen gegen
Schriften zu Gunsten der jiidischen Nationalitit nicht verbergen kann, druckt ohne al-
len Widerwillen Schriften gegen das Judenthum, deren eigentlicher Beweggrund ein-
gestandener Massen das Gegentheil der »rein menschlichen Natur«, der naturwiichsige
Racenantagonismus ist. Ueber seine Racenvorurtheile hat aber der Deutsche kein klares
Bewusstsein; er sieht in seinen naturwiichsigen, wie in seinen geistigen Bestrebungen,
keine deutschen, acht germanischen, sondern »humanistische Tendenzen« er weiss nicht,
dass er diesen letzteren nur in der Theorie, jenen ersteren in der Praxis allzusehr huldigt”.
M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 11.

" Die Deutschen hassen weniger die Religion der Juden, als ihre Race, weniger ih-
ren eigenthiimlichen Glauben, als ihre eigenthiimlichen Nasen”. Ibidem, s. 11. Zob. J. Zi-
neman: Historia syjonizmu..., s. 34; S. Avineri: Moses Hess..., s. 200. Hess niecheci do
Zydéw doswiadczyt nawet ze strony progresywnych Niemcéw. W tym samym miejscu
ksiazki Rzym i Jerozolima... (s. 11) wspomina znamienng reakcje swego serdecznego nie-
mieckiego przyjaciela Bertholda Auerbacha, kiedy 6w problem z nim poruszyl. Auerbach
mial mu odpowiedzie¢ z wyrzutem: ,,Ktéz dal ci wladze osadzania nas?”. A wiec nawet
w takim, wydawaloby sie, bliskim i postgpowym gronie poruszanie tematu zydowskiego
wywolywalo goraca antypatyczng reakcje. Autor spekulowat z tej perspektywy, jak musi
to wyglada¢ w $rodowiskach konserwatywnych lub wsrdéd prostego ludu. Zdarzenie to
opisuje T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 307—308.
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ze wéréd niemieckich Zydéw postawa narodowa. Zaden z tych ruchéw,
dramatycznych albo nawet desperackich dla spolecznosci zydowskiej,
nie byl zdolny zniwelowaé skutkéw antysemityzmu. Hess zauwazyl, ze
zadnego efektu nie przynosi takze wielokrotnie, od $redniowiecza stoso-
wana, przymusowa lub ,,dowolna” konwersja czy asymilacja, polaczona
z emancypacja, ktérych skutkiem bylo wyrzeczenie si¢ swego zydostwa
oraz zwiazane z tym potepienie i ostateczne wykluczenie ze wspolnoty
diaspory. Przyczyna tego lezy, zdaniem Hessa, w samych zasadach — Zzad-
na przemiana zwigzana z konwersja religijng, zmiang spotecznych i zycio-
wych zachowan badz otoczenia zewngtrznego nie zrekompensuje réznicy
rasowej odzwierciedlajacej si¢ nawet w anatomii i wygladzie fizycznym,
ktorego nie da sie zmieni¢. Hess podkreslal, ze swego wygladu Zyd nie
zmieni i to 6w wyglad jako wyznacznik jego odmiennej rasy (nawet jesli
owe odmienne szczegdély anatomiczne w decydujacym stopniu nie opie-
raja si¢ na faktycznych cechach fizycznych, lecz sg raczej rezultatem wy-
imaginowanych stereotypow, ktore maja swe zrodta w sredniowiecznych
przesadach i antyzydowskiej chrzescijanskiej ikonografii) zawsze bedzie
go odrdznial od Niemca (aryjczyka). Hess widzi jatowos¢ zydowskich wy-
sitkéw podejmowanych w takim kierunku, aby ,,upodobni¢ si¢” fizycznie
do niemieckiej wiekszoséci*’. Rasa zydowska jest ,,zrédlowa” i cokolwiek
to znaczy, ani proby zmiany fizycznego wygladu, ani zmiany prowadzace
do wigkszej spotecznej integracji nie s3 w stanie zaprzeczyc¢ tej oczywistej
prawdzie. Autor tym samym krytycznie patrzyt na proby dokonywania
»radykalnych” reform judaizmu, gdyz uwazal, Ze moga one doprowadzic¢
wylacznie do zniszczenia Zrodlowej wartosci zydowskiej rasy — warto-
$ci wyrazajacej sie zarowno w obszarze religijnym, cho¢by przez mesja-
nizm, jak i narodowy, i dziejowy charakter zydowskiego rytu z ideg ludu
(narodu) wybranego na czele — nie przynoszac przy tym Zydom zadnej
korzysci. W probach takich ujawnia sie napiecie rasowe, poniewaz z jed-
nej strony emancypacja i asymilacja sa zydowska reakcja na nieche¢ lub
wrogos¢ otoczenia, z drugiej jednak strony dzialania te niejako napedzaja
i radykalizujg wszystkie negatywne skutki antypatii do Zydéw, sprzyjajac
umocnieniu rasowego antysemityzmu opartego na nowych podstawach.
Hess dawal wyraz przekonaniu, ze jedyna mozliwoscia zlagodzenia an-
tysemityzmu, przynajmniej w Niemczech, jest zachowanie przez Zydéw
wlasnego ,typu”, wlasnej rasy — z wszystkim, co z tego wynika. Pod-

* M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 12. Autor krytykuje taka postawe Zydéw, przy-
wolujac przyklad zaczerpniety z ksigzki Moleschota o tym, jak syn pewnego Zyda kon-
wertyty kazdego ranka spedzat dlugie godziny przed lustrem, oddajac si¢ czynno$ciom,
ktore jego twarz, wlosy i rece mialy jak najbardziej przysposobi¢ do teutoniskiej aparycji
(ibidem, s. 12).
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kreslenie znaczenia i odrebnosci zydowskiego typu (ktdre to pojecie jest
synonimem terminu ,rasa”) opieralo si¢ na przeprowadzonej przez Hessa
krotkiej historycznej i naukowej analizie kategorii ludzkich typow®'. Wy-
roznil zatem autor typ indoeuropejski (indogermanski) charakteryzujacy
sie, poza pewnymi cechami anatomicznymi, wysokim stopniem rozwoju
spolecznego i w pewnym sensie mentalnoscia ,pana”, w przeciwienstwie
do typu azjatyckiego, ktéry autor kojarzyt z mentalnoscig ,,niewolnika™.
W wypadku Zydéw, mimo pewnych widocznych réznic miedzy diaspora
z Europy Zachodniej (gléwnie z Niemiec) a diaspora wschodnig, mozna
jednak wyraznie wskaza¢ charakteryzujacy ich typ (rase¢). Przy okazji Hess
zauwazyl z jednej strony, ze specyficzne i pozytywne cechy zydowskiej
spolecznosci sprawily, ze Zydzi w dziejowym procesie dobrze dostosowa-
li si¢ do otoczenia, co w pewnym stopniu uodpornifo ich na negatywne
oddzialywanie otoczenia, na wszelkie objawy niecheci i antysemityzmu,
cho¢ z drugiej strony dostrzega takze stale grozace i nasilajace si¢ w wy-
niku przemian spolecznych (gléwnie w wyniku nacjonalizmu) niebezpie-
czenstwa. Sprawiaja one, ze przed spolecznos$cia zydowska stoja by¢ moze
najpowazniejsze zadania w dziejach jej ,wygnania”. Hess widzial $mier-
telne zagrozenie antysemityzmem, ktdry jest tak glteboko zakorzeniony
wsrdd ludu, ze nie daje sie wypleni¢ za pomocg jakiejkolwiek argumenta-
cji, zagrozenie mogace doprowadzi¢ nawet do ,,unicestwienia” (cokolwiek
to slowo znaczy) calej spolecznosci zydowskiej. Dla ratowania zatem —
i tu Hess myslat nie tylko o samych Zydach, lecz takze o ludzko$ci jako ta-
kiej — Zydzi muszg podjaé¢ dziatania reformujace ich zycie ,wewnetrzne”
(w sensie wewnetrznej wspolnoty) i zarazem prowadzace do przejecia roli

' Ibidem.

** Tbidem, s. 12—13. Te raczej niemajace wiele wspdlnego z rzetelnymi badaniami
naukowymi wywody charakteryzuja zakres dominujacych w tym czasie pogladéw opar-
tych na prze$wiadczeniu o ewolucjonizmie i odrebnosci rasowej, dominacji kolonialnej
itp. Przy okazji Hess, ktory skupia si¢ przede wszystkim na charakterystyce typu indoger-
manskiego, przytacza ustalenia Michelena dotyczace Rosji i ludu rosyjskiego. Dostrzega
przemieszanie rasy indogermanskiej z typem mongolskim (rasa mongolska), ktérego wy-
padkowa jest mieszany typ rosyjski, typowy dla elity tego narodu — bojardw i szlachty:
»Bekanntlich ist bei Kreuzungen zwischen Indogermanen und Mongolen der mongolische
Typus vorwiegend; der russische Adel, der nur wenig mongolisches Blut in sich aufgenom-
men hat, tragt doch noch heute den mongolischen Typus. Unter meinen Gesinnungsge-
nossen befindet sich ein russischer Adeliger, der, wie alle echt russischen Bojaren, seine
mongohsche Abstammung durch seine Gestalt, seine indogermanische, dagegen durch
seinen feinen Geist verrith. Dieser Freund hat eine polnische Jiidin geheirathet und mit
ihr viele S6hne bekommen, welche simmtlich einen auffallend jiidischen Typus haben”
(ibidem, s. 13). Autor jest przekonany, ze wymieszanie typéw mialo konsekwencje w po-
staci uksztaltowania sie specyficznego typu Zydéw wschodnich. Zob. opis i komentarz do
wywodow Hessa w S. Avineri: Moses Hess..., s. 203—207.
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dziejowej, ktéra w naturalny sposéb na nich spoczywa™. Hess przedsta-
wil swdj postulat mesjanizujacej koncepcji religijno-politycznej, w kto-
rej glowne dla ludzkosci (dla humanizmu) zadanie zbawcze spoczywa na
barkach o$wieconej spotecznosci zydowskiej, co w sensie ogoélniejszym,
odnoszacym sie do wszelkich ruchéw mesjanizujacych — Zydzi nie byli
tu wyjatkiem, a przykladéw nie musimy daleko szuka¢, poniewaz mesja-
nizm byl takze wazng czescia polskiej historii pierwszych dziesiecioleci
XIX wieku — badacz zagadnienia J.L. Talmon okreslil jako ,,oczekiwa-
nie uniwersalnej regeneracji, ktore ozywialo ludzi i ruchy (polityczne)
w pierwszej potowie XIX wieku™*. Zdaniem Hessa, Zydzi do regeneracji/
odnowy znakomicie si¢ nadaja przede wszystkim dlatego, ze od stuleci
zmagajac sie z oznakami nienawisci i agresji przejawiajacymi sie w roz-
nych formach wystapien antyzydowskich, potrafili zachowac¢ rdzen wtas-
nej tradycji religijno-spotecznej opartej na twardych realiach praktycz-
nych. Hess podkreslal, ze zydowski patriotyzm jest zupelnie inny niz
patriotyzm typu germanskiego, w ktorym dominuje ontologiczne uza-
sadnienie, w ktorym tez dyskutuje si¢ z perspektywy wzajemnie wyklu-
czajacych sie stanowisk filozoficznego realizmu badz idealizmu. Zydowski
patriotyzm i poczucie narodowe nie maja nic wspolnego ani z realizmem,
ani z idealizmem. Judaizm podkresla przede wszystkim tradycje religijnie
zakorzenionej wizji mesjanskiej, w ktérej nie mysli sie abstrakcyjnymi
kategoriami kosmopolitycznymi, lecz raczej odniesieniem do konkretnej
sytuacji narodu wybranego i jego roli w zbawczej misji na ziemi. Z tej
perspektywy dla Hessa zydowska religia jest faktycznie zydowskim pa-
triotyzmem, ktéry pozwala Zydom zachowaé wlasne czlowieczenstwo
i dodatkowo regenerowaé cala ludzko$¢ w mesjaniskim przestaniu hu-
manistycznym®. Judaizm przeciwstawia si¢ wszelkiego rodzaju wizjom
duchowego egoizmu i materialistycznego indywidualizmu, wyrastajacym
poniekad z chrzescijanstwa, co w negatywnym sensie znakomicie podsy-
ca cho¢by nowy typ antysemityzmu. Judaizm tym samym staje si¢ wolny
od trawigcej chrzescijanstwo, tragicznej w swych skutkach antynomii du-

» M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 14.

* JL. Talmon: Political Messianism. The Romantic Phase. London 1960, s. 15. Po-
daje za: A. Walicki: Filozofia polskiego romantyzmu. W: Idem: Kultura i mysl polska.
Prace wybrane. T. 2. Krakéw 2009, s. 90—91. Przy okazji warto zasygnalizowaé ideowy
wplyw A. Cieszkowskiego na koncepcje mesjariskag Hessa. Walicki w przywolanym tu
tomie (s. 114) wspomina o silnym oddzialywaniu i wplynieciu na rozwéj oraz filozoficzng
ewolucje mesjanizmu Hessa (i Bakunina) broszury Cieszkowskiego pod tytulem Prole-
gomena zur Historiosophie wydanej w 1838 roku. W podobnym duchu zob. S. Avineri:
Moses Hess..., s. 48.

% M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 15—16.
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alizmu duszy i ciala. Fakt ten moze stanowi¢ dostateczng legitymacje, aby
stana¢ na czele pozadanej i oczekiwanej przez ludy odnowy spolecznej
oraz narodowe;j’’.

Odrodzenie narodow

Glownym przestaniem rozwazan Hessa bylo przeswiadczenie o na-
dejsciu ery mesjaniskiej, w ktorej decydujacg role mieli odegra¢ Zydzi.
Na poczatku Pigtego Listu z Rzymu i Jerozolimy przypominal, ze kwestie
mesjanizmu poruszyl w swych wczesniejszych ksigzkach”. Autor zdawat
sobie sprawe, ze Zydzi znalezli sie w wyjatkowo trudnej sytuacji dziejowej
— w burzliwych czasach przemian spolecznych, napie¢ i konfliktéw na
tle narodowym. Francuzi, Niemcy, Wlosi domagali si¢ od zamieszkuja-
cych ich tereny Zydéw wyraznych oznak lojalnosci. Wszelkie zydowskie
nadzieje na integracje w ramach emancypacji nie doczekaly si¢ pozytyw-
nych efektéw, a sam proces emancypacyjny sprowadzil na Zydéw tylko
nowe klopoty. Nasilil si¢ nowy typ antysemityzmu napedzany stereoty-
pami, ale takze nowymi tresciami narodowymi. Aby zaradzi¢ wszystkim
tym problemom, nalezaloby postawi¢ wlasciwg diagnoze. Ale jak to uczy-
ni¢? Hess widzial tylko jedno wyjscie z zaistnialej sytuacji — Zydzi musza
przede wszystkim sami nadac sobie status narodu, poniewaz wylacznie
jako nar6d moga by¢ traktowani na réwni z innymi narodami: ,,Dopdki
Zyd bedzie sam sobie odmawiat swej narodowosci, dopdki nie bedzie so-
bie odmawial przynaleznosci do nieszczesnego, szykanowanego i oskar-
zanego ludu, jego falszywe polozenie z kazdym dniem bedzie si¢ stawalo
dla niego jeszcze bardziej nieznosne. Czemu ma stuzy¢ takie oszukiwanie?
Europejskie narody zawsze postrzegaly istnienie Zydéw wéréd nich jako

% Nur in der jidischen Familie hat sie sich noch lebendig erhalten; und als der
moderne Dualismus von Materie und Geist, durch welchen in Folge des Abfalls des Chris-
tenthums vom Judenthume, alles einheitliche Leben getodtet wurde, im letzten christli-
chen Philosophen, in Cartesius, zu seinem klassischen Ausdruck gekommen war, erhob
sich wieder aus dem Judenthum in seiner urspriinglichen Kraft der Glaube an das Ewige
in Natur und Geschichte, ein Bollwerk gegen allen spiritualistischen Egoismus und ma-
terialistischen Individualismus. Wie der christliche Dualismus theoretisch schon fiir alle
Zeiten durch Spinoza tiberwunden ist, so reagirt im Leben das mitten in der modernen
Welt fortexistirende antike jiidische Volk durch sein gesundes, musterhaftes Familienle-
ben praktisch gegen diese Doppelkrankheit”. Ibidem, s. 17.

¥ Chodzi o dwa tytuly: Heiligen Geschichte der Menschheit oraz Europdischen Triar-
chie.
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pewnga anomalie. Zawsze pozostaniemy obcymi miedzy narodami™®. Zy-
dzi sami muszg zniszczy¢ przypisywany im stereotyp, ze nie sta¢ ich na
to, by tworzy¢ odrebny, silny naréd. Stereotyp mowiacy, ze Zydzi za swa
ojczyzneg, ktora utracili bezpowrotnie w wyniku wygnania, uznaja te miej-
sca, gdzie jest im dobrze, zgodnie z zasada ubi bene ibi patria — ,,gdzie mi
dobrze, tam moja ojczyzna”. Taka postawa na pewno nie przyczynia si¢ do
poprawy sytuacji Zydéw.

Hess dostrzegal niebezpieczenstwo procesu emancypacji, nawet jesli
traktowany jest on w sposob pozytywny, jako podjeta w niezydowskim
otoczeniu préba pomocy Zydom w szybszej asymilacji i poprawie ich statu-
su spotecznego”. Zdaniem Hessa, Zydzi, ktérzy ulegli emancypacji, jedno-
cze$nie wykluczyli sie ze wspdlnoty takze w sensie narodowym, poniewaz
stajac si¢ mieszczanami, zarazem podjeli probe naturalizacji, odcinajac sie
od swych korzeni, a nawet stajac sie gorliwymi antysemitami, w szkalo-
waniu bylych braci widzac szans¢ na przypodobanie si¢ swym nowym
przyjaciolom. Skutki takiego dzialania s3 jednak odwrotne niz zamie-
rzone, poniewaz — jak zauwazyl autor — niejako naturalna w otoczeniu
nienawié¢ do Zydéw, oparta czesto na religijnym fanatyzmie (swymi ko-
rzeniami siegajacym do chrzescijanskiego $redniowiecza), a nasilona jesz-
cze prezentowang przez nich samych postawa, ktéra w wielu wypadkach
sprowadza na nich tylko pogarde, nie zostanie w Zaden sposéb unicestwio-
na w jakimkolwiek procesie emancypacji oraz integracji spolecznej. Hess
zlozyt w tej kwestii wyrazna deklaracje: ,,Pomimo o$wiecenia i emancy-
pacji bedacy na wygnaniu Zyd, ktéry wypiera si¢ swej narodowosci, nigdy
nie zdobedzie szacunku narodéw, wsrdd ktérych mieszka. On moze staé

*,Solange der Jude seine Nationalitit verleugnen wird, weil er eben nicht die Selbst-
verleugnung hat, seine Solidaritdt mit einem ungliicklichen, verfolgten und verhohnten
Volke einzugestehen, muss seine falsche Stellung mit jedem Tage unertraglicher werden.
Wozu die Tduschung? — Die europdischen Voélker haben die Existenz der Juden in ihrer
Mitte niemals anders denn als eine Anomalie betrachtet. Wir werden stets Fremde unter
Nationen bleiben”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 22.

% In Hef} schossen damals seine judisch-nationalen Instinkte auf. Der Sturmwind
der erregten vierziger Jahre hat sie zu Boden gedriickt. Aber sie sind fiir Hef} doch be-
zeichnend. Er erkannte schon damals den nur relativen Wert der Emanzipation, die durch
Verleugnung jiidischen Stammestums zu teuer erkauft und wertlos sei. Die Emanzipation
hat den Juden ihr nationales Riickgrat gebrochen und hat doch den Makel im Namen
»Juden« nicht fortwischen kénnen. Im Gegenteil: Die Art, wie die modernen Juden sich
der Emanzipation »wiirdig« zu zeigen bestrebten, hat sie ungleich verichtlicher gemacht
als sie je frither erschienen. Nicht der alte, fromme Jude, der sich eher die Zunge ausreiflen
liefle, als sie zur Verleugnung seiner Nationalitdt zu mifibrauchen; der moderne Jude ist
der verichtliche, er, der gleich den deutschen Lumpen im Auslande, seine Nationalitit
verleugnet, weil die schwere Hand des Schicksals auf seiner Nation lastet”. T. Zlocisti:
Moses Hess..., s. 285.
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sie naturalizowanym obywatelem, lecz nigdy nie bedzie zdolny przeko-
na¢ gojow do tego, ze catkowicie oddzielil sie od wtasnej narodowosci™.
Takiego obrazu nie moga przestoni¢ Zadne skladane przez niezydowskie
otoczenie o$wiadczenia, zapewniajace o zmianie postawy i wyzbyciu sie
negatywnego stosunku do judaizmu jako takiego. Hess zywil przekona-
nie, Ze w tej mierze nic zmieni¢ si¢ nie moze. Nie powinny mydli¢ oczu
gladkie deklaracje sktadane Zydom w imie¢ wzniostych idei powszechnego
humanizmu i o$§wiecenia, poszanowania praw czlowieka i tym podobne,
ktére wielu wspétczesnym wyemancypowanym Zydom majg stuzyé jako
alibi dla ich wlasnego, zdaniem autora, niedopuszczalnego post¢powania
wobec diaspory. Wlasciwie Hess, opisujac postepowanie nakierowane na
emancypacje i integracje spoteczna, pisal o zdradzie kladacej si¢ cieniem
na wszystkich tych, ktorzy tak czynia. Zydzi/zdrajcy traca swéj honor, pré-
buja zamaskowac swe korzenie, ukry¢ wlasna religie, probuja stac sie kim$
incognito, kto moze na nowo ksztaltowaé swa postawe — jednym stowem:
w sposéb niegodny czynig wszystko, aby nie zostaé rozpoznani jako Zydzi,
kalajac honor calej zydowskiej spolecznosci’'.

Wszystkie te mysli skladaly sie na obraz zydowskiej spolecznosci jesz-
cze w czasach, gdy — jak zaznaczal autor — aktywnie uczestniczyt w two-
rzeniu i ksztaltowaniu sie idei socjalistycznej. Juz wtedy wierzyt w idee
mesjanska, co przekladalo si¢ na odmienny od reprezentowanego przez
Marksa socjalizmu naukowego, specyficzny socjalizm™. Owa mesjariska

3 Trotz aller Aufklirung und Emancipation wird doch der Jude im Exil, der seine
Nationalitdt verleugnet, nicht die Achtung der Nationen gewinnen, in deren Mitte er wohl
als Staatsbiirger naturalisirt, aber nicht der Solidaritidt mit seiner Nation enthoben werden
kann”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 22.

' Die schonen Phrasen von Humanitit und Aufklarung, womit er so freigebig um
sich wirft, um seinen Verrath, seine Scheu vor der Solidaritit mit seinen ungliicklichen
Stammesgenossen, zu beminteln, werden ihn nicht vor dem strengen Urtheile der 6f-
fentlichen Meinung schiitzen. Vergebens setzt er ihr sein geographisches und philosopi-
sches Alibi entgegen. Nehmt tausend Masken an, verdndert Namen, Religion und Sitte,
und schleicht Euch incognito durch die Welt, damit man Euch den Juden nicht anmerke:
jede Beleidigung des jiidischen Namens trifft doch euch mehr, als den ehrlichen Mann,
der seine Solidaritit mit seiner Familie eingesteht und flir ihre Ehre einsteht”. Ibidem,
s. 22—23.

* R. Vago pisze o tym nastepujaco: ,Hess was a socialist in the sense that believed
in a social revolution, and the expropriation of private ownership, but unlike Marx, and
Marx will later critized him, he was no fan of the scientific analysis and historical deter-
minism. His socialism [...] was closer to the Christian socialists and Russian Socialist-
-Revolutionaries some fifty and more years later, than the »true« Marxists”. R. Vago:
Moses Hess — from Marxism to Zionism. ,Studia Judaica” 1985, nr 4, s. 43. Tenze autor
dalej podkresla, Ze mimo znaczacych rdéznic, a nawet wyraznego juz antagonizmu miedzy
Marksem a Hessem nie przeszkodzilo to temu ostatniemu mocno wplyngé¢ na tre$¢ Ma-
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wiara Hessa stanowila dla niego podstawowa kategorie sluzaca budowa-
niu koncepcji zydowskiej odnowy narodowej, a takze szerzej — ksztal-
tujacej postep i odnowe dziejow ludzkosci. Hess wyrazil przy tym kilka
uwag dotyczacych chrzescijanstwa, uwazajac, ze odegralo ono pozytyw-
ng role, przygotowujac nadejscie zydowskiej ery mesjanskiej. Chrzescija-
nie wprawdzie uwierzyli, ze epoka Mesjasza juz nadeszla, a Mesjasz jako
Jezus Chrystus dokonal juz zbawienia ludzkosci, lecz, zdaniem Hessa,
historia tego nie potwierdzita. Chrzescijanstwo okazalo si¢ zatem tylko
jednym z etapéw prowadzacych do ery mesjanskiej i nie byto finis histo-
riae — epoka, w ktorej ostatecznie zrealizowaly si¢ $wiete dzieje ludzko-
$ci. Chrzescijanstwo jedynie przeprowadzilo ludzkos¢ od ciemnych czaséw
starozytnosci ku nowym czasom, a upowszechniajac idee mesjanizmu,
rozbudzilo tgsknote za okresem szczesliwosci. Pozostalo jednak przy tym
religia $mierci, gdyz zbawienie i Zycie wieczne w chrzescijanstwie dotyczy¢
maja tylko jednostek, a wiec nie spelniajg kryteriow Hessa. Jedyna praw-
dziwa ucieczky przed $miercig jest judaizm i koncepcja niesmiertelnosci
ogolnej, a nie indywidualnej, czyli wiecznego trwania ludéw i narodéw
w ramach panstwa Mesjasza — Erec Izrael. Dziejowa rola chrzescijan-
stwa zakonczyla si¢ wraz z chwilg odrodzenia narodéw do nowego zycia.
Chrzescijanstwo wypelnilo tym samym swa historyczng i w tym znacze-
niu ,,mesjanisky” misje”. Wedtug Hessa, ostatnie trzysta lat historii Eu-
ropy jest dostatecznym $wiadectwem trafnosci jego diagnozy dotyczacej
schylku dziejowej roli chrzescijanstwa: na ruinach Rzymu bowiem powstat

nifestu komunistycznego. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 140—141; T. Zlocisti: Moses
Hess..., s. 232—237. Zlocisti o znaczeniu Manifestu komunistycznego dla Hessa pisze: ,Es
ist eine besondere Tragik, dafl das »Kommunistische Manifest«, unter dessen monumen-
talen Quadern der Sozialist Hef$ sein Grab fand, mittelbar durch einen Entwurf von Hef3
veranlafit wurde. Das alte Frage- und Antwort-spiel, das die Straubinger in die Mysterien
der Politik hineinerziehen sollte, hatte sich in den Jahren abgenutzt. Neue Theorien lirm-
ten in der Offentlichkeit; neue Erkenntnisse forderten stiirmisch Ellenbogenfreiheit; neue
Inhalte des politischen Lebens stieflen die Bescheidenheit des »Tyrannenmordes« beiseit”.
T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 232—233.

3 ,Heute [...] glaube ich noch, dass das Christenthum ein grosser Schritt auf dem
Wege zu jenem erhabenen Ziele war, welches die Propheten als messianische Zeit geschil-
dert hatten. Heute, wie damals, glaube ich auch noch, dass diese grosse, weltgeschichtliche
Epoche mit Spinoza im Geiste der Menschheit aufzutauchen begann. Aber ich habe nie
geglaubt und nirgend gesagt, dass das Christenthum das letzte Wort der heiligen Ge-
schichte der Menschheit, oder auch, dass mit Spinoza diese Geschichte abgeschlossen sei.
Das Christenthum war das nichtliche Gestirn, welches nach dem Sonnenuntergang des
antiken Lebens den Volkern zum Trost und zur Hoffnung aufging; es leuchtete iiber die
Gréber der gemordeten antiken Nationen. Eine Religion des Todes, horte seine Mission in
dem Augenblicke auf, als die Volker wieder zum Leben erwachten”. M. Hess: Rom und
Jerusalem..., s. 23. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 122—124
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nowy $wiat, w ktéorym zapanowala idea wolnych narodéw, zrzucajacych
kajdany niewoli ,,émierci”. Hess wyraznie apoteozowal francuska rewolu-
cje za to, ze wyklula ,bojownikéw nowoczesnej cywilizacji, ktérzy ztamali
potege barbarzyncow i swymi herkulesowymi ramionami zrzucili pokryte
kurzem plyty z nagrobkow tych, ktorzy spali. Narody przebudzily si¢ na
nowo™*. Ale, zdaniem autora, zdrowa tkanka narodu przetrwala za spra-
wa Zydéw zamieszkujacych przeciez wszystkie zakatki chrzeécijanskiego
i islamskiego $wiata. Hess oddzielal Zydéw zamieszkujacych pogranicze
islamu i chrzescijanstwa od Zydéw zachodnich. U tych pierwszych widzi
trwanie w pierwotnych zdrowych dogmatach religijnych, przejawiajacych
sie niezachwiang wiarg i pewno$cia w nadejscia ery mesjanskiej — po-
wstania panstwa Izrael i wyzwolenczej misji Mesjasza. Zdaniem Hessa,
daje to mozliwo$¢ przebudzenia zydowskiego nacjonalizmu. Inaczej sytu-
acja rozwineta si¢ wérod zydostwa zachodniego, ktére odchodzac od wiary
i kultury zydowskiej, stracito nadzieje i postawe oczekiwania na nadejscie
ery mesjanskiej. Dlatego konieczny okazal sie czas reformy — odnowienia
zycia duchowego i spotecznego na Zachodzie. Zadanie to wypelnit twor-
ca zydowskiego o$wiecenia Mojzesz Mendelssohn, ktory przez haskale
tchnal nowego ducha w zachodnie zydostwo, dajac nadziej¢ na narodowa
odnowe. Mendelssohn Iaczyl tradycje rabinéw i religijnych prorokéw z no-
woczesnymi przemianami spolecznymi, ktdére zapoczatkowala rewolucja
francuska. Na tym polega, wedlug Hessa, prawdziwy narodowy renesans
taczacy tradycje z nowoczesnoscia. Prawdziwe przebudzenie narodéw,
w tym réwniez narodu zydowskiego, wlasnie si¢ dokonuje, prowadzac ku
erze mesjanskiej”.

**Die Soldaten der modernen Civilisation aber, die Franzosen, brechen die Herr-
schaft der Barbaren, walzen mit ihren Herkulesarmeen die Grabsteine von den Grabern
der Entschlummerten hinweg, und die V6lker erwachen wieder”. M. Hess: Rom und Je-
rusalem..., s. 24. Hess podobnie jak chrze$cijanstwo traktuje rowniez islam, widzac w nim
religie $mierci zabijajacg narodowego ducha, co, jego zdaniem, bezposrednio dotkneto
takze Zydéw mieszkajacych w $wiecie Orientu.

¥ In jenen Landern, welche den Occident vom Orient scheiden, [...] leben Mil-
lionen unsrer Stammesgenossen, die Tag und Nacht die inbriinstigsten Gebete flir die
Wiederherstellung des jiidischen Reiches zum Gotte der Viter emporsteigen lassen. Sie
haben den lebendigen Kern des Judenthums, ich meine die jiidische Nationalitit, treuer
bewahrt, als unsre occidentalen Briider, die Alles im Glauben unsrer Viter neu beleben
mochten, nur nicht die Hoffnung, die diesen Glauben geschafiten, und durch alle Stiir-
me der Zeiten hindurch lebendig erhalten hat, die Hoffnung auf die Wiederherstellung
unsrer Nationalitat. Die starren Formen des orthodoxen Judenthums, [...] durch die
Keimkraft der lebendigen Idee der jiidischen Nationalitdt und ihres Geschichtscultus,
naturgemiss gesprengt. Nur aus der nationalen Wiedergeburt wird das religiose Genie
der Juden, gleich dem Riesen, der die Muttererde beriihrt, neue Krifte ziehen und vom
heiligen Geiste der Propheten wieder beseelt werden. Es ist bis jetzt noch keinem Cul-
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Istota judaizmu

W dalszej czesci wywodow Hess przechodzi do analizy istoty juda-
izmu, aby dokfadnie okresli¢ misyjne zadanie, jakie przed nim stoi. Przede
wszystkim podkresla oczywisty fakt trwajacej juz dwa tysigce lat perma-
nentnej izolacji Zydoéw, ktdrzy zyjac w gettach, w wiekszosci pozostajg zu-
pelnie zamknigci na §wiat zewnetrzny, co powoduje okreslone konsekwen-
cje. Maja one dwojaki charakter: negatywny i pozytywny. Z jednej bowiem
strony izolacja Zydow powoduje ich wyrazng alienacje, ktéra sprawia, ze
dla niezydowskiego otoczenia pozostaja obcy, a to zawsze bylo i jest dobra
pozywka dla utrwalania wszelkiego rodzaju stereotypow, zwlaszcza kiedy
majg one silng podbudowe w religii. Chrzescijanstwo, ktére wylonilo sie
z religii zydowskiej, ale stang¢lo w ostrej opozycji do judaizmu i podstawo-
we dogmaty swej wiary budowalo gtéwnie na negowaniu sensu oraz istoty
tradycyjnego monoteizmu hebrajskiego, utrwalilo w tradycji negatywny
stereotyp Zyda faryzeusza. Tradycyjny chrzescijanski antyjudaizm z calg
pewnoscig wywotal powszechng wéréd chrzescijan nieche¢ do Zydéw jako
co najmniej tych, ktérzy odrzucili Mesjasza — modwiac tagodnie, lub tez
odpowiedzialnych za §mier¢ Chrystusa i za to skazanych na potepienie
(i stusznie z tego powodu cierpigcych). Nie ulega watpliwosci, Ze do utrwa-
lenia takiego negatywnego postrzegania Zydéw w pewnym stopniu przy-
czynili si¢ takze oni sami, gdyz waznym elementem tworzacym podstawy
judaizmu bylo spojrzenie na tragedi¢ wygnania wlasnie z perspektywy
stusznie ponoszonej kary za wlasne grzechy. Dodatkowym czynnikiem
wzmacniajacym wszystkie te tendencje jest tez charakter samej religii zy-
dowskiej, cechujacej sie¢ rytualnodcia i przestrzeganiem surowych zasad
niezrozumialych dla niezydowskiego otoczenia®.

W tych cechach Hess dostrzegal jednak takze pozytywny aspekt juda-
izmu, poniewaz wlasnie izolacja i zamkniecie sie Zydéw w getcie pozwolito
im zachowa¢ wszystko, co najwazniejsze, to znaczy podkreslane juz wczes-
niej istotowe elementy swej wiary, jak na przyklad przenikajacy judaizm
powszechny indyferentyzm, wazny w kontekscie przemian wspdlczesnego
$wiata. Judaizm jawi si¢ autorowi jako religia Zycia przelamujaca $mier¢,
a zatem zdolna do realizacji idei powszechnego humanitaryzmu. Zarazem

turfreunde, selbst nicht der Meisterhand eines Mendelssohn gegeben gewesen, jene har-
te Schaale, mit welcher der Rabbinismus das Judenthum umpanzert hatte, von Aussen
zu durchbrechen, um Licht in dasselbe eindringen zu lassen, ohne sein innerstes Wesen,
seinen nationalen Geschichtscultus, zu zerstoren und ein heiliges Leben zu morden”.
Ibidem, s. 24—25.

** Ibidem, s. 36.
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autor krytykowal wiele podejmowanych od wiekéw prob reformy juda-
izmu, poniewaz zmierzaly one zawsze w stron¢ upodobnienia judaizmu
do chrzescijanistwa, zreszta pod wplywem tej religii w wiekszosci byly
czynione, bez ogladania si¢ na specyficzny charakter religii zydowskiej *.
Zydzi przetrwali w gettach bez stworzenia kasty kaplanéw i ich stug, co,
wedlug Hessa, ma ogromne znaczenie, poniewaz nie wytworzyto w takim
stopniu, jak w zewnetrznym $wiecie, napie¢ spolecznych, utrwalajacych
niesprawiedliwo$¢ zycia spolecznego, powszechnego wyzysku i pogardy
dla godnosci drugiego czlowieka, ogélnie méwiagc — nie negowato idei
humanizmu. Zdaniem autora, judaizmowi udato si¢ unikna¢ tych nieko-
rzystnych zjawisk, a nawet je niwelowa¢, wplatajac we wszystkie przejawy
zycia spolecznego zydowskie tresci. Wiele takich motywdéw dostrzegat
Hess w kulturze i nauce. Odniost sie takze do prob reformowania zaréw-
no chrzescijanistwa (przywotal przyklad Martina Lutra)®, jak i judaizmu
(przyklad Mojzesza Mendelssohna i jego oswiecenia). Hess dostrzegal
pozytywne aspekty tych reformacyjnych préob, widzial tez jednak ich ne-
gatywne skutki, ktére wynikaja przede wszystkim z charakteryzujacego
te reformy podejscia, mianowicie zawsze maja one negatywny stosunek
do reformowane;j tresci, to znaczy odrzucaja, traktuja jako bledny i szko-
dliwy, obecny stan swych religii. Zdecydowanie nawotuja do odrzuce-
nia wszystkiego, co osiggnieto dotychczas, i stworzenia czego$§ nowego
(badz siegniecia do zrodel, co wszakze wydaje si¢ ztudzeniem, poniewaz
owe ,zrédla” to nic innego, jak aktualne wyobrazenie tego, jak powinna
dana religia wyglada¢, zawsze jednak postrzegana z perspektywy wspot-
czesnej). Hess pisal w zwigzku z tym o kryzysie reform wprowadzanych
w ramach judaizmu i o ich niebezpiecznych konsekwencjach dla zydow-
skiej spotecznosci: ,,Nasi wspdlczesni reformatorzy proponowali reforme
same]j podstawy. Ich reformy maja wylacznie negatywne znaczenie (jesli
w ogole jakiekolwiek znaczenie maja), czyli umacniaja niewiare w nasza
narodowos¢ jako pryncypium zydowskiej religii. Nic dziwnego, zZe ci re-
formatorzy tylko umacniali obojetno$¢ wobec judaizmu i przyczyniali

7 ,Das Judenthum, welches im ersten Contakte mit der modernen Bildung sich auf-
zuldsen drohte, das Judenthum — wir diirfen es heute aussprechen, ohne Furcht, von der
Geschichte Liigen gestraft zu werden hat auch diese letzte Gefahr, vielleicht die grosste, die
jemals seine Existenz bedrohte, gliicklich iiberstanden! Nicht von Seiten der Wissenschaft,
noch von Seiten des Lebens erwachsen ihm heute noch Gegner, sondern hiochstens von
Seiten Derer, die sich als deren Vertreter und Vermittler prasentiren, ohne dazu berufen
zu sein”. Ibidem, s. 37.

*® ‘W Die Heilige Geschichte der Menschheit Hess przyrownuje Lutra do Machabe-
usza: ,,On the other hand, Hess called Martin Luther the Christian Judas Maccabeus be-
cause of Protestant iconoclasm, which had found their way into the Catholic Church and
than degraded its monotheism”. S. Avineri: Moses Hess..., s. 26.
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si¢ do nasilenia zjawiska konwersji””. Wszelkiego rodzaju reformatorskie

proby uczynily wielkie spustoszenie takze w chrzescijanstwie, ktdre, we-
dlug Hessa, ostatecznie utracilo szanse na ,narodowy charakter”, gnebio-
ne przez chorobe materializmu i spirytualizmu®. Rezultatem kontestacji
takiego stanu staly si¢ nowe ruchy powstajace pod wplywem pewnych
koncepgiji filozoficznych nastawionych na stworzenie ,,religii przysztosci”,
religii, ktéra musi na nowo ozywi¢ ducha wiary wyrastajacego tym razem
z korzeni narodowych. W tym Hess dostrzegal role calej religijnej trady-
cji reformatorskiej, ktdra, jego zdaniem, uruchomita proces odzyskiwania
$wiadomosci narodowej, poczucie bycia narodem. Religia przysztosci, zda-
niem autora, bedzie religia narodowa — i tu Hess widzial pozytywna role
judaizmu, kultywujacego od wiekéw wiare w nar6d wybrany*'. W rezul-
tacie narodem wybranym stang sie wszystkie ludy, ktore ksztalttuja wlas-
ng religie narodowa oparta na historycznym micie, kulcie narodu. Autor
dostrzegal to zjawisko we wspolczesnych mu tendencjach narodowych,
tworzenie bowiem $wiadomos$ci narodowej przybiera jako proces spo-
teczny forme nowego ruchu religijnego, mozna nawet powiedzie¢: pewnej
swieckiej formy religijnej (ktdrej nie sa obce elementy starych kultéw po-
ganskich, na przyklad kultu Natury). Ta §wiecka religia bylaby wypadko-
w3 (i przezwyciezeniem) konfrontacji materializmu i spirytualizmu, tego,
co jednostkowe, z tym, co ogolne. Hess opisal to zjawisko nastepujaco:
»Nalezy zatem kontynuowa¢ t¢ niedajaca si¢ pogodzi¢ opozycje miedzy
tym, co jednostkowe, a tym, co ogdlne, tym, co materialne, a co ducho-

¥ Unsre heutigen Reformatoren dagegen wollten diese Basis selbst reformiren; ihre
Reform hatte nur den negativen Sinn (wenn sie iiberhaupt einen hatte), den Unglauben an
die nationale Grundlage unsrer Religion zu constatiren. Kein Wunder, dass sie nur den
Indifferentismus und den Abfall beforderte”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 38.

* Kwestie duchowego, czy tez materialistycznego charakteru religii zydowskiej po-
dejmuje Hess w krétkim tekécie pod tytulem Ist die mosaische Lehre materialistisch oder
spiritualistisch?. In: Idem: Jiidische Schriften. Herausgegeben und eingeleitet von T. Zlo-
cisti. Berlin 1905, s. 79—80.

*' Moc i site tworcza judaizmu dostrzega Hess w nieuwiklaniu zydowskiej religii
W spor o spirytualny czy materialny charakter religii w ogodle, czego nie udalo si¢ unikna¢
chrzesécijanistwu. Autor uwaza, ze religia Zydowska wolna jest od tego typu sklonnosci:
»Wenn ich mir erlaube, mich an der Debatte zu beteiligen, die sich in diesem Blatte iiber
den Charakter des Judentums entrollt hat, zwischen denen, die ihm zu materialistische
Tendenzen vorwerfen und zwischen denen, die sich gegen solche verwahren und ihm ent-
gegengesetzte Tendenzen zuschreiben, so geschieht es nicht, um mich auf die Seite der
einen oder der anderen Partei dieser Kdmpen zu stellen. Fiir mich sind die fundamenta-
len Prinzipien des Judentums, so wie sie sich bei Moses und den Propheten klar vor der
Dazwischenkunft des Parsismus ausgedriickt finden, gleich weit entfernt von jeder dieser
beiden exklusiven Tendenzen, die man als materialistische und spiritualistische bezeich-
net”. Ibidem, s. 79.
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we, az ostatecznie niedawno odnowione ludy zastapia to religia oparta
na narodzie i kulcie jego dziejow, do czego tajemnicze hasta i klucze ma
tylko judaizm. Taka »religia przyszlosci«, o ktérej marzyli osiemnasto-
wieczni filozofowie, a takze marzg ich wspolczesni spadkobiercy, nie be-
dzie ani imitacjg starozytnego poganskiego kultu natury, ani tez czyms$ na
ksztalt neochrzescijanstwa i neojudaizmu, ktdre jak upiory istnieja tylko
w umystach naszych religijnych reformatoréw. Kazdy naréd bedzie musial
stworzy¢ wlasny historyczny kult; kazdy lud musi sta¢ si¢ — tak jak lud
zydowski — ludem Bozym™”.

Zywotnoéci zydowskiej wiary dopatrywat sie Hess w tym, ze pozostaje
ona odporna, w przeciwienstwie do chrzescijanstwa, na wszystkie narodo-
we i humanitarne ruchy nowych czaséw. Z konfrontacji ze wspolczesnoscia
i z wyzwaniami narodowosciowymi judaizm wychodzi obronng reka, po-
niewaz owe ruchy nie s3 niczym innym niz powrotem lub nawigzaniem do
samej istoty judaizmu®. Religia zydowska okazuje si¢ pod tym wzgledem
wytrzymalsza od chrze$cijanstwa, ktore uleglo ostabieniu wskutek, jak na-
pisal Hess, ,,rozplyniecia si¢ w dogmacie wiary wlasciwego doswiadczenia
zycia”. Autor nie zgodzil si¢ zarazem z pogladem Mendelssohna, ze w ju-
daizmie brak dogmatu, dlatego reforma ma polega¢ na jego przywroéceniu
(powolaniu)*. Hess uwaza, ze problem judaizmu lezy w czym$ innym,
a nie w braku silnych dogmatéw, ktére ksztaltowalyby pewien kosciec

> ,Eben deshalb muss es an dem unverséhnten Gegensatze der Vereinzelung und
Verallgemeinerung, der Materialitdt und Spiritualitat, so lange krénkeln, bis es unter
den zu neuem Leben erwachten Volkern durch einen nationalen Geschichtscultus ersetzt
wird, von welchem das Judenthum allein das Geheimniss und den Schliissel hat. Die »Re-
ligion der Zukunft«, von welcher einige Philosophen des vorigen Jahrhunderts und ihre
heutigen Nachbeter getraumt haben, wird weder eine Parodie des heidnischen Naturcul-
tus, noch jener Schatten des neuchristlichen und neujiidischen Skeletts sein, der in den
Kopfen unserer Religionsreformatoren als Gespenst umgeht. Jede Nation muss vielmehr
ihren eignen Geschichtscultus haben; jedes Volk muss, gleich dem jiidischen, ein Volk
Gottes werben”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 38.

* O nowych tendencjach w ruchu religijnym pisze Hess tak: ,Ja, es ist unser Ruhm,
dass das religiose Genie unserer geistigen Elite das Geheimnis der ewigen und univer-
sellen Religion gefunden hat. Diese tiefe, primitive und spontane Uberzeugung von der
Einheit des Lebens haben sie festgelegt und deren moralische, politische und soziale Kon-
sequenzen in ihrer heiligen Literatur und ihrer heiligen Geschichte gezogen. Zu einer
Zeit, wo die andern grossen historischen Rassen, durch andere Arbeiten des menschlichen
Geistes absorbiert (deren Grosse wir nicht verkennen), den religiésen Sinn verloren und
sich zu mystischen Spekulationen und obscénen Kulten verirrt hatten! Auch heute ist es
gewiss nicht unsere ausschliesslich spiritualistische Tendenz, die unsere Daseinsberechti-
gung ausmacht, denn sie ist weit tiberholt von allen Sekten des orthodoxen Christentums,
des katholischen, wie des protestantischen”. M. Hess: Ist die mosaische Lehre..., s. 79.

* Odnosénie do stanowiska Mendelssohna zob. A. Elon: Bez wzajemnosci. Zydzi —
Niemcy 1743—1933. Przel. K. Bratkowska, A. Geller. Warszawa 2012, s. 61—62.
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wiary. Sila judaizmu polega na stalym odwotywaniu si¢ do Boga oraz po-
szukiwan drogi do Jego poznania i doswiadczenia. Zydzi zachowali wazny
aspekt do$wiadczenia religijnego opartego na pilnym studiowaniu Stowa
Bozego, akcentowaniu Bozej jednosci i jedyno$ci w odniesieniu do $wiata
(monoteizm). Wszystko to miesci si¢ w obszarze bezwzglednego obowiaz-
ku stojacego przed kazdym Zydem, z ktérego nie moga zwolnié go zadne
zewnetrzne okolicznosci. Taka postawa odporna jest, zdaniem autora, na
wszelkie niezdrowe proby reform, cho¢ petno ich w koncepcjach filozoficz-
nych od czaséw o$wiecenia, ktdre z wyraznym kultem rozumu konstatuje
wszelkie przejawy tradycyjnej religii jako ,opium dla tlumoéw”. Oczywi-
$cie, autor zauwazyl, ze réwniez judaizm jest pelny réznych préb reformo-
wania odwolujacych sie do tchnienia ,nowego ducha”. Lecz wszystkie te
proby reform potraktowano tak, jak na to zastuguja herezje, niemajace nic
wspolnego z istota wiary zydowskiej; w zwigzku z tym w ramach diaspo-
ry wszystkie te tendencje ostro zwalczano i potepiali je stojacy na strazy
prawdziwego kultu rabini®. Z tej perspektywy, wedlug Hessa, judaizm sta-
nowi naturalng baze¢ dla nacjonalizmu, w ktdrej nigdy w dziejach nie zostat
zagubiony najwazniejszy aspekt wlasciwego do$wiadczenia wiary: ,,Zyd na
stale i bezwzglednie nalezy do judaizmu, bez wzgledu na to, czy on jest
apostatg, czy tez apostatami byli jego przodkowie. W konteks$cie nowoczes-
nego rozumienia religii wydaje sie to paradoksalne. Jednak przynajmniej
w praktyce znalazlem potwierdzenie. Takze ochrzczony Zyd pozostanie
Zydem, cho¢by nie wiadomo jak glo$no sie temu sprzeciwial. Dzisiaj mie-
dzy $wiatlym a ochrzczonym réznica jest ledwo widoczna. Méj przyja-
ciel Armand L., ktory przeszedl konwersje i zostal ochrzczony, w duzo
wiekszym stopniu niz niejeden obrzezany Zyd jest zainteresowany losami
swych dawnych towarzyszy i tym samym wierniej zachowal wiare w zy-
dowska narodowos¢ od niejednego z naszych $wiattych rabinéw™°. Zatem
bycie Zydem jest, zdaniem Hessa, wrodzone, wiec konwersja nie musi wca-
le prowadzi¢ do herezji i odejscia od prawdziwego sensu zZydowskiej wiary.
W judaizmie znane jest tylko zjawisko apostazji, ale i ono nie zawsze musi
prowadzi¢ do zaprzeczenia istoty judaizmu. Hess zaproponowat inne spoj-

* M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 39—A40.

*Ein Jude gehort seiner Abstammung nach stets dem Judenthum an, gleichviel, ob
er oder seine Vorfahren Apostaten geworden sind. Das mag nach modernen Religions-
begriffen paradox erscheinen. In der Praxis wenigstens habe ich diese Ansicht bewdhrt
gefunden. Auch der getaufte Jude bleibt Jude, wie sehr er sich auch dagegen striuben mag.
Heute ist kaum noch ein Unterschied wahrzunehmen zwischen den aufgekldrten und den
getauften. Mein Freund Armand L., dessen Grosseltem sich schon taufen Hessen, inter-
essirt sich noch lebhafter, als mancher beschnittene Jude fiir das Wohl und Wehe seiner
Stammesgenossen, und er hat den Glauben an die jiidische Nationalitét treuer bewahrt,
als unsre aufgeklirten Rabbiner”. Ibidem, s. 40.
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rzenie na to zjawisko, ktore nie musi automatycznie prowadzi¢ do herezji.
Odwolat si¢ przy tym do swego pojecia rasy, ktdra charakteryzuje zaréwno
fizyczna, jak i psychiczng przynalezno$¢ do danej grupy wraz z bagazem
kulturowym. Cechg rasy jest poczucie narodowe, na ktérym mozna budo-
waé nowoczesny nacjonalizm. W tym wzgledzie judaizm ma wszystko, co
niezbedne do realizacji takiego postulatu, w tym tkwi jego sila.

Kazdy naréd tworzy wlasng narodowa kulture, podobnie Zydzi —
ich kultura wyrasta z wlasnej narodowe;j tresci. Z tego powodu stosunek
Zydéw do kultur innych narodéw, wéréd ktérych zyja, moze by¢ jedynie
powierzchowny i Zaden proces asymilacji czy emancypacji nie jest w sta-
nie tego zmieni¢. Zarazem sam judaizm zmienia si¢, wedlug Hessa, we-
wnetrznie takze pod wplywem dziejowych przemian otoczenia. Autor jest
przekonany, ze zmiany te s3 wynikiem koniecznego procesu dziejowego,
w ktérym mozna wskaza¢ trzy wazne dla zydostwa epoki: pierwsza epo-
ka to ksztaltowanie si¢ Zydowskiego prawa. Dokonalo si¢ to po ucieczce
z Egiptu — wtedy doszlo do zawarcia nowego przymierza z Bogiem i za
sprawa Mojzesza do uksztaltowania wlasciwej postaci judaizmu. Druga
wazna epoka ksztaltowania prawa to okres po niewoli babilonskiej, kie-
dy Zydzi wrocili do Palestyny, cho¢ nie wszyscy. Jest to epoka powstania
diaspory, czyli ksztaltowania si¢ zydowskiego Zycia spotecznego w dwdch
obszarach — jeden w samej Palestynie, drugi, ktory faktycznie przetrwat
do nowych czaséw, to zycie w diasporze, poza Ziemia Obiecang. Hess jest
zdania, ze obecnie nadchodzi czas trzeciej wielkiej epoki, ktéra bedzie
epoka wyzwolenia Zydow z trzeciego wygnania. Krytykuje on stan zydo-
stwa jako konsekwencje zjawisk wystepujacych w drugiej epoce, poniewaz
wszelkie reformy prowadzone przez rabinéw nie siegaja do prawdziwego
ducha judaizmu, co skutkuje tym, ze przywodcy narodu zydowskiego nie
rozumiejg prawdziwej istoty judaizmu, i sprzyja raczej utrwaleniu skost-
nialej ortodoksji opartej na inercji oraz konserwatyzmie.

Wedtug Hessa, rabini w wigkszosci nie dostrzegaja prawdziwej isto-
ty problemu reformy. W dobie przemian rewolucyjnych i powstawania
$wiadomosci narodowej przed judaizmem stoi zadanie przylaczenia si¢
do pierwszego szeregu reformatoréw, co w pewien sposob realizuje tak-
ze religijny postulat prozelityzmu, ktory chociaz dawno przez Zydéw
porzucony (wlasciwie 6w uniwersalny prozelityzm przejelo z judaizmu
chrzescijanstwo), teraz, w nowych czasach, w ramach nowej epoki musi
ponownie doj$¢ do gltosu”. Judaizm ma, wedtug autora, zarazem piekna
narodowa tradycje, ktéra moze by¢ znakomita podstawg nowych reform.
Historia Zydéw — juz od czaséw starozytnych — obfituje w przyktady

¥ Ibidem, s. 42—43.
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bohaterskich bojownikéw o wyzwolenie narodowe, a zarazem od dwdch
tysiecy lat niegasnaca nadzieja na powr6t z wygnania i odrodzenie naro-
dowe®. Zagrozeniem zydowskich dazen mogl by¢ obecny w tradycji wy-
facznie ustny przekaz zasad (Tora ustna), co sprawialo, ze judaizm byt
podatny na wielo$¢ interpretacji, w tym rowniez falszywych. Autorowi
chodzi tu gtéwnie o metaforyczne znaczenie tak zwanej ustnej tradycji,
ktora zbyt mocno skostniata wokdt wylgcznego kultu samej Ksiegi, stajac
si¢ tym samym nauka hermetyczng dla wigkszo$ci, przestajac ksztaltowac
tak waznego ducha narodowej §wiadomosci wsréd Zydow. Niebezpieczen-
stwo to dzisiaj minelo, a cata uwaga i wysilek reformatorski powinny, zda-
niem Hessa, pdjs¢ w kierunku odnowienia narodowej tradycji, wyrazaja-
cego sie w kulcie narodowych bohateréw z przeszlosci, i na tym podiozu
budowania wlasnego zydowskiego mitu narodowego®. To zadanie stoi
przed wspolczesnymi reformatorami: Hess podkresla, ze nalezy ponow-
nie pobudzi¢ w Zydach dawno zapomniane i sttumione poczucie dumy
narodowej, opartej na przeswiadczeniu o waznosci religii zydowskiej dla
calej ludzkosci oraz na przeswiadczeniu o waznosci przymierza, jakie Bog
zawarl z ludem wybranym, ktory jest reprezentantem catlej ludzkosci, dla
powszechnego humanizmu. Autor zauwaza, ze wielko$¢ judaizmu tkwi
w jego zrédtach — to Zydzi zostali ludem wybranym, to z Zydami zawart
Bog wielkie przymierze i to oni pelnig istotng funkcj¢ reprezentantow
ludzko$ci. Daje im to pewne przywileje jako przywodcom catego ludu, ale
tez stawia przed judaizmem wielkie wyzwanie: poprowadzenia reformy
calej ludzkosci do urzeczywistnienia idei czlowieczenstwa i powszechne-
go humanitaryzmu. Hess jest przekonany, ze konsekwencja podjecia tego
wyzwania bedzie nadejscie trzeciej wyzwolenczej epoki, ktéra w rezultacie

* ,Dieser Beschiftigung verdankte das Judenthum seine nationale Wiedergeburt
nach dem babylonischen Exil und seinen gleichzeitigen Fortbestand in der Zerstreuung;
ihr verdankte es spiter seine heroischen Kampfer gegen griechische und romische Na-
tionalfeinde; ihr verdankte, es endlich nach dem Untergange des zweiten Reichs seinen
Fortbestand in einem fast zweitausendjahrigen Exil. Thr wird es auch seine zukiinftige
nationale Wiedergeburt verdanken”. Ibidem, s. 44—45.

* ,Mit Recht hatte man sich lange Zeit dagegen gestriubt, die miindliche Fortbil-
dung des Gesetzes niederzuschreiben. Hitte man das Gesetz nur in den Schulen miindlich
fortentwickelt, so wire das Judenthum nie der Gefahr ausgesetzt gewesen, sein nationalle-
gislatorisches Genie zu verlieren. Aber man musste die miindliche Lehre niederschreiben,
um der noch grossem Gefahr einer ginzlichen Vergessenheit derselben in der Zerstreuung
vorzubeugen. Heute ist diese Gefahr nicht mehr vorhanden. Der andern aber entgehen
wir nur, wenn wir gegen den anstarrenden Formalismus den Geist der Kritik, gegen den
auflosenden Rationalismus den heiligen, patriotischen Geist, der unsre Gesetzgeber, Pro-
pheten und Schriftgelehrten stets beseelte, wieder in uns erwecken”. Ibidem, s. 45. Zob.
S. Avineri: Moses Hess..., s. 214.
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przyniesie nastanie nowych czaséw, a samym Zydom — restauracje ich
zydowskiego panstwa®.

W dalszej czesci swych wywodow odnosi sie Hess do aktualnej kon-
dycji judaizmu, wskazujac, ze w judaizmie, podobnie jak w calym otacza-
jacym go $wiecie, dominujg dwie tendencje, ktdre stoja w ostrej wzgledem
siebie opozycji. Obie te tendencje s reakcja na zmiany spoleczne wywolane
rewolucja francuska i obaleniem dotychczasowego porzadku Zzycia spotecz-
nego, ale takze innym spojrzeniem na $wiat i czlowieka. Jedna tendencja,
krytycznie oceniana przez Hessa, jest dramatyczng proba obrony wiary
przez obrong jej naiwnej ,starej” formy. Zdaniem autora, jest to nic inne-
g0, jak bezkrytyczna proba zawrdcenia biegu historii i rozpaczliwa reakcja
na negatywne tendencje wspolczesnosci, przede wszystkim na podnoszo-
ny tu mocno watek nihilizmu i alienacji jako konsekwencji zachodzacych
przemian®'. Hess zdecydowanie krytykowal takie stanowisko, uwazajac je
za bardzo szkodliwe i nierealizujace, a nawet przeszkadzajace w realizacji
dziejowej roli judaizmu®. Postawa taka wywolata reakcje przeciwnikow,
ktorych autor zalicza do drugiej tendencji we wspdlczesnym judaizmie
zwigzanej z probami reform. Reformy te z reguly sa podejmowane jako
negatywna odpowiedZ na przeciwne stanowisko i tym samym reformato-
rzy, jak zaznacza Hess, w swych reformach podazaja zla droga, poniewaz
praktycznie kazdy z nich proponuje wtasng jedyna droge reformy, co pro-
wadzi do ogromnego rozdrobnienia, jesli nie do chaosu, w ktérym brak
jakiej$ spojnej wizji, zdolnej przekonaé Zydéw i zmieni¢ zycie zydowskiej
diaspory. Wszelkie reformy podejmowane w tym duchu sa, wedtug Hessa,
nieskuteczne, poniewaz z reguly okazuja si¢ mato aktualne w kontekscie

0 Wir werden dann wieder des heiligen Geistes theilhaftig, der die Macht hat, das
jiidische Gesetz fortzubilden und nach dem Bediirfiiiss des jiidischen Volkes umzugestal-
ten. Komme dann das Ende des dritten Exils, so wird uns die Restauration des jiidischen
Staates in der rechten Weise vorbereitet finden”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 45.

*Im Judenthum, wie in der ganzen modernen Welt, machen sich zwei Hauptrich-
tungen gehend, die, obgleich diametral entgegengesetzt, doch beide aus dem Bediirf-
niss nach objektiv giiltigen Normen, und aus der Unfdhigkeit entsprungen sind, sie zu
schaffen. Die Einen werden in Folge dessen zur Umkehr in den alten kritiklosen Glauben
veranlasst, welcher Glaube jedoch bei ihnen seinen naiven, wahrheitsgetreuen Charakter
eingebiisst hat. In ihrer Verzweiflung, aus dem Nihilismus heraus zu kommen, verhar-
ren sie im bewussten Widerspruch mit der Vernunft. Diese verzweifelte Reaktion, welche
die Errungenschaften der Kritik und der Revolution in die Schanzen schlégt, ist in der
christlichen Welt als Supematuralismus bekannt”. Ibidem, s. 51—52. Hess stwierdza, ze
w chrzescijanskim $wiecie nurt taki nazywany jest ponadnaturalizmem. Por. M. Hess:
Uber den Begriff der Nationalitit. In: Idem: Jiidische Schriften...,s. 12.

? ,In der jiidischen ist sie vertreten durch Hirsch in Frankfurt a. M. und andere
minder begabte Geister, sowie durch pure Ignoranten und Heuchler, mit deren Namen Sie
keine Bekanntschaft zu machen brauchen”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 52.
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szybko zachodzacych przemian spotecznych. Brak im wizji dynamiki dzie-
jowej podczas wydobywania z religii i kultury zydowskiej tego, co istotowe
i co moze zapewni¢ pozadane efekty reformy™.

Podobng do zarysowanej tendencje reformatorska, ktéra Hess obser-
wuje wéréd zydostwa niemieckiego, widzi on takze w srodowisku Zydéw
francuskich, mimo ze diaspora francuska funkcjonuje w odmiennych re-
aliach. Dla autora klasycznym przykladem reformatorskiej utopii w $rodo-
wisku francuskim jest reformatorska misja Jézefa Salvadora. Salvador oce-
nia — iz tym Hess si¢ zgadzal — ze pomimo pewnych innych zachowan we
francuskim judaizmie wyraznie daje si¢ wyr6zni¢ sklonnos¢ do aczenia
réznych historycznych kultéw i wchtaniania ich w ramach reformy przez
starg ortodoksyjna wiare. Sam Salvador jest znakomitym przyktadem kon-
sekwengcji takiego stanowiska. Hess pisal sceptycznie, ze Salvador rozbu-
dza w Zydach pragnienie powrotu do Jerozolimy, glosi haslo powstania
zydowskiego panstwa (lub czego$ na jego ksztalt) z nowa Jerozolima, lecz
srodki, ktore proponuje dla realizacji tej idei, s co najmniej niewystarcza-
jace, a nawet $miertelnie dla Zzydostwa niebezpieczne. W konkluzji wyraza
sie o koncepcji Salvadora nastepujaco: ,Jesli dobrze zrozumialem autora,
jego nowa Jerozolima mialaby sie sta¢ §wiatowa stolicg fuzjonistow. Salva-
dor wydaje sie przy tym glosi¢ osobliwy pomyst, Ze mianowicie wpierw
wszyscy Zydzi powinni nawrdcié sie na chrzescijafistwo, aby nastepnie
wszystkich chrzescijan nawrdci¢ na judaizm, czyli dziatanie, ktore zostato
juz podjete przed 180 laty i tym samym wcale nie wydaje si¢ takim nowym
pomystem, jak zdaje si¢ mysle¢ Salvador. Judaizm, ktéry ma w gltowie Sa-
Ivador, jest ideg tak zupelnie nows, jak jego wizja chrzeécijanstwa™*. Kon-
cepcje Salvadora ocenial zatem Hess krytycznie, co wynika z przypisania

* ,Dieser Reaktion gegeniiber haben die negativen Reformbestrebungen noch im-
mer als specifisches Gegengift ihre Berechtigung, wenn auch der abstrakte Verstand es zu
keinen giiltigen Normen bringen kann. Das charakteristische dieser negativen Geistes-
richtung, welche sich vergebens abmiiht, etwas zur allgemeinen Geltung zu bringen, liegt
eben in ihrer individualistischen Zersplitterung. Die modernen Religionsreformatoren
und Religionsfabrikanten sind Sektirer ohne Sekten. Jeder von unsem jiidischen Protes-
tanten hat seinen eignen Codex. Aus diesem Chaos von Meinungen wird sich ohne Zweifel
ein neues Leben entwickeln; aber dieses neue Leben, welches bereits in der jungem Ge-
neration unsrer jiidischen Gelehrten sich zu entfalten beginnt, wird ganz andre Resultate
liefern, als man bisher in den Kreisen der deutschen Culturjuden erwartete”. Ibidem.

>t Habe ich den Verfasser recht verstanden, so soll sein neues Jerusalem die Welt-
hauptstadt der Fusionisten werden. Salvador scheint ausserdem die sonderbare Idee zu
liebkosen, die Juden sollten sich zuerst zum Christenthum bekehren, um die Christen
wieder zum Judenthum zu bekehren eine Arbeit, die schon vor achtzehnhundert Jahren
begonnen wurde, welche daher nicht so neu ist, als Salvador zu glauben scheint. Das Ju-
denthum, welches Salvador im Kopfe hat, ist freilich eben so neu, als sein Christenthum”.
Ibidem, s. 53. Por. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 372.
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autorowi niewielkiego rozeznania zaréwno w judaizmie, jak i w chrzesci-
janstwie. Wszystko to pachnie utopijng wizja reformy nie tylko judaizmu,
lecz za jego pomoca takze calej ludzkosci (a przynajmniej chrzescijanstwa),
bo nie ma Zadnych szans powodzenia.

Wedlug Hessa, nie ma w judaizmie miejsca na reforme, ktora wigza-
taby w jakis$ sposdéb judaizm z inng religia (chodzi gléwnie o chrzescijan-
stwo), nawet gdyby miala ona wspdlne z judaizmem korzenie. Judaizm
sam w sobie znajduje wiele argumentéw za zachowaniem swej tradycji
i dogmatow bez zadnej konwersji na chrzescijanistwo, podobnie jak samo
chrzescijanstwo znajduje wiele argumentow za pozostaniem w swej wie-
rze. Hess jest przekonany, ze reforma i konfrontacja tych dwdch religii
wypadaja na korzys$¢ judaizmu, a stulecia istnienia obu religii pokazaty,
ze to chrzescijanstwo powinno si¢ od zydowskiej wiary uczy¢ tolerancji
i harmonijnego wspoélzycia obok siebie roznych wyznan. Judaizm jest re-
ligig tolerancji i szacunku dla ludzkiej godnosci, z chrzescijanstwem za$
w przeszlosci bywalo rdznie, a i wspolczesnie, zdaniem autora, niewiele
si¢ zmienilo™.

Hess dostrzegal w tresci Zydowskiej religii pozytywna sile, dzieki ktorej
judaizm unikngt btedéw chrzeécijaristwa. Ponadto zmiana polozenia Zy-
déw w konsekwencji przemian spoleczno-politycznych stawia ich samych
i wyznawang religie w nowej sytuacji. Judaizm dzigki docenieniu industra-
lizacji oraz merkantylnej tresci tych przemian, charakteryzujacych otacza-
jace Zydéw ludy i narody, jest zdolny do realizacji swych celéw ducho-
wej odnowy, a takze do gloszenia idealéw czlowieczenstwa i humanizmu,
tym samym podkreslania wsréd ludéw indogermanskiej rasy (typu) tego
wszystkiego, co w niej najlepsze®. Judaizm ma wiec do wypelnienia dzie-
jowa misje. Na czym jednak misja ta, wedlug Hessa, miataby polega¢?

Przede wszystkim autor podkresla, ze dla Zydéw zamknelo sie to, co
kierowalo ich Zyciem i dzialaniem w przesztosci. Nowa misja narodu zy-
dowskiego ma polegac¢ na uwolnieniu $wiata od fanatyzmu i negatywnych
przesadow, réwniez wobec samych Zydéw. Realizacja takiej misji wymaga
spelnienia wielkiej idei judaizmu, to znaczy powrotu Zydéw do Syjonu,
odnowienia panstwa zydowskiego. Na tym celu powinien si¢ skupi¢ caly
wysitek diaspory, i to w podwdjnym wymiarze: religijnym (co wiazalo
sie z tradycja judaizmu od samego jego poczatku), ale takze spoleczno-
-politycznym. Dodajmy, Ze wskazanie takiego celu stawia Hessa w rzedzie
prekursor6w nowoczesnego syjonizmu”.

> M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 53—54.

% Ibidem, s. 54.

7 ,Bemerken Sie vorab, dass von allen den Wohlthaten, welche die Juden angeblich
oder wirklich in Folge ihrer Zerstreuung der civilisirten Welt bringen, keine ihr entzogen
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Hess uznawal, ze judaizm czyni nawet pewne zobowiazanie wobec
chrzescijanstwa, azeby jako ,starszy brat” kierowac je na droge reformy
i o$wiecenia wiary, ktéra w swej wlasciwej postaci powinna si¢ opieraé
na tolerancji i wyzbyciu si¢ wszelkiego fanatyzmu™. Jednoczeénie autor
wyraza przeswiadczenie, Ze taka reforma jest jedyng droga realizujaca cel
oswieconego zydostwa. Kazda inna ortodoksja i brak otwarcia judaizmu
na nowe postulaty skazujg Zydéw na ostrg konfrontacje przede wszystkim
z chrzeécijanstwem, konfrontacje, ktéra dla Zydéw moze mieé tylko nega-
tywne konsekwencje, poniewaz stanowia mniejszo$¢ w morzu chrzescijan-
skiej wiekszosci, a ta — jak wielokrotnie pokazala historia — potrafi wobec
zydostwa postepowac bezwzglednie, a nawet brutalnie. Niebezpieczenstwo
tak zgubnej konfrontacji dostrzega autor réwniez w czasach wspolczesnych,
czego dowodem moze by¢ cho¢by nowy typ antysemityzmu. Dla judaizmu
oznacza to w najogolniejszych zarysach duchowa $mier¢, calkowita kon-
wersje, a w ostateczno$ci unicestwienie diaspory, czego symptomami sg
asymilacja i emancypacja. Hess przywolal memento: asymilacja zydostwa
jest praktycznie niewykonalna w swej istocie, a Zyd zawsze pozostanie Zy-
dem, bez wzgledu na to, co robi i jakie podejmuje kroki, by stan swego
zydostwa usung¢”.

wiirde, nachdem der jiidische Staat wieder hergestellt wire. Denn wie schon zur Zeit der
Riickkehr aus dem babylonischen Exil nicht simmtliche Juden auf einen messianischen
Zauberschlag ihre Wohnsitze in Paldstina nahmen, vielmehr der grossere Theil derselben,
trotz der Restauration des jiidischen Staates, in den Landern zuriick blieb, in welchen sich
Juden seit der Zertreuung Israels und Juda’s niedergelassen hatten, ebenso wenig diirfen wir
erwarten, dass bei einer zukiinftigen Restauration ein solches Wunder stattfinden werde.
Mir scheinen iibrigens die angeblichen Wohlthaten, welche die Juden in ihrer Zerstreuung
der Weltbringen, pour le besoin de la cause tibertrieben zu werden”. Ibidem. Teodor Herzl
bez watpienia darzyt Hessa wielkim szacunkiem, chociaz gdy tworzyt swoja koncepcje
rozwigzania kwestii zydowskiej, nie znal jego pogladéw. Dla ruchu syjonistycznego owa
nieznajomos¢ okazatla si¢ wazna, poniewaz Herzl przyznal, ze gdyby poglady Hessa znat
wczeéniej, nigdy nie napisatby swego Paristwa zZydowskiego, skoro w Rzymie i Jerozolimie
odnajduje wszystko to, co dla sformulowania idei syjonistycznej bylo potrzebne: ,When
more than 30 years later Theodore Herzl wrote his The Jewish State, he had never heard
of Hess’” volume. When, at a later stage, it was brought to his attention he said that had
he known of Rome and Jerusalem, he would never have written his own tract, as so much
of his thought had already been prefigured in Hess’ writings”. S. Avineri: Moses Hess...,
s. 243—244.

* M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 54. Hess przywoluje tu stawne wyrazenie Les-
singa z Nathana wedrowcy: ,Was mich Euch zum Christem macht, das macht Euch mir
zum Juden”.

¥ Ibidem, s. 55.
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Istota zydowskiej reformy

Jak wskazano, Hess krytykowal wszelkie dotychczasowe proby reform
wyplywajace z judaizmu, w jednakowej mierze wewnetrzne i skierowane
na zewnetrz. W odniesieniu do poszczegdlnych koncepcji reform krytyka
ta ma rdézne natezenie. Autor bezwzglednie odrzucil reformy wychodzace
poza obszar judaizmu (na przyklad koncepcje Salvadora) lub tez te, ktd-
re rozmywaja judaizm w powszechnej idei czlowieczenstwa, proponujac
w zasadzie porzucenie wiary na rzecz blizej nieokreslonej idei humanizmu
w ramach wielkiej ludzkiej rodziny. Wszystko to prowadzi do destrukcji
zydowskiego zycia i Zydowskiej tozsamosci®. Hess watpi w szczeros¢ i sen-
sownos¢ takiej drogi, podejrzewa bowiem, ze taka opcja zbyt wyraznie
taczy si¢ z regularnie przywolywanym w pewnych §rodowiskach chrzesci-
janskich apelem o ,nawrécenie” Zydoéw, ,,zabdjcow naszego Pana Chry-
stusa”, na jedyng prawde i w rezultacie odkupienie przez nich skazy grze-
chu popelnionego wobec Zbawiciela. Zdaniem chrzescijan, $lepa synagoga
winna odzyska¢ wzrok, przejrze¢ na oczy i uwierzy¢ w Mesjasza — misja
judaizmu zostata wraz z przyjsciem Chrystusa wypelniona, a Zydzi, od-
rzucajac Zbawiciela, uparcie tkwig w grzechu i z tego grzechu, nalezy ich,
nawet wbrew woli, wyzwoli¢. Opcja idei powszechnego cztowieczenstwa
jest, zdaniem Hessa, wodg na mlyn takich radykalnych pogladow®.

Tymczasem reforma, jaka proponuje autor, ma przybra¢ zupetnie inny
charakter. Istota propozycji autora wydaje si¢ powiazanie powszechnej idei
humanizmu i czlowieczenstwa ze $cisle okreslona koncepcja narodowa.
Wedlug Hessa, narod jest nieodzowna czescia spoteczenstwa i humani-
zmu, w takim stopniu, Ze bez narodu i swiadomosci narodowej nie ma
mozliwosci zbudowania wlasciwych i sprawiedliwych relacji miedzyludz-
kich opartych na powszechnej zasadzie réwnosci oraz ludzkiej godnosci,

% Poglady takie glosity srodowiska skupione wokot poteznej i wptywowej takze poza
diaspora rodziny Hirschow. Zob. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 371—372.

¢l Sie stellen das Dilemma auf, man miisse entweder mit dem Luxemburger Hirsch
das Ziel und die Grundwesenheit des Judenthums in der Humanitat erblicken; dann sei
nicht das nationale, sondern das humane Ziel, wie es im Freimaurerthum und der Reform
auftrete, wiirdig erstrebt zu werden; dann aber habe auch das Judenthum, wie jede kirch-
liche oder staatliche Genossenschaft, die Bestimmung, vom allgemeinen Menschenthum
verschlungen zu werden. Oder man sehe mit dem Frankfiirter Hirsch im Judenthume das
ausschliessliche Heil; dann stehe man im Widerspruch mit den modernen Humanitits-
bestrebungen und diirfe so wenig, wie das orthodoxe Christenthum, an die 6ffentliche
Meinung unsres Jahrhunderts appelliren, da sie solchen Appell mit dhnlichen Empfindun-
gen anhoren wiirde, wie eine chinesische Proklamation und eine papstliche Jeremiade”.
M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 56.
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czyli tego wszystkiego, co sklada si¢ na istote humanizmu. Autor zZywi
przekonanie, ze tak ujety humanizm wyraza takze istote judaizmu: ,Wie-
rze, ze narodowa istota judaizmu nie tylko nie wyklucza ani humanizmu,
ani cywilizacji, lecz wprost przeciwnie obie s3 jej konieczng konsekwencja.
Jesli jednak bardziej podkreslam narodowe korzenie judaizmu niz jego
uniwersalne aspekty, czyni¢ to wylacznie z tego powodu, ze ludzie w na-
szych czasach w wigkszym stopniu zwracajg uwage na pickne owoce wyro-
ste z kulturowej gleby, i delektuja si¢ nimi, niz na to, co owa glebe uzyznia
i przynosi te owoce. Judaizm jest zrédlem catego naszego wspolczesnego
humanitarnego spojrzenia na ludzkie zycie™. Hess byt wiec przekonany
o zasadniczej roli judaizmu w ogdlnych dziejach ludzkosci. Judaizm jest
zrédlem wspolczesnych idei humanizmu i ksztaltowania nowej kultury. Za-
razem reprezentuje on religie totalng, ktorej totalno$¢ zawiera si¢ w istocie
przymierza zawartego miedzy Bogiem i cztowiekiem, ktérego reprezentuje
naréd wybrany — Izrael. W interpretacji Hessa religijna idea przymierza
Boga i czlowieka nabiera §wieckiego charakteru — historia jest reprezenta-
cja zydowskiej wiary w dziejowa misje. Dzieki judaizmowi dzieje ludzkosci
s3 niejako ,uswiecone” — tworzg $wieta historie. Dzieje nabraly swego
dynamizmu wraz z historycznym faktem wygnania Zydéw i, zdaniem au-
tora, wszystko to, co dzialo si¢ od tego wydarzenia (po upadku powsta-
nia Bar Kochby w 135 roku naszej ery) do czaséw jemu wspolczesnych,
stanowito wylacznie inny sposéb manifestacji zydowskiego humanizmu.
Autor wyrazal przekonanie, ze nauczanie moralne chrzescijanstwa i idee
reformatorskie wraz ze zmianami, jakich dokonata rewolucja francuska,
s3 tylko wprowadzeniem w zycie i dynamicznym rozpowszechnieniem
nauk obecnych od zawsze w judaizmie. Szczegélnie mocno podkreslat
Hess rosngca $wiadomo$¢ humanizmu zwigzang z traktowaniem ludzko-
$ci jako jednego wielkiego kolektywu. Ludzko$¢ powinna z tej perspekty-
wy tworzy¢ jedng wielka rodzing niczym jeden wielki organizm sktadajacy
sie z poszczegolnych czlonkéw/czegsci. W takim organicznym ujeciu sens
humanizmu wyraza si¢ wylacznie w trwaniu we wspolnocie, tak jak po-
szczegolne czlonki, ktdre racje swego bycia maja tylko jako czesci calodci,
odlaczone za$ od tej calosci traca swoj sens. To wazne stwierdzenie Hessa

% Ich glaube, dass das nationale Wesen des Judenthums die Humanitit und Civili-
sation nicht nur nicht ausschliesst, sondern zur nothwendigen Consequenz hat. Wenn ich
trotzdem die nationale Wurzel mehr als die humanen Bliithen des Judenthums betone,
so hat das seinen Grund darin, dass man in unsrer Zeit nur zu geneigt ist, die schénen
Blumen der Culturgeschichte zu sammeln, um sich damit auszuschmiicken, statt sie in
dem Boden, auf dem sie wachsen, zu pflegen. Aus dem Judenthum ist unsre ganze heutige
humanitire Lebensanschauung hervorgewachsen”. Ibidem, s. 56—57. Zob. S. Avineri:
Moses Hess..., s. 218—219.
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ujmujacego spoleczenstwo i nardd jako czesci organicznej calosci ksztattu-
je réwniez poczucie misji i celu przyswiecajacego ludzkosdci. Narody w tej
koncepcji tworza communis — i z tej perspektywy wszystkie pozostaja
réwne i w tym samym stopniu wazne (konieczne), a wszelkie wystepujace
miedzy nimi antagonizmy i tendencje do dominacji jednych nacji nad in-
nymi, czesto wynikajace z nieréwnego traktowania poszczegolnych nacji,
wywoluja jedynie zakldcenie wlasciwego biegu dziejow, poniewaz szkodza
wspolnocie (owej communis). Jeszcze wieksze niebezpieczenstwo widzial
Hess we wszelkich ruchach antynarodowych i reakcyjnych. Wszystkie one
mocno, zdaniem autora, przeszkadzaja w intensyfikacji postepu i ksztal-
towaniu postawy humanitarnej. Hess dostrzegal dziejowe zadanie dla
Zydéw, ktorzy przez stulecia, pomimo wielu przeciwienstw i praktycznie
W poczuciu permanentnego zagrozenia, byli w stanie zachowa¢ humani-
styczng postawe dzigki stalemu podkreslaniu sakralnego wymiaru relacji
miedzyludzkich, postawe, ktorej fundament stanowi przymierze zawarte
miedzy Bogiem i czlowiekiem, co w konsekwencji nadaje sens wszelkim
ludzkim dzialaniom®.

Hess, kreslac historie ludzkosci, nie bal si¢ odwotania do modnych
wowczas koncepcji wywodzacych swe zrddla z obserwacji zycia w przyro-
dzie. Ogolnie w $wiecie zaréwno przyrodniczym, jak i zwierzecym trwa
walka o przetrwanie, w ktdrej ginie element slabszy, a pozostaje tylko sil-
niejszy. Dzieje ludzkosci ksztaltowaly si¢ podobnie, cho¢ pojawil sie w nich
element obcy $wiatu przyrody. Tym elementem napedzajacym i determi-
nujacym w pewien sposob dziatania czlowieka byt ostateczny cel ludzkosci,
to znaczy powszechna fuzja — stworzenie calosci na ksztalt organizmu
zlozonego z réznych czesci, czlondéw wzajemnie na siebie wplywajacych
i tylko w ramach tej calosci zachowujacych swoja racje bytu. Dla Hessa hi-
storia cztowieczenstwa jest immanentnie zrozumiala, niejako samoczyn-
na, ogarniajaca sfere zycia czlowieka zaréwno w wymiarze biologicznym,
jak i spotecznym®, w stanie natury trwa w niej ciggta rywalizacja — stan
wojny. Czlowiek jednak, budujgc przestrzen zycia spolecznego, potrafi cze-
$ciowo antycypowac stan permanentnego konfliktu, wprowadzi¢ twérczy
i stuzacy wszystkim stan pokoju. Do tego niezbednym czynnikiem jest
jednak taczenie i fuzja kultur. Rézne ludzkie rasy (typy), ktore miedzy soba
rywalizuja, w ramach fuzji nie sg juz zacieklymi przeciwnikami, lecz nie-
zbednymi cztonami humanistycznej calosci — ludzkiej communis. Hess
postrzegal histori¢ jako wlasnie postepujacy proces fuzji poszczegélnych
ras ludzkich. Zarazem proces ten, zapoczatkowany wspdlczesnie przez

M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 57—58.
® T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 297—298.
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francuska rewolucje, ostatecznie pograzyl obecng od sredniowiecza idee
uniwersalizmu opartego wylacznie na przynaleznosci religijnej do wiel-
kiej wspolnoty christianitas i ignorujacej wszelkie podzialy na nacje i na-
rody, czyli antynarodowej. Zdaniem Hessa, owa utopijna wizja jednosci
w ramach antynarodowego uniwersalizmu okazala si¢ wylgcznie ideali-
stycznym marzeniem niemajacym nic wspdlnego z rzeczywistym mecha-
nizmem Zycia spolecznego. Dlatego w gruncie rzeczy w czasach nowozyt-
nych zostala skompromitowana wraz z oslabieniem roli religii i Kosciola
w zyciu spotecznym®. Uniwersalizm spoteczny musi by¢ zatem oparty na
akceptacji odmiennosci ludzkich ras (typow), bo jego czescia sa poszcze-
golne narody, razem tworzace humanistyczny organizm.

Mojzesza Hessa wizja ludzkosci przybrala wymiar kosmiczny: ,,Ludz-
kos¢ jest jak uniwersalne zycie kosmiczne, ktére wszystko zamyka, w tym
réowniez indywidualne zycie mikrokosmiczne. Dopiero w nim swdj byt
osiggaja wszelkie twory i owoce ducha. Jest ona jak zywy organizm, kto-
rego pierwotne rasy i plemiona stajg si¢ organami i cztonkami. W orga-
nizmie moga pewne czesci, ktdre wczesniej osiagnely stan embrionalne-
go rozwoju, przewazac i wystawa¢ ponad inne. Jednak w calosci zostana
ponownie wchlonigte i zanikng w czasie, gdy organizm bedzie dojrzewal.
Inne zas$ organy, ktore wczesniej wydawaly sie niepozorne i marne, osiagna
swoj wlasciwy stan rozwoju i znaczenie wtedy, gdy organizm odpowiednio
wzrosnie i dojrzeje™. Przez analogie do rosngcego organizmu autor kregli
historie spoleczng, w ktdrej na poszczegolnych etapach rozwoju/dojrzewa-
nia czlowieczenstwa — jak w wypadku organizmu — niektére jego czlony,
to znaczy narody, osiagaja we wczesnych stadiach dojrzewania duzg prze-
wage nad innymi narodami, przerastajac je i wyrastajac poza normalny
swoj ksztalt przypisany ze wzgledu na calo$¢ organizmu. W tym sensie
zdobywaja zdecydowana dominacje nad innymi narodami. Historia wy-
daje si¢ autorowi petna przykladéw takich ,,rozrosnietych” na jakims eta-
pie dziejow ludéw/narodow. Taka wizja dziejow jest wizja Hegla: dzieje to
pochdd Ducha reprezentowanego przez poszczegdlne ludy/narody: wpierw
byli Grecy, potem Rzymianie, az wreszcie przyszla kolej na Niemcow. Hess,

® M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 59.

% ,Die Menschheit ist, wie das universale, kosmische Leben, welches erst in ihr zum
Abschluss gelangt, und wie das individuelle, mikrokosmische Leben, in welchem alle
Bliithen und Friichte des Geistes erst zum Dasein kommen, ein lebendiger Organismus,
von dem die urspriinglichen Racen und Volksstimme die Organe und Glieder sind. In
einem Organismus kénnen gewisse Theile, die wihrend der embryonischen Entwicklung
hervorragten, in dem Maasse wieder zuriick treten und schwinden, als der Organismus
seiner Vollendung entgegen schreitet. Andre Organe, die frither ein unscheinbares, kiim-
merliches Dasein hatten, erlangen erst Einfluss und Bedeutung, nachdem der Organismus
zur Reife gediehen ist”. Ibidem, s. 59.
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w ogoélnych zarysach zgadzajac si¢ z koncepcja Hegla, stan dominacji jed-
nych ludéw nad innymi postrzegal w kategoriach niedojrzatoéci ludzkiego
organizmu. Organizm ten charakteryzuje jednak staly proces dojrzewa-
nia, ktéry stopniowo usuwa owe nieproporcjonalne ze swej perspektywy
i nieharmonizujgce z innymi ,,przerosty”, doprowadzajac do osiagniecia
wymaganego do prawidlowego rozwoju calosci wlasciwego dojrzewania
wszystkich czlonkoéw, czyli wszystkich narodow, sktadajacych sie na calos¢
humanitarnego communitas. Etap dochodzenia ludzkosci do wlasciwego
stanu wzrostu przypada, zdaniem Hessa, na czasy mu wspoélczesne i w tym
dojrzewaniu niepomierng role wyznacza autor Zydom z ich kulturg oraz
religia. Zydowski naréd charakteryzuje sic zdumiewajaca wprost zywotno-
$cia i odpornoscig na trawiace ludzkos¢ choroby. W calej historii europej-
skich ras to Zydzi zachowywali caly czas swa tozsamos¢, nie poddajac sie
wichrom historii, ktére zmiotly wiele, wydawalo sie trwale dominujacych,
narodow/ludéw. Zydowski naréd stanowi w humanistycznym organizmie
tworczg sile i moc, ktore dzieli, wedlug autora, w réwnym stopniu z naro-
dem niemieckim®. Oba te narody bowiem wyr6znia wspdtczesnie co$, co
stanowi kolo zamachowe wszelkich przemian i wzrostu organizmu czlo-
wieczenstwa; s3 to wolnos¢ i postep. Ludzkos¢ dojrzewa do wolnosci i cha-
rakteryzuje si¢ stalym postepem w dynamizmie przemian. Historia wraz
z nastaniem rewolucji francuskiej ujawnila po raz pierwszy w wymiarze
powszechnej $wiadomosci prawo do wolnosci. Wolnos¢ stala si¢ tym sa-
mym nieodzownym elementem wszelkich przemian spotecznych. Z kolei
przemiany te zawsze prowadza droga postepu i dzieje polegaja na staltym
wzroscie — nie ma w nich miejsca na regres lub przywracanie tego, co
juz byto — konserwatyzm w tym wymiarze jest dla Hessa niemozliwy do
zaakceptowania. Postep i wolno$¢ staja si¢ wiec wyzwaniem, przed ktérym
staje ludzko$¢, i to one przyczyniaja si¢ do tworzenia nowoczesnego poje-
cia narodu, poniewaz wlasnie wraz z uksztaltowaniem si¢ narodu postep
i wolno$¢ zyskuja swa najdojrzalszg postaé®. Dzieje ludzkosci zarazem
zwigzane sg stale z dychotomicznos$cia wolnosci, ktdrej pragnie czlowiek
i ktéra buduje jego istote, oraz z przeciwstawnag jej koniecznoscia, obecna
w otaczajacym czlowieka $wiecie. Wolnosci z konieczno$cia nie mozna po-
godzi¢ — wzajemnie si¢ wykluczaja. W najwigkszym stopniu problem ten

" Ibidem, s. 60. Por. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 296.

% Doch ich merke, dass ich von meinem Thema ganz abkomme. Ich wollte Thnen
nur begreiflich machen, weshalb ich mich nicht mit jenen allgemeinen Humanitétsbestre-
bungen befreunden kann, die jeden Unterschied im Organismus der Menschheit aufhe-
ben und mit einigen missverstandenen Begriffen von »Freiheit« und »Fortschritt« nur der
Willkiir und Unwissenheit Altire bauen, auf welchen unsre leicht begeisterte Jugend ihre
besten Krifte opfert”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 61.
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dotyczy czlowieka, poniewaz z jednej strony zwigzany jest koniecznymi
prawami przyrody, ktére determinujg jego biologiczne zycie, i w tym sensie
cztowiek musi wypelnia¢ fizjologiczne potrzeby po to, aby po prostu pod-
trzymywac swe funkcje zyciowe. Z drugiej jednak strony czlowiek wydaje
sie istota wolng, obdarzong wolng wola, ktora w swej istocie jest w pelni
autonomiczna — w tym sensie bycie czlowiekiem realizuje si¢ w postula-
cie bycia wolnym. Wyrazem ludzkiej wolnosci jest sfera Zycia spoleczne-
go i wynikajace z niej relacje miedzyludzkie, w ktérych wolnos¢ dziata-
nia oparta na woli (chceniu) i konieczno$¢ wynikajaca z natury stale sie
z sobg konfrontujg. Hess dostrzegal ten konflikt réwniez w czasach wspol-
czesnych, w ktorych przybral posta¢ miedzy innymi dyskusji dotyczacej
dylematu: humanizm i czlowieczenstwo czy nacjonalizm. W schemacie,
w ktérym dominuje koniecznosciowy charakter wszelkich relacji miedzy-
ludzkich, na pierwszym miejscu stawia si¢ zalozenie, ze ludzkie dziala-
nie determinuje nie jaki§ moralny czynnik kierujacy czlowieka do takich,
a nie innych czynoéw, lecz jest ono oparte na wewnetrznej naturalnej mocy
poddanej uniwersalnym, kosmicznym prawom i regulom. W ogromnym
stopniu wplywa to — co podkreslal Hess — na uksztaltowanie koncep-
cji organicznego ujecia czlowieczenstwa. Czlowieczenstwo jako natural-
ny organizm poddane jest naturalnym prawom kosmicznym w pelni de-
terminujacym jego dzialania. Taka koncepcj¢ autor nazywa naturalnym
czystym fatalizmem, w ktorym dzieje poszczegdlnych ludéw podlegaja
prawom i regulom dotyczacym takze calo$ci $wiata i nie wyrodzniajg si¢ ni-
czym ponad dzieje $wiatowe. Ludzkie Zycie poddane naturalnym prawom
$wiatowym toczy si¢ tym samym rytmem co ,,zycie” calego kosmosu, a to
wyklucza wszelka wolno$¢ dzialania i redukuje wszelka moralnos¢. Taka
wizja czlowieczenstwa i humanizmu jest z istoty swej amoralna i niewol-
nicza (w wymiarze wykluczenia wolnoséci)®. Hessowi trudno bylo z takim
totalnym fatalizmem si¢ zgodzi¢, poniewaz praktycznie redukuje on istote
czlowieka do jego fizycznego (fizjologicznego) wymiaru, za bezsensowna
uwazajac wszelka moralnos¢ i etycznos¢ jego postawy i dziatania — ludz-
ka aktywno$¢ zdeterminowana jest fizjologicznie, a nie moralnie i w ogodle
moralnej ocenie nie moze by¢ poddawana. Przeciwstawna koncepcja trak-
tuje czlowieczenstwo jako autonomiczny i w pelni niezalezny od $wiata
przyrody twor, ktéry wprawdzie koegzystuje ze $wiatem zewnetrznym
i w pewien sposob jest z nim zwigzany, lecz zwigzek ten nie determinuje
ani istoty czlowieczenstwa, ani wszystkich ludzkich dziatan. W takiej wi-
zji cztowieka rowniez obowiazujg prawa natury, ale poza nimi istnieje tez
obszar wolnodci i ludzie pozostaja w swym dziataniu wolni. W ogdélnym

* Tbidem, s. 63.
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wymiarze rozwoju zycia spolecznego czlowieczenstwo jako naturalny or-
ganizm osiaggnelo taki stopien rozwoju, Ze praktycznie uniezaleznilo si¢ od
$wiata przyrody i jego determinantdw, naturalny fatalizm $wiata nie ma
zadnego wplywu na ludzkosé¢ i nie przyczynia si¢ do jej postepu. To, co
zaklada rozwoj, to wolno$¢ i moralnos¢ — one stajg sie podstawg budowa-
nia wszelkich humanitarnych i narodowych postaw jednostek. Szczegdlnie
wazne miejsce w tej wizji wyznaczal Hess religii, ktora od zawsze ksztalto-
wala wlasciwe, a wiec sprzyjajace rozwojowi i postepowi, postawy moral-
ne. Judaizm jest w tym wzgledzie wyjatkowy, poniewaz szczegélnie mocno
6w aspekt moralny akcentuje i — co wydaje sie kluczowe — bezwzglednie
wszelkie prawa moralne wydobywa z Boskiego zrédla. Moralno$¢ i wol-
no$¢ czlowieka wyrastaja z przymierza z Bogiem, s3 Bozym darem i w ten
sposob, po pierwsze, wychodza poza naturalny porzadek swiata, poniewaz
nie maja istotowego zwiazku z prawami natury i z nich nie wyrastaja; po
drugie, sakralizuja sfere ludzkiego dzialania, uzasadniajac wolnos¢ jako
konieczny warunek realizacji czlowieczenistwa jako takiego™.

W judaizmie sfery sacrum i profanum przenikajg si¢ wzajemnie i co
najwazniejsze, nie trwaja w permanentnym konflikcie, lecz harmonijnie
wspolegzystuja. Bog nadaje prawom moralnym i samej moralnosci sens;
z tej perspektywy réwniez ludzkiemu Zyciu i dzialaniu 6w sens nadaje.
Czlowieczenstwo jako organizm, i wszystkie jego czlony/narody, zawsze
pozostaje umoralniony, a §wiadomos$¢ moralnego dziatania odnosi si¢ do
przymierza czlowieka z Bogiem, przymierza, ktorego rezultatem jest po-
jawienie si¢ narodu wybranego z jego misja wobec calej ludzkosci. Zydzi
ze swoja religia — religia ,moralnego” przymierza — znakomicie wpisuja
sie w koncepcje afatalistycznego rozumienia zycia spolecznego, to znaczy
w koncepcje socjalistycznego rozumienia cztowieczenstwa’. Niemniej reli-
gia, szczegolnie zydowska, cho¢ realizuje moralne przestanie cztowieczen-
stwa, nie jest jedyng pretendentka do moralnego uzasadnienia ludzkiej eg-
zystencji. Autor, analizujac dzieje, zauwazal, ze religia powstawala w stalej
konfrontacji z filozofig i nauka, ktére rowniez pretendowaly (i pretenduja)
do roli moralnego przewodnika ludzkosci. Czesto w przesztosci bywalo tak,
ze drogi filozofii i religii wyraznie si¢ rozchodzity, pozostawaly w perma-
nentnym konflikcie, co ujawnialo si¢ juz w czasach starozytnych, a potem

7 7ob. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 298—299.

' M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 64. Por.: ,The Judaic tradition itself affords
many elements of a communalistic nature — we have seen how Hess characterizes the
Mosaic law as social democratic and how he thought that even the Hassidic communities
could provide an infrastructure for a socialist commonwealth. Hess’ understanding was
that the establishment of a Jewish commonwealth on socialist principles relatively easy”.
S. Avineri: Moses Hess..., s. 229.
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w $redniowieczu. Podstawg teoretycznych sporéw miedzy innymi o ludzka
moralno$¢ byly podzialy oraz partykularne interesy poszczegoélnych ras
i klas spotecznych, ktdre skladaly si¢ na strukture ,,organiczng” spoleczen-
stwa. Innymi stowy, rozwdj ludzkosci byl nieréwnomierny, z przerostem
pewnych ,,organow”, tak jak stwierdzal to Hess w przytoczonym wcze$niej
cytacie. Nieporozumienia miedzy religia a filozofiag prowadzily do niepo-
rozumien dotyczacych ujmowania poje¢ ,wolnos¢” i ,,postep”, ktdrymi to
zle rozumianymi poje¢ciami postugujemy si¢ do dzisiaj bezmyslnie i me-
chanicznie. Zatem Hess najpierw precyzuje, jak nalezy rozumie¢ pojecia
wolnosci i postepu.

Wiara w rozumno$¢, stad tez rozpoznawalne (poznawalne) Boskie
prawo, ktdre dzigki nauce i historii w judaizmie zostalo zaproponowane
ludzkosci, owa wiara w Boska Opatrzno$¢, w jaki$ plan stworzenia, w zad-
nym wypadku nie jest $lepg wiarg w blizej nieokreslony $lepy przypadek,
chociaz samowoli i bezprawiu trudno zaprzeczy¢. Materialistyczna wizja
$wiata zawiera, zdaniem autora, podstawowy blad, ktéry nie polega jed-
nak na tym, ze wiaze $wiat duchowy, psychiczny czlowieka z mechanicznie
ujmowang naturg wszechkosmosu. Czlowiek rzeczywiscie jest zwigzany
z otaczajacym go $wiatem i s to wiezi niemozliwe do rozerwania. Hess nie
zgadzal si¢ jednak z kierunkiem tej relacji, to znaczy z materialistycznym
zakladaniem jej zdecydowanej jednostronnosci; materia wplywa na ducha
i ksztaltuje go, determinuje go za$ istnienie sfery duchowosci, a tym samym
sfery spolecznej i kultury, oraz wszystkiego, co jest tworem ludzkiego ducha
(ludzkiej psychiki, duszy) zbudowanym na materialnej, fizycznej bazie. Tak
wiec w tej relacji to materialny $wiat jednostronnie wptywa na $wiat du-
chowy i w naturalny sposéb mechaniczna praca determinuje $wiat natury
oraz determinuje takze $wiat ludzki, duchowy. Hess tymczasem odnosit si¢
do tej kwestii inaczej, pisze wszak: ,Nie twierdze bowiem za materialista-
mi, Ze organiczny i duchowy $wiat podlega jako nieorganiczny tym samym
prawom zewnetrznego mechanizmu. Twierdze co$ odwrotnego: kosmiczne,
mechaniczne fenomeny podlegaja temu samemu planowi, tej samej celowo-
$ci, wynikaja z tego samego $wietego zycia, co organiczne i duchowe zja-
wiska ruchu. Natura i czlowieczenstwo sg zdeterminowane tymi samymi
Boskimi prawami. R6znica migdzy nimi lezy w tym, ze natura kieruje sie
tymi prawami w sposéb $lepy, bezrozumny, podczas gdy czlowiek — prze-
ciwnie, osiaggnawszy stan pelnego rozwoju, kieruje sie tymi prawami w spo-

s6b swiadomy i postugujac sie wolg””?. Autor dostrzega wiec zwigzek natury

72 Ich sage nicht mit den Materialisten: die organische und geistige Welt steht, wie
die anorganische, unter demselben Gesetze eines dusserlichen Mechanismus; ich sage
umgekehrt: die kosmischen, mechanischen Phinomene haben denselben Plan, dieselbe
Zweckmissigkeit, sie entspringen aus demselben heiligen Leben, wie die organischen und
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i ducha nie w tym, ze natura ducha determinuje, lecz w tym, Ze zaréwno
jedna, jak i druga sfera sg zwigzane ogolnymi, transcendentnymi prawami
nadanymi przez Boga, a réznica miedzy nimi polega na swiadomym w wy-
padku czlowieka i nie§swiadomym w wypadku natury — stosowaniu si¢ do
tych praw. Czlowiek, bedgc istota rozumng, jest w stanie podporzadkowac
si¢ Boskim prawom, poniewaz rozumie, Ze jest to konieczne i dobre dla
jego natury, a jesli tak, to tym samym sklania si¢ ku dziataniu wedle praw
Boskich, co uruchamia jego wole i pragnienie ich wypetniania.

To jeden z aspektow ujawniania sie¢ wolnoséci i postepu. Inny aspekt
ujecia wolnosci i postepu wiazal Hess z duzo wazniejsza réznica miedzy
czlowiekiem (duchem) a naturg. Niedostrzeganie tej réznicy doprowadzi-
fo, jego zdaniem, do blednego rozumienia zaréwno wolnosci, jak i poste-
pu: ,Istnieje dla nas jeszcze duzo wazniejsza roznica, przez ktorej niedo-
strzeganie powstaje falszywe rozumienie wolnosci i postepu. Zawiera sie
ona w tym, ze naturalna sfera Zycia kosmicznego i organicznego $wiata,
na ktdrej podstawie budujemy swa socjalng i humanitarng (ludzka) sfere
zycia, jest zamknieta i zakonczyla swdj rozwoj. Tymczasem czlowieczen-
stwo caly czas pozostaje w rozwoju w obszarze wlasnej sfery Zycia. Dopoki
ludzka wspdlnota tworzy¢ bedzie z natury swdj organizm, dopo6ty ujawnia
sie jej tworcza istota, a czlowiek, mimo ze w swym tworczym dzialaniu
wydaje si¢ nieokreslony i nieobliczalny, czyni to, co moze uczyni¢ jego
natura, i w tym podporzadkowany jest wiecznym prawom””’. Zdaniem au-
tora wiec, bledne rozumienie wolnosci (lub jej odrzucenie) wynika z tego,
ze czlowieczenstwo nie osiagneto jeszcze swego petnego rozwoju, a to zna-
czy, ze pozostajac w stanie rozwoju, ludzka wspolnota nie mogta osiag-
na¢ réwniez pelnej $wiadomosci swej wolnosci, czyli nie mogla w petni
postugiwaé sie swoja wolg. Ow niepelny stan rozwoju spotecznego (du-
chowego) wpltywa, wedlug Hessa, na falszywe rozumienie wolnosci ujetej

geistigen Bewegungserscheinungen. Natur und Menschheit sind demselben gottlichen
Gesetze unterworfen. Der Unterschied ist zunédchst, dass das Gesetz in der Natur blind
befolgt wird, der Mensch dagegen, wenn er vollstindig entwickelt ist, es mit Bewusstsein
und Willen befolgt”. M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 65—66.

7> Ein andrer, fiir uns noch viel wichtigerer Unterschied, durch dessen Nichtbeach-
tung die falsche Auffassung der Begriffe Freiheit und Fortschritt entsteht, liegt darin, dass
die natiirlichen Lebenssphéren der kosmischen und organischen Welt, auf deren Grundla-
ge wir unsre sociale, humane Lebenssphire aufbauen, bereits ihre Entwicklung vollendet
haben und abgeschlossen sind, wihrend die Menschheit noch in der Entwicklung, in der
Schopfung ihres Lebens begriffen ist. So lange die menschliche Gesellschaft noch in der
Produktion ihres Organismus begriffen ist, tritt ihr schopferisches Wesen, der Mensch,
als das in seinen Schopfungen unberechenbare und scheinbar ungebundene Wesen auf,
obgleich es in seinen Schopfungen ebenso gut, wie die Natur in den ihrigen, dem ewigen
Gesetze unterworfen ist”. Ibidem, s. 66. Por. S. Avineri: Moses Hess..., s. 250—251.
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jako samowola determinujgca ludzkie dzialania. Wolno$¢ nie moze by¢
jednak samowola, poniewaz czlowiek samowolny to taki, ktéremu brak
$wiadomosci wlasnych ograniczen — podlegania wyzszym, transcendent-
nym prawom, a brak takiej swiadomosci prowadzi do préb podejmowania
dzialan przekraczajacych naturalne mozliwosci czlowieka. Ignorowanie
wyzszych praw i zasad determinujacych nature czlowieka okazuje si¢ jed-
nak pozorne, poniewaz w gruncie rzeczy jest niemozliwe. Brak mozliwosci
realizacji swej woli (samowoli) prowadzi czlowieka do frustracji stanem
wlasnej natury (istoty), co sprzyja wszelkim negatywnym tendencjom ob-
jawiajacym sie w ludzkiej postawie, zaréwno wobec siebie, jak i innych,
a takze otaczajacego $wiata.

Wolno$¢ oderwana od ogolnych Boskich praw, ktorym cztowiek i ludz-
kie communitas podlega, rodzi wyobrazenie o wlasnej samowoli, ktéra
faktycznie okazuje si¢ zniewoleniem, a wiec absolutnym zaprzeczeniem
wolnosci. Zdaniem autora, ludzka wolnos¢ jest nierozerwalnie zwigzana
z ogolnym rozwojem spoleczenstwa i dopiero osiggnigcie przez ten orga-
nizm swego naturalnego, pelnego stanu, czyli — innymi stowy — osia-
gniecie ,wieku dojrzalego”, doprowadzi do petnego ujawnienia sie¢ wolnosci
— doprowadzi do $wiadomosci wolnos$ci. Zarazem Hess nie uwaza, ze do
czasu osiggniecia ,,petnoletnosci” — pelnego rozwoju, czlowiek skazany
jest na niepelng wolno$¢. Nie musi tak by¢, poniewaz charakter zaleznosci
wszelkich sfer zycia, i to zaréwno biologicznego, jak i duchowego, od praw
i zasad wyznaczonych przez Boga sprawia, ze cztowiek ma mozliwo$¢ do-
$wiadczenia wolnosci — jest to wiara, sfera doswiadczenia religijnego opar-
tego na relacji czlowiek — stwodrca (Bog). W tym wymiarze czlowiek do-
$wiadcza wolnosci w tresci aktu wiary, tresci objawionej przez Boga i dzieje
sie to niejako w obszarze ,teoretycznym”. Wolnos¢ moze by¢ ,,pomyslana”
(w sensie ,$wiadomosci”), zanim czlowiek doswiadczy jej empirycznie/
praktycznie. Mozliwo$¢ doswiadczenia wolnosci przed osiggnieciem stanu
pelnego rozwoju otwiera czlowieka na totalnos¢ doswiadczenia religijnego
i w tej mozliwosci dostrzega Hess wielko$¢ zydowskiej wiary”.

Zydowskie przymierze z Bogiem, wobec ktérego Zydzi reprezentuja
jako naréd wybrany cala ludzkos¢, jest genialnym aktem odstaniajacym
przed czltowiekiem nature jego wolnosci. Judaizm ujawnia cel wszelkiego
postepu i rozwoju czlowieczenstwa, ktérym jest nadejscie epoki Mesjasza.
W tym sensie Zydzi stoja przed dziejowym zadaniem ,doprowadzenia”
ludzkosci do $wiatowej epoki mesjanskiej, ktora zarazem zakonczy wszelki
rozwoj ludzkiego organizmu. Wszystkie jego czesci/czlony — ludy, rasy,
narody, osiggng pelnie swej natury, organizm bedzie w pelni dojrzaly, a to

" M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 66.
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z kolei da czlowieczenstwu mozliwos¢ pelnej realizacji swej naturalnej
wolnoéci, tym razem rozumianej jako pelna $wiadomos¢ wtasnej natury
i istoty. Wedlug takiej wizji, zdaniem Hessa, dzieje zakonczg sig, a ludz-
kos¢ osiagnie stan szczesliwosci. Do mesjanskiej epoki maja ludzkos¢ pro-
wadzi¢ Zydzi i na tym polega ich $wiatowa misja.

Szabat dziejow

Przez zydowskie dzieje zawsze przewija si¢ wiara w nadejscie epoki
mesjanskiej. Hess podkreslal, Ze owa mesjaniska wiara symbolicznie prze-
jawia sie w kulcie szabatu. Szabat dla Zydéw jest, zdaniem autora, znakiem
przenikania si¢ stworzonego $wiata z transcendencja boskosci. Celebracja
szabatu symbolicznie wyraza czasy Mesjasza — czasy wiecznej szczesliwo-
$ci. Zarazem szabat jest odkrywaniem tajemnicy aktu kreacji, poniewaz
jest wpisany w stworzenie $wiata — Bog pracowal sze$¢ dni i wraz z kon-
cem swego dziela, widzac, ze jest dobre (dokonalo si¢), zaprzestal dzialania.
Szabat wyraza owa skonczonos¢ aktu stworzenia, wyraza wiec ostateczny
cel wszelkiego dzialania, ktére rozpoczete, musi si¢ zakonczyé. Zydowska
celebracja szabatu ukazuje ostateczny cel wszelkiego dziatania, przede
wszystkim odnoszacy si¢ do ludzkiego dzialania/dojrzewania i wzrostu
czlowieczego organizmu. Wedlug Hessa, biblijny opis stworzenia nabiera
swego wlasciwego sensu wylacznie z perspektywy szabatu. Szabat poucza
czlowieka za pomoca symbolicznego jezyka, ze gdy akt stworzenia $wiata
natury dokonal si¢ w swej pelni, Bog powotal do istnienia istote wyzszego
rzedu — czlowieka. Wowczas wlasnie Bog, celebrujac naturalny szabat,
zapoczatkowal wlasciwg historie, dzieje ludzkosci”. Hess wskazywal, ze
stworzenie czlowieka i szabat rozpoczynaja dzieje stworzenia socjalnego
$wiata, ktorego rozwdj trwa do dzi$, a ktoéry bedzie celebrowal swoj sza-
bat po dopelnieniu wszelkiej §wiatowej historii wraz z nadej$ciem epoki
mesjanskiej. Autor podsumowuje: ,,Tu, w tej koncepcji mozesz dostrzec,
o Pani, najwyzsza warto$¢ mesjanskiej wizji stworzenia (kreacji), ktéra na
pewno nie jest jaka$ naturalng naukowa wizja, jak chca tego pewni niedo-
uczeni supernaturalisci. Prawo do szabatu upewnia nas w przeswiadcze-
niu, ze wspdlne, wieczne prawa Boskie rzadzg zaréwno $wiatem natury,

jak i $wiatem dziejow™”°.

> Ibidem, s. 66—67.
6 Hier haben Sie die hohe Bedeutung der mosaischen Genesis, in welcher bomirte
Supernaturalisten Naturwissenschaft studiren. Wie Sie sehen, verehrte Freundin, gibt uns
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Zydzi majg wiec w reku wazne narzedzie poznawania wlasciwego celu
dziejow $wiata. W tym sensie Hess zwracal uwage na wazny kontekst sza-
batu, ktory ukazuje celowos¢ i finalno$¢ stworzenia, a wigc takze skonczo-
no$¢ wszystkiego, co jest. Dlatego tez Hess uwazal za glupcow tych, kto-
rzy ulegajac modnej od czaséw nowozytnych mysli o pelnej racjonalizacji
wszystkiego, co jest, i eliminacji irracjonalnych watkéw (chodzi gléwnie
o kontestacje religii i doswiadczenia wiary), bezkrytycznie zakladaja, ze
w dziejach ludzkosci dokonuje si¢ nieskrepowany, nieskonczony postep.
Cywilizacja, kultura, $wiat ludzki funkcjonuja w stanie permanentnego
wzrostu, niczym nieograniczonego postepu — taka wizja prowadzi do nie-
bezpiecznej izolacji $wiata czlowieka od §wiata natury, a takze do odrzu-
cenia istnienia i dzialania jakich$ ponadnaturalnych praw i zasad. Konse-
kwencjg jest réwniez doslowne rozumienie ludzkiej wolnosci jako prawa
cztowieka do czynienia wszystkiego, czego zapragnie. Hess wskazywal, ze
takie myslenie i taka wizja rzeczywisto$ci wynikaja jedynie z ignorancji jej
zwolennikow. Ludzkiego $wiata w zaden sposdb nie daje si¢ oderwa¢ od
otaczajjcego $wiata natury, a takze od transcendentnej Boskiej sfery. Filo-
zofia wielokrotnie juz pokazywala, ze cztowiek z jednej strony przez swoja
fizis polaczony jest ze Swiatem natury, a z drugiej strony doswiadcza pew-
nych nierozerwalnie zwigzanych z jego naturg sytuacji, ktore z perspek-
tywy samego tylko rozumu s3 niewytlumaczalne i wprost bezsensowne.
Cho¢by kontekst ludzkiej $mierci. Tu, wedtug Hessa, w sukurs przychodzi
wiara, gdyz tylko ona pozwala doswiadczy¢ sensownosci ludzkiej egzy-
stencji. Perspektywa poczatku, konca/celu dziejow, kontekst stworzenia —
wszystko to, pochodzac z wiary (Objawienia), nadaje sens ludzkiemu zyciu
i wskazuje mu ostateczny cel. Wiara takze wyzwala czlowieka, wskazujac
mu wlasciwy moralny sens wolnosci. Wszystko to, zdaniem autora, w ge-
nialny sposéb jest zachowane i obecne w judaizmie, a tradycja szabatu
spina wszystkie watki””.

Historia jest przelamaniem kultu $mierci, a to dokonuje sie¢ wylacznie
w mesjanskim czasie. Wolnos¢ i postep, jako dwa czynniki determinujace
ludzkie dzialanie, sprz¢zone sa z nadejsciem ery mesjanskiej. Od wiekow
przygotowuje do tego religia zydowska, i sami Zydzi wydaja sie, wedtug
Hessa, przygotowani na przewodzenie ludzkosci w drodze do mesjanskie-
go celu. Czlowieczenstwo jako organizm zaczyna osigga¢ stan swej doj-
rzalosci, zbliza si¢ wiec, zgodnie z wizja Hessa, epoka Mesjasza, zbliza si¢
szabat historii”.

schon das Sabbathgesetz die Gewissheit von dem in der Natur und Geschichte waltenden,
einmiithigen und ewigen Gottesgesetze”. Ibidem, s. 67.

7 Zob. ibidem, s. 68—70. Por. S. Avineri: Moses Hess..., s. 118—120.

® M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 71.
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Panstwo zydowskie — plan

Tym, co wigze calo$¢ wywoddw Hessa, jest propozycja wychodzaca da-
leko poza tradycje diaspory i wprowadzajaca religijng koncepcje powrotu
do Syjonu w nowy, dotychczas w tradycji zydowskiej niebrany pod uwage
obszar rozwigzania politycznego. Z tego wzgledu koncepcje autora cechuje
zasygnalizowane juz wczesniej przejscie od sakralnego do $wieckiego zna-
czenia mesjanizmu i z tym zwigzanej idei powrotu do Ziemi Obiecane;j.
Hess staje si¢ prekursorem politycznego syjonizmu, cho¢ — co trzeba pod-
kresli¢ — idea powrotu do Syjonu i utworzenia panstwa zydowskiego nie
zostala przedstawiona w sposdb systematyczny, lecz raczej potraktowana
jako pewne hasto, bez blizszego ukazania praktycznych (politycznych) dzia-
tan mogacych doprowadzi¢ do realizacji tej idei. Hess przedstawil w tym
wzgledzie jedynie dos¢ mglisty plan, cho¢ niepozbawiony $wiadomosci
politycznych i spotecznych realiow wplywajacych na ewentualng realiza-
cje przez Zydéw panstwowego celu. Przede wszystkim ocenia stan $wia-
domodci i niejako ,,duchowe” przygotowanie Zydéw do realizacji ich misji,
a reszte widzi raczej w kontekscie rozwigzan globalnych, to znaczy pew-
nych konieczno$ci wynikajacych z niezmiennosci i nieuchronnosci procesu
dziejowego. Autor prébuje zarazem dostrzec symptomy zmian majacych
doprowadzi¢ Zydéw do Syjonu. Na pierwszy plan wysuwa sie oczywiscie
czesto juz przywolywana narodowa samoswiadomo$¢ Zydéw. W nastepnej
kolejnosci pozytywnym aspektem przyblizajacym, zdaniem autora, do ma-
rzenia o wlasnym panstwie jest trwajacy juz proces zydowskiej kolonizacji
Palestyny. Wielka alija w tym wzgledzie moze stanowi¢ impuls pobudzaja-
cy masy zydowskie do aktywnego uczestnictwa w budowaniu narodu opar-
tego na powstajacych w Palestynie osadach zydowskich. Hess byt zdania,
ze ruch filantropijny, pomimo ze w swych ogélnych zarysach okazal sie
nieskuteczny, przyczynit si¢ jednak takze do rozbudzenia zydowskiego du-
cha i ukierunkowania aktywnoéci na budowe nowego spoleczenistwa. Zydzi
uczestniczacy w kolonizacji Palestyny to z pewnoscig najaktywniejsze ja-
dro calej spotecznosci. Stanowia zarazem jedna z naj$wiatlejszych zydow-
skich grup, gdyz wyrwani z tradycyjnej ortodoksyjnej diaspory sg podatni
na nowe nurty oraz prady dominujace w zewnetrznym zyciu spolecznym
i politycznym burzliwie rozwijajacych si¢ narodéw Europy. Co znamienne,
Hess zastanawial sie przy okazji nad ewentualnymi sojusznikami Zydéw
w ich dziataniach prowadzacych do pobudzenia politycznego i spoteczne-
go, ale w ramach zachowania wlasnej odrebnosci i $wiadomosci przede
wszystkim narodowej, czego nieodzownym elementem staje si¢ dazenie do
utworzenia wlasnego panstwa. Gdzie zatem trzeba, zdaniem autora, szuka¢
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sojusznikow, a gdzie dostrzega¢ wrogow? W odpowiedzi autor rozprawia
sie z caly czas obecna w $wiadomosci zydowskiej (a przynajmniej w pew-
nych kregach diaspory) mysla o ewentualnym porozumieniu z chrzesci-
janstwem, z ktérym przeciez od wiekdw diaspora wspoélzyje i ktore wydaje
sie tez gtéwnym zydowskim przeciwnikiem. To porozumienie jest jednak
niemozliwe, a chrzescijanska idea religijna stala si¢ w pewnym sensie dzie-
jowym bankrutem. Hess stanowczo stwierdzal, Ze z chrzescijanistwem nie
moze by¢ porozumienia, poniewaz wykazuje si¢ ono zdecydowanie ekspan-
sjonistyczna polityka wobec judaizmu, co przeciez zrodzito antysemityzm
(antyjudaizm) z wszystkimi restrykcjami wobec Zydéw. Ale samo chrze-
$cijanstwo w porewolucyjnym czasie zdecydowanie utracilo pozycje domi-
natora i w konfrontacji z przemianami Zycia spolecznego bardzo mocno
ostablo jego znaczenie w spoleczenstwach i narodach Europy. Powolanie
panstwa zydowskiego i nadejscie ery mesjanskiej w dziejach ludzkosci nie
ma, wedlug Hessa, w chrze$cijafistwie godnego przeciwnika”. Odpowiedni
klimat dla zydowskiego rozwigzania wigze autor zdecydowanie z postepem
ogolnej socjalizacji mas. Przemiany kapitalistyczne stanowigce podstawe
teorii socjalistycznej walki klas pobrzmiewaja echem w koncepcji autora.
Dostrzegal on wazno$¢ rodzenia samo$wiadomosci robotniczej, dostrzegat
zarazem problem narodowy. Wszystko to wiaze zydowska tradycje religijna
z mesjanizmem. Zydzi po wiekach niewoli i pogardy, jakiej doznawali ze
strony niezydowskiego (chrzescijanskiego) otoczenia, maja szanse¢ na roz-
wigzanie, ktore ostatecznie doprowadzi ich do wlasnego panstwa w Pale-
stynie. Rewolucja i przemiany spoleczne zwigzane z propagowana przez
ideologéw socjalistycznych walkg klas w odniesieniu do Zydéw znajduja
swe znakomite potwierdzenie. Stosunki produkgji i pracy w systemie spo-
teczenstwa kapitalistycznego odpowiadajg tworzeniu szerszej zydowskiej
$wiadomosci skupionej wokot idei rewolucji, ktdra ostatecznie doprowadzi
do pogrzebania tego wszystkiego, co dzi§ wydaje si¢ przezytkiem. Naro-
dowa $wiadomos¢ zydowska rodzi sie¢ wraz ze $wiadomoscig rewolucyj-
ng*’. Humanistyczne ideaty kultywowane od zawsze w zydowskiej religii

7 Ibidem, s. 91—92. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 229—230.

8 Im ersten Rausche der modernen Aufklirungsbestrebungen konnte man sich
wohl der Tduschung hingeben, das ganze jiidische Volk seinem Nationalcultus zu ent-
fremden durch allgemeine Humanitatstendenzen, in welchen das Judenthum mit jedem
Sonderleben, wie man sich einreden mochte, unterzugehen bestimmt sei. Heute kann
auch der oberflichlichste Nationalist diese philanthropische Illusion nicht mehr hegen.
In Ermangelung eines tiefem Blickes in das Natur- und Geschichtsleben hat schon die
geschichtliche Bewegung im zeitgendssischen Judenthum dafiir gesorgt, den Rationa-
listen die Augen zu 6ffnen; denn selbst im Occident, wo die Juden durch tausend Faden
mit der allgemeinen Civilisation in der engsten Beriithrung stehen, konnte die Aufkld-
rung nichts dem altjiiddischen Cultus anhaben. Thm huldigt heute noch die Mehrzahl der
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teraz maja szans¢ swej realizacji w ramach przemian socjalistycznych.
Zydzi szczegdlnie mocno pretendujg do przewodzenia tym przemianom.
Jako nardd przez stulecia uciskany, maja prawo dazy¢ do politycznego
i spolecznego wyzwolenia. Moga wigc, zdaniem Hessa, sta¢ si¢ naturalng
awangardg socjalistycznej rewolucji. Poczucie wspolnoty narodowej wydaje
sie autorowi pierwszym warunkiem uzdrowienia stosunkow pracy, a za-
tem zniesienia kapitalistycznej niesprawiedliwosci i kapitalistycznego (ale
réwniez narodowego i rasowego) ucisku. Hess przyréwnuje tu czlowieka
do roéliny, ktéra potrzebuje ziemi (rozumianej dostownie i w przenos$ni)
do swego wzrostu. Ziemig¢ te przez stulecia niesprawiedliwie rozdzielano
wsrod ludzi, co by¢ moze poczatkowo tak mocno nie dokuczalo czlowie-
kowi, poniewaz, jak okresla to autor, w przeszlosci cata ludzkos$¢ jako or-
ganizm byla jeszcze w procesie wzrostu, zatem i potrzeby miata mniejsze.
Antagonizmy daly o sobie zna¢ stosunkowo szybko i w ramach wielkiego
ludzkiego organizmu doszto do pierwszych wojen jednych narodéw/ludéw
z innymi, co poniekad wynikalo ze stabego rozwoju tak zwanych srodkéw
produkgji (autor pisze dokladnie o nauce i powszechnej industrializacji, ale
oba te czynniki zalicza do szeroko pojetej socjalistycznej formuly srodkow
produkgji), a wiec tez ich niedoboru, co sprawialo, ze ziemia doslownie
nigdy nie byla w stanie wyzywi¢ swych mieszkancow.

Rywalizujace ludy zhierarchizowaly sig, co z biegiem czasu doprowa-
dzito do tego, co Marks okreslil jako epoke niewolnictwa. Ow skansen,
ktory Hess nazywal ,panstwem zwierzecym” (Thierereich), skonczyl sie
wraz z rozwojem nauki i industrializacja, a epoka niewolnictwa zostala
zastapiona w sferze filozofii i ludzkiego ducha racjonalizmem i nowoczes-
na nauka, w sferze stosunkéw spotecznych i ekonomii zas§ — kapitali-
zmem®. Dalszy rozwéj dotyczyt przede wszystkim stosunku pracy, ktd-

occidentalen Juden. Weder Emanzipation, noch christliche Proselytenmacherei, welche
auf materielle Vortheile und religiésen Indifferentismus spekulirte, konnten die grosse
Mehrzahl zur Abtriinnigkeit bewegen. Im Gegentheil zeigen sich in neuerer Zeit unter
denjenigen selbst, die frither die Abtriinnigkeit vom Judenthum als humanistisches Ideal
verfolgten, fiir das altjiidische Loben Sympathieen, die jeden Tag zunehmen. Ohne allen
Einfluss aber sind die nivellirenden Tendenzen geblieben und werden sie stets bleiben auf
diejenigen Juden, welche die grosse jiidische Volksmasse bilden. Die Masse wird nirgend
durch Verstandesabstraktionen zu Fortschritten bewegt, deren Triebfedern iiberall viel
tiefer liegen, als selbst die socialistischen Revolutiondre wussten. Bei den Juden weit mehr
noch, als bei Nationen, die auf ihrem eignen, Boden unterdriickt sind, muss die natio-
nale Selbststindigkeit jedem politisch-socialen Fortschritte voran gehen. Ein gemeinsa-
mer heimathlicher Boden ist fiir sie erste Bedingung gesunderer Arbeitsverhéltnisse”.
M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 94.

8 So lange Wissenschaft und Industrie noch im Kindesalter waren, reichte der ein-
mal von einer Nation in Besitz genommene Boden niemals lange aus, seine Bewohner zu
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ry w kapitalizmie polega na wyzysku jednych przez drugich. Hess jako
klasyk socjalizmu zwracal uwage na zlo trapigce kapitalizm, a wynikajace
z posrednictwa ,wymiany” pracy, to znaczy z istnienia grupy, ktéra ko-
rzysta z dobrodziejstw pracy innych (robotnikéw), ale samodzielnie nie
podejmuje pracy. Rozwéj swiadomosci spolecznej doprowadza jednak do
zmian, ktdre autor obserwuje w czasie mu aktualnym (i w pewnym stop-
niu przewiduje w najblizszej przysztosci). Waznym czynnikiem zmian jest
oczywiscie rosngca $wiadomos¢ nie tylko klasowa, dotyczaca robotnikow,
lecz takze ogdlniejsza swiadomos¢ narodowa, patriotyczna. Na tych pod-
walinach mozliwe jest zbudowanie podstaw pod, jak okreslat to autor, wol-
ne stowarzyszanie si¢ ludzi, z jednej strony zmieniajace wewnetrzne sto-
sunki klasowe, a z drugiej — szersze relacje spoleczne w sensie rasowym.
Stowarzyszanie si¢ prowadzi¢ moze zarazem do tworzenia sity politycznej
zdolnej osigga¢ droga polityczng wazne cele. Jednym z efektow takiego
dzialania jest, wedlug Hessa, polityczna presja zwigzana z tworzeniem sie¢
wokot konkretnego terytorium panstwa narodowego, w ktérym musi dojs¢
do radykalnej poprawy stosunkéw spolecznych. Dla Zydéw jest to ogrom-
na szansa na realizacje swej dziejowej misji. Hess widzi w nich forpoczte
powszechnej swiatowej rewolucji dokonujacej si¢ nie w gwaltowny, mili-
tarny czy zbrojny sposob, lecz droga przemiany kulturowej i spoleczno-
-politycznej. Sojusznikiem Zydéw moze sie sta¢ cala klasa robotnicza, stop-
niowo rozszerzajaca swa $wiadomos¢ polityczna.

Wazniejsze w tym kontekscie wydaje si¢ rozpatrzenie sytuacji politycz-
nej, w ktorej powstanie Zydowskiego panstwa mialoby sie dokona¢. Hess
okazuje si¢ protagonista pdzniejszych dzialan i rozwigzan podjetych na
drodze politycznej przez syjonistow, z Teodorem Herzlem na czele. Do-
strzega przede wszystkim sens dzialan politycznych, cho¢ nie precyzu-
je konkretnie, o jakie dzialania mialoby chodzi¢, ponadto nie dostrzega
potrzeby budowania zrzeszenia politycznego, ktére mogloby reprezento-
wa¢ zydowska spoleczno$¢ na forum $wiatowym. Gléwnym sojusznikiem
w dzialaniach politycznych wydaje si¢ Hessowi Francja, kolebka rewolucji
i przemian spolecznych z nig zwigzanych. Autor mgliscie zarysowat kon-
cepcje pewnego typu sojuszu zydostwa i Francji, starajac sie¢ nawet, chyba
w malo przekonujacy sposob, znalez¢ jakie$ elementy podobienstwa mie-
dzy tymi dwoma narodami. Byl zdania, ze dla Francji ten sojusz moze
by¢ oplacalny zaréwno w wymiarze wewnetrznym, jak i zewnetrznym.

erndhren; und die Volker mussten sich gegenseitig bekimpfen und zu Sklaven machen,
oder in ihrer eignen Mlitte herrschende und dienende Klassen auflcommen lassen. Aber
das soziale Thierreich, welches von der gegenseitigen Ausbeutung der Menschen lebte,
geht zu Ende, seitdem die moderne Wissenschaft und Industrie die Welt beherrschen”.
Ibidem, s. 95. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 232—233.
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Nie wolno zapominaé, ze Francja pozostaje kolebkg emancypacji Zydéw
i w tym znaczeniu wspolczesne pytanie o kwestie zydowska jest rowniez
problemem, w ktérego rozwiazanie Francja si¢ wmieszala. Zydzi i Francu-
zi maja zatem obszar wspolnych intereséw, co moze z nich czyni¢ poten-
cjalnych sojusznikow i przynosi¢ sporg korzys¢ zydostwu, poniewaz daje
polityczne narzedzie wspierajace realizacje idei zydowskiego panstwa®.
Zarazem, wedlug Hessa, to francuski lud przyczynit sie do rozbudzenia
wiekszej swiadomos$ci narodowej w diasporze.

Kolejne zadanie nalezy juz wylacznie do Zydéw, ktérzy sami musza prze-
prowadzi¢ odrodzenie narodowego kultu w ramach idei mesjanskiej. Hess
uwazal, ze Zydzi znajdujg si¢ na poczatku drogi, cho¢ symptomy zmian juz
sa widoczne. Sila Zydostwa rosnie i mimo lekcewazacych czasami pogladow
mniej chetnych lub wrogo nastawionych do Zydéw elit politycznych, wraz
z zachodzacymi zmianami spolecznymi nastepuje rowniez zmiana Zydow-
skiej $wiadomos$ci. W otoczeniu jednak caly czas panuje stereotyp Zydéw
podszyty wielowiekowym antysemityzmem. Hess nie ukrywal, ze rdwniez
zydowskie §rodowisko skutecznie utrwala specyficzny obraz Zydéw — ich
postawy i przywiazania do starej, nienowoczesnej mentalnos$ci. Autor ilu-
struje to przykladem i stawia diagnoze: ,Wszak u$miechaja sie litosciwie
wobec mojej wiary w zydowski patriotyzm. Naczytali sie Scen z getta i teraz
stawiajg mi przed oczyma postac starego Mendla z Wilna, ktéry mial niedo-
rzeczny pomyst, aby nakloni¢ Rothschildéw do zainwestowania w odbudo-
we $wietego miasta i Swigtyni. Zdobyt sie jednak tylko na to, by zapali¢ do
tego poboznego zyczenia swe dziecko. Owo dziecko pdzniej, gdy podrosto
i poszlo na uniwersytet, przekonalo si¢ o tym, ze jedynie dzieci i gtupcy moga
zywi¢ nadzieje na odbudowanie Jerozolimy. Zydowski poeta [...] zdaje sie
nie dostrzega¢ patriotycznego uczucia cechujacego poboznych Zydéw, kté-
rych obrazuje. Nie patrza daleko, jedynie co$ na ksztalt zydowskiej choinki
oferujg malym dzieciom i wielkim glupcom. Wszystko to [...] charaktery-

2 Begreift man erst die unendlich tragische Rolle, welche das jiidische Volk bis
heute in der Geschichte spielt, dann erkennt man auch das einzige Mittel zur definitiven
Abhiilfe unsres Elends. Dieses Mittel ist heute nicht so unausfithrbar, wie es auf den ersten
Blick erscheinen mag. Es liegt sowohl in den Sympathieen des franzésischen Volkes, wie
im Interesse der franzésischen Politik, dass Frankreich sein Erlosungswerk auch auf die
jiidische Nation ausdehne, nachdem seine siegreichen Heere die modernen Nebuchadne-
zar von der Hohe herab gestiirzt haben, auf welcher sie iibermiithige Dekrete und Ukase
gegen die unterdriickten Volker erlassen konnten. Es muss Frankreich daran liegen, die
Strasse nach Indien und China von Vélkern besetzt zu sehen, die ihm bis in den Tod fol-
gen, um die geschichtliche Aufgabe zu erfiillen, die ihm seit seiner grossen Revolution zu-
gefallen ist. Welches Volk aber eignete sich mehr dazu, als das jiidische, das vom Beginne
der Geschichte an zu derselben Mission bestimmt war? ”. M. Hess: Rom und Jerusalem...,
s. 96. Odnosnie do roli Francji zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 219—228.
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zuje nowoczesnego zydowskiego twdrce, ktdry przyswoil sobie »germanski
obraz« dzialania, jakze odmienny od rabbiego Jehudy Halewiego wlewaja-
cego we wlasng zydowska tworczo$¢ calg swa dusze i serce, i z tesknoty za
swym marzeniem tapiacego wedrowny kij podrézujacego, aby znalez¢ tam
swoj gréb™’, Wida¢ wiec wyraznie, ze wspolczesnie Zydzi postrzegani sg
ciagle wedlug stereotypu, ktéry niewiele ma wspdlnego z rzeczywistoscia.
Jest to obraz wielce sceptyczny, poniewaz przedstawia spolecznos¢ zydow-
ska jako zacofang, zamknieta w diasporach, zyjaca starymi przekazami —
gltéwnie ideg powrotu z wygnania i odbudowy Jerozolimy jako symbolu
powrotu do Ziemi Obiecanej. Przez wiele stuleci obraz wygnania ksztal-
towal (i ksztaltuje do dzis) zydowska §wiadomos¢ historyczng i spoteczna.
Determinuje tez zydowski stosunek do zewnetrznego swiata, ktory, ogled-
nie moéwiac, byl neutralny. Diaspore niewiele interesowalo to, co dzieje sie
na zewnatrz, a kontakt przecigetnego mieszkanca diaspory z niezydowskim
$rodowiskiem byt niewielki, $cislej: ograniczony do niezbednego minimum
(gléwnie ekonomicznego). Oczywiscie, zydowskie elity i tak zwani Zydzi
dworscy w duzo wigkszym stopniu wigzali si¢ z zewnetrznym $wiatem, lecz
praktycznie spotecznos¢ zydowska w swej masie pozostawata przez dlugie
stulecia w mniejszej lub wiekszej izolacji*.

8 Doch sie licheln mitleidig iiber meinen Glauben an den jiidischen Patriotismus.
Sie haben die »Scenen aus dem Ghetto« gelesen und fuhren mir die Figur des alten Men-
del Wilna vor Augen, der die fixe Idee hatte, die Rothschilde fiir den Wiederaufbau der
heiligen Stadt und des Tempels zu gewinnen, dem es aber nur gelang, fiir seinen frommen
Wunsch ein Kind zu begeistern. Dieses Kind wurde spiter, als es zum Jiingling herange-
wachsen war und die Universitit besucht hatte, so verniinftig einzusehen, dass nur noch
Kinder und Narren an den Wiederaufbau Jerusalems denken konnen. Der jiidische Poet
[...] scheine in den patriotischen Gefiihlen der frommen Juden, die er schildert, nichts
weiter zu erblicken und zu bieten, als jiidische Weihnachtsbaume fiir kleine Kinder und
grosse Narren. Alles dieses [...] charakterisirt hochstens den modernen jiidischen Dichter,
der sich »germanische Bildung« angeeignet hat, der nicht, wie Rabbi Jehuda Halevi sein
Herzblut in seine jiidischen Poesien ergiesst und, von Sehnsucht nach dem Lande seiner
Traume getrieben, den Wanderstab ergreift, um dort ein Grab zu suchen”. M. Hess: Rom
und Jerusalem..., s. 98.

* Na temat charakteru kontaktéw zydowskich elit i funkcjonowania przez wieki Zy-
dow dworskich zob. znakomite studium: H. Arendt: Antysemityzm. Przel. P. Nowak.
W: H. Arendt, WH. Auden: Drut kolczasty. Wybor, przeklad i wstep P. Nowak. War-
szawa 2011, s. 35—155. Zob. szczegdlnie strony 95—111. Oczywiscie, nalezy pamietac,
ze przedstawiony tu poglad jest sporym uproszczeniem, w praktyce bowiem Zydzi éw
kontakt ze $wiatem zewnetrznym mieli. Zjawisko pogroméw rozpowszechnione w $re-
dniowiecznej Europie (ale takze — chociaz w mniejszej skali — w $wiecie muzulmanskim)
mocno uksztaltowalo Zzydowska swiadomos¢ dziejowa i wyksztalcilo dwie postawy wzgle-
dem siebie asymetryczne. Jedna — to postawa biernosci i przyjmowania przemocy jako
znaku Bozego, druga, stopniowo narastajaca, to postawa oporu, ktory przybierat réznora-
kie postacie i ostatecznie w czasach Hessa rozwinat sie w polityczny ruch zydowski.
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Emancypacja zmienita uwarunkowania i zmusita Zydéw do dziatania.
Sam proces, zapoczatkowany rewolucja francuska, byl wbrew pozorom dla
zydostwa tragiczng zmiang polozenia prowadzaca do dramatycznych wy-
boréw miedzy swym pochodzeniem (w tym wiarg) a realiami zycia eko-
nomicznego i spotecznego. Bankructwo emancypacji wydaje si¢ Hessowi
oczywiste, podobnie jak niedorzecznos¢ asymilacji. W tradycji, w orto-
doksji dostrzega ogniwo stanowigce wazny — jesli nie najwazniejszy —
motyw zydowskiego dzialania. Jest to oczywiscie tgsknota za Syjonem.
W tym sensie pierwszym krokiem do realizacji hasta ,W przyszlym roku
w Jerozolimie” okazaly sie filantropijne dzialania zwiazane z kolonizacja
samej Palestyny. Hess widzial w tym procesie pozytywny aspekt stano-
wigcy dobra podstawe pod budowanie zydowskiego panstwa w Palesty-
nie. Alija powodowala konkretny naptyw Zydéw do Palestyny i dlatego
stanowila wazny krok w strone rozwigzan politycznych stojacych przed
zydowska spolecznoscia. Bez watpienia, kolonizacja i alije utorowaly droge
do realizacji najwazniejszego postulatu syjonizmu — utworzenia panstwa
zydowskiego, nawet jesli twdrca tego ruchu Teodor Herzl nie przywigzy-
wal poczatkowo duzej wagi do sprawy Palestyny jako terenu pod przyszle
panstwo. Izrael powstal w Palestynie, poniewaz wylacznie tam panstwo
Zydéw moglo powstaé. Hess niemal sto lat przed ogloszeniem powstania
Izraela dostrzegal pozytywne aspekty procesu kolonizacji Palestyny, wi-
dzac w nim podwdjna korzy$¢ — z jednej strony naplywajaca Zydowska
ludnos¢ stanowila podwaliny zydowskiej panstwowosci; z drugiej — $ro-
dowisko kolonistow realizowalo postulat nowej swiadomosci spotecznej,
mocno zakorzeniony w idealach socjalistycznych, z samoswiadomoscia
robotnikéw, patriotyzmem i poczuciem narodowym. W tym kontekscie
spotecznos¢ zydowska Palestyny stanowila znakomita glebe do rozwoju
mesjanskiej misji narodu zydowskiego jako przywoddcy catej ludzkosci
i ludzkiej spotecznosci®. Hess dostrzegal mozliwo$¢ zagospodarowania
tego ogromnego kapitalu, ktérym jest zydowska kolonizacja Palestyny.
Doceniat role wielkich filantropow, chociaz zarazem zauwazal niebezpie-
czenstwa ich dominacji nad reszta palestynskiej spotecznosci zydowskiej.
Niemniej Palestyna stala si¢, zdaniem Hessa, wielka nadzieja na realizacje
mesjanskiej idei®.

Polityczne rozwigzanie, ktore autor dostrzega, zwigzane jest z szuka-
niem sojusznikéw i politycznego poparcia planéw powstania narodowego
panstwa. Do sojusznikéw na pewno zalicza Francje, w dalszej kolejnosci

% M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 99—100. Hess nie ukrywa pozytywnego sto-
sunku do sponsoréw kolonizacji i filantropow, ktérych wymienia z nazwiska: Montefiore,
Cohn, Rothschild, Fould.

8 7ob. T. Zlocisti: Moses Hess..., s. 319—320.
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— rozwijajace sie narody zachodniego (kapitalistycznego) §wiata. Hess byt
przekonany, ze nacjonalizm ogarniajacy Europe juz w potowie XIX wieku
musi pozytywnie wplynac na ogdlne polozenie diaspory; pomijajac eman-
cypacje, asymilacje, marginalizujagc nowoczesny antysemityzm, pozwoli
to spotecznosci zZydowskiej zbudowa¢ wlasna wersje swieckiego narodu,
czerpigcego wzorce ze znakomitej tradycji religijnej, z idea mesjanizmu
na czele, i przekladajacego ten wzorzec na potrzeby nowych czaséw jako
konieczny element procesu dziejowego. Hess byl pewny, zZe umozliwienie
Zydom zbudowania wlasnego panistwa jako pelnej antycypacji narodowego
bytu wyzwoli réwniez dodatkowe sity catej ludzkosci i stanie si¢ ogrom-
nym impulsem do dalszego rozwoju idei mesjanskiej. Zydowskie paistwo
w Palestynie stanie si¢ wzorcem nowego narodowego i spolecznie spra-
wiedliwego porzadku spolecznego, ktdry, w przeswiadczeniu autora, pro-
mieniowa¢ musi na calg ludzkos¢. Na tym, miedzy innymi, polegac bedzie
osigganie przez organizm ludzki jako calo$¢ swej pelnej dojrzatosci.

Mojzesz Hess, majac swiadomo$¢ tego szczytnego, wielkiego celu i ro-
zumiejgc mesjanskie zadanie stojace przed Zydami, podawal zarazem kilka
waznych, konkretnych punktéw, ktorych realizacja pozwoli utworzy¢ zy-
dowskie panstwo w Palestynie. Punkty te stanowia niejako przestanke do
zbudowania programu politycznego, programu, ktory w wielu postulatach
pokrywa sie z pozniejszymi propozycjami syjonistow. Hess proponowatl
zatem, aby w pierwszej kolejnosci podja¢ na duzg skale dziatania majace
na celu zakup ziemi na obszarze Palestyny i samego Bliskiego Wschodu.
Ziemia jest, zdaniem autora, kluczowa dla budowy panstwa, lecz zarazem
ziemia musi sta¢ si¢ kapitalem nowej spotecznosci. Kolonizacja powin-
na by¢ polaczona z szeroko zakrojonymi dzialaniami, ktére maja na celu
przygotowanie zakupionych (wykupionych) terenéw, zagospodarowanie
ich odpowiednio pod wsie i miasta. Postulat wykupu ziemi moze zosta¢
zrealizowany wylacznie droga oficjalng, w wyniku porozumienia z Turcja,
zarzadzajacg terenami, ktérymi interesuja si¢ Zydzi.

Budowanie panstwa powinno zaczyna¢ si¢ od odpowiedniego przy-
gotowania otoczenia, a tu istotne wydaje si¢ posiadanie ziemi przez spo-
leczno$¢ zydowska®. Autor, postulujac podjecie dziatani politycznych
zwigzanych z nabyciem konkretnych terenéw pod przyszle panstwo zy-

87 »Geldspenden zu sammeln, um viele alte Stiddte, Felder und Weinberge im heiligen
Lande anzukaufen, damit die Wiiste zum Libanon, der Triimmerhaufen zum Fruchtge-
filde werde, und das unbewohnte, alte Land wieder aufbliihe, wie eine Lilie, und Friichte
trage zum Geniisse, wie das Feld, das der Herr gesegnet hat. Berge, Thaler, Dorfer und alte
Stadte werden so allmélig in den Besitz der Gesellschaft gelangen, welche Aktien ausge-
ben konnte, die sich ohne Zweifel nicht sofort, aber spater wohl auch rentiren wiirden”.
M. Hess: Rom und Jerusalem..., s. 101.
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dowskie, nie podal zarazem zadnych konkretnych rozwigzan majacych
doprowadzi¢ do realizacji tego kluczowego punktu. Problem ten podej-
ma w swych pismach wlasciwi tworcy politycznego syjonizmu. Rozwaza-
nia Hessa pozostaja wiec na etapie rozwazan teoretycznych, a nastepnym
postulowanym przezen warunkiem koniecznym utworzenia zydowskiej
panstwowosci jest odpowiednie uformowanie spoteczenstwa zydowskich
kolonistow. Ze wzgledu na specyfike kolonizowanych obszaréw przewidy-
wane spoleczenstwo nowego panstwa bedzie w przewazajacej mierze spo-
teczenstwem rolniczym, a to, wedtug Hessa, spowoduje, ze wielka czes¢
zydowskiej spotecznosci bedzie musiata zosta¢ przysposobiona do pracy
na roli, co w diasporze nie jest zjawiskiem powszechnym. Nalezy pamie-
ta¢, ze wiekszo$¢ Zydéw aszkenazyjskich, ze wzgledu na charakter zycia
w diasporze, w chrzescijanskim otoczeniu nie zajmowata si¢ nigdy rolnic-
twem, poniewaz od $redniowiecza w strukturze spoleczenstwa feudalne-
go nie bylo dla Zydéw miejsca, co sprawialo, ze nie mogli posiadaé¢ ziemi
(bylo to réwnoznaczne z niemozliwoscig wchodzenia w relacje lenne). Za-
tem w diasporze nie ma praktycznie tradycji rolniczej (Zydzi byli takze
dzierzawcami majatkow, ale nie uzytkownikami ziemi). Przyszte panstwo
musi by¢ samowystarczalne, ponadto kolonizacja to takze urbanizacja
i przystosowywanie trudnego terenu pod uprawe. Hess znakomicie zdaje
sobie z tego sprawe, dlatego widzi wielka wage w nauczaniu uprawy ziemi
i ksztaltowaniu odpowiednich postaw z tym zwigzanych®,

W kolejnym punkcie swego planu podkreslit Hess konieczno$¢ obrony
nowego panstwa przed zagrozeniem zewnetrznym. W tym celu za koniecz-
ne uwaza zbudowanie odpowiedniej sity militarnej, zdolnej do odparcia
kazdego najezdzcy. Silna armia jest gwarantem bezpieczenstwa samego
panstwa i jego obywateli. Mozna zauwazy¢, ze postulat Hessa zostal zreali-
zowany we wspdlczesnym panstwie Izrael, ktérego militaryzacja osiaggneta
niespotykane w innych krajach demokratycznych (chociaz nie tylko tych)
rozmiary. Oczywiscie, autor nie mdgl przewidzie¢ skali wspolczesnego
konfliktu Izraela z Arabami, lecz dostrzegal niebezpieczenistwo plynace
z otaczajacego zZydowska enklawe $wiata islamu®.

88 Viele Juden aus Russland, Polen und Deutschland sollten von der Gesellschaft, der
sie sich anschliessen miissten, unterstiitzt und, unter der Leitung Solcher, die im Feldbau
unterrichtet worden sind (sofern sie den Ackerbau nicht schon selbst verstehen), Parzel-
len Landes, zunichst unentgeltlich, zugetheilt bekommen, bis sie im Stande sein wiirden,
nachdem das Land mit Hiilfe des Gesellschaftscapitals urbar gemacht worden, dasselbe als
Pichter zu exploitiren”. Ibidem, s. 101. Ten postulat Hessa zrealizowany zostal w postaci
kibucéw. Struktura kibucu, samowystarczalnego osiedla rolniczego, odpowiada z grubsza
takze socjalistycznym postulatom zwigzanym na przyklad ze wspdlna wlasnoscia.

8 Militarisch geschulte Stammesgenossen miissten angestellt werden, um die rdu-
berischen Einfalle der Beduinen abzuwehren, die Polizei auszuiiben, dem Gesetze Kraft
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Ostatnim waznym czynnikiem jest przygotowanie odpowiedniego
powszechnego programu edukacji, ktory zdotalby przyciagnaé rzesze zy-
dowskiej mlodziezy do idei kolonizacji i budowy wlasnego narodowego
panstwa. Postulat powszechnej edukacji jest wazny dla ksztaltowania pa-
triotyzmu i poczucia wlasnej wartosci, a takze krzewienia idei mesjani-
stycznej wéréd samych Zydéw, gdyz tylko w ten sposob buduje sie silne
spoteczenstwo i naréd. Hess nie odrzucit nauczania opartego na tradycji
religijnej, poniewaz w jego koncepcji religia i wiara zydowska odgrywaja
role fundamentalng. Uksztaltowanie odpowiedniego modelu kultury jest
mozliwe jedynie dzieki wydobyciu najwazniejszych postulatow zawartych
w judaizmie i uczynieniu z nich uniwersalnych, powszechnie obowiazuja-
cych idei. Zarazem rabinacki judaizm traci wylacznos¢ nauczania religij-
nego. Nauczanie musi sta¢ si¢, wedtug Hessa, polityka panstwows, a zatem
przybra¢ $wiecki charakter, cho¢ — co nalezy mocno podkreslic — dla
autora 6w $wiecki charakter nie jest opozycyjnie nastawiony do samej
wiary. Wprost przeciwnie. Jak pokazaly wczesniejsze rozwazania, Hess
dal wyraz przekonaniu, ze jego mesjanski program nie jest antyreligijny,
lecz w porzadku dziejowym rozcigga na calg ludzkos¢ postulat religijnego
zydowskiego przymierza zawartego miedzy ludem wybranym i Bogiem.
Zdaniem Hessa, nardd Izraela jako naréd wybrany stoi aktualnie przed
zadaniem poprowadzenia calej ludzkosci do ery mesjanskiej — do celu ca-
tych dziejow. Panstwo zydowskie z odpowiednio uksztaltowanym proce-
sem edukacyjnym musi przygotowa¢ kadry do realizacji tego mesjanskie-
go postulatu. Granica miedzy religijnym a $wieckim dzialaniem zaciera
sie tu zupelnie i, wedlug autora, jest to proces naturalny, niewywolujacy
zadnego konfliktu ani rywalizacji. Judaizm znakomicie koegzystuje z no-
woczesnymi przemianami zachodzacymi w zyciu spoteczno-politycznym,
a jego dogmaty s3 niczym innym, jak postulatami do zrealizowania we
wspolczesnym $wiecie. Hess widzial w tym role i zadanie wlasciwego pro-
cesu edukacji, ktéry winien uwypukla¢ wszystkie postulaty uniwersalizmu
i humanizmu™.

zu geben, und die Ordnung im Lande herzustellen”. Ibidem. Autor pisze tu o zabez-
pieczeniu przed atakami ze strony rozproszonych po pustyni plemion beduinskich, co
ze wspolczesnej perspektywy moze wywolywac lekki usmiech. Izrael od poczatku swe-
go istnienia (od roku 1948) zmaga si¢ z perspektywa bezposredniego zagrozenia, a nie
walczy z marginalnymi w sumie, wedrownymi plemionami, zainteresowanymi tupieskimi
wyprawami.

% Eine landwirthschaftliche Schule sollte errichtet werden, um jiildische Knaben
und Jiinglinge fiir den paldstinensischen Ackerbau praktisch zu erziehen. Diese Schule,
in welcher auch andre Wissenschaften und Kiinste gelehrt werden konnen, die dem erha-
benen Zwecke unsrer Religion nicht entgegen stehen, konnte in Paldstina, oder auch im
Auslande, jedenfalls aber nur in einem solchen Lande gegriindet werden, welches (wie z.
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Zydzi majg sta¢ sie narodem kultury, ludem duchowej odnowy i zré-
dlem dla calego czlowieczenstwa. Konkretne kroki polityczne zmierzaja-
ce do realizacji postulatu budowy zydowskiego panstwa nie interesowaly
Hessa zbytnio. W zarysowanym planie przewijaja si¢ postulaty bardzo
stuszne i wznioste, mozna powiedzie¢, ze oczywiste, lecz uderza w nich
brak trzezwej oceny mozliwosci realizacji podanych propozycji. Hess pod
tym wzgledem pozostaje marzycielem, ktorego wizja wydaje sie przeta-
mywac realia polityczno-spoleczne, co poniekad pozostaje w zgodzie
z zalozeniami gloszonych i propagowanych przez autora pogladéw socja-
listycznych. Narodowa odnowe umozliwi wylacznie wyzwolenie i dotyczy
to takze narodu zydowskiego. Wyzwolenie teoretycznie zaklada istnienie
panstwowosci — to wydawalo sie w czasach Hessa warunkiem bezwzgled-
nym i celem wszelkich ruchéw narodowych. Panstwo narodowe to zatem
kwintesencja duchowego i spolecznego wyzwolenia, dlatego panstwo to
musi by¢, zdaniem autora, zbudowane w nowy sposéb, wedle socjalistycz-
nego modelu réwnosci i sprawiedliwosci spolecznej. Hess byl przekonany,
ze zycie spoleczne ksztaltuje sie¢ w ramach konkretnych ludzkich typow
(ras), ktore w decydujacy sposob wplywaja na jego strukture. Niemniej
w kazde zycie spoleczne wpisany jest konflikt, ktéry w dziejach mial i ma
rozne nasilenie. Postep dziejowy polega na stopniowym pomniejszaniu
konfliktu az do jego zupelnego zniesienia, co, wedlug Hessa, dokona sie¢
w czasach mesjanskich, to znaczy wtedy, gdy organizm ludzki traktowany
calosciowo osiggnie pelng dojrzatos¢.

Gléwnym problemem staje si¢ wiec wprowadzanie powszechnego poste-
pu, to znaczy umozliwienie naturze zycia spolecznego jej wlasciwego rozwo-
ju. Kazdy nar6d wyrastajacy z okreslonej rasy wpisuje si¢ w ten organiczny
kontekst Zycia spolecznego. Dla zydowskiego ruchu narodowego problemem
nie jest zatem jego religijne pochodzenie i silne uwiklanie w samga religie, co
wielokrotnie podejmowano jako zasadniczy problem nowoczesnego rozwo-
ju zydostwa — owo tkwienie w okowach starej, ortodoksyjnej i niepostepo-
wej religii, ktora blokuje wlasciwy rozwdj spoleczny. Nowoczesno$¢ w tym
wzgledzie mialaby polega¢ na wyzwoleniu sie Zydéw z dogmatycznych kaj-
dan. Propozycja Hessa jest zupelnie inna, poniewaz problemu zydowskiego
nacjonalizmu nie sprowadza do wiary i religijnego ograniczenia, lecz jako
gltowny problem zydowskiej diaspory wskazuje znalezienie klucza do rozbu-
dzenia patriotycznego sentymentu w zydowskich masach, tak aby wyzwoli¢
w nich pozytywny dynamizm i aktywna che¢ do zmian. W tym upatrywat

B. Frankreich) Wein und Oel, die Friichte des heiligen Landes hervorbringt, damit die
Zoglinge fiir die spezielle Cultur, die in Paldstina heimisch ist, praktisch ausgebildet wer-
den konnen”. Ibidem, s. 101. Zob. S. Avineri: Moses Hess..., s. 236—237.
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szansy na wyzwolenie energii koniecznej do zbudowania wlasnego panstwa
i narodu. Zydzi w tym wzgledzie mogg, a nawet muszg sta¢ sie przewodni-
kami calej ludzkosci w swoim misyjnym zadaniu.

Mojzesz Hess postulowal utworzenie zydowskiego panstwa, i to ko-
niecznie tam, gdzie ono ma historyczne korzenie — w Palestynie. W tym
punkcie okazal si¢ protagonista ruchu syjonistycznego, bez wskazania jed-
nak na polityczng droge realizacji panstwowego postulatu. W jego koncep-
¢ji mozna zauwazy¢ zalazki pdzniejszego wielkiego sporu, jaki rozgorzat
w calym ruchu syjonistycznym. Hess reprezentuje syjonizm okreslany jako
duchowo-mesjanistyczny. Temu przeciwstawi si¢ pozniejszy nurt, ktdry
oprocz postulatu utworzenia przez Zydoéw wlasnego pafistwa cechowaé be-
dzie przeswiadczenie o beznadziejnosci i kryzysie zydowskiego zycia poli-
tycznego i ekonomicznego, czego w koncepcji Hessa nie ma. Taki poglad beda
reprezentowali Leon Pinsker, a przede wszystkim Teodor Herzl, ktdry ze
swymi radykalnymi rozwigzaniami kwestii Zydowskiej wyjdzie daleko poza
obserwacje Hessa. Jakub Zineman ujal to nastepujaco: ,,Pomiedzy duchowo-
-mesjanistycznym syjonizmem Mojzesza Hessa a pdzniejszym syjonizmem
Leona Pinskera i Teodora Herzla istnieje zasadnicza réznica. Podczas gdy
Pinsker i Herzl doszli do syjonizmu powodowani nedza zycia politycznego
i ekonomicznego Zydéw, to Hess szuka w Palestynie zbawienia dla kultury
i mesjanistycznego ducha Zydostwa. Rdznica ta w $wiatopogladzie syjon-
skim pogtebi sie pozniej i skrystalizuje w ostrym antagonizmie pomiedzy
politycznym syjonizmem Herzla a duchowym Ahada Haama™".

W projekcie Hessa wida¢ wiec juz zalazek przyszlej wielkiej dyskusji
w ramach ruchu syjonistycznego, cho¢ trzeba by¢ ostroznym w postrzega-
niu Hessa jako zwolennika wytacznie odnowy kulturowej Zydéw. Wskazany
plan bowiem wydaje sie realnym zalozeniem pewnych koniecznych do spel-
nienia warunkéw duchowej odnowy Zydéw, nie tylko w celach czysto kul-
turowych, lecz takze podniesienia $wiadomosci patriotycznej, niezbednej
w zbudowaniu silnego nowoczesnego narodu. Hess wydaje si¢ protagonista
Herzla i nie ma racji Zineman, tak ostro przeciwstawiajac tych dwoch my-
$licieli. Racja autora w przytoczonym fragmencie dotyczy bez watpienia po-
budek kierujacych Hessem i Herzlem (a takze Pinskerem). Hess na pierwsze
miejsce wysuwa owa mesjanska idee odnowy narodowej, a w ujeciu dwdch
wymienionych przewazajg realia ekonomiczno-polityczne zwigzane z ob-
serwacja fatalnego potozenia Zydéw zaréwno pod wzgledem politycznym,
jak i gospodarczym. Koncepcja Hessa pozostaje natomiast w tym wzgledzie
piekna idea, nieco oderwang od realiéw zydowskiego Zycia, cho¢ w najbliz-
szej przyszlosci mogaca w pewien sposdb na owe realia wplynac.

' J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 34—35.
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Rozdzial I

Biografia

O ile data urodzin Leona Pinskera — 13 grudnia 1821 roku, nie budzi
najmniejszych watpliwosci, to miejsce jego narodzenia niespodziewanie
tak. Wigkszos¢ zrédet dotyczacych zycia Pinskera, w tym wszystkie oficjal-
ne encyklopedie (lacznie z Jewish Encyclopedia), jako miejsce urodzenia
podaja Tomaszéw Lubelski, a niektére nawet Tomaszéw Mazowiecki, co
jednak wydaje sie oczywistym nieporozumieniem'. Cze$¢ Zrédet wskazuje
Tomaszpol — miasteczko na terenie dzisiejszej Ukrainy lezace na teryto-
rium Podola®. Sytuacja jest kuriozalna, poniewaz dotyczy badz co badz

! Podam kilka przykladéw: ,,Pinsker, Lev (Lev Semionovich): Russian physician;
born at Tomashev, government of Piotrkow (Piotrikov), Poland, 1821; son of Sim-hah
Pinsker”. Jewish Encyclopedia. The unedited full-text of the 1906 Jewish Encyklopedia.
www.jewishencyclopedia.com/articles/1275-pinsker-lev-lev-semionovich. (Data dostepu:
12.12.2012). Mamy wyrazne wskazanie na Tomaszéw Mazowiecki. Ogélnie o Tomaszowie
i Polsce pisze F. Battenberg: ,Najbardziej wyrazista i skuteczna ze wszystkich propozycji
[...] byla sformulowana przez pochodzacego z Tomaszowa w Polsce lekarza Leona Pin-
skera”. F. Battenberg: Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci zydowskiej w niezy-
dowskim srodowisku Europy 1650—1933. Przel. A. Sorébka. Wroctaw—Warszawa—Kra-
kow 2008, s. 350. Inne przyklady: ,,Leon (Jehuda Lejb) Pinsker urodzil si¢ w Tomaszowie
w roku 1821”. J. Zineman: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979—1980, s. 47; ,,Er wurde
1821 in Tomaschow/Galizien geboren”. M. Bilz: Hovevei Zion in der Ara Leon Pinsker.
Miinster 2007, s. 47.

Por. J. Klausner: npors 97973 777 DT02 0w a8n AR9? 1217190 0,P0,18770 0.
Paris 1924, s. 5.

2 Pinsker — who was born in 1821 in the remote town of Tomashov in today’s We-
stern Ukraine [...]”. D. Shumsky: Leon Pinsker and ,, Autoemancipation!”: A Reevalu-
ation. ,Jewish Social Studies: History, Culture, Society” 2011, no. 1, s. 39. Autor podaje
nazwe Tomaszow, ale dookresla, ze chodzi o dzisiejsza Zachodnig Ukraing! Prawdopo-
dobnie chodzi mu wigc o miasteczko Tomaszpol, w jezyku ukrainskim Tomawnino, lezace
w obwodzie winnickim na Podolu. Do drugiego rozbioru miasteczko wchodzilo w sktad
Rzeczypospolitej, w wyniku rozbioru zagarniete zostalo przez Rosje. W ramach carskiej
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postaci znanej i stawnej. Tomaszéw Lubelski (wykluczam Tomaszéw Ma-
zowiecki) i Tomaszpol dzieli spora odleglos¢, dodatkowo — co wydaje sie
wazne — w wyniku zaboréw oba miasteczka przypadly innym zaborcom;
Tomaszow Lubelski po trzecim rozbiorze zagarnela Austria i zaczal on
stanowi¢ czes¢ tak zwanej Galicji, z kolei Tomaszpol przypadt po drugim
rozbiorze Rosji. Oczywiscie, jak wiadomo, po kongresie wiedenskim i po-
wstaniu Krdlestwa Polskiego Rosja zagarnelta rdwniez cze$¢ wezesniejsze-
go zaboru austriackiego, w zwigzku z czym Tomaszéw Lubelski wszedt
w sklad imperium caréw (jako czes$¢ Krdlestwa Polskiego). Taki stan rze-
czy panowal w roku narodzin Pinskera, a wigc w roku 1821. W zadnym
jednak wypadku nie rozwigzuje to gtéwnego problemu, mianowicie gdzie
urodzil si¢ Leon Pinsker.

Jak wiadomo, we wczesnych latach zycia chlopca rodzina Pinskeréw
przeniosta si¢ do Odessy, a wiec na poludnie Ukrainy, w obszar strefy
osiedleniczej, czyli terytorium kilku zachodnich guberni, na ktorych Zydzi
mogli si¢ osiedla¢. Przenosiny byly zwigzane z bankructwem interesow
prowadzonych przez ojca Leona Symche Pinskera. Biografowie niemal
zgodnie stwierdzaja, Ze rodzina opuscita Galicje, by przenies¢ si¢ do Odes-
sy’, wydaje sie to jednak w $wietle faktéw niesciste lub nieprawdziwe, po-
niewaz jesli Leon urodzil si¢ w Tomaszpolu, to rodzina nie mogta opusci¢
Galicji, gdyz w ogdle na jej terenie nie mieszkata! Z kolei, jesli zatozy¢, ze
miejscem narodzin byl jednak Tomaszéw Lubelski, to i w tym wypadku
rodzina Pinskeréw nie mogta opusci¢ Galicji, poniewaz Tomaszow nalezat
do Kroélestwa Polskiego, a nie do Galicji. By¢ moze jednak rozwigzania
nieoczekiwanie zawilej kwestii miejsca narodzin Leona Pinskera nalezy
szuka¢ gdzie indziej, mianowicie w blizszym przyjrzeniu si¢ biografii jego

administracji Tomaszpol nalezal do guberni podolskiej. Watpliwosci co do Tomaszpola
rozwiewa inne zrédlo, rosyjska wersja Zydowskiej encyklopedii: ,, [T HCKEP Jleon (Jles
CemenoBnd, Vexyna Jleit6); 1821, Tomamnons, BonbiHckas rybepuus”. InekmpoHnas
Espeiickas Inyuxnonedus cosfana Ha 6aze Kpamxoii espetickoti sHYuK10ne0UU, N3FAHHOI
B Vepycanume B 1976—2005 rogax. OO61jecTBOM 110 MCCIIETOBAHNIIO €BPEICKUX OOIINH
B coTpyaHndectse ¢ EBpeiickum yunBepcuterom B Mepycamnme. www.eleven.co.il. (Data
dostepu: 12.12.2012).

* ,Bald nach seiner gebert verliep die Familie Galizien und zog in die erst gut zwan-
zig Jahre zuvor gegriindete Stadt Odessa”. M. Bilz: Hovevei Zion in der Ara..., s. 47.
Autorka jest wigc konsekwentna, skoro uznata, ze Pinsker urodzil si¢ w Tomaszowie Lu-
belskim. Jest jednak nieprecyzyjna, poniewaz nie byly to wtedy tereny Galicji! O Galicji,
jako miejscu narodzin Leona, pisze takze Ben-Zion Dinur: ,,A native of Galicia educated
in Odessa”. Ben-Zion Dinur: Hibat Tsiyon. Vol. 1. Tel Aviv 1932, s. 62. Podaje za:
D. Shumsky: Leon Pinsker and ,Autoemancipation!”..., s. 35. Precyzyjniejszy wydaje si¢
Zineman, ktdry pisze: ,,Ojciec jego Symcha pochodzil z Galicji, z rodziny znakomitej. Przy
handlu Symcha Pinsker stracil prawie caly swdj majatek i opuscit Tomaszéw, udajac si¢ do
Odessy”. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 47.



Biografia 123

ojca. Symcha Pinsker bowiem bez watpienia urodzil si¢ w Galicji, to zna-
czy w Tarnopolu, w roku 1801, a wiec na terenie zaboru austriackiego®.
Mozliwe, ze wlasnie pochodzenie ojca mialo znaczenie decydujace dla
przypisania tego samego pochodzenia synowi. Ojciec moégl prowadzi¢ in-
teresy na miejscu, w Tarnopolu, a pdzniej, przed narodzinami syna, prze-
niost sie do Tomaszpola, czyli z Austrii do Rosji, i tam urodzil si¢ Leon
Pinsker. Nastepnie rodzina przeprowadzilta si¢ do Odessy i od tego mo-
mentu fakty z Zycia matego Leona s3 juz powszechnie udokumentowane.
Przypuszczam, ze Leon Pinsker urodzit si¢ w Tomaszpolu®, byt zatem oby-
watelem Rosji, choé oczywiscie przede wszystkim Zydem ksztaltowanym
i ksztalconym wedtug tradycyjnej edukacji w diasporze i takie chederowe
wyksztalcenie odebral w pierwszych latach swego zycia. Najwazniejszym
wydarzeniem dziecinstwa byly przenosiny do Odessy, poniewaz z tym
miastem Pinsker zwigzany pozostal do konca zycia, a dwczesna Odessa
stanowilfa niezwykle wazny kulturowy, etniczny i spoteczny konglomerat.
Taka mieszanka powaznie wplyneta na uksztaltowanie mlodego trady-
cyjnego Zyda.

* ,Pinsker, Simhah: Polish Hebrew scholar and archeologist; born at Tarnopol, Gali-
cia, March 17, 1801”. Jewish Encyclopedia... (Data dostepu: 12.12.2012).

* Musze jednak przyznaé, ze nie jestem tego faktu ostatecznie pewny. Méj niepokoj
wzbudzaja argumenty podane przez B. Wiernikowa w artykule po$wieconym Pinskero-
wi. Odnosnie do miejsca urodzenia autorka stwierdza: ,JIe (VMeryna-Jleit6) IInHckep
pomwics B 1821 1. B ABcTpuy, B ranuuuiickom Mmecredke TomameB (Tomamios, To-
maszow), 4To ciepyeT u3 6uorpadudeckoit cupasku ero oria, C. IIuxckepa B EJ, EJ
U O4YepKa B OJIeCCKOM eXeHeflenbHIKe »lleHb« 1869 1. B aTux mcroyHmkax coobiaercs,
4yro Cumxa ITnackep popgmncsa B 1801 r. B Tapuonone (T'amuuus) u xenmncsa B 1818 r.
Ha jJodepu 6oraroro ToMameBCKoro espes Beitnepa. Crout ormeruts, yro B E9, KED
U B psAAfie POCCUIICKUX SHIIVK/IONE NI HeBePHO YKa3aHO MeCTo pox/ieHns JIba IInHckepa
— Tomarumnons, BonbiHckoit ry6epuun (MecTedko ToMaunonb 0THOCKHTOCH k [TogombeKkoit
ryb6epHuu, B Hallle BpeMsi — BuHHMIIKast 06/1acTh). B aHITIOA3BIYHBIX 9HIMKTOHE[UAX E]
n EZ mectom poxpenns JI. [Inackepa HasBaH TomMamoB, HeBepHO OTHECEHHBIN K PYCCKOM
IMonbute: (Tomaszow, Poland), (b. Tomaszow, Russian Poland), npu Tom, urto B 1772 .
Tanuuys orouta K ABCTpuM, 06pasys B ee COCTaBe afIMIHUCTPATUBHYIO 06/1acTh (¢ 1803
r.)”. B. Wiernikowa: /les Iutckep, copedaxmop 61mopozo pyccKo-espeiickozo jypHana
»Cuon” unposossecmuuk cuoHusma. ,Anpmanax »Mopusa«” 2006, Ho 6. Autorka kwestio-
nuje wiec Tomaszpol i opowiada si¢ za Tomaszowem. Odwoluje si¢ przy tym do notatki
w gazecie odeskiej z 1869 roku. Niestety, do tytulu tego nie dotartem. Kilka watpliwoéci
budzi jednak niewyjasnione nazewnictwo autorki w odniesieniu do Tomaszowa (rosyjskie
Tomames czy Tomamos?), a takze przypisywanie Tomaszowa do Galicji, skoro w 1821
roku nalezal juz do Rosji. I tu autorka popetnia duzy btad, poniewaz Pinsker nie madgt
w roku 1821 urodzi¢ si¢ na terenie Austrii, skoro po 1815 roku i kongresie wiedenskim
Tomaszdéw, juz wczeéniej nalezacy do Ksigestwa Warszawskiego (od roku 1809), stal sie
integralng czeécig Krolestwa Polskiego i przypadl Rosji. Podane niescistosci przekonuja
mnie za wersjg z Tomaszpolem.
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Ogromny wplyw na wychowanie syna miat ojciec Symcha Pinsker, po-
sta¢ wybitna jako pisarz i gruntowny znawca Pisma. Po nieudanych przy-
godach biznesowych poswigcil sie pracy intelektualnej i po przenosinach
do Odessy podjal prace nauczyciela jezyka hebrajskiego w pierwszej na
terenie Rosji $wieckiej szkole zalozonej przez zydowskich reformatoréw,
zwolennikow haskali. Aktywno$¢ nauczycielska i naukowa — byt bada-
czem jezyka hebrajskiego i nurtu karaickiego w judaizmie — przynio-
sta Symchowi sporg popularnos¢ w zydowskiej diasporze, co ostatecznie
sprawilo, Ze na pewien czas przeniost si¢ do Wiednia, gdzie prowadzit
dziatalno$¢ intelektualng w tamtejszej gminie zydowskiej’. Warto zazna-
czyé¢, ze jego osiagniecia naukowe takze docenit rzad Rosji, ktory przyznat
mu tytul Honorowego Obywatela Odessy. Symcha zmarl po powrocie do
Odessy w 1864 roku’.

W tym czasie jego syn Leon Pinsker byt juz osoba uznang w Odessie,
praktykujacym lekarzem i aktywnym dziataczem spotecznos$ci zydowskiej.
Klimat Odessy i domu rodzinnego znakomicie wplywatl na intelektualny

® J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 47.

7 Krétki zarys intelektualnej dzialalnosci Symchy Pinskera: ,,He went to Odessa |[...]
became secretary to the rabbi. Here, in conjunction with Isaac Horowitz of Brody and Lit-
tenfeld, Pinsker succeeded in establishing a public school for Jewish children, of which he
himself served as principal until 1840. At that time Abraham Firkovich, a Karaite scholar,
brought to Odessa a number of ancient manuscripts, unearthed in the Crimea. [...] This
manuscripts gave ample opportunity to Pinsker to satisfy his propensity for research. He
at once set himself to the task of deciphering the system of punctuation, and satisfactorily
accomplished it. He had already become known as an archeologist of merit through his
contributions to the »Orient; [...] He was thereupon honored by the Russian government
with two gold medals and with the title »Honorable Citizen«; [...]. Pinsker then retired
from communal work, and repaired to Vienna in order to devote the rest of his life to his
researches and to the arrangement and publication of his works. Of these the first and
most important one was Likkute Kadmoniyyot (Vienna, 1860), in which he describes the
different periods of development in the history of Karaism. He maintains that the term
»Karaite« is derived from the Hebrew Kara (x7p) = »to call«, »to invite« and that its use
dates from the first period of the schism, when the members of this sect sent messengers
throughout Jewry »to invite« the people to join their ranks. The Likkute Kadmoniyyot
made such an impression upon the scholarly world that Jost and Graetz publicly avowed
their indebtedness to the author, the former even changing, in consequence, some of the
views expressed in his history of the Jewish sects. The other great work of Pinsker, publi-
shed in his lifetime, was Mabo el ha-Nikkud ha-Ashshuri weha-Babli (Vienna, 1863), an
introduction to the Babylonian-Hebraic system of punctuation; it contains the results of
his examination of the manuscripts in the Odessa library. Pinsker’s other works are: an
edition of the Miklol (Lyck, 1862), Hebrew grammar by D. Kimhi, with emendations by
Pinsker and others; Sefer ha-Ehad (Odessa, 1867), on the nine cardinal numbers, by Abra-
ham ibn Ezra, with commentary; and Mishle ha-Gezerah weha-Binyan (Vienna, 1887), on
the Hebrew verb”. Jewish Encyclopedia... (Data dostepu: 12.12.2012).
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rozwoj malego Leona od samego poczatku emigracji do tego miasta. Po-
czatkowo ojciec wyslal syna do szkoly, w ktérej uczyl, i tam maty Leon
odebral dobre zydowskie wyksztalcenie. Zarazem jednak przesigknat at-
mosfera emancypacji oraz ideg zydowskiej tozsamos$ci narodowej potaczo-
ng z wyczuwalnym w Odessie dobrym klimatem dla idei wolnosci o$wie-
cenia i XIX-wiecznych pradoéw filozoficznych. Po poczatkowym nauczaniu
w szkole ojca Leon ukonczyt miejskie gimnazjum, w ktérym wyuczyl sie
rosyjskiego i niemieckiego. Pinsker znalaz! si¢ takze w gronie pierwszych
Zydoéw, ktérym wladze wydaly pozwolenie na podjecie studiéw na uniwer-
sytecie w Odessie. Byl to okres wyraznego powiewu zmian, wywolanych
szerzeniem si¢ takze w Rosji idei tolerancji i odnowy spolecznej. Mlody
student prawa ulegl entuzjazmowi tamtych czaséw odprezenia i stal sie
goracym zwolennikiem zydowskiej haskali, taczac jej idee z mozliwoscia
pelnej asymilacji.

Juz wkrotce jednak przekonal si¢ o iluzji swych idei, poniewaz w roku
1842 — roku ukonczenia studiow prawniczych — wladze rosyjskie od-
mowily mu prawa do rozpoczecia praktyki adwokackiej, czego przyczyna
bylo jego zZydowskie pochodzenie. Okazalo si¢ wiec, Ze w polityce pan-
stwowej Zydzi w Rosji s3 nadal traktowani jak obywatele gorszej katego-
rii i ze wzgledu na swe pochodzenie — dyskryminowani. W konsekwen-
cji Pinsker stracil mozliwos¢ pracy zarobkowej w wyuczonym zawodzie
prawnika, co wigzalo sie z koniecznoscia znalezienia innej profesji. Pro-
blem rozwigzal w ten sposdb, ze postanowit czesciowo pojs¢ w $lady ojca
i podobnie jak on zosta¢ nauczycielem, z tym ze nie jezyka hebrajskiego,
lecz jezyka rosyjskiego. Po wielu zabiegach Pinsker otrzymal posade na-
uczyciela rosyjskiego w szkole nalezacej do gminy Zydowskiej, jednak nie
w rodzinnej Odessie, lecz w Kiszyniowie, co wigzalo si¢ z koniecznoscia
przeprowadzki do tego miasta.

Pinsker szybko zrazil si¢ do tej pracy i atmosfery miasta, co spowo-
dowalo powrét do Odessy oraz decyzje¢ podjecia kolejnych studiéw celem
zdobycia nowego wyksztalcenia i zawodu. Wybér padl na medycyne. Pin-
skerowi udalo si¢ wyjecha¢ na studia do Moskwy, co bylo sporym osiag-
nieciem, poniewaz praktycznie Zydom nie wolno bylo opuszczaé stre-
ty osiedlenczej. Niemniej wydaje sie, ze zadecydowac¢ o uzyskaniu zgody
wladz mogly dwa czynniki: po pierwsze, dobra pozycja ojca, po drugie,
odczuwana w calym kraju potrzeba ksztalcenia lekarzy, co mogto skut-
kowa¢ obchodzeniem przepiséw w konkretnych przypadkach. Jakkolwiek
bylo, Pinsker zamieszkal w Moskwie i zetknat sie tam z wielkim $wiatem
zachodniej kultury, idei politycznych i koncepcji filozoficznych zwigzanych
miedzy innymi z liberalizmem. Szescioletni pobyt w Moskwie uksztalto-
wal w duzym stopniu postawe i poglady Zydowskiego studenta. Stal sie go-
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racym zwolennikiem ogélnoludzkich idei zwigzanych z apoteoza wolnosci,
sprawiedliwosci spofecznej i dominacji racjonalizmu. Dzialo si¢ to kosztem
jego zydowskich korzeni. Jakub Zineman pisze w zwiagzku z tym: ,,Z cza-
sem Leon Pinsker zapomnial skromng swa hebrajszczyzne z lat mlodzien-
czych i nie miat Zadnego zainteresowania dla zagadnien zydostwa™. Zatem
stopniowo Pinsker odchodzil od swego zydostwa, a stawal si¢ swiadomym
reprezentantem tendencji asymilacyjnych. Byl przekonany, ze przyszloscia
ludzkosci jest powszechna sprawiedliwo$¢, wolnosé¢ i w imie tych idei na-
lezy poswieci¢ nawet swe pochodzenie. Na uksztaltowanie takiej postawy
Pinskera mialo wplyw wszystko to, co przejal z rodzinnego domu,od ojca
— zwolennika haskali, oddanego badacza i naukowca. Pinsker zrusyfiko-
wal si¢ w tym czasie i do roku 1848, to znaczy do czasu ukonczenia studiow
medycznych, stal si¢ jednym z nielicznych w Rosji, cho¢ powszechnych juz
na Zachodzie, przedstawicieli zasymilowanej inteligencji zydowskie;.

Rok 1848 jest wazny, poniewaz wyznacza poczatek ogdélnoeuropej-
skiego zrywu rewolucyjnego, okreslanego jako Wiosna Ludéw. Car Ro-
sji Mikolaj I stal si¢ oredownikiem utrzymania starego porzadku i ostrej
reakcji na proby zmian w Europie po kongresie wiedenskim. Zaostrzyta
sie takze polityka wewnetrzna wymierzona we wszelkie przejawy libe-
ralizmu. Niewykluczone, ze niekorzystne zmiany, ktére mogty dotyczy¢
réwniez Pinskera, wptynely — po zlych do$wiadczeniach wczesniejszych
— na decyzje o powrocie do Odessy i poswieceniu si¢ przede wszystkim
pracy lekarza. Pinsker praktykowal medycyne i temu zajeciu oddat sie
bez reszty, zwlaszcza ze byl to czas wielkich epidemii i wszelka pomoc
medyczna stawala si¢ potrzeba chwili. Pozycja spoleczna i status mlo-
dego, oddanego lekarza nieustannie rost, do czego przyczynita si¢ takze
decyzja ochotniczego wstapienia do rosyjskiej stuzby medycznej w czasie
wojny krymskiej. Za wierng stuzbe Pinsker zostal doceniony przez wta-
dze i oznaczony medalem’. Nastepne lata spedzil w rodzinnej Odessie,

* J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 48. Por. M. Bilz: Hovevei Zion..., s. 47.

° Jakub Zineman zbywa milczeniem ten epizod, Nahum Sokotow z kolei opisuje udzial
Pinskera w wojnie i podkreéla otrzymanie wyrdznienia z rak cara Mikolaja (przy okazji
popelnia blad, poniewaz pisze o Mikotaju II, podczas gdy chodzi o Mikolaja I). Zob. N. So-
kotow: Geschichte des Zionismus. Bd. 1. Wien—Berlin—Leipzig—New York 1920, s. 235.
W. Laqueur takze wspomina o tym wydarzeniu: W. Laqueur: The History of Zionism.
New York—London 2003, s. 70. Bez watpienia udzial — i to z takim skutkiem — w wojnie
krymskiej byl przejawem akceptacji przez Pinskera pelnej asymilacji, a takze jego rusy-
fikacji. Element ten podkreéla Szumski: ,Indeed, this impressive career did not exactly
reflect the patterns prevalent among contemporary Russian Jewry in the Pale of Settle-
ment, which was generally remote from the trend toward Russianization represented by
the Pinsker of the 1850s and 1860s”. D. Shumsky: Leon Pinsker and ,,Autoemancipa-
tion!”..., s. 39.



Biografia 127

gdzie pracowal jako lekarz, lecz takze udzielal si¢ w sprawach zydowskich.
Przede wszystkim stal si¢ aktywnym zwolennikiem emancypacji i asy-
milacji, jednak pod pewnymi warunkami i przy zachowaniu zydowskiej
tradycji oraz historii. Jego zdaniem, Zydzi winni bardziej zaangazowa¢
sie¢ w zycie spoleczne i kulturalne Rosji, a nie zamykac¢ si¢ w diasporze.
Duzg zmiang w dziatalnosci na rzecz kulturowej asymilacji Zydéw w pan-
stwie caréw bylo zalozenie i wspolredagowanie przez Pinskera tygodni-
ka ,,Cions”. Mimo nazwy nawigzujacej do tradycji Syjonu pismo to bylo
zdecydowanie oredownikiem zydowskiej haskali i asymilacji, o czym
moze $wiadczy¢ nawet to, ze wychodzito po rosyjsku, co Pinsker uwa-
zal za niezbedny warunek wiekszego rozpowszechnienia zydowskich idei
w Rosji, a co zarazem moglo zosta¢ odebrane jako gest Zydéw wobec pan-
stwa i ludu rosyjskiego polegajacy na przyswojeniu sobie jezyka'. Cho¢
tygodnik ukazywat si¢ stosunkowo krétko', to jednak mocno zaznaczyt
sie w dzialalnos$ci Pinskera, ktorego zaczeto postrzegac jako ,,rosyjskiego
Zyda”™ i goracego zwolennika ,rosjanizacji” (rusyfikacji) diaspory. Autor
przy tym nie kwestionowal zydowskiej tradycji i religii. Wprost przeciw-
nie, byl goracym propagatorem zydowskiej idei narodowej, rozumianej
jednak nie w kontekscie nacjonalizmu, lecz odwotania si¢ do odmiennosci
kulturowej, ktéra miata owocowaé szerszym uczestnictwem w zyciu spo-

10 Zob. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 48—49; D. Shumsky: Leon Pinsker
and ,Autoemancipation!”..., s. 39—40;

J. Klausner: ..2"7 D799 71w 782 78917 PN1217990 7,p0,1297 9.0, . 13,

"' Pismo bylo nastawione na propagowanie idei o§wieceniowych i narodowych, dla-
tego do tych tradycji sie odwolywalo. Istnialo krétko. Pinsker wspotredagowal pismo
z odeskim dzialaczem haskali Sotowiejczykiem: ,,XKypuan »Cuon« (»Cionb« — B cTapoii
opdorpadun) Beixopnn B Omecce exxeHefe/IbHO IO IATHULAM, ¢ 7 nions 1861 r. mo 27
anpens 1862 r., ¢ I0J3aroI0BKOM »OPraH PYyCCKUX €BPeeB« U YKa3aHMEM »TOJ; BTOPOL«,
COXpaHsisl IPeecTBEHHOCTD ¢ »PaccBeToM« B popmare, snurpade, BHelrHeM 0(OpMIeHNN
U B IOCTOSIHHBIX CCBUIKAX Ha MaTepHajbl IpefbIAyIero usganus. I Manndecrannn
HanpaslIeHHOCTH »PaccBeta« nm »CuoHa« pemakuys mpuberaer K IPOCBETUTETbCKOI
CHMBOMNKe B BbIOOpe snurpacda u3 bubmmu, Ha nBpure n no-pyccku: V ckasan Bor: ma
6yner cset! Boitue 1.37. B. Wiernikowa: Jles ITunckep, copedaxmop 8mopozo pyccko-
-egpetickoeo scypHana... Por.: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 48. Inspiracja dla
powstania tygodnika byt w pewnym sensie sukces odniesiony przez zalozone w 1860 roku
w Odessie rosyjskojezyczne czasopismo ,PaccBer”. Gazeta ta, podejmujaca zydowskie te-
maty, ale takze szerzej: dotyczace wolnosci, sprawiedliwos$ci spolecznej i ogélnie przesigk-
nieta duchem idei o$wieceniowych, zostala do$¢ szybko zamknieta przez cenzure. Pinsker
wspolpracowat z tym tygodnikiem. Zob. D. Shumsky: Leon Pinsker and ,Autoemanci-
pation!”..., s. 41.

'* Takiego pseudonimu Pinsker uzywat i pod takim pseudonimem wydat Autoeman-
cypacje: ,In diesem Jahre gab er unter dem pseudonim »Ein russuscher Jude« in deutscher
Sprache ein Flugblatt heraus, in welchem er in iiberzeugenden Worte die Ergebnisse mit-
teilt, zu denen er gekommen ist”. N. Sokolow: Geschichte des Zionismus..., s. 235.
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tecznym Imperium Rosyjskiego na zasadach powszechnego uznania idei
oswieceniowych i stopniowego przenoszenia zmian zachodzacych w Euro-
pie Zachodniej do Rosji"’. Dzialalno$¢ na polu spotecznym taczyt z aktyw-
ng pracg zawodowa (byt miedzy innymi dyrektorem szpitala miejskiego
w Odessie). W latach 1864—1865 odbyl takze podrdz po diasporach pan-
stewek niemieckich, gdzie szukal poparcia dla swych idei integracyjnych.
Probowal bowiem znalezé szersze pole dla podjetych inicjatyw. Poza sze-
rzeniem i popularyzacja zydowskiej tradycji wéréd samych Zydéw, przede
wszystkim przez popieranie idei tworzenia szkot zydowskich z jezykiem
wykladowym rosyjskim, szukal finansowego wsparcia wéréd zamoznej
diaspory zachodniej. Wszystko to mialo si¢ przyczyni¢ do poprawy polo-
zenia Zydéw wschodnich i zdobycia przez nich w Rosji réwnouprawnie-
nia. Nadrzednym celem Pinskera stalo si¢ w tym czasie przyznanie Zy-
dom rosyjskim petnych praw w panstwie caréw, a wiec przede wszystkim
zniesienie ograniczen zwigzanych ze strefg osiedlencza czy z dostepem do
szkolnictwa wyzszego i z wykonywaniem pewnych zawodéw'. Wszyst-
kie te wysitki nie przyniosly jednak spodziewanych rezultatéw, mimo ze
ugruntowane byly na pewnych nadziejach zwigzanych z rzadami cara
Aleksandra II, ktorego uwazano za liberala (jak na rosyjskie warunki).
Wkrétce jednak wydarzylo sie co$, co radykalnie zmienito zapatrywanie
Pinskera na kwesti¢ Zydowska w Rosji.

W roku 1871 w Odessie doszto do trwajacego cztery dni pogromu
Zydéw". Co wazne, odbyt sie on przy biernej postawie wtadz, co prowo-
kowalo do przypuszczen, ze w pewnej mierze byt sterowany. Dla Pinske-
ra pogrom okazal sie szokiem, poniewaz obnazyl z calg silg iluzje jego
koncepcji zydowskiej integracji, a zarazem pokazal dwuznaczng postawe
wladz. Wigkszo$¢ badaczy ruchu syjonistycznego, w tym jego hagiografo-
wie, uwazajg wydarzenia odeskie za punkt zwrotny w zyciu i dziatalno-
$ci Pinskera, punkt, ktory spowodowal stopniowg zmiane jego pogladow
zmierzajacg w kierunku wiekszej radykalizacji. Ta za$§ doprowadzita go do
sformulowanej w Autoemancypacji!... koncepcji ostatecznego rozwigzania

" Zineman intencje Pinskera opisuje nastepujaco: ,Niezmordowanie propaguje dr
Pinsker jezyk rosyjski jako mowe potoczna w Rosji. On, syn zgermanizowanego Galicjani-
na, jest tak dalece przejety ideg rusyfikacji, ze koniecznie chce rabinéw odeskich ksztalci¢
w jezyku rosyjskim, by nie byli zmuszeni uczy¢ si¢ po niemiecku w seminariach rabi-
nicznych w Berlinie i we Wroclawiu. [...] W owym czasie osobisty wplyw Pinskera wsrod
Zydéw i chrzedcijan, jak i w sferach rzgdowych byt bardzo duzy i Pinsker wykorzystuje to,
by reformowa¢ i asymilowa¢ dotychczasowe stare formy zycia Zydowskiego”. J. Zineman:
Historia syjonizmu..., s. 49.

" 7. Klausner: ..277 DT 71w 782 AXY19 10217990 1,90 1997 19.0, 5. 13—15.

" B. Wiernikowa: Jles IMunckep, copedaxmop 6mopozo pyccko-espetickozo xyp-
Hana... Autorka pisze o konicu marca i poczatku kwietnia.
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kwestii zydowskiej, ale bez asymilacji i emancypacji, niemozliwej, jak sie
okazuje, w warunkach rosyjskich'.

Pinsker ograniczy! na kilka lat aktywno$¢ polityczng i z czasem zaczal
traktowa¢ wydarzenia odeskie jako fatalny, ale mimo wszystko lokalny
incydent, ktory ostatecznie nie bedzie wpltywal na stosunki zydowsko-
-rosyjskie. Ale dekade pdzniej sytuacja zmienila si¢ diametralnie. W kon-
sekwencji zamachu na cara Aleksandra II nastgpilo usztywnienie stano-
wiska wladz panstwowych. Ponownie doszlo do pogroméw, tym razem
jednak na szeroka skale, ktora musiata zaskoczy¢ wszystkich, facznie ze
zwolennikami integracji. Pogromy z roku 1881 (i lat nast¢epnych) objety
ogromne obszary Rosji poludniowej, a ich skala przekroczyta wszelkie
wyobrazenia”. Tym razem nie moglo by¢ watpliwosci, ze nie jest to nie-
szczesliwe, lokalne wydarzenie. Wladze w sposob cyniczny wykorzystaty
powszechng wéréd prostego ludu nienawis¢ do Zydéw i podgrzewaly an-
tysemityzm. Pinsker przezyl szok, ktéry ostatecznie zmienil jego poglady.
Przede wszystkim wyzbyl sie wszelkich zludzen co do asymilacji, ponie-
waz uznal trwaly i powszechny antysemityzm za przyczyne praktycznie
uniemozliwiajaca zydowska asymilacje z resztg spoteczenstwa.

Problem zydowski bezposrednio wigzal si¢ z kwestiag antysemityzmu
i bez rozwiazania tej kwestii nie sposdb bylo mysle¢ o Zydowskiej asymi-
lacji w Rosji. Dopelnienie antysemickiej zmory cigzacej nad spolecznoscia
zydowska stanowily takze stawne i niemajace precedensu w dwczesnej Eu-
ropie tak zwane Prawa majowe, ktore przyjete przez rzad w roku 1882
(3 maja, wedlug starego kalendarza — 13 maja), w sposéb jawny wymie-
rzone przeciwko Zydom, drastycznie ograniczaly ich swobody obywatel-
skie na terenie Imperium, miedzy innymi odgornie i pod restrykcja karna
ograniczajac mozliwo$¢ poruszania sie po terenie Rosji, wszystkich Zydéw
obligatoryjnie przenoszac do gett, a takze pozbawiajac ich prawa do posia-
dania ziemi (lub jej dzierzawienia)'®. Ustawy te nie pozostawily zadnych
watpliwosci co do intencji rzadow i pozbawily wszelkich zltudzen $rodo-
wiska zydowskie sklonne do asymilacji i integracji w ramach Imperium
Rosyjskiego. Pinsker réwniez nalezal do tej grupy. Radykalizacja jego po-
gladoéw prowadzita go ostatecznie od asymilacji w strone emancypacji, ale
emancypacja ta miala dokonac sie wewnatrz spolecznosci zydowskiej, czyli

' 7. Klausner: .27 072972 7w 78» 78927 1917190 1,2,0,322779.0, s. 17. Nalezy zazna-
czyé, ze poglady Pinskera ewoluowaly w kierunku wigkszej radykalizacji, a wydarzenia
odeskie z 1871 roku byty tylko poczatkiem tej zmiany. Zob. J. Zineman: Historia syjoniz-
mu..., s. 49. Por. N. Sokotow: Geschichte des Zionismus..., s. 235.

V7. Klausner: ..277 NT23% M@ a8n Ax5R2 917790 1,720,187 19,0, 5. 19—20.

" Inicjatorem stawnego dokumentu byt ksigze Ignatiew. Pelny tekst ustawy mozna
znalez¢ w jezyku angielskim: Jewish Encyclopedia... (Data dostepu: 14.12.2012).
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przeksztalci¢ sie w autoemancypacje — samowyzwolenie'”. Takie bylo tlo
powstania przelomowego dzieta Pinskera Autoemancypacijil...
Autoemancypacja!... ukazala si¢ we wrzesniu 1882 roku w Berlinie.
Dzielo to skierowane bylo przede wszystkim do Zydéw niemieckojezycz-
nych. Idea tej broszury byla jasna: Pinsker doszedt do wniosku, ze jedynym
mozliwym rozwigzaniem probleméw zydowskich jest samowyzwolenie
Zydéw, ktore w rezultacie ma doprowadzi¢ ich do osiggniecia samo$wia-
domosci i poczucia dumy narodowej. Pinsker wskazal takze trzy nieusu-
walne przyczyny antysemityzmu, a catos¢ tej publikacji miala by¢ wezwa-
niem, ktdre kieruje uciskany Zyd rosyjski do swych wspétbraci w Europie
Zachodniej, gdzie warunki zycia roznily si¢ diametralnie od warunkow
zycia w Rosji*’. Swiadczy o tym pelny tytut publikacji: Autoemancipation!
Mahnruf an seine Stammesgenossen von einem russischen Juden. Propozycja
autora nie zostala dobrze przyjeta wsrdd adresatéw. Przyczynil sie do tego
przede wszystkim $miaty ton i radykalny pomysl, ktéry znacznie wykraczat
poza przekonania i do$wiadczenia wiekszoéci Zydéw zachodniej diaspo-
ry. Wiekszo$¢ z nich uwazala nawet tekst za wielce szkodliwy dla sprawy
zydowskiej, poniewaz wpisywal si¢ w motyw narodowo-nacjonalistyczny
i ostro atakowal antysemityzm, wskazujac jego psychologiczne przyczy-
ny, a wiec takze glebokie zakorzenienie w mentalnosci chrzeécijaniskiej™.
Podkreslanie przez autora narodowych aspiracji Zydéw mogto by¢ i byto
tatwo wykorzystane w ostrej walce narodowej, jaka toczyla si¢ w 6wczesnej
Europie. Zydzi jako nar6d mogli stanowi¢ zupelnie nowe zagrozenie dla
innych narodéw, co zreszta w polemikach antysemickich czesto powraca-
to. Motyw narodowy stat sie kluczowy w odczytaniu dzietka Pinskera®.
Chlodne przyjecie manifestu w diasporze zachodniej nie powstrzy-
malo Pinskera przed podjeciem nowych dzialan. Juz wczesniej, dzialajac
w ramach towarzystwa krzewigcego jezyk rosyjski wéréd Zydéw w Odessie,

Y N. Sokolow: Geschichte des Zionismus..., s. 235—236; D. Shumsky: Leon Pin-
sker and ,Autoemancipation!”..., s. 49—5I.

** Jeszcze w marcu 1881 roku Pinsker odbyl podréz po Europie Zachodniej i osobi-
$cie przekonal sie o réznicy w polozeniu Zydéw w Rosji i na Zachodzie. Szumski wspomi-
na wprost o zachwycie Pinskera sytuacja zastang w Europie Zachodniej: ,,In March 1881,
all Pinsker’s writing in Russki yevrei was devoted to a most enthusiastic retrospective
survey of the era of struggle for genuine equality of rights for the Jews of western and cen-
tral Europe, at the forefront of which stood the admired heroes Gabriel Riesser and Adolf
Crémieux, symbols of Western Jewry’s emancipatory era”. D. Shumsky: Leon Pinsker
and , Autoemancipation!”..., s. 50.

*''J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 54.

# Mocno podkresla to na przyklad Sokotow. Zob. jego dtuzsze wywody: N. Soko-
tow: Geschichte des Zionismus..., s. 236—237.

Por.J. Klausner: ..2"7 n7933% mw ax» AxH2% 117917190 1,9,0,1%97 190, . 23—24.



Biografia 131

aktywnie angazowal si¢ w prace na rzecz diaspory. Teraz, po dokonaniu
zwrotu, uwazal, ze dzialania powinny by¢ radykalne i musza doprowadzi¢
do skutecznego rozwigzania probleméw zydowskich, przede wszystkim
muszg zapewni¢ Zydom bezpieczefistwo w obliczu $miertelnego zagro-
zenia, co pokazaly pogromy. Docelowo bezpieczenstwo mogta zapewni¢
wylacznie emigracja Zydéw z Rosji, co Pinsker postulowal w Autoemancy-
pacjil... Oczywiscie, podstawg takiej emigracji miato by¢ utworzenie wlas-
nego panstwa, a do tego konieczna byla §$wiadomos$¢ narodowa.

Takie postulaty przyblizyly Pinskera do grupy dzialaczy, ktérzy mysle-
li o powolaniu do zycia organizacji majacej realizowa¢ wysuniete postulaty
spoleczno-polityczne. Tak narodzila si¢ idea utworzenia ruchu Milosni-
kow Syjonu — Howewej Syjon™. Pinsker zglosit akces do organizaciji i zajal
sie przygotowaniami do prowadzenia szerokiej agitacji na terenie wszyst-
kich osrodkéw zydowskich w Rosji, a takze za granica w celu pozyskania
$rodkéw na prowadzenie akeji emigracyjnej Zydéw do Palestyny. Byly to
oczywiscie dzialania pozostajace na etapie przygotowawczym, cho¢ trzeba
wspomnie¢, ze wpisywaly si¢ w wydarzenia zwigzane z nasilajacym sie¢
ruchem zydowskiej emigracji z Rosji, gldwnie jednak do Stanéw Zjedno-
czonych, emigracji spowodowanej pogromami i ogdlnym pogorszeniem
polozenia diaspory na Wschodzie. Mitosnicy Syjonu prowadzili akcje ma-
jaca popularyzowac Palestyne jako miejsce migracji, jednak — podobnie
jak kilka lat pézniej w wypadku ruchu syjonistycznego Teodora Herzla —
Palestyna nie cieszyta sie wéréd Zydéw wielka popularnoscia, na co wptyw
miala bez watpienia sytuacja ekonomiczna tego obszaru, oglednie méwiac,
niezachecajaca do wyjazdu, oraz trudnosci polityczne, ktdre takze skutecz-
nie hamowaly entuzjazm zwolennikéw osiedlenia. Niemniej Pinsker podjat
aktywna dzialalno$¢ promujaca kolonizacje Palestyny jako jedynego miej-
sca zydowskiego osiedlenia i w tym byl bardziej konsekwentny od Herzla,
ktory, jak wiadomo, poczatkowo nie byt na Palestyne zdecydowany.

Waznym wydarzeniem tego okresu zycia Pinskera okazala si¢ konfe-
rencja w Katowicach, ktora odbyla sie w dniach 6—11 listopada 1884 roku.
Spotkanie to uwaza sie za zalozycielskie dla Howewej Syjon*'. Pinsker zo-
stal naturalnym przywddca ruchu i stworzyl takze podstawy programu,
ktory ruch mial realizowa¢. Dwie kwestie odgrywaly w nim decydujaca
role. Po pierwsze, kolonizacja Palestyny — i w tym celu przygotowania za-
réwno w sferze politycznej, jak i spotecznej; po drugie, przygotowanie pod-
stawy ekonomicznej pod przyszle zydowskie panistwo w Palestynie przez

 Pinskera do przystapienia do ruchu namawiat goragco M. Lilienblum, a w podjeciu
decyzji pomogli mu dwaj wybitni uczestnicy ruchu Herman Shapira i Max Mandelsztam.
Zob. ]. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 54.

2 Ibidem, s. 55.
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propagowanie i przygotowanie Zydéw do prowadzenia dziatalnosci rolni-
czej, poniewaz gléwnie rolnictwo, zdaniem autora, mialo stac sie podstawa
gospodarczej egzystencji przyszlego panstwa. Jakub Zineman postulaty te
zamknal w kilku zdaniach: ,,Powr6t cztowieka zydowskiego do przyrody
i rolnictwa nie moze si¢ dokona¢ w krajach diaspory, lecz tylko w Pale-
stynie. W tym celu konieczna jest systematyczna kolonizacja, prowadzona
przez silng i rozgaleziong organizacje. Do tego jest powolana konferencja
katowicka, ktéra ma potozy¢ fundament dla przyszlej pracy™.

Plany nowo powstalej organizacji, ktorej Pinsker zostal prezesem,
byly bardzo ambitne, poniewaz zamierzano rozszerzy¢ jej dziatalnos¢ na
cala europejska diaspore. Niestety, jak pokazalo juz chlodne przyjecie na
Zachodzie ksigzki Autoemancypacjal..., organizacja rozwineta swa dzia-
talnos¢ tylko na terytorium carskiej Rosji, gdzie ukonstytuowaty si¢ dwa
osrodki: jeden w Warszawie i drugi w Odessie, w miescie rodzinnym
Pinskera. Organizacja odeska szybko przeksztalcila si¢ za sprawg prezesa
w Komitet Tymczasowy, ktory faktycznie odgrywal role centrum organi-
zacji. Autor bardzo aktywnie uczestniczyl we wszystkich pracach Howewej
Syjon. Przeprowadzil miedzy innymi osobistg agitacje na rzecz finanso-
wego oraz ideowego wsparcia kolonizacji w Palestynie®. Przyniosta ona
dos¢ ograniczony efekt, niemniej udato si¢ utworzy¢ pod egida Howewej
Syjon w Palestynie kilka kolonii rolniczych”. Ogélnie jednak w organi-
zacji dzialo si¢ nie najlepiej, przede wszystkim z powodu wewnetrznych
tar¢, i to ostatecznie bylo jedna z przyczyn (poza kwestiami zdrowotnymi)
rezygnacji Pinskera z prezesury, co nastapito w 1888 roku. Stan jego zdro-
wia byl juz wtedy niepokojacy — Zineman wspomina o zaawansowanej
chorobie serca; ponadto mocno odczuwal niepokéj o swych wspdtbraci
w atmosferze rosnacego antysemityzmu i nowej fali niecheci. By¢ moze
pewne znaczenie mialo takze rozczarowanie postawa $rodowiska Zydow
zachodnich, ktérzy w duzej czesci nie dostrzegali badz nie traktowali po-
waznie niepokojacych sygnatéw, jakie dochodzity ze Wschodu. Pinskerowi
bardzo mocno cigzyt 6w ogolnie postrzegany brak solidarnosci w samym
zydostwie, dlatego tak mocno naciskat na autoemancypacje Zydéw i daze-
nie do podniesienia poziomu $wiadomosci narodowej. Jego pomysly szyb-
ko podchwycil na Zachodzie nowy ruch, ktéry bardzo wiele Pinskerowi
zawdziecza. Asymilanci i wyemancypowani Zydzi diaspory zachodniej
rychlo si¢ przekonali, ze Judenfrage wcale nie jest jakim$ odlegtym, obo-
jetnym problemem, z ktérym co najwyzej borykaja sie biedniejsi i dos¢

* Ibidem, s. 55—56.
* Dzialalno$¢ w tym okresie drobiazgowo opisuje:
J. Klausner: ..2"7 n790% 7w aA8» IX772 PN277990 1,70, 19779.0, . 28—44.
¥ Ich liste mozna znalezé w: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 63—65.
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pogardliwie traktowani ,,bracia” ze Wschodu, lecz dotyczy takze ich. Taka
droge przeszed! inspirator nowego ruchu — ruchu syjonistycznego — Teo-
dor Herzl. Jego wystapienia Leon Pinsker juz nie dozyl, zmarl bowiem
9 grudnia 1891 roku w rodzinnej Odessie™.

W 1934 roku, po ponad czterdziestu latach od $mierci, szczatki Pinske-
ra uroczyscie przewieziono do Palestyny i pochowano w jaskini Nikanora
na gorze Skopus w Jerozolimie®.

1. Klausner podaje 9 grudnia, wedlug kalendarza gregorianskiego, i 21, wedtug ka-
lendarza julianskiego J. Klausner: ..2"7 n7217% 1w axn Ax71% 17917790 7,2,0,1297 190, 5. 49.
Nahum Sokolow myli si¢ i wskazuje na 31 grudnia (by¢ moze jest to tylko ,literéwka”):
N. Sokotow: Geschichte des Zionismus..., s. 243. Jewish Encyclopedia réwniez podaje date
21 grudnia (czyli wedlug kalendarza julianskiego).

¥ B 1934 1. ocranku IIuHckepa 6bin TepeHeceHbl B memepy Hukanopa Ha rope
Cxomyc B Vepycanume. Ilocenenne Haxanat-Vexyna (ocHoBaHo B 1914 r.) 6113 Puion-
-ne-1IMOHAa HAa3BAaHO B €ro 4ecTh . Inexkmpounas Espeiickas IHyuknonedus cosfaHa Ha
6asze Kpamxoii espeiickoii snyuxnoneduu... (Data dostepu: 12.12.2012).
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Poglady

Dla Leona Pinskera polozenie jego Zydowskich rodakéw bylo przed-
miotem wielkiej troski. Caly swoj wysilek i aktywno$¢ wkladal w dzielo
poprawy zydowskiego zycia w Imperium Rosyjskim. Jego sytuacja byla bez
watpienia inna niz wiekszo$ci Zydéw w spoleczenistwie rosyjskim, ponie-
waz z racji swych zastug i wykonywanego zawodu (byl lekarzem wielce
zasluzonym i co wazniejsze, docenionym przez rosyjskie wladze w czasie
wojny krymskiej) mial o wiele silniejsza pozycje. Stanowil zarazem kla-
syczny przyklad procesu emancypacji jednostki w warunkach rosyjskich,
ktory w prostej linii prowadzil do asymilacji i rusyfikacji. Pinsker pozostal
zresztg gorgcym zwolennikiem $cislej integracji diaspory ze spoleczen-
stwem rosyjskim, czego oznaka bylo jego aktywne propagowanie jezyka
rosyjskiego i rosyjskiej kultury wsréd Zydéw. Na tym etapie zycia Pin-
sker byl przekonany o koniecznosci szerokiej integracji/emancypacji zy-
dowskiej w Imperium Rosyjskim, co mialo stopniowo przynies¢ korzysci
samym Zydom w wymiarze ekonomicznym i politycznym.

Wstrzasem dla Pinskera byl ciag wydarzen zwiazany z pogromami
w latach 1880—1882. Wydarzenia te doprowadzily do radykalnej zmiany
jego pogladdéw, szczegdlnie w kwestii emancypacji i zydowskiej integracji
w realiach panstwa caréw. Pinsker dostrzegt w tych tragicznych dla Zy-
dow wydarzeniach, podsycanych i sterowanych przez wladze panstwowe,
bankructwo swej dotychczasowej dzialalnosci. Od razu zdal sobie spra-
we z fikcji i nieskutecznosci polityki prowadzacej do szerokiej integracji,
gdyz gltéwna przeszkoda w realizacji takiego zblizenia byl gleboko za-
korzeniony antysemityzm o religijnych zZrdédlach i politycznych konse-
kwencjach. Antysemityzm jako narzedzie w rekach wiladz, ktére odpo-
wiednio podsycaly wrogie wobec Zydéw nastroje, okazat si¢ §miertelnym
zagrozeniem dla Zydéw, zagrozeniem w $cistym tego stowa znaczeniu.
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Pinsker dobitnie wskazal na to w przemowie do cztonkéw stowarzyszenia
debatujacych krétko po strasznych pogromach ludnosdci zydowskiej, do
ktorych doszto miedzy innymi w Kiszyniowie i Odessie. Mial powiedzie¢
wtedy tak: ,,Polozenie naszych braci w Rosji jest obecnie tak rozpaczliwe
i beznadziejne, jak nigdy dotad. Uciekaja przed chuliganskimi bandami
i tulajg si¢ w miasteczkach pogranicznych, obawiajac si¢ nowych pogro-
moéw. A wy, moi panowie, siedzicie sobie spokojnie i obradujecie nad tym,
jak szerzy¢ oswiate wsrdd mas zydowskich. Czy nie rozumiecie, jak bez-
myslne i beznadziejne sg wasze usilowania? Porzuécie, panowie, wasze
malostkowe sprawy, ktore pomdc moga, w najlepszym razie, tylko jed-
nostkom, i pomézcie calemu narodowi zydowskiemu. Pomoézcie mu, by
sie sam wyzwolil, a wowczas cel wasz bedzie wzniosty!”. Te dramatyczne
stowa moga sta¢ si¢ symbolem przemiany Pinskera, ktéra doprowadzita
go do sformulowania nowatorskiej koncepcji pelnego wyzwolenia Zydéw,
opartej przede wszystkim na wewnetrznej odnowie i podniesieniu pozio-
mu $wiadomosci narodowej wraz z ostatecznym celem politycznym —
ustanowieniem niepodleglego panstwa zydowskiego. Pod tym wzgledem
mozna zaobserwowac¢ uderzajgce podobienstwo doswiadczenia i radykal-
nej przemiany, ktore laczy Pinskera z Teodorem Herzlem, ojcem ruchu
syjonistycznego. Psychiczny wstrzas bedacy skutkiem dramatycznych
wydarzen, w przypadku Pinskera — pogromoéw, w przypadku Herzla —
sprawy Dreyfusa, sprawia, ze obaj bardzo podobnie postrzegali przyczyny
wszelkich Zydowskich nieszczgs$¢, to znaczy jako genetycznie zakorzenio-
ny w Europie antysemityzm. Owocuje to identycznym postulatem, aby
narodowo $wiadomi Zydzi utworzyli swoje panstwo, jako jedyne sensow-
ne i ostateczne rozwigzanie ,,kwestii Zydowskiej”. Z tym projektem zwia-
zana jest rOwniez migracja diaspory. Pinsker staje si¢ wiec kolejnym waz-
nym ogniwem na drodze do powstania ruchu syjonistycznego, a broszura
jego autorstwa Autoemancypacja!... traktowana jest jako pierwszy wielki
manifest syjonistyczny’. Warto wskazaé, ze Autoemancypacjal... zostata
napisana po niemiecku i wydana anonimowo w Berlinie, czyli poza gra-
nicami Imperium Rosyjskiego. Pinsker najwyrazniej przeznaczal tekst dla
zachodniego odbiorcy i wérdd zachodniej diaspory szukal sojusznikow
swojej idei ratowania Zydowskiego §wiata. Autoemancypacjal... pozostaje
wiec w dzialalno$ci Pinskera traktatem wyjatkowym. Broszura ukazuje

' Podaje za: J. Zineman: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979—1980, s. 49—50.

2 D. Vital: The Origins of Zionism. Oxford 1975, s. 126. G. Shimoni stwierdza, ze Au-
toemancypacjal... jest dla syjonizmu tym, czym dla socjalizmu Manifest komunistyczny:
»In retrospect, it would not be exaggerated to say that Pinsker’s Autoemancipation became
for the ideology of Zionism what Marx and Engels’s Communist Manifesto was for that of
socialism”. G. Shimoni: The Zionist Ideology. Hanover and London 1995, s. 32—33.
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w bardzo radykalny sposob, emocjonalnym stylem, ale tez w metodycz-
nym porzadku istote wspdlczesnej sytuacji Zydow’.

Leon Pinsker wychodzil z innego zalozenia niz Mojzesz Hess; miano-
wicie, jesli dla Hessa namyst nad Zydostwem i szukanie §wiadomosci na-
rodowej jest wynikiem naturalnego procesu dziejowego i caty problem Zy-
déw sprowadza si¢ do ich mesjansko-duchowej misji wéréd ludéw i ras, to
u zrédel koncepcji Pinskera lezy diagnoza radykalnej nedzy i tragicznego
polozenia spotecznosci zydowskiej, ktorej nie poprawily przemiany zacho-
dzace wsrod spoleczenstw po rewolucji francuskiej. Sytuacja, szczegolnie
Zydéw wschodnich, jest zta, a wing za to obarczal Pinsker gteboko zako-
rzeniony wéréd Europejczykow antysemityzm, ktory jest nie do usuniecia
i zawsze znajdzie si¢ u podtoza relacji Zydéw i nie-Zydéw. Zdaniem autora,
droga emancypacji i asymilacji jest ztudna, poniewaz nie usuwa przyczyn,
lecz jest tylko reakcja na skutki, to znaczy emancypacja czy asymilacja nie
dajg Zydom nic, jak pokazaly pogromy, nie ratujg nawet ich zycia, gdyz
nie s3 zadnym lekarstwem na zmore antysemityzmu, a pozostajg tylko
dramatyczng proba ratowania sie przed przeklenstwem zycia w diasporze.
Wryjsciem dla zydowskiej spolecznosci jest radykalny zwrot w strone bu-
dowania wlasnej swiadomosci narodowej i podjecia aktywnej walki w celu
politycznego rozwigzania problemu zydowskiego, czyli ustanowienia przez
Zydéw whasnego niepodleglego panstwa. Ta idea, stanowigca fundament
ruchu syjonistycznego, staje sie dla Pinskera bezwzglednym aksjomatem
jego politycznej aktywnosci. Realizacje postulatu narodowego traktowal
Pinsker jako nowg wersje emancypacji — tym razem jednak jako wyzwo-
lenie sie Zydoéw spod wszelkiej kontroli i dominacji zewnetrznej. Pinsker
zywil przy tym przekonanie, ze autoemancypacja stanie si¢ pot¢znym im-
pulsem pobudzajacym Zycie calej diaspory i radykalizujacym jej dziatania,
szczeg6lnie na obszarze wschodnim, lecz takze wéréd Zydow zachodnich,
czego wyrazem jest chocby to, Ze broszura zostala napisana po niemiecku,
dla niemieckojezycznych czytelnikow.

3 »Autoemancipation! is a manifesto, the work of a man trying hard to control his
rage and put his arguments across in cool language — and in the clinical tradition of his
profession. The fury, the shame and the arguish are curbed, but unmistakable”. D. Vital:
The Origins of Zionism..., s. 126. W podobnym tonie pisze: W. Laqueur: The History of
Zionism. New York—London 2003, s. 70—71.
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Kwestia zydowska — Judenfrage

Procesy spoteczne zachodzace w Europie po rewolucji francuskiej dia-
metralnie zmienily sytuacje¢ diaspory zydowskiej tkwigcej w samym $rod-
ku tych przemian. Pomimo réznic mozna przyjaé, ze zmiany formujace
W nowy sposdb relacje spoteczne, z podkresleniem obywatelskiego i naro-
dowego charakteru panstwa i wladzy, a takze nowe stosunki ekonomiczne
kapitalistycznego $wiata w duzym stopniu wplywaly na Zydéw z Europy
Zachodniej, zyjacych w panstwach, w ktorych owe procesy nastepowaly
najwczesniej i mialy najwieksza dynamike. Spolecznos¢ zydowska jako
calos¢ zetkneta si¢ zatem z zagadnieniami znacznie wykraczajacymi poza
egzystencje samej diaspory, a wiec przede wszystkim z problemem eman-
cypacji, asymilacji, a takze nowego typu antysemityzmu. W pewnym sen-
sie dzigki odpowiednim regulacjom prawnym, ktére zaczeto wprowadzaé
w takich panstwach jak Francja, Anglia, Prusy (i inne kraje Rzeszy) czy
Austria (cho¢ proces ten nie przebiegal jednolicie), Zydzi mogli sta sie pet-
noprawnymi obywatelami poszczegdlnych panstw, co oczywiscie z jednej
strony dawalo nadzieje na poprawe ich losu (na przyklad sytuacji ekono-
micznej), z drugiej jednak strony powodowato napiecia w samej diasporze,
wywolane immanentnymi konsekwencjami podjetej decyzji o przyjeciu
praw obywatelskich danego kraju. W sensie religijnym, a wiec takze zro-
dlowo zwigzanym z zydowska tozsamoscia, emancypacja prowadzi¢ mu-
siala do opuszczenia diaspory, zatem takze do niemozliwosci dotrzymania
rygoréw zycia zwigzanych z rytuatami religijnymi, co w gruncie rzeczy
wykluczalo ze wspdlnoty. Zasadniczym problemem dla Zyda decyduja-
cego sie na przyjecie praw obywatelskich danego kraju bylo praktycznie
wyzbycie si¢ swego zydostwa, poniewaz tych dwdch postaw nie dalo sie
z soba pogodzi¢ — ze swej istoty wzajemnie si¢ wykluczaly. Emancypacja
w konsekwencji prowadzita do samozaglady Zydowskiego $wiata, z czego
zdawano sobie sprawe, i nie mogla doprowadzi¢ do zniesienia problemu
zydowskiego — przenosila go jedynie w inny obszar. Oczywiscie, byly
réwniez pozytywne aspekty przemian spolecznych obejmujacych takze
spotecznos¢ zydowska. Przede wszystkim znikal powszechny ostracyzm
wobec Zydéw wywolujacy rézne represje, tacznie z pogromami. Ponadto
Zydom umozliwiano (przynajmniej teoretycznie) pelniejsze uczestnictwo
w zyciu gospodarczym, co przekladalo sie na ich wejscie w klasyczne rela-
cje kapitalistyczne — z jednej strony powstala klasa robotnicza, z drugiej
szeroko pojeci kapitalisci (burzuazja). W sensie negatywnym prowadzifo
to w prostej linii do wytworzenia si¢ w zydowskiej diasporze napiecia cha-
rakterystycznego dla stosunkéw kapitalistycznych i stalo si¢ w pewnych
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$rodowiskach wyemancypowanych Zydéw pozywka dla ruchéw skrajnych
i rewolucyjnych. Ogoélnie méwiac, przemiany zachodniego $wiata mogty
by¢ odbierane jako poprawa zydowskiego losu, na pewno w duzym stopniu
neutralizowaly (lub wrecz znosily) obostrzenia i prawa skierowane prze-
ciwko Zydom, ustanowione w $redniowieczu i mocno osadzone w chrze-
$cijanskiej wizji §wiata. Antyjudaizm wyraznie oslabt wraz z ostabnigciem
chrzescijanstwa i wladzy Kosciola, a o$§wieceniowe idee sprzyjaly popra-
wieniu ogélnego polozenia diaspory zydowskiej. Nalezy jednak podkreslic,
ze wszystkie te zmiany dotyczyly wyemancypowanych Zydéw, natomiast
dla ortodoksyjnego judaizmu pozostawaly nie do przyjecia.

Obraz sytuacji diaspory w Europie Zachodniej wyraznie kontrastu-
je z sytuacja przewazajacej liczebnie Zydowskiej diaspory na Wschodzie,
skupionej w ogromnej wiekszosci w carskiej Rosji. Imperium Rosyjskie,
jako kraj zacofany, praktycznie pozostawalo poza wplywami przemian
kapitalistycznych formujacych nowe relacje spoleczne. Zasadniczo carska
Rosja byla panstwem o strukturze feudalnej, z absolutng wladza monarchy
i praktycznie nieistniejacymi strukturami spoleczenstwa obywatelskiego.
Rosje charakteryzowalo jeszcze co$, mianowicie oficjalna antyzydowska
polityka panstwowa prowadzaca do silnego ograniczenia swobdd ludno-
$ci zydowskiej, poczawszy od ustawowo wprowadzonej strefy osiedleniczej
(réwnoznacznej z zakazem poruszania si¢ Zydéw poza obszarem strefy),
przez zakaz posiadania ziemi i wiele ograniczen ekonomicznych (na przy-
klad ograniczenia w wykonywaniu pewnych zawodéw i uslug rzemiesl-
niczych, a takze blokowanie kariery w administracji panstwowej). Na to
wszystko nakladal si¢ wszechobecny antysemityzm majacy chrzescijan-
ska proweniencje, ale podsycany i sterowany przez wladze, wielokrotnie
wykorzystywany w wewnetrznych rozgrywkach politycznych. W takiej
sytuacji ogolne polozenie ludnosci Zydowskiej diaspory wschodniej bylo
duzo gorsze niz polozenie ludnosci diaspory zachodniej, na co wptywat
jeszcze bardzo ograniczony w Rosji proces emancypacji i asymilacji, blo-
kowany z jednej strony przez wladze, a z drugiej — przez samg diaspore.
W tych warunkach zrodzit si¢ specyficzny silny ruch zydowskiej odnowy
i reformy nawigzujacy do zydowskiego odrodzenia — haskali, ale w decy-
dujacym stopniu napedzany dramatycznymi wydarzeniami, zwigzanymi
z naplywem powszechnej fali antysemityzmu, ktdra w ostatecznosci pro-
wadzila do calej serii powtarzajacych si¢ brutalnych pogroméw ludnosci
zydowskiej.

Zasadniczy problem zydowski ujmowatl Pinsker w kontekscie antyse-
mityzmu, niejako zrédlowo wpisanego w Zycie diaspory. Autor dostrzegal
fatalne polozenie spotecznosci zydowskiej — dotyczy to gléwnie diaspory
wschodniej — objawiajace si¢ w sferze ekonomicznej i prawnej. Problem
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zydowski (Judenfrage) widzial Pinsker jako odwieczny, stale obecny mimo
zmian spolecznych zachodzacych w nowoczesnej epoce, zasadniczy trzon
niezgody zydowsko-niezydowskiej. Jak pokazuje przeszlos¢, ale i terazniej-
sz0$¢, rozwigzanie problemu Zydowskiego wydaje si¢ niemal niemozliwe —
sam autor pisze o kwadraturze kola — czego przyczyna lezy w tym, Ze nie
jest to problem teoretyczny. Nie jest to problem jakiego$ abstrakcyjnego,
teoretycznie ujmowanego interesu spotecznego, ktdry daje si¢ racjonalnie
okresli¢ i mozna proponowac jakie$ jego rozwiazanie, lecz jest to kwestia
czysto praktyczna, powigzana bezpos$rednio z racjami Zyciowymi i z kon-
kretnymi grupami spolecznymi, a w takiej sytuacji zawsze licza si¢ tak-
ze emocje, ktorych nie sposob do konca zracjonalizowac ani teoretycznie
ujarzmic¢*. Innymi stowy, zdaniem Pinskera, problem zydowski odbierany
jest na poziomie trudno uchwytnej sfery psychicznej, co sprawia, ze zdecy-
dowana wiekszos¢ spoleczenstw, zakorzenionych w chrzescijanskiej religii
i kulturze, razem z istotg chrzescijariskiej wiary przejeta nieche¢ do Zydéw,
przejawiajacy sie cho¢by w zawartym w Ewangeliach oskarzeniu Zydéw
o zdrade Chrystusa-Zbawiciela i wzigcia petnej winy za Jego $mier¢. Oczy-
wiscie, zasadnicza linia napiecia dotyczyla kwestii doktrynalnych budujg-
cych fundamenty obu religii. Chrzescijanstwo bylo realizacja zydowskiej
(hebrajskiej) idei mesjanskiego zbawienia — czasy Mesjasza juz nadeszly,
a Jego $mier¢ i zmartwychwstanie dokonaly przewrotu w dziejach ludzko-
$ci i $wiata. Chrzescijanistwo musiato tu konfrontowa¢ sie z judaizmem,
a odrzucenie ,,dobrej nowiny” odbierano jako wyraz zatwardzialosci, $le-
poty i trwania Zydéw w grzechu. Tym samym o dialogu nie moglo by¢
mowy od poczatku, poniewaz chrzescijanstwo nie bylo gotowe na jakikol-
wiek kompromis — wiara Zydéw juz si¢ zdewaluowala, Mesjasz przyszedt,
zbawil ludzko$¢, a kto tego nie przyjmuje, zastuguje na potepienie. Histo-
ryczne wydarzenia zwigzane z wygnaniem Zydéw z Palestyny po upadku
powstania Bar Kochby, a wcze$niej zburzenie $wiatyni jerozolimskiej po
klesce pierwszego powstania zydowskiego zdawaly si¢ potwierdzac inter-
pretacje chrzescijaniska i sprzyjaly mocno tendencjom antyzydowskim,
zreszta poniekad utrwalanym przez samych Zydéw, zyjacych w diasporze
na wygnaniu. Taki obraz $wiata sprawial, ze Zydzi postrzegali swéj los
w kategoriach fatalistycznych — za popelnione grzechy (nie dotyczyly one

* Das uralte problem der Judenfrage setzt wie vor Zeiten so auch heute wieder die
Gemiiter in Erregung. Ungel6st, wie die Quadratur des Zirkels, bleibt es, ungleich dieser,
immer noch die brennende Frage des Tages. Der Grund hierfiir liegt darin, daf} das Prob-
lem kein blofi theoretisches Interesse darbietet, sondern sich im wirklichen Leben gleich-
sam von Tag zu Tag verjiingt und immer gebieterischer zur Entscheidung hindrangt”.
L. Pinsker: Autoemanzipation!. Mahnruf an seine Stammesgenossen von einem russi-
schen Juden. Berlin 1934, s. 5. Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 127.
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oczywiscie osoby Jezusa Chrystusa, jak uwazali chrzescijanie) Bog skazatl
naréd wybrany na wygnanie, ktére zakonczy si¢ wraz z przyjsciem Mesja-
sza, w dalszym ciggu oczekiwanego, ktéry poprowadzi swoj lud ponownie
do Syjonu — do Ziemi Obiecanej. Taka wizja dziejéow krzewiona w diaspo-
rze, polaczona z charakterystycznym rytem religii Zydowskiej, powodowa-
ta niemal $cistg izolacje Zydowskiej diaspory od chrzescijanskiego $wiata,
ktory, jak wspomnialem, dodatkowo zywil wobec Zydéw co najmniej nie-
che¢, jesli nie wrogo$¢. Pinsker konsekwencje takiego stanu odnosil do
wspomnianego ,odwiecznego” zagadnienia kwestii zydowskiej, artykutu-
jac to w kategoriach narodowych i spolecznych, stawiajac zatem diagnoze
polityczna. Pisal: ,Wéréd réznych ludéw, wérdd ktérych zyja, Zydzi tworzg
faktycznie element heterogeniczny, ktéry nie moze by¢ dobrze znoszony
przez zaden narod. Aktualnie problem (zadanie) polega na znalezieniu
takiego rozwigzania, ktére 6w ekskluzywny element tak dopasuje do ro-
dziny narodoéw, aby raz na zawsze kwestii zydowskiej odebrac jakakolwiek
podstawe™. Autor postrzegal Zydéw jako heterogeniczny, narodowo obcy
dla otoczenia element, ktdry nigdy nie bedzie podlegal pelnej asymilacji,
zadowalajacej z perspektywy poszczegolnych narodéw. Przyczyny tej od-
rebnosci sa dwojakie. Z jednej strony wynikaja z samej tradycji Zydowskiej,
w tym przede wszystkim ze specyfiki religijnej — zachowanie rytualnosci,
poczucie bycia narodem wybranym, oczekiwanie Mesjasza, Ze poprzestane
tylko na wyliczeniu tych kilku — co zmusza Zydéw do zycia w bardzo
silnej wspolnocie i do radykalnej odrebnosci od zewnetrznego niezydow-
skiego $wiata. Z drugiej strony nieche¢¢ do zydowskiej wspoélnoty wpisana
w tradycje chrzescijanska i objawiajaca si¢ antyjudaizmem oraz antyse-
mityzmem potegowata tylko i wzmacniala wspomniane tendencje. Zydzi
w swej masie nie wykazywali i nie wykazuja checi do szerszej integracji
z otoczeniem, w tym réwniez do integracji narodowej, z kolei otaczajace
ich ludy i narody wcale nie wykazywaly i nie wykazuja specjalnej checi
przyjecia ich do swego grona’. Pinsker przyznawal zarazem pewna racje

> Die Juden bilden im Schole der Volker, unter denen sie leben, tatsdchlich ein
heterogenes Element, welches von keiner Nation gut vertragen werden kann. Die Aufgabe
besteht nun darin, ein Mittel zu finden, durch welches dieses exklusive Element dem Vol-
kerverbande derart angefaflt werde, daf3 der Judenfrage der Boden fiir immer entzogen
sei”. L. Pinsker: Autoemanzipation!...,s. 5. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism...,
s. 72.

¢ Oczywiscie, stwierdzenie to jest uproszczeniem skomplikowanej kwestii. Wigze sie
ona bezposrednio z problemem emancypacji i udzielenia Zydom pelni praw w poszcze-
golnych panstwach narodowych. Proces ten trwal od rewolucji francuskiej i realizowat si¢
stopniowo w wieku XIX. Niemniej sytuacja Zydéw nawet w kontekécie emancypacji byla
odmienna na obszarach, na ktorych naktadaty sie na siebie konflikty narodowe. Myféle
tu przede wszystkim o obszarze Cesarstwa Rosyjskiego. Dobrym przykladem moze by¢
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tym, ktérzy uznajac Zydéw za element obcy, probujg broni¢ spojnosci swe-
go narodu. Argumentowal to tym, ze zaden nardd nie jest w stanie tole-
rowa¢ w swoim lonie odrebnej i narodowo nietozsamej grupy. Poniewaz
Wszyscy zainteresowani uznaja wage kwestii zydowskiej, zatem nalezy pil-
nie szuka¢ jakiego$ rozwiazania zadowalajacego obie strony.

Leon Pinsker rozwazal te kwesti¢ w kategoriach rozwigzania naro-
dowego — Zydom nalezy da¢ poczucie wlasnej narodowosci, tak by czuli
sie narodem, ktdry bedzie pelnoprawnym czlonkiem wspdlnoty narodow
i w tym znaczeniu zyska réwniez dostep do plynacych z tego korzysci.
Rozwigzaniem jest zatem powstanie i powszechne uznanie istnienia naro-
du zydowskiego. W tym miesci si¢ istota calego pdzniejszego ruchu syjo-
nistycznego, ktorego Pinsker z postulatem istnienia narodu zydowskiego
stal si¢ protagonista. Zasadniczy jego wymog to przede wszystkim aktyw-
ne dzialanie w celu realizacji idei wlasnego panstwa. Autor podkreslal, ze
bierne oczekiwanie na poprawe losu, przede wszystkim na nastanie ery
mesjanskiej, co od poczatku tworzy podstawe judaizmu i cementuje jed-
no$¢ diaspory, wydaje sie anachronizmem i dotychczas nie przyniosto Zy-
dom zadnych korzysci; wprost przeciwnie, poglebito tylko niekorzystny
wizerunek calej zydowskiej spolecznosci. Oczekiwanie na er¢ powszech-
nej harmonii ludzkosci jest nierealistyczna mrzonka. Dzieje pokazaly
dotychczas, ze do osiagniecia pokoju i harmonijnego wspdtzycia miedzy
narodami i ludami jest jeszcze bardzo daleko, co jednak nie znaczy, ze
wlasciwym stanem jest stan permanentnego konfliktu. Wprost przeciw-
nie, Pinsker zauwazal, ze wlasciwe i zdrowe poczucie wspolnoty narodowej
nawet w kontekscie ochrony partykularnego interesu narodowego, cho¢
prowadzi do rywalizacji i narodowego egoizmu, to jednak powoduje takze,
ze narody szukaja jakiego$ porozumienia, jak sam autor pisze, sa sklonne
do wypracowania jakiego$ modus vivendi. Ten samozachowawczy instynkt
oparty jest na pewnej rownowadze politycznej: wszystkie narody trakto-
wane jako réwne wzgledem siebie buduja podstawy wzajemnych relacji,
ktore oparte sa na zawieranych umowach i traktatach, tworzac trzon prawa

Krolestwo Polskie i tereny zabordw, gdzie na tradycyjne konflikty nalozyla sie jeszcze
kwestia walki narodu polskiego o wyzwolenie spod carskiego jarzma. W tej sytuacji po
klesce powstania styczniowego waznym problemem stalo si¢ ratowanie tkanki narodowe;j
i obrona polskosci. Dziatacze niepodleglosciowi i przedstawiciele inteligencji wielokrotnie
stawiali sprawe zydowska jako wazng wobec walki o niepodlegto$¢. Musialo tu pas¢ pyta-
nie 0 narodowy orientacje Zydéw. Na przyktad Bolestaw Prus i Eliza Orzeszkowa postawili
ten problem w sposéb jednoznaczny: albo Zydzi stang po naszej stronie i opowiedza sie za
polska racja narodowa, albo — jeéli tego nie uczynia — musza zosta¢ uznani za element
co najmniej niepewny, a nawet wrogi, i w tym sensie w przyszlej Polsce nie bedzie dla nich
miejsca. Sytuacje Zydéw na terenach imperium dobrze opisuje D. Vital: The Origins of
Zionism..., s. 23—48.
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miedzynarodowego. W tym sensie kazdy narod zachowuje swa niezalez-
no$¢ i zarazem traktowany jest na réwni z innymi narodami. Taka struk-
tura gwarantuje w miare korzystny rozwdj poszczegélnych narodéw, a jed-
noczesnie usmierza wigkszo$¢ konfliktéow, do ktérych miedzy narodami
mogtoby dojs¢. Stan miedzynarodowej rownosci, prawnie sankcjonowanej
uznawal Pinsker za czynnik korzystny, sprzyjajacy zachowaniu §wiatowego
pokoju i wzglednego rozwoju poszczegolnych narodéw’. Niestety, tym re-
gulom i zasadom nie podlegaja Zydzi. Pinsker stwierdzal, ze w stosunkach
poszczegdlnych narodéw z Zydami nie ma mowy o zadnej réwnosci. Ten
niekorzystny dla strony zydowskiej stan wynika z braku elementu, ktdry
skutecznie buduje wzajemne zdrowe relacje rownych narodéw: ,brakuje
podstawy, wedle ktorej mozna regulowac i zabezpiecza¢ prawo i relacje
miedzy narodami, chodzi o wzajemny szacunek. Jedynie pod warunkiem
przyjecia tej podstawy, kiedy réownos¢ Zydéw wzgledem innych narodéw
stanie si¢ faktem, bedzie mozna problem zydowski uznal za rozwigzany™.
Zapewnienie wspomnianego szacunku i réwnego traktowania Zydéw przez
inne narody jest, wedlug Pinskera, postulatem politycznego dzialania, ktd-
re powinno determinowac wszystkich zydowskich aktywistow dazacych
do zmiany niekorzystnego polozenia spotecznosci zydowskiej’.

7 Wir kénnen hierbei natiirlich nicht an die Herstellung einer absoluten Harmo-
nie denken. Eine solche hat wohl auch unter den iibrigen Vélkern niemals bestanden.
Jener Messiastag, an welchem die »Internationale« verschwinden und die Nationen in
der Menschheit aufgehen werden, liegt noch in unsichtbarer Ferne. Bis dahin miissen
die Wiinsche und Ideale der Volker sich darauf beschrinken, einen ertriglichen modus
vivendi zu schaffen. Auf den ewigen Frieden wird man noch lange warten miissen; bis
dahin aber werden sich die Beziehungen der Nationen zu einander durch ein bedingtes
Einvernehmen leidlich gut regulieren lassen — ein Einvernehmen, welches durch Vélker-
recht, Vertriage, besonders aber durch eine gewisse Ebenbiirtigkeit der Stellung und der
gegenseitigen Anspriiche sowie durch gegenseitige Achtung hergestellt wird”. L. Pinsker:
Autoemanzipation!..., s. 6.

® ,Man vermifit hier die Grundlage jener gegenseitigen Achtung, welche durch Vél-
kerrecht oder Vertrige reguliert und gesichert zu werden pflegt. Erst wenn diese Grundla-
ge hergestellt sein wird, wenn die Ebenbiirtigkeit der Juden mit den iibrigen Nationen eine
Tatsache geworden ist, kann das Problem der Judenfrage als gelost betrachtet werden”.
Ibidem, s. 6.

° Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 128—130.
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Problem narodu zydowskiego

Jak wspomniatem, koncepcja Pinskera wyrasta z pesymistycznego po-
strzegania zydowskiej rzeczywistosci. Wszelkie zmiany zmierzajace do ra-
dykalnego rozwigzania problemu zydowskiego wynikaja z katastrofalnego
pod wzgledem ekonomicznym potozenia Zydéw — spolecznoséé zydowska,
szczegolnie w Europie Wschodniej, byla bardzo spauperyzowana, a jej zta
sytuacja ekonomiczna wynikala z trwatych, narzuconych diasporze ogra-
niczen. Niewiele lepiej wygladala, trwale zreszta polaczona z ekonomig,
spoleczno-polityczna sytuacja Zydéw, co réwniez w wiekszym stopniu do-
tyczylo diaspory wschodniej. Wychodzac od pesymistycznej oceny Zydow-
skiej rzeczywistosci, a ponadto starajac si¢ zapanowa¢ nad silnym wzbu-
rzeniem wywolanym wydarzeniami brutalnych masowych pogroméw,
Pinsker szukal rozwigzania i widzial je we wspomnianym odrodzeniu na-
rodowym, lub lepiej powiedzieé: w ,narodzeniu” Zydéw. W obecnej sytuacji
Zydzi narodu nie tworzyli, a droga do zbudowania wlasnej tozsamosci naro-
dowej byla odlegta. Przede wszystkim Zydom brakowalo tych cech, ktore,
zdaniem Pinskera, nardd wspodlczesnie tworza; sg to: wspdlnota teryto-
rialna — okreslone terytorium, ktére dany nardd zajmuje badz zajmowal;
wspdlnota jezykowa — kazdy naréd ma wiasny jezyk, Zydom tego wlasnego
jezyka, powszechnego i uzywanego przez wszystkich, brakuje, postuguja
sie wieloma jezykami; wspélnota polityczna — Zydéw wyrdznia to, ze nie
majg jednej wladzy spoleczno-politycznej, jakiego$ centrum, ktore repre-
zentowaloby calg wspdlnote na zewnatrz, co powoduje, ze inni nie postrze-
gaja ich jako jednolitej masy, razem tworzacej sile, z ktorg trzeba sie liczy¢.
Pinsker zauwazal w zwiazku z tym, ze czesto niezydowskie otoczenie mowi
o pojedynczych Zydach, a nie traktuje tej spolecznosci jako jednej spdjnej
grupy; waznym czynnikiem jest brak wéréd Zydéw poczucia posiadania
wlasnej ojczyzny, dlatego powszechnie uwaza si¢ (uwazaja tak réwniez
sami Zydzi), ze ich dom jest wszedzie i nigdzie zarazem. Wigze sie z tym
réwniez powszechne poczucie braku wolnosci — Zydzi nie s3 wolng spo-
tecznoscia, Zyjac w diasporze w warunkach getta, ograniczeni w prawach.
Nie sa traktowani jak spoleczno$¢ réwnoprawna, a jesli tak, to brakuje
im narodowego charakteru, ktéry przez wolnos¢ jest wyznaczony'. Po-

10" Es fehlen ihm hierzu die meisten jener Attribute, welche notwendig zur Erken-
nung einer Nation dienen. Es fehlt ihm jenes ureigene Leben, das ohne gemeinsame Spra-
che und Sitte, ohne rdumliche Zusammengehorigkeit nicht denkbar ist. Das jiiddische Volk
hat kein eigenes Vaterland, wenn auch viele Mutterldnder; es hat kein Zentrum, keinen
Schwerpunkt, keine eigene Regierung, keine Vertretung. Es ist iiberall anwesend und nir-
gends zu Hause”. L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 6.
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nadto podstawowa cecha narodu jest posiadanie narodowego terytorium,
bo pojecie narodu wiaze si¢ historycznie z jakim$ obszarem, na ktérym
nardd sie ksztaltowal przez stulecia i ktory z tego powodu do okreslonego
narodu jest przypisany. Pinsker zauwazal, ze Zydzi takiego terytorium nie
majg, w zasadzie mieli je, ale zostalo przed wiekami utracone i od tego
czasu Zyjg oni w rozproszeniu, w diasporze', ktdrg trudno uzna¢ za jakis
terytorialny obszar w sensie narodowym. Zycie w diasporze, jak dostrzegat
Pinsker, uaktywnito w Zydach wazny, cho¢ wielce niekorzystny dla budo-
wania silnej $wiadomosci narodowej, czynnik wysokiej zdolnosci adapta-
cyjnej. Owa zdolno$¢ adaptacyjna, konieczna dla Zydéw ze wzgledu na ich
rozproszenie i otoczenie obca wigkszoscia, sprawila jednak, ze wiekszos¢
waznych cech, budujacych pewna swiadomos¢ zaréwno indywidualng, jak
i zbiorows, spolecznos¢ zydowska nabyla. Wytworzylo to takze niekorzyst-
ng mentalno$¢ w wielkiej czesci zydowskiej spotecznosci, wielu Zydéw bo-
wiem, aby si¢ zaaklimatyzowa¢ w zewnetrznym, cze¢sto wrogo nastawio-
nym otoczeniu, rezygnowalo i rezygnuje z tradycji, odrzuca swe korzenie
i wyzbywa sie indywidualizmu. Ogélnie wéréd Zydéw dominuje, zdaniem
Pinskera, sktonno$¢ do kosmopolityzmu, co wobec powszechnego odno-
wienia i ozywienia ducha narodowego w Europie stawia ich w ztym $wietle
i naraza na wrogos$¢. Kosmopolityzm to w gruncie rzeczy wyrzeczenie si¢
narodowosci i z tego powodu wydaje si¢ znakomitym wrogim celem dla
narodow szukajacych drogi do wlasnej niepodleglosci i wolnego, swobod-
nego zycia w ramach narodowego panistwa'’. Od razu musiato to wywota¢
ostry konflikt na tle narodowym miedzy ludami dazacymi do narodowej
emancypacji a zydowska spolecznoscia, postrzegang jako w gruncie rzeczy
kosmopolityczna i dlatego antyniepodlegtosciowa'.

"' Stwierdzenie to nie jest do konca $cisle, gdyz w zydowskiej historii diaspora po-
wstala o wiele wcze$niej, zanim ostatecznie Zydzi zostali zmuszeni do opuszczenia Pa-
lestyny, do czego, jak wiadomo, zmusili ich Rzymianie po klesce powstania Bar Kochby
w roku 135 naszej ery. Paradoks polega na tym, ze juz przed wspomnianym wydarzeniem
wiekszo$¢ Zydow mieszkata poza Palestyng, rozrzucona na ogromnych obszarach basenu
Morza Srédziemnego i Bliskiego Wschodu. Powstanie diaspory wigze sie ze zburzeniem
pierwszej $wiatyni jerozolimskiej i z uprowadzeniem Zydéw do Babilonu w czasach kréla
Nabuchodonozora. Po tym okresie cze$¢ z nich wrdécita do Palestyny, ale czes$¢ zostala
w Babilonii i ustanowila jedna z najsilniejszych diaspor zydowskich.

2 Ibidem, s. 7. Por. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 130.

" D. Vital, streszczajac poglad Pinskera, pisze nastepujaco: ,,The News can neither
live nor die. They are not a real people at all, not now, not a nation, merely Jews — a herd of
individuals whose energies, great in aggregate, are dissipated for lack of union, never fully
vanquished, in constant struggle but only to maintain themselves on the margin, pitifully,
disgracefully. From a people without a country, they have become a people who have for-
gotten what it ever was to have had one”. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 130.
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W takim kosmopolitycznym i antynarodowym nastawieniu widziat
Pinsker najwiekszg przeszkode w przeksztalceniu si¢ Zydéw w nowoczes-
ny nardd. Autor pisze: ,,Ale tym, co w najwyzszym stopniu przeszkadza
Zydom w podgzaniu do niezaleznego narodowego istnienia, jest to, ze oni
sami nie czuja takiej potrzeby. I to nie tylko tak, zZe nie odczuwaja takiej
potrzeby, lecz nawet dotychczas zaprzeczali koniecznosci takiej potrzeby.
W przypadku chorego brak sklonnosci do jedzenia i picia jest bardzo
niebezpiecznym symptomem. Nie zawsze istnieje mozliwo$¢ wyleczenia
go z tego fatalnego braku apetytu. A nawet jesli uda si¢ przywroéci¢ mu
apetyt, to zawsze pozostaje pytanie, czy bedzie w stanie przyja¢ pokarm,
nawet jesli sam go chce. Zydzi znajduja sie w nieszcze$liwej sytuaciji ta-
kiego chorego™. Ten specyficzny dla Pinskera, kt6ry z wyksztalcenia byt
lekarzem, medyczny przyklad z chorym, ktdry nie przyjmuje pokarmu,
obrazuje jego diagnoze wspolczesnego stanu zydowskiej spolecznosci.
Zydzi pozostajg chorzy, na dodatek choroba jest praktycznie $émiertelna,
totez bez przedsiewziecia radykalnych srodkéw moze ostatecznie dojs¢
do unicestwienia diaspory i Zydow. Problem, ktéry Pinsker zauwazyl,
znakomicie zawiera sie¢ nie tylko w tym, ze choroba moze pacjenta dopro-
wadzi¢ do $mierci, lecz takze w tym, Ze jego stan jest juz tak powazny, ze
nawet przedsiewziete srodki zaradcze wcale nie muszg przywrdci¢ zdro-
wia i uratowac chorego. Stan zapasci spolecznosci zydowskiej jest juz tak
zaawansowany, ze nawet teraz moze si¢ okaza¢, iz nie ma ratunku lub
ratunek jest bardzo bolesny, a kuracja dluga i trudna. Postugiwanie si¢ tu
medycznym jezykiem umozliwia Pinskerowi precyzyjne wskazanie zasad-
niczego problemu: jest Zle i Zydéw moze uratowa¢ jedynie to, co wydaje
sie pozywka dla ludéw, czyli pelne wyzwolenie narodowe. Zydzi na nowo
musza przywroci¢ w sobie poczucie narodowej niezaleznosci — z wszyst-
kim, co z tego wynika. Fatalizm autora odzwierciedla si¢ w jego ocenie
kondycji spolecznosci zydowskiej. Choroba, ktdra trawi zydowskiego du-
cha, ma swe zrédto wsréd samych Zydéw. Mozna stwierdzié, ze to Zydzi
musza poczynic¢ kroki w celu samowyleczenia. Najwazniejsze wydaje sie
rozbudzenie na nowo aspiracji narodowych. Pinsker uwazal, ze chodzi

" ,Was jedoch die Juden am meisten von der Erstrebung einer eigenen nationalen
Existenz zuriickhalt, ist der Umstand, dafd sie nach einer solchen Existenz kein Bediirfnis
fiihlen. Ja, sie fithlen nicht nur kein Bediirfnis danach, sondern leugnen sogar die Berech-
tigung eines solchen Bediirfnisses. Beim Kranken ist das fehlende Bediirfnis nach Speise
und Trank ein sehr bedenkliches Symptom. Nicht immer gelingt es, ihn von seiner ver-
hingnisvollen Anorexie zu befreien. Und gliickt es selbst, diese zu beheben, so ist es noch
fraglich, ob der Kranke imstande sein wird, die bereits begehrte Speise aufzunehmen.
Die Juden sind in der traurigen Lage eines solchen Kranken”. L. Pinsker: Autoemanzi-
pation!...,s. 7.
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jedynie o ponowne rozbudzenie tych aspiracji, a nie ich uksztaltowanie
lub uformowanie. Zydowska historia jest historig przymierza zawartego
z Bogiem przez lud/nar6d wybrany, Izrael. W tym sensie juz u zarania
dziejéow Zydom dane zostalo poczucie bycia narodem, wspélnotg, ktérej
autor przypisuje nawet bytowanie polityczne.

Utrata panstwowosci odbila si¢ fatalnie na ogdlnej kondycji spotecz-
nosci zydowskiej. Zydéw wszedzie traktowano jak element obcy, ktéremu
gospodarze danego obszaru laskawie udzielali swej gosciny. Nalozyto sie
na to jeszcze charakterystyczne niechetne nastawienie do Zydéw w ramach
chrzescijanstwa. Zydéw dotykaty uprzedzenia podsycane ogélng niechecia
majacg podloze religijne, a czesto ekonomiczne'. Wszystko to sprzyjato
przez wieki utrwalaniu zjawiska widocznego w relacjach z niezydowskim
otoczeniem, ktdre Pinsker okreslil jako powszechng judeofobi¢. Zjawisko
to oparte na uprzedzeniach i prymitywnych przesadach przez stulecia
ksztaltowalo i nadal ksztaltuje zaréwno wewnetrzng, jak i zewnetrzna sy-
tuacje diaspory. Pinsker diagnozowal to zjawisko jako powszechne, niemal
wpisane w istote stosunkéw Zydéw z otoczeniem: ,,Razem z wszystkimi
innymi nieuswiadomionymi i wynikajacymi z przesadéw wyobrazeniami
i zwyczajami wsréd wszystkich ludéw na ziemi, z ktérymi Zydzi kiedykol-
wiek sie kontaktowali, judeofobia stala sie podstawg budowania stosunkdow.
Judeofobia jest odmiang choroby ducha, przy czym wyrdznia ja to, ze jest
wspdlna dla calej ludzkosci, a nie dla jakiego$ pojedynczego narodu. Wid-
mo Zyda nie jest uwolnione tu od cielesnosci, jak w przypadku innych du-
choéw, lecz skonkretyzowane z krwi i kosci. Judeofobia jest psychoza. Jako
psychiczne odchylenie jest dziedziczna i jako choroba przekazywana przez
dwa tysigce lat wydaje si¢ nieuleczalna. Duchowy lek, ktéry mozna wska-
za¢ jako matke judeofobii, mogltbym okresli¢ jako platoniczng nienawis¢,
dzigki ktdrej za rzeczywiste lub tylko domniemane wykroczenia jednostek
oskarza si¢ caly nardd zydowski, wielokrotnie haniebnie zniestawiony i bity
po twarzy”'°. W przytoczonym, obszernym fragmencie Pinsker, postugujac

" W éredniowiecznej Europie Zydzi sytuowali sie poza struktura spoleczng feudali-
zmu, to znaczy nie zaliczali si¢ do Zadnego z feudalnych stanéw. Tym samym ich prawa
byly mocno ograniczone, a nieche¢ wynikajaca z podstaw doktrynalnych — obwinianie
Zydéw o przyczynienie si¢ do $mierci Chrystusa i odrzucenie przez nich Jego mesjanizmu
— przeksztalcita sie w nieche¢ majaca podstawy ekonomiczne. Skoro Zydzi nie mogli
uczestniczy¢ w relacjach feudalnych (na przyklad w relacjach lennych, a takze w cechach
rzemie$lniczych), pozostaly im obszary gospodarcze, ktorych w powszechnej opinii nie
oceniano wysoko, a nawet nimi pogardzano. Chodzi przede wszystkim o handel i sprawy
zwigzane z pienigdzem (lichwa). Por. ibidem, s. 8.

' ,Im Verein mit allen anderen unbewufiten und abergliubischen Vorstellungen,
Instinkten und Idiosynkrasien hat auch die Judophobie bei allen V6lkern der Erde, mit de-
nen die Juden verkehrten, das volle Biirgerrecht erworben. Die Judophobie ist eine Abart
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sie w dalszym ciggu przykladami zaczerpnietymi z dziedziny medycznej,
definiowal istote zjawiska judeofobii. Przede wszystkim uwazal, ze jest to
zjawisko odnoszace si¢ do sfery psychicznej zakorzenione w mentalnosci
i przekazywane genetycznie z pokolenia na pokolenie. To wazne okreslenie,
poniewaz Pinskera mozna uznaé za pierwszego mysliciela, ktdry zjawisko
negatywnego stosunku do Zydéw i ich sytuacji ujat w sposéb komplekso-
wy, starajac si¢ wskaza¢ podstawy i reguly kierujace tym mechanizmem.
W kategoriach medycznych mozna stwierdzi¢, ze autorowi chodzito o po-
stawienie przekonujacej, pewnej diagnozy, ktéra wydaje si¢ niezbedna, aby
podja¢ leczenie. Diagnoza zatem jest wyrazna: niecheé¢ do Zydéw mimo
réznych odcieni i nasilenia, w zaleznosci od konkretnego miejsca w Euro-
pie, wydaje si¢ powszechna i w zwigzku z tym nalezy ja odpowiednio trak-
towac. Judeofobie traktowal Pinsker jako odzwierciedlenie wewnetrznych
lekéw (a by¢ moze tez komplekséw) odczuwanych przez narody i ludy Eu-
ropy. To szczegdlnie wazne w kontekscie rozbudzenia w rézny sposoéb re-
alizowanych i w réznym nasileniu si¢ ujawniajacych aspiracji narodowych
w Europie. Zydzi stajg sie klasycznymi ofiarami, konkretng — cielesng, jak
pisze autor — egzemplifikacja wszelkich fobii gleboko tkwigcych w men-
talnosci ludzi jako cztonkéw danego narodu. W bardzo wnikliwy sposob
wychwycil Pinsker wazna ceche tego zjawiska, przyrownujac judeofobie do
czego$ na ksztalt platonicznej nienawisci, jako przeciwienstwa powszech-
nie uzywanego okreslenia ,platonicznej miltosci”. Tak jak w przypadku
owej platonicznej milosci mamy do czynienia ze specyficznym charakte-
rem relacji zachodzacej w zwigzku emocjonalnym, podobnie tutaj, Zydzi
stajg sie przedmiotem nienawisci w idealnym wymiarze, to znaczy nie jako
konkretne osoby, sgsiedzi znani z imienia i nazwiska, lecz Zydzi jako okres-
lenie specyficznego negatywnego zbioru cech konkretyzujacych si¢ w po-
szczegolnych jednostkach. Z tej perspektywy mozna wiec kazdemu Zydowi
przypisac caly szereg cech i zachowan, na przyklad chciwos¢, zaklamanie,
brak uczciwosci, przebieglos¢, podstepnosé, skrytobojczosé i tym podobne
— w zasadzie mozna by tu poda¢ calg palete wszelkich negatywnych cech
przypisywanych cztowiekowi. Wszystko to nabiera charakteru typowych

der Damonopathie, nur mit dem besonderen Unterschiede, dafl das Judengespenst dem
ganzen Menschengeschlechte und nicht blof8 einzelnen Volkerschaften zu eigen geworden
ist, und dafl es nicht wie andere Gespenster wesenlos ist, sondern aus Fleisch und Blut
besteht und selber von den Wunden. Die Judophobie ist eine Psychose. Als Psychose ist
sie hereditdr, und als eine seit zweitausend Jahren vererbte Krankheit ist sie unheilbar.
Die Gespensterfurcht ist es, welche als Mutter der Judophobie jenen abstrakten, ich moch-
te sagen, platonischen Hafl hervorgerufen hat, dank welchem die ganze jiidische Nation
fiir die wirklichen oder angeblichen Vergehen ihrer einzelnen Mitglieder verantwortlich
gemacht und so vielfiltig verleumdet, so schmihlich ins Gesicht geschlagen zu werden
pflegt”. Ibidem, s. 8—9. Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 128.
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cech zydowskiej spolecznosci i buduje podstawe powszechnej judeofobii
oraz jej poklosia — antysemityzmu. Zjawisko Zydowskiej fobii okreslat
Pinsker jako psychoze — psychicznie zakorzenione przeswiadczenie nape-
dzajace caly ciag przekonan i zachowan.

Dlaczego jednak takie zjawisko sie ujawnilo? Zdaniem Pinskera, oczy-
wistym zrédlem i pozywka dla judeofobii oraz antysemityzmu jest chrze-
$cijanstwo i zaczerpniete z niego poglady dotyczace Zydow. Zydzi dzwigaja
brzemig¢ oskarzenia o zabicie Chrystusa, co powoduje miedzy innymi, ze
powszechnie akceptuje sie ich wine i zwigzang z nig kare. Jest to prosta
droga prowadzaca do stosowania przemocy wobec Zydéw albo w mniej-
szym nasileniu — do akceptacji takiej przemocy, usprawiedliwionej tym,
ze Zydzi sami sobie na kare zastuzyli. Inne przejawy antyzydowskiego na-
stawienia to posadzanie Zydow o picie chrzeécijariskiej krwi (mord rytual-
ny), zatruwanie studni, lichwiarstwo, w spolecznosciach wiejskich glebokie
przekonanie o wykorzystywaniu chlopéw i wiele innych w mniejszym lub
wiekszym stopniu absurdalnych. Ta sytuacja wymaga, zdaniem Pinskera,
skutecznych dzialan, a nie tkwienia w biernosci i znoszenia upokorzen.
O faktycznej bezpodstawnosci tych oskarzen autorowi trudno si¢ nawet
rozwodzi¢, zauwaza jedynie, ze dla samych Zydéw zadanie polega na zde-
cydowanie wigkszej aktywnosci w skutecznym zwalczaniu psychozy judeo-
fobii”. Judeofobia to najjaskrawszy przejaw antysemityzmu, ktory przez
dwa tysigce lat przerodzil si¢ w nieuleczalng chorobe, skutecznie niszczaca
wszelkie préby ,normalizacji” stosunkéw Zydéw z niezydowskim otocze-
niem. Antysemityzm pozostaje wiec niejako podstawg i punktem wyjscia
wszelkich relacji Zydow ze $wiatem zewnetrznym. Pinsker, w decydujacym

7" Freund und Feind haben von jeher jenen Judenhaf zu erkldren oder zu rechtferti-
gen gesucht, indem sie gegen die Juden allerlei Beschuldigungen erhoben. Sie hitten Jesus
gekreuzigt, Christenblut getrunken, Brunnen vergiftet, Wucher getrieben, den Bauer ex-
ploitiert usw. Diese und tausend andere Beschuldigungen gegen ein ganzes Volk erwiesen
sich als grundlos und erscheinen schon deshalb als hinfillig, weil sie massenhaft herbei-
gezogen werden mufiten, um das bose Gewissen der Judenverfolger zu beschwichtigen, um
das Verdammungsurteil {iber die ganze Nation zu rechtfertigen, um die Notwendigkeit
zu beweisen, dafl der Jude (richtiger das Judengespenst) verbrannt werden miisse. Wer
zuviel beweisen will, beweist eben nichts. Und wenn den Juden auch mancherlei mit gutem
Rechte vorgeworfen wird, so sind es jedenfalls keine grofien Laster, keine todeswiirdigen
Verbrechen, um deretwillen der Stab iiber die ganze Nation gebrochen werden miif3te.
In konkreten Fillen sehen wir vielmehr die widersprechende Erscheinung, dafl Juden
im unmittelbaren Verkehre mit Nichtjuden sich leidlich gut vertragen, daf3 sie hdufig in
durchaus freundschaftlichem Verhiltnis zu ihren nichtjiidischen Nachbarn stehen. Daher
kommt es auch, daf} die vorgebrachten Beschuldigungen gewohnlich ganz allgemeiner
Natur, meist aus der Luft gegriffen sind, gewissermaflen a priori entstehen und hochs-
tens in einzelnen Fillen zutreffen, nicht aber an der ganzen Nation sich bewahrheiten”.
L. Pinsker: Autoemanzipation!...,s. 9. Zob. G. Shimoni: The Zionist Ideology..., s. 34.
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stopniu pod wplywem wlasnych doswiadczen, byl tu pesymista — nie mial
nadziei na zniesienie zjawiska antysemityzmu, gdyz Zydéw inne narody
zawsze beda postrzega¢ jako element genetycznie obcy. W swej analizie
zjawiska judeofobii/antysemityzmu Pinsker dostrzegal trzy przyczyny,
ktérych analiza pozwoli na kompleksowe ujecie sytuacji Zydow, a dzieki
temu wskaze konieczne do zrealizowania postulaty w celu rozwigzania
badz przynajmniej poprawy losu zydowskiej spotecznosci'.

Przyczyny antysemityzmu

Problem antysemityzmu rozpatrywal Pinsker z perspektywy trzech
jego przyczyn. Pierwsza przyczyne mozna okresli¢ jako psychologiczna.
Charakteryzuje si¢ przede wszystkim mentalnym i psychicznym zakorze-
nieniem niecheci do Zydéw. Autor wskazal, ze antysemityzm pojawia sie
wszedzie tam, gdzie pojawiajg sie Zydzi, a powszechna wobec nich nieche¢
ma wlasnie mentalne, psychiczne ugruntowanie. Pinsker troche¢ ironicz-
nie twierdzil, ze ogélnie rzecz ujmujac, Zydowskie poczucie bycia narodem
wybranym — stanowigce zasadnicza podstawe zydowskiej religii, czego
obrazem jest przymierze Boga z ludem wybranym — nalezaloby rozu-
miec¢ jako bycie wybranym do ogdlnej, powszechnej nienawisci”. Nie ma
wiekszego znaczenia, z jakimi narodami czy ludami mamy tu do czynie-
nia. Nieche¢ jest wrodzona i wpisana w ogélne pojecie Zyda. Oczywiscie,
przybiera ona rdézne postacie, w zaleznosci od tego, z jakim narodem/lu-
dem Zydzi sgsiadujg. Ogélnie obraz psychologicznie zakorzenionego an-
tysemityzmu jest niezmienny — pietnuje sie Zydow i nawet wér6éd o$wie-
conych, wysoko rozwinietych spolecznosci i narodéw mentalna niecheé
do Zydéw wydaje sie niemozliwa do usuniecia. Pinsker podkreslal, ze ze
wzgledu na zrédlo takiego antysemityzmu nie sposob go zwalczad i zlikwi-
dowa¢, poniewaz odwolujac si¢ do wrodzonej cechy w psychice ludzkiej,
nie podlega racjonalnej argumentacji. Tym samym wszelka dyskusja i wy-
kladanie racjonalnych argumentéw przeciwko antysemityzmowi nie maja
zadnego sensu i nie moga przynies¢ jakichkolwiek pozadanych efektow.

' Opieram si¢ na podziale przedstawionym w J. Zineman: Historia syjonizmu...,
s. 51—52.

" Dokladnie brzmi to nastepujaco: ,Man miifite mit Blindheit geschlagen sein, um
zu behaupten, dafl die Juden nicht das auserwihlte Volk des allgemeinen Hasses sind”.
L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 9.
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Racjonalny dyskurs na tym poziomie wydaje si¢ autorowi niemozliwy™.
Zydzi wywoluja wéréd narodéw powszechng nieche¢ oparta na czyms,
co Pinsker okreslal jako demopatie, to znaczy pewien specyficzny rodzaj
strachu i leku przed kim§ obcym, przed kims§, kto swym abstrakcyjnym,
do niczego nieprzypisywanym jestestwem, trudny jest do jednoznacznego
okreslenia i w konsekwencji do poznania. Owa obcoé¢ Zydéw przejawia sie
we wszystkim, co z nimi zwigzane — z wiara, rytuatami, codziennym zy-
ciem, z obyczajowoscia i ze spolecznymi zachowaniami. Obcos¢ i bojazn/
strach w prostej linii prowadzg do niecheci, i to ona stala si¢ znakomita
pozywka dla wszelkich przejawdw antysemityzmu. Tak ujeta obcos$¢ wy-
twarza takze w Zydach poczucie zagrozenia, ktore z kolei poteguje fale
strachu niezydowskiego otoczenia, wracajaca rykoszetem. Mechanizm ten
prowadzi prosto do drugiej przyczyny antysemityzmu.

Pinsker zwracal bowiem uwage, ze odbieranie Zydow jako elementu
obcego jest konsekwencja sytuacji politycznej, w jakiej znajduje si¢ spo-
leczno$¢ zydowska. Chodzi mianowicie o to, ze Zydzi pozostaja zawsze ob-
cokrajowcami, to znaczy wszedzie, gdziekolwiek zyja, zawsze byli i sg trak-
towani jako goscie obcych narodéw i ludéw. Mozna zauwazy¢, ze sytuacja
obcokrajowcow wcale nie musi prowadzi¢ do masowej wrogosci, a w wy-
padku Zydéw — do powszechnego antysemityzmu. Jednak, jak wskazywat
Pinsker, w odniesieniu akurat do Zydéw zycie w roli obcokrajowcéw niesie
znacznie wieksze konsekwencje niz w innych wypadkach. Jest to skutek
braku wsparcia w swej ojczyznie — Zydéw trzeba bowiem ujmowa¢ jako
bezpanstwowcow, to znaczy nie stoi za nimi zadna organizacja panistwowa.
To z kolei sprawia, Ze nie majg panstwowosci, a w rezultacie takze brakuje
im waznego czynnika ksztaltujacego wlasciwe relacje spoleczne w ramach
spolecznosci narodowej, czyli patriotyzmu®. Zydéw jednak jeszcze co$ in-

** Ibidem. Autor zauwaza, ze z przesagdami nie sposob walczy¢: ,,Indem wir die Ju-
dophobie als eine dem Menschengeschlechte eigentiimliche, hereditire Dimonopathie
aufgefaflt und den Judenhafd als auf einer vererbten Verirrung des menschlichen Geistes
beruhend darstellen, miissen wir die fiir uns wichtige Folgerung ziehen, dafl man auf die
Bekampfung dieser feindseligen Strebungen ebenso verzichten muf3, wie auf die Bekdmp-
fung jeder anderen erblichen Disposition. Diese Einsicht ist um so wichtiger, als es endlich
angezeigt ist, von jeder Zeit und Krifte raubenden Polemik als von einer unproduktiven
Klopffechterei Abstand zu nehmen. Denn mit dem Aberglauben kdmpfen selbst Gotter
vergebens. Voreingenommenheit oder boser Instinkt vertragen sich mit keiner noch so
scharfen und klaren Beweisfithrung”. Ibidem, s. 10.

' Unterliegt nun der Jude diesem allgemeinen Gesetze in gleichem Mafle wie die
iibrigen Nationalitdten? Keineswegs! Die Abneigung, die dem Auslinder im fremden
Lande entgegentritt, kann in dessen Heimat mit gleicher Miinze vergolten werden. Ohne
Anstof$ und offen verfolgt der Nichtjude im Ausland seine eigenen Interessen. Man fin-
det es iiberall natiirlich, ihn — allein oder im Verein mit andern — fiir diese Interessen
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nego rézni od obcokrajowcow. Pinsker zwracal uwage, ze obcokrajowiec,
za ktorym stoi panstwo, wlasna ojczyzna, jest w stanie wysuwaé pewne z3-
dania wobec gospodarza, gdyz zawsze moze odwolac si¢ do prawa goscin-
nosci, ktére obowigzuje réwniez obcokrajowca w jego kraju. W ten sposob
tworzy sie polityczna podstawa, w ktdrej ramach relacje miedzy narodami
i stojacymi na strazy organizacjami panstwowymi sa budowane na zasa-
dach réwnosci i poszanowania. Pafistwo zawsze moze si¢ opowiedzie¢ za
swoim obywatelem i wystapi¢ w jego obronie, gdy zajdzie taka potrzeba.
Obywatel zatem, nawet mieszkajac w obcym kraju, ma poczucie przyna-
lezno$ci do wspolnoty narodowej, ktdra jako calos¢ jest politycznym gwa-
rantem jego praw. W odniesieniu do Zydéw oczywiscie taka sytuacja nie
zachodzi. Wobec narodéw, ktore udzielajg gosciny, spotecznos¢ zydowska
jest praktycznie zupelnie bezbronna, poniewaz nie stoi za nig zaden silny
organizm panstwowy, zadna politycznie liczaca si¢ wladza, ktora reprezen-
towataby wobec innych narodéw spotecznoéé zydowska. W rezultacie Zydzi
pozostaja politycznymi Zebrakami, niemile widzianymi go$¢mi, najwyzej
uchodzcami, ktérym ewentualnie udziela si¢ pod pewnymi warunkami
gosciny”. To rzutuje na sytuacje prawng Zydow. Wiekszo$¢é praw panstwo-
wych ich nie obejmuje — nie majg do nich ,,prawa”, zarazem spotecznos¢
zydowska podlega prawom, lecz s3 to prawa specjalne, wyjatkowe, stwo-
rzone wylacznie dla nich. Takie prawa, jesli sa, to czgsto bywaja rodzajem
represji (na przyklad prawo osiedlenicze w carskiej Rosji, czy tez specjalny
zydowski podatek). Ale gdy zapanowaly sprzyjajace i w miare przyjazne
uwarunkowania, prawo zaczeto traktowa¢ jako wyjatkowa ,taske” okazy-
wang Zydom (ktérzy na nig przeciez nie zastuzyli). Tym prawem bylo na
przyklad prawo emancypacji: w rezultacie przemian dokonanych wskutek
rewolucji francuskiej Zydzi otrzymali, zreszta podobnie jak inne grupy
spoteczne (Pinsker pisal o Murzynach i kobietach), prawo do wyemancy-
powania si¢ w ramach konkretnych spolecznosci.

Zydom doskwiera samotno$¢ spoteczna. Wszedzie s3 postrzegani jako
obcy, nigdzie nie majg ojczyzny. Zdaniem Pinskera, dotyczy to nawet tych,
ktorzy urodzili si¢ na danym terytorium, w danym kraju. Fakt uzyska-

kidmpfen zu sehen. Der Auslinder braucht im fremden Lande kein Patriot zu sein oder
zu scheinen”. Ibidem. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 73; D. Vital: The
Origins of Zionism..., s. 131.

? L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 11. Tamze Pinsker pisze bardzo emocjonal-
nie: ,,On [to znaczy Zyd — J.S.] jest raczej postrzegany jak zebrak, a ktory zebrak jest mile
witany? On jest raczej uchodzca. A tam, gdzie si¢ pojawia uchodzca, czy pomoc moze mu
zosta¢ odméwiona? Zydzi s3 pojmowani jako obcy, ktérzy nie majg zadnych reprezentan-
tow, poniewaz nie maja swej Ojczyzny. A poniewaz nie maja zadnej Ojczyzny i dlatego nie
majg zadnych granic, rowniez ich niedola nie zna granic — jest bezgraniczna”.
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nia praw obywatelskich (jesli w ogéle do niego dojdzie) praktycznie nie
zmienia stanu alienacji Zyda. Obcigza to mocno zydowska mentalnosé.
Wedlug Pinskera, Zydzi traktowani sg zawsze inaczej, nawet jesli zgodnie
z zalozeniami humanizmu traktuje si¢ ich na réwnych zasadach, wycho-
dzac od idei cztowieczenstwa. Dla przecietnego (dumnego, jak pisze autor)
Niemca czy Stowianina Zyd pozostaje zawsze Zydem, kim$ obcym, komu
oczywiscie mozna (a nawet trzeba) przyznaé prawa obywatelskie, ale za-
wsze dzieje sie to z perspektywy prawa narzuconego stabszemu przez sil-
niejszego. W tak ujetej politycznej emancypacji Pinsker dostrzegal wlasnie
przejaw politycznego antysemityzmu, poniewaz prawa obywatelskie nada-
je sie Zydom jako jednostkom, nie uwzgledniajac ich ewentualnego prawa
do emancypacji wspolnotowej. Z perspektywy przecigtnego Europejczyka
emancypacja ma na celu umozliwienie wyobcowanym Zydom, pozostaja-
cym poza spoleczenstwem, zamknietym w diasporach, poprawienie swego
losu, to znaczy ma umozliwi¢ wyjécie z diaspory, ktéra traktowana jest nie-
omal jak wigzienie, i nabycie spotecznego oraz politycznego wyzwolenia.
Emancypacja z tej perspektywy traktowana jest jak akt faski — nadanie
Zydom prawa poprawiajgcego ich status polityczny i zarazem dajacego im
mozliwo$¢ pelnego korzystania z wolnosci, ktorej spolecznos¢ zydowska
dotychczas nie miala®. Pinsker stusznie zauwazal, ze postawa wyrazana
traktowaniem emancypacji jako aktu taski i wyrazu dobrej woli ze strony
o$wieconych narodéw niewiele w zasadzie rézni si¢ od brutalnego i pro-
stackiego antysemityzmu. W dalszym ciaggu bowiem jest — tym razem
w cywilizowanej formie — zakamuflowanym wyrazem niecheci i pogardy
wyrazanej wobec zydowskiej wspolnoty. Autor podkreslal, ze emancypa-
cja nie opiera si¢ na nagtym wybuchu ogdlnej sympatii dla Zydéw i nie
wynika z niego, lecz jest raczej wyrazem wyrachowania i hipokryzji, gdyz
zawiera pierwiastek pogardy i wyzszos$ci wyrazanej przez inne spoleczno-
$ci wobec obcych. Emancypacja ma si¢ przyczyni¢ do pozyskania nowych
obywateli — wiernych i oddanych cztonkéw narodu, lub tez jest reakcja na
problem zbednego i klopotliwego bagazu, ktory skutecznie moze zakldci¢
przebieg tworzenia i konsolidacji narodu. W tym sensie emancypacja jest
odpowiedzig na Judenfrage — jest proba politycznego rozwigzania wazne-
go politycznego problemu, lub nawet likwidacji potencjalnego zagrozenia
narodowej spojnosci i jednoéci*. Stan zagrozenia i wyjatkowosci pogtebia

* Ibidem.

** Emancypacja wpisuje si¢ w logike strategii politycznej. Nie jest wynikiem sponta-
nicznego dzialania (badz tez nie jest ono gtéwnym motywem gloszenia hasta emancypa-
cji zydowskiej), lecz kalkulacji uwzgledniajacej w politycznym wymiarze rachunek strat
i zyskow: ,,Die Emanzipation der Juden findet natiirlich ihre Rechtfertigung darin, dafi sie
immer ein Postulat der Logik, des Rechtes und des wohlverstandenen Interesses gewesen
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zydowskie poczucie wyobcowania, czesto znajdujace wyraz w postawie
»oblezonej twierdzy” wéréd samych Zydéw. Taka postawa jeszcze bardziej
alienuje i zwigksza poczucie uwlaczajacej zaleznosci od innych. Pinsker
utrzymywal, Ze owo poczucie ponizajacej zaleznosci stawia Zydéw w po-
zycji petentow i dostownie ,,zebrakéow”, ktérzy stale muszg o co$ prosi¢,
a zbywani sg z niechecia lub co najmniej z rezerwa: ,Do tej ponizajacej
zaleznosci Zyda od nie-Zyda dochodzi jeszcze jeden istotny i praktyczny
czynnik, ktéry sprawia, ze pelne zjednoczenie Zydéw z rdzennymi miesz-
kancami staje si¢ niemozliwe. W wielkiej walce o kulturowe bycie cywi-
lizowane narody czesto odwoluja si¢ do praw przeksztalcajacych te wal-
ke w pokojowe konkurowanie z sobg, oparte na szlachetnej rywalizacji.
W zwigzku z tym ludy czynia najczesciej rozroznienie na swoich i obco-
krajowcow, nawet jesli ci ostatni s3 urodzeni na danym terytorium. O, jak
szczeg6lnie mocno musi to dotyczy¢ wiecznie obcego Zyda! Zebrak, ktéry
odwazy sie rzuci¢ pozadliwe spojrzenie w strone ojczyzny, niebedacej jego
wlasnoscia, pozostaje w sytuacji niechcianego narzeczonego, przed ktérym
zazdrosna rodzina chroni mlodg dziewice!”™. Stan ten silnie doskwiera
spotecznosci zydowskiej i wywoluje powszechna frustracje.

sein wird. Niemals wird man sie als einen spontanen Ausdruck menschlichen Gefiihls
ansehen konnen. Weit entfernt, ihre Entstehung dem spontanen Gefiihle der Volker zu
verdanken, ist sie darum auch nirgends selbstverstindlich, und hat sie noch nirgends so
tiefe Wurzel gefafit, dafl von ihr zu sprechen nicht mehr nétig ware”. Ibidem, s. 11—12.
Problem postrzegania Zydéw jako zagrozenia narodu w duzym stopniu dotyczy! tych na-
¢ji, ktore walczyly o swa niepodleglo$¢ i zachowanie wspolnoty narodowej w obliczu za-
grozenia ze strony innych narodéw i panstw. Klasycznym przykladem moze by¢ postawa
polskich intelektualistéw i dziataczy politycznych w drugiej polowie XIX wieku, ktérzy
w konsekwencji militarnej kleski powstania styczniowego zaczeli zastanawiaé si¢ nad
mozliwo$ciami ratowania narodu polskiego przed brutalng rusyfikacja (w pewnym stop-
niu réwniez germanizacja) z perspektywy integralnosci kulturowej, spotecznej i teryto-
rialnej. W takiej sytuacji wielu podejmowato problem Zydowski zwlaszcza w perspektywie
przemian kapitalistycznych zachodzacych w Krolestwie Polskim i naptywu sporej liczby
Zydéw wschodnich, zwanych powszechnie litwakami. Niesli oni nie tylko realne zagro-
zenie rusyfikacji diaspory (co zreszta dostrzegali Zydzi z Krolestwa), lecz takze ogdlnego
zachwiania stanu przewagi zywiotu polskiego na obszarach rdzennie polskich (problem
ten dostrzegaly takze partie polityczne z PPS-em na czele). W takiej sytuacji zagrozenie
zydowskie — jako forpoczty i narzedzia rusyfikacji uwazano za realne.

¥ ,Zu diesem entwiirdigenden Abhingigkeitsverhiltnis des ewig fremden Juden
zum Nichtjuden kommt nun ein wesentliches, praktisch wichtiges Moment hinzu, welches
eine Verschmelzung der Juden mit den Bodenstindigen vollends unmoglich macht. Im
grofien Kampfe ums Dasein unterwerfen die Kulturvélker sich gern den Gesetzen, welche
diesen Kampf in eine friedliche Konkurrenz, in einen edlen Wetteifer verwandeln helfen.
Hier machen die Volker gew6hnlich einen Unterschied zwischen dem In- und Ausldnder,
wobei natiirlicherweise dem ersteren immer der Vorzug gegeben wird. Wenn nun dieser
Unterschied schon in bezug auf den ebenbiirtigen Ausldnder geltend gemacht wird, wie
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Pinsker w bardzo emocjonalny sposdb opisywal sytuacje diaspory,
czerpigc szeroko ze swych doswiadczen. Zatem jego opis, cho¢ stuszny,
w wielu miejscach jest przejaskrawiony, poniewaz mimo wszystko sytu-
acja Zydéw zyjacych w zachodniej Europie mocno réznila sie od znanego
Pinskerowi bezposrednio polozenia diaspory w carskiej Rosji. Niemniej
jednak w sensie powszechnym obraz Zydéw przedstawiany przez auto-
ra jest trafny, zwlaszcza w miejscach, w ktérych podaje i bada przyczyny
zlej sytuacji zydowskiej spolecznosci. W tym znaczeniu wlasnie wskaza-
nie politycznej utomnosci wynikajacej z braku mozliwosci odwotania sie
do tradycji narodowej i do wlasnego panstwa mocno pogarsza polozenie
diaspory i dodatkowo stuzy wszelkim naduzyciom wobec Zydéw, zaréw-
no na poziomie zwyklych relacji miedzyludzkich, jak i na plaszczyznie
spoteczno-politycznej. Polityczna i spoleczna alienacja Zydéw jest zatem
waznym czynnikiem ksztaltujagcym i napedzajacym zachowania antyse-
mickie. Pinsker postulowal z tej perspektywy pobudzenie spolecznosci
zydowskiej do poszukiwania wlasnej godnosci narodowej i w tym sensie
do odwrécenia biegu emancypacji w strone jej wlasciwego (dla Zydéw)
rozumienia. Zydowskie nieszcze$cia majg swa przyczyne w braku toz-
samosci narodowej. W nieco patetycznym tonie autor glosil: ,Poczucie
bycia narodem! Gdzie mozemy to znalez¢! To wielkie nieszczescie nasze-
go rodu, ze nie tworzymy narodu, ale jeste$my tylko Zydami. Jeste$my
stadem puszczonym samopas, bez czuwajacego i gromadzacego nas pa-
sterza™’. Zydom brak wiec takze przywodztwa politycznego. Rozbudze-
nie poczucia narodowego jest nieodzownie zwigzane z tworzeniem silnej
organizacji politycznej, a ostatecznym celem takiego dzialania musi by¢
oczywiscie utworzenie panstwa. Nardd bez panstwa nie moze istniec i jesli
Zydzi my$la o tozsamosci narodowej, jesli stang sie narodem, czyli przejda
emancypacje, to rezultatem ich dziatania musi by¢ powstanie zydowskiego
panstwa narodowego. Pinsker sile ludu/narodu dostrzegal we wspélnocie
— w pojedynke Zydzi nie zdzialajg nic, nie poprawig swego losu, jednost-
ka w nieréwnej walce z wigkszo$cig musi ulec, tylko zjednoczenie moze
by¢ dla diaspory skutecznym narzedziem w relacjach z niezydowskim oto-
czeniem, w tym takze — w walce z wyzyskiem i przemocg okazywana

grell mufl er dem ewig fremden Juden gegeniiber ausfallen! Mit welchem Unwillen mufl
der Bettler angesehen werden, der es wagt, seine liisternen Augen auf die ihm fremde Hei-
mat zu werfen — wie auf ein geliebtes Weib, das mifitrauische Verwandte beschiitzen!”.
Ibidem, s. 12.

*¢Nationales Selbstgefiihl! Wo dieses hernehmen? Das ist ja das grofle Ungliick un-
seres Stammes, dafl wir keine Nation ausmachen, daf wir blof3 Juden sind. Eine tiber den
ganzen Erdboden zerstreute Herde sind wir, ohne schiitzenden und sammelnden Schéfer”.
Ibidem, s. 13. Zob. G. Shimoni: The Zionist Ideology..., s. 34.
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spoltecznosci. Zatem polityczny grunt jest, zdaniem autora, droga, ktdra
moze doprowadzi¢ Zydéw do wyzwolenia. Nie jest to emancypacja bedaca
wspanialomyslnym darem, jalmuzng, ktora spolteczenstwa niezydowskie
daja diasporze. Emancypacja tak rozumiana jest droga donikad, poniewaz
prowadzi Zydéw do samoalienacji, to znaczy, po pierwsze, stawia ich w roli
petentéw wobec narodéw, po drugie — co wydaje si¢ jeszcze wazniejsze
— niszczy wewnetrzng tozsamos$¢ zydowska, gdyz zmusza do porzucenia
wlasnej wspolnoty, do zerwania z judaizmem i przyjecia obcej — najczes-
ciej zreszta przesigknietej, mniej czy bardziej zakamuflowanym, antyse-
mityzmem — tozsamosci. Taka sytuacje mozna okresli¢ jako dokonanie
samobojstwa.

Proces budowania Zydowskiego panstwa z pewnoscia moze przy-
spieszy¢ ostatnia wskazana przez Pinskera przyczyna antysemityzmu,
mianowicie problem ekonomiczny diaspory. Zydzi od poczatku wiel-
kiego ,wygnania”, to znaczy po upadku powstania Bar Kochby w Pale-
stynie i restrykcjach rzymskich, osiedlajac si¢ na obszarach Imperium
Rzymskiego przyjeli (lub tez zostal im narzucony) specyficzny rodzaj
dzialalnosci ekonomicznej. Charakteryzowala si¢ ona przede wszystkim
aktywno$cia w szeroko pojetym obszarze finansowym, a takze drobne-
go handlu i cze$ciowo rzemiosta. Zydzi zajmowali sie pienigdzem (pote-
piang przez chrzescijanstwo lichwa) i stopniowo powstajaca sferg banko-
wa, w duzym stopniu opanowali tak zwane wolne zawody. Spotecznos¢
chrzescijafiska narzucita Zydom twarde warunki wspétegzystencji, prak-
tycznie wykluczajac diaspore ze struktury ksztaltujacej model feudalny.
W dobie nowozytnej wraz ze zmiang modelu gospodarczego i z ekspan-
sja kapitalizmu nastgpilo zaostrzenie konfliktu spotecznosci zydowskiej
z otoczeniem na tle ekonomicznym. Pinsker uwazat to za jedno z waznych
zrédel antysemityzmu: Zydzi tracili stopniowo dotychczasowa baze eko-
nomiczng i byli wypierani z tradycyjnie zdominowanych przez nich gatezi
gospodarczych. Ostabilo to wewnetrzna spojnos¢ spotecznosci diaspory,
a nawet stanowilo bezposrednie egzystencjalne zagrozenie jej istnienia.
Czynnikiem, ktéry mocno ograniczal zydowska baze¢ ekonomiczng, byl
nie tylko proces kapitalistycznych przemian i budowania spoleczenstwa
industrialnego z wszystkimi wynikajacymi z tego faktu konsekwencjami.
Ekonomiczne dzialania otoczenia potegowane i wzmacniane, a czesto
wrecz prowokowane, byly ograniczeniami politycznymi i narzucanymi
Zydom prawami, utrudniajgcymi aktywnos¢ w sferze gospodarczej. Prak-
tykowane na przyklad w Rosji prawne ograniczanie dostgpu do studiow,
ograniczanie dzialalnosci gospodarczej do $cisle okreslonego obszaru,
ochrona rodzimej dzialalnosci cechéw rzemieslniczych sprawily, ze zy-
dowska baza ekonomiczna gwaltownie sie kurczyta, a spotecznos¢ zydow-
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ska jako ogol ulegala procesowi pauperyzacji. Jedynego ratunku przed
poglebianiem si¢ tego procesu autor upatruje w aktywnej dzialalnosci
politycznej, majacej na celu zdobycie przez Zydéw wlasnego terytorium,
jako podstawy wlasnego panstwa, i w ramach owego terytorium prowa-
dzenie racjonalnej oraz skutecznej dziatalnosci gospodarczej. Pinsker
zalecal wigc przystapienie do gwaltownej kolonizacji, ktérg kierowataby
powolana do istnienia centrala — Towarzystwo Zydowskie, ktére poczyni
wczedniej skuteczne kroki w celu pozyskania zgody najwazniejszych $wia-
towych mocarstw na to, by Zydzi mieli wlasne terytorium. W pierwszej
kolejnosci zadanie kolonizowania i zagospodarowania takiego terytorium
spadnie na barki migrantéw pochodzacych z najbiedniejszych zydow-
skich obszaréw, to znaczy w gtéwnej mierze Zydéw wschodnich z Rosji,
Rumunii, Galicji. To oni w pierwszej kolejnosci zasiedla zydowski ob-
szar, obojetnie, gdzie bedzie: czy w Palestynie, w Ameryce, czy w Afry-
ce”. Sprawa konkretnego terytorium — jak wspomnialem — nie miala,
w przekonaniu Pinskera, duzego znaczenia w tworzeniu wlasnego pan-
stwa narodowego, wazniejsze wydawalo mu si¢ poczynienie wysitkow
zmierzajacych do wlasciwego przygotowania zydowskiego terytorium do
zasiedlenia przez wszystkich (lub niemal wszystkich) Zydéw. W tym celu
ogodlnozydowskie organizacje i polityczni przywddcy narodu zydowskie-
go beda odpowiedzialni za zbudowanie odpowiedniej bazy osiedlenczej
dla milionéw Zydéw z calego $wiata. Problem wyboru i ewentualnego
wykupu terytorium pod zasiedlenie winien by¢, zdaniem autora, zde-
terminowany zalozeniem, ze docelowo ma stuzy¢ przyjeciu nawet wszyst-
kich Zydéw. Pinsker wyraznie zaznaczal, ze obowiazkiem kierownictwa
ogolnozydowskiej centrali — Towarzystwa Zydowskiego, bedzie wyne-
gocjowanie wlasciwych warunkéw realizacji ostatecznego celu migracji
calej ludnosci zydowskiej z wszystkimi zainteresowanymi panstwami®.

* Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 131.

*  Darum miifite die Auswahl eines solchen nationalen, allen Anforderungen ent-
sprechenden permanenten Terrains mit aller Vorsicht getroffen und einem einzigen Natio-
nalen Institute, einer von unserem nationalen Direktorium gebildeten Kommission von
Sachverstindigen anvertraut werden. Nur eine solche Oberinstanz wird nach griindli-
chen und umfassenden Untersuchungen ein kompetentes Urteil abgeben und bestimmen
konnen, auf welchen der beiden Kontinente und auf welche Territorien in denselben un-
sere endgiiltige Wahl zu fallen habe. Dann erst und nicht friither soll das Direktorium,
in Gemeinschaft mit einem Konsortium von Kapitalisten als Griindern einer spiter zu
bildenden Aktiengesellschaft, einen Strich Landes ankaufen, auf welchem mit der Zeit
einige Millionen Juden sich ansiedeln konnten. Dieser Landstrich konnte entweder in
Nordamerika ein kleines Territorium, oder in der asiatischen Tiirkei ein suzeranes, von
der Pforte und den anderen Michten als neutral anerkanntes Paschalik bilden. Gewif3
wiirde es eine wichtige Aufgabe des Direktoriums sein, die Pforte und wohl auch die an-
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Polityczny reprezentant ogétu Zydéw — owa centrala, Towarzystwo Zy-
dowskie, musi mie¢ zatem odpowiednia strukture, by podota¢ stojacym
przed nim zadaniom. Pinsker byl tego swiadomy i postulowal, aby w ra-
mach Towarzystwa utworzy¢ $cisle kierownictwo — Dyrektoriat, ktdéry
skladalby si¢ z grona zastuzonych i aktywnych dzialaczy zydowskich.
Dyrektoriat zajmie si¢ rozmowami i rokowaniami z innymi panstwami
i w tym sensie bedzie politycznym reprezentantem narodu zydowskie-
go. Autor uwazal takze, ze konieczne jest powolanie réznych zespolow
eksperckich, ktére opracuja szczegélowe plany, poczawszy od planowej
emigracji, az do zbudowania w nowym Zydowskim panstwie silnej go-
spodarki zdolnej zapewni¢ milionom mieszkanicéw ekonomiczne pod-
stawy bytowania®.

Zdaniem Pinskera, w historycznym wymiarze Zydzi znajduja sie
w cigglym stanie wojny. Wojuja z calym otaczajacym ich swiatem. Ta wal-
ka w sensie politycznym jest desperacka proba ratowania wlasnego istnie-
nia. Zydzi zostali do niej zmuszeni i jest to walka o przetrwanie, walka
przeciwko tym, ktdérzy chcg Zydow zniszczyé. Pinsker zwracal uwage, ze
zydowska walka, dzieki ktorej w dziejach dokonano tylu chwalebnych czy-
néw, toczyla si¢ dotychczas jedynie w celu zachowania swojej diaspory, to
znaczy byla to walka o mozliwo$¢ w miare znoénego wspélistnienia Zydow
z niezydowskim otoczeniem. Wedlug Pinskera, nadszed! czas, aby zrezy-
gnowac¢ z tak minimalistycznego zadania. Jesli walka si¢ toczy, to musi
by¢ prowadzona z pelnym rozmachem i opatrzona najwyzszym celem,
czyli utworzeniem wlasnej ojczyzny, zydowskiego panstwa narodowego.
Pinsker sadzil, ze Zydzi wyszli zwyciesko z dotychczasowej walki prowa-
dzonej o przetrwanie. Zachowali swa egzystencje jako Zydzi, nie stopili si¢
ze swymi $rodowiskami i nie utracili swej spotecznej jednosci. Zadnemu
ludowi czy narodowi nie udalo si¢ i nie uda zniszczy¢ diaspory, a to w dia-
sporze kazdy Zyd zachowal indywidualng wolnos¢. Minimalizm dziala-
nia doprowadzil jednak, zdaniem autora, do negatywnych konsekwencji,
przede wszystkim diaspora, chronigc jednostke, rozbila wspdlnotowa
$wiadomos¢ narodows. Rozbila, a w zasadzie zdusita w zarodku, wszelkie
myslenie kategoriami narodowymi i poczucie wlasnej wartosci wynikajace
z dumy narodowej. Pinsker byl zatem krytyczny wobec diaspory, doceniat
oczywiscie jej role w ratowaniu zydostwa, lecz jednoczesnie wskazywal,
ze diaspora zmusita masy zydowskie do przyjecia pasywnej, wyczekujacej
postawy, ktdra z calg sila ujawnila swe negatywne konsekwencje zwlaszcza

deren europdischen Kabinette diesem Plane geneigt zu machen”. L. Pinsker: Autoeman-
zipation!..., s. 26—27.
¥ Tbidem, s. 25.



Poglady 159

podczas procesu zmian w niezydowskim otoczeniu. Emancypacja i asy-
milacja doprowadzily do erozji diaspory. Jednos¢ zydowskiej wspdlnoty
zostala rozbita, ci, ktérych skusila emancypacja, utracili zydowska toz-
samos$¢, trudna sytuacja ekonomiczna odebrata Zydom — jak to okresla
autor — moralng godnos¢. Moralna kleska dopelniala kleske spolecznej
polityki diaspory. Bankructwo minimalistycznej polityki diaspory dopro-
wadzilo, wedlug Pinskera, do aktualnej, katastrofalnej sytuacji, w ktorej
Zydzi utracili podstawy swego bezpieczefistwa, co jeszcze bardziej pogle-
bia ich poczucie alienacji™.

Fatalizm przebijajacy z opisu zydostwa jest znamienny i wynika, jak
wspomniatem, gtéwnie z wlasnych doswiadczen Pinskera, ocena ta odnosi
sie zatem do i jest opisem sytuacji Zydoéw na terenie cesarskiej Rosji. Do-
strzega dotkliwa nedze zydowskich mas, zamieszkujacych przypisany im
obszar osiedlenczy, ktore pozostaja praktycznie bezbronne wobec prowa-
dzonej przez cesarki rzad, mniej lub bardziej ukrytej, polityki antysemic-
kiej. Autor z pelng konsekwencja rozciagal sytuacje diaspory wschodniej
na calg zydowska wspolnote, a wiec takze na diaspore zachodnig, ktéra
jednak — cho¢ tez ngkana réznymi postaciami antysemityzmu — byla bez
poréwnania lepsza niz w Rosji. W do$¢ patetycznym tonie Pinsker pisal
takze o biernosci, wrecz o apatii ogarniajgcej Zydostwo od srodka. Postawa
ta jeszcze bardziej pogarsza zydowskie polozenie. Bez owijania w bawelne
przedstawial kondycje zydostwa nastepujaco: ,Kiedy jestesmy katowani,
rabowani (okradani), nasze domy s3g pladrowane, a my hanbieni (poniza-
ni), nie mamy odwagi, aby si¢ broni¢, i co gorsze, traktujemy te dziatania
nieomal jak normalne. Kiedy wymierza nam sie policzek, uémierzamy bol
zimng woda, a kiedy zada nam si¢ krwawa rane, to ja opatrujemy. Kiedy
wyrzuca si¢ nas z domu, ktdry sami postawilismy, pokornie prosimy o ta-
ske, lecz kiedy w stosunku do napastnikéw nie odnosi to zadnego skutku,
a ich serca nie kruszeja, wtedy bez szemrania ruszamy w poszukiwaniu
innego miejsca wygnania™'. Zatem pokora i w pewnym sensie samoprzy-
zwolenie na przemoc s3 waznym elementem ksztattujagcym zydowska po-
stawe. Pozbawieni wtasnej dumy, Zydzi poddaja sie okazywanej im prze-

** Ibidem, s. 14. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 73.

* ,Wenn wir miffhandelt, beraubt, gepliindert, geschindet werden, dann wagen wir
es nicht, uns zu verteidigen und, was noch schlimmer ist, fast finden wir es so in der
Ordnung. Schldgt man uns ins Gesicht, so kithlen wir die brennende Wange mit kaltem
Wasser, und hat man uns eine blutige Wunde beigebracht, so legen wir einen Verband
an. Werden wir hinausgeworfen aus dem Hause, das wir uns selbst gebaut, so flehen wir
demiitig um Gnade, und gelingt es uns nicht, das Herz unseres Dringers zu erweichen,
so ziehen wir weiter und suchen — ein anderes Exil”. L. Pinsker: Autoemanzipation!...,
s. 15.
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mocy, a unizono$¢ stanowi podstawe relacji zydowsko-niezydowskich. Nie
jest to relacja dwdch réwnorzednych partneréw, lecz niesymetryczna ze
swej istoty, relacja, w ktorej przewaga nalezy do srodowiska niezydow-
skiego. W tym zawiera sie, zdaniem Pinskera, istota procesu emancypacji.
Emancypacja jest propozycja jednostronnie narzucang Zydom, dajaca im
pewne szanse, lecz zarazem ostatecznie likwidujaca jakakolwiek tozsamos¢
spoteczno-polityczng. Pinsker pisat o tej propozycji jako o wygodnym roz-
wigzaniu zaproponowanym stabszemu przez silniejszego, bez uwzglednie-
nia partnerstwa. Propozycja jest taka, ze w rezultacie Zyd ma (musi) prze-
sta¢ by¢ Zydem, a musi sta¢ sie obywatelem. A wiec to dyktat stawiajacy
Zydéw w dramatycznie zlej sytuacji. Sama emancypacja nie sprawdza sie
w praktyce, poniewaz nawet ci, ktorzy skladaja Zydom propozycje (zapro-
szenie) przystgpienia do wspolnoty narodowej”, czesto sami potem traktu-
ja swych nowych sgsiadéw/wspdtobywateli co najmniej z rezerwa, jedli nie
z wrogoscia, i w rozny sposob okazywang pogarda: ,,Dla poprawienia swej
pozycji, dla poprawy wygladu, co sprawi, Ze bedziemy sie cieszy¢ dobrym
zdrowiem, dla tego wszystkiego mozemy przekonac siebie i innych, ze nie
jestesmy juz Zydami, lecz pelnej krwi obywatelami™.

Taki stosunek do wyemancypowanych Zydéw charakteryzuje wza-
jemne relacje. Jednostkom, ktére zdecydowaly sie skorzysta¢ z zaprosze-
nia i stac si¢ czlonkami danej spolecznosci lub narodu, przy kazdej okazji
wytyka sie semickie pochodzenie, mimo Ze formalnie spetniaja warunki
uczestnictwa w zyciu nowej wspodlnoty. Czesto zreszta — co wydaje sie

* Whbrew pozorom w sensie kulturowym nie bylo az tak duzej réznicy miedzy dia-
spora a jej otoczeniem. Pod tym wzgledem emancypacja nie byta dla Zyda otwarciem sie
na otoczenie z diametralnie odmiennym stylem zycia, kultura, cywilizacja. Zydzi stosun-
kowo szybko i gtadko przystosowywali si¢ do nowych warunkéw kulturowo-politycznych.
Duzo gorsza sytuacja zapanowala jednak juz po przyjeciu wymogéw niezydowskiego zy-
cia, w tym réwniez korzystania z pelni praw obywatelskich. Nowym obywatelom caty
czas towarzyszyla niechetna postawa i to zjawisko poglebialo tylko zle samopoczucie
spotecznosci zydowskiej. Problem ten $wietnie pokazuje na przykladzie diaspory zydow-
skiej w Niemczech ksigzka A. Elon: Bez wzajemnosci. Zydzi — Niemcy 1743—1933. Przel.
K. Bratkowska, A. Geller. Warszawa 2012. Autor pisze: ,,Spotkanie dwoch kultur,
dwdch tradycji etnicznych czy religijnych rzadko bywa az tak tworcze. [...] W literaturze
niemieccy Zydzi byli reprezentowani przez takie stawy jak Heine, Borne, Kafka, Werfel,
Zweig, Wolfskehl, Broch czy Kraus, w nauce — Willstdtter, Haber, Ehrlich, Einstein czy
Freud, w muzyce — Mahler, Weill, Schonberg czy wreszcie Mendelssohn-Bertholdy, wnuk
Mojzesza Mendelssohna. Biorac pod uwage, jak pézno nastapil akces Zydéw do kultu-
ry otoczenia, trzeba przyzna¢, ze ich wkiad w sztuke i nauke jest imponujacy”. Ibidem,
s. 15.

# ,Fiir die uns gegonnte behagliche Stellung, fiir den Fleischtopf, den wir ungestort
benutzen diirfen, reden wir uns und den anderen ein, dafy wir gar keine Juden mehr sind,
sondern Vollbluts6hne des Vaterlandes™. L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 15.
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zachowaniem naturalnym i zrozumialym — osoby te bardzo aktywnie
braly udzial w zyciu wspotobywateli, co obracato si¢ przeciwko nim, byty
bowiem traktowane z nieufnoscia i podejrzliwoscia, co nie gwarantowato
budowania zdrowych, mocnych wiezi. Takie zachowanie wobec Zydéw od-
nosito si¢ do szerzej pojetej polityki.

Nieufnos¢ i czujnos¢ otoczenia sprawiaty, ze blokowano Zydom drogi
awansu spolecznego i politycznego. Przedstawicieli zydowskich nie wybie-
rano do wladz od poziomu lokalnego az do najwyzszych organéw pan-
stwowych. Zatem w praktyce nikt sie nie liczyt ze spotecznoscig Zydowska
i Pinsker uwazal, ze z tej przyczyny wytworzylo sie wéréd samych Zydéw
specyficzne poczucie tozsamosci. O sprawach waznych dla nich rozpra-
wialo si¢ i decydowalo bez ich udziatu, pojecie ojczyzny dla Zyda bylo
pojeciem obcym, poniewaz ojczyzny majg inne narody, a Zydzi, skoro nie
traktowano ich jako narodu — nie mieli prawa do ojczyzny. Jesli Zyd chce
miec ojczyzne, to musi, oczywiscie pod warunkiem, ze sa po temu moz-
liwosci, obra¢ sobie jakas$ ojczyzne, sta¢ si¢ kim$ innym niz dotychczas.
Z tej perspektywy Zydzi nie maja tez wewnetrznej jednosci, spoteczno$é
zydowska Zyje w rozproszeniu — diasporze, co utrudnia budowanie pozy-
cji spotecznej i politycznej, a w konsekwencji stawia Zydéw w pozycji stab-
szego. Pinsker diagnozowal, Zze wobec takich uwarunkowan solidarno$¢
spotecznosci zydowskiej nie jest budowana na silnym spoiwie narodowym,
tak jak w wypadku innych ludéw, lecz wynika ze stanu permanentnego za-
grozenia. Jest to wspélne i jednoczace wszystkich Zydéw poczucie niepew-
nosci wobec wrogich zachowan §wiata zewnetrznego. Ksztattowalo to tak-
ze specyficzng postawe indywidualnego Zyda, pokorng i bierng akceptacje
swego polozenia. Zmuszony sytuacja Zyd potrafit si¢ tatwo adaptowa¢ do
otoczenia, poniewaz byla to dla niego sprawa przetrwania, a skoro na tym
skupial wysitki, nie bylo juz miejsca na myslenie kategoriami szerszymi
niz najblizsza przysztos¢™.

Obraz zydowskiego zycia, ktory przedstawial Pinsker, wpisuje sig
w martyrologiczng koncepcje zydowskich dziejow. Wyrasta on, jak juz
wspomnialtem, z poczucia fatalizmu, ktéry Pinsker gleboko odczuwat. Po-
hanbiona, zdeptana spoteczno$¢ ulegata stopniowej destrukcji i zagladzie,
nawet jesli proces ten nie byl gwaltowny i dobrze widoczny. Autor wyra-
zal przekonanie, ze dynamizm przemian spolecznych stawia spolecznos¢
zydowska w obliczu podwdjnego wyzwania. Tradycyjne podejscie, oparte
na prze$wiadczeniu, ze wspdlnota/diaspora, mimo niekorzystnego potoze-
nia, moze zachowa¢ bezpieczng egzystencje i w dalszym ciagu, tak jak to
czynila przez wieki, moze chroni¢ swych cztonkéw, wydalo si¢ Pinskerowi

** Tbidem, s. 16.
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anachroniczne i niebezpieczne. Aktualne zmiany oraz ich przyszly kieru-
nek daja podstawe do snucia pesymistycznej wizji przyszlosci. Dynamizm
przemian spolecznych nieuchronnie potwierdza mozliwos¢ zagtady wspol-
noty, ktérej diaspora nie bedzie juz w stanie ochraniaé. Dlatego tez Zydzi
muszg sami wyrwac si¢ ze swej spoleczno-politycznej apatii i podja¢ dzia-
tania zmierzajace do ratowania siebie; tym bardziej ze owe nieuchronne
dynamiczne zmiany w zydowskim otoczeniu sg dla Zydéw niepowtarzalng
szansg podjecia wysitku i powstania pelnoprawnego, powaznie traktowa-
nego narodu. Taka szansa moze uratowac spoleczno$¢ i zarazem daje re-
alng nadzieje na ogdlng poprawe zydowskiego losu w kazdym wymiarze,
czy to indywidualnym, czy tez zbiorowym®.

Te dwie postawy determinowane przez wspolczesng sytuacje wzajem-
nie si¢ wykluczaja. Dla Pinskera najwazniejszym zadaniem stalo si¢ pobu-
dzenie Zydéw do politycznego dziatania. Wyraznie wskazywal, ze w cza-
sach, kiedy rozne narody, nawet te, ktdre przez stulecia pozostajac w stanie
niewoli, nie mialy wlasnej panstwowosci, wybijaja si¢ na niepodleglos¢,
Zydzi réwniez moga podja¢ skuteczng walke polityczng. Aby jednak pod-
ja¢ taka walke, musza najpierw sami przekonac si¢ o swoim narodowym
bycie. Zydzi dla samych siebie muszg sta¢ si¢ narodem, a nie ludem, ktéry
biernie oczekuje przyjscia Mesjasza, aby wybawil go z niewoli. Mesjanskie
oczekiwanie, razem z poczuciem winy i przyjeciem kary, krepuje Zydom
rece i uniemozliwia dziatanie. Wspoélczesna sytuacja i ogélny narodowy
klimat s3 dla Zydéw polityczng szansg i dlatego, zdaniem Pinskera, nalezy
podja¢ wyzwanie i stang¢ do rywalizacji z innymi, niezydowskimi nacja-
mi. Wewnetrzna przemiana Zydowskiej spolecznosci to samowyzwalanie/

* Pinsker dostrzega polityczng szanse Zydéw w aktualnych realiach: ,,Gliicklicher-
weise stehen aber gegenwirtig die Dinge etwas anders. Die Ergebnisse der letzten Jahre
im gebildeten Deutschland, in Ruménien, in Ungarn, besonders aber in Ruflland, haben
das hervorgebracht, was die viel blutigeren Verfolgungen im Mittelalter nicht zu bewir-
ken vermochten. Das Volksbewufitsein, welches damals nur im latenten Zustande eines
sterilen Mértyrertums sich befunden, entlud sich unter unseren Augen in der Masse der
russischen und ruménischen Juden in der Form eines unwiderstehlichen Dranges nach
Paléstina. So verfehlt auch dieser Drang in seinen Resultaten sich erwiesen, so zeugt er
doch fiir den richtigen Instinkt des Volkes, dem es klar geworden, daf es einer Heimat
bedarf. Die harten Priifungen, die es {iberstanden, haben jetzt eine Reaktion hervorgeru-
fen, die etwas anderes bedeutet, als die fatalistische Erduldung einer von Gottes Hand ver-
hdngten Strafe. Auch an der dunklen Masse der russischen Juden sind die Prinzipien der
modernen Kultur nicht spurlos voriibergegangen. Ohne auf das Judentum und auf ihren
Glauben zu verzichten, ist sie aufs Tiefste emport iiber eine unberechtigte Mihandlung,
die nur darum ungestraft sich vollziehen konnte, weil eben die jiidische Bevolkerung fiir
die russische Regierung eine fremde ist”. Ibidem, s. 17. Zob. F. Battenberg: Zydzi w Euro-
pie. Proces rozwoju mniejszosci zydowskiej w niezydowskim srodowisku Europy 1650—1933.
Przel. A. Sorébka. Wroctaw—Warszawa—Krakow 2008, s. 352.
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autoemancypacja, wyzbycie si¢ cigzacych od stuleci ograniczen i stereoty-
pow. Wedlug Pinskera, sile ksztaltuje si¢ w aktywnej rywalizacji z innymi.
Inicjatywa, pewnos¢ siebie, utracone przez Zydéw podczas kilkusetletnie-
go wygnania, muszg zosta¢ przywrocone. W tym wymiarze dokonuje si¢
autoemancypacja. Polityczne wyzwolenie wydaje si¢ autorowi kluczem do
odnowy moralnej i duchowej, jest to zarazem lekarstwo na antysemityzm
i powszechng judeofobie. Pinsker nawotywat Zydéw do podjecia wszelkich
staran, aby ,,problem zydowski” — Judenfrage, stal si¢ waznym problemem
wspolczesnej polityki miedzynarodowe;j™.

Projekt autoemancypacji

Projekt wewnetrznej odnowy w duchu samowyzwolenia rozumial Pin-
sker kompleksowo. Wewnetrzna odnowa musi by¢ totalna, powszechna
i autor nie ukrywal, ze nie bedzie to zadanie fatwe. Przede wszystkim nale-
zy Zydéw wyrwaé z wewnetrznej apatii, w ktéra stopniowo popadali przez
wiele stuleci oczekiwania i uleglo$ci. Wewnetrzna integracja zydowskiej
spotecznosci bez watpienia ma za swojg podstawe zalozenia i zasady prawa
plynace z wiary, ktdra jest spoiwem calej spolecznosci. Zydowski mono-
teizm z fundamentalng relacja czlowieka, Boga i zawartym Przymierzem
— determinuje Zydowski obraz $wiata. Zydzi uznani za nar6d wybrany za-
tracili jednak, zdaniem Pinskera, §wiadomos¢ tozsamosci narodowej i stad
potrzeba odnowy. Zarazem religia mocno utrudnia wyzwalanie tozsamo-
$ci narodowej, poniewaz religijne pojecie narodu wybranego ma niewiele
wspolnego ze wspdlczesnym pojeciem narodu. Nalezy nawet przyjac, ze
z perspektywy ortodoksyjnego judaizmu dwie opcje narodowe: religijna
i polityczna, stanowczo sie¢ wykluczaja. Innymi stowy, Pinsker znakomi-
cie zdawat sobie sprawe, ze wzbudzenie narodowych emocji wéréd Zydéw
musi negatywnie nastawi¢ do tej inicjatywy ortodoksyjna czes¢ zydow-
skich przywodcoéw, z rabinatem na czele. Zasadniczo nie mozna pogodzi¢
opcji politycznej z opcja religijng, poniewaz w tak ujetej idei autoemancy-
pacji miesci si¢ czynnik polaryzujacy spolecznos¢ od wewnatrz. Jednak
ryzyko wewnetrznego skonfliktowania diaspory (co zreszta stalo si¢ fak-
tem i w sposob konieczny wpisalo si¢ w istote ruchu syjonistycznego) wy-
dawalo si¢ Pinskerowi mniejszym zlem i ceng, ktora trzeba zaplaci¢, aby
ratowaé Zydow w ogéle.

% L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 18.
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Wszelkie proby Zydéw podjecia politycznej walki o swe prawa musza
wywola¢ zarazem duzy opdr zewnetrzny. Pinsker myslat tu przede wszyst-
kim o Europie Wschodniej i panstwach, w ktoérych znajduja sie najwigksze
skupiska Zydéw, a zarazem w najwyzszym stopniu podlegajg oni represjom
i bezprawiu. Tymi panstwami s3 Rosja i Rumunia. Dzialalno$¢ narodo-
wa musi tam natrafi¢ na opor, Pinsker doskonale zdawal sobie sprawe, ze
szczegoOlnie w Rosji, despotycznym panstwie targanym przez rézne ruchy
rewolucyjne i narodowe, aktywnos¢ zydowska musi wywota¢ represje. Nie-
mniej nalezy podja¢ dzialania, poniewaz diaspora zydowska w panstwie
caréw znajduje si¢ w stanie $miertelnego zagrozenia narastajacym antyse-
mityzmem i sprzyjajaca mu dziatalnoscia rosyjskich wtadz.

Pinsker wyrazal sceptycyzm wobec szansy na porozumienie i poprawe
polozenia rosyjskiego zZydostwa. Byt przekonany, ze wobec wrogiej posta-
wy Rosji oraz wobec zaréwno stabosci panstwa, jak i ogoélnie niskiego po-
ziomu kultury w rosyjskim spoleczenstwie, uzyskanie pewnych koncesji,
poréownywalnych ze zmianami zydowskiego potozenia na zachodzie Euro-
py (nawet niewlasciwych i niekorzystnych dla diaspory z punktu widzenia
politycznej emancypaciji), jest po prostu niemozliwe””. Mimo to od samych
Zydéw i odnowienia ich politycznej $wiadomosci zalezy, czy poprawi sie
ich los. Pinsker kreslit wiec idee autoemancypacji, ktéra kazdemu Zydo-
wi pozwoli uswiadomic¢ jedyna mozliwo$¢ poprawy swego zycia. Droga
wiedzie przez polityczne dzialania o powszechnej skali, majace stuzy¢
utworzeniu przez Zydéw wlasnego kraju. Swiadomos¢/samo$wiadomosé
narodowa wydaje si¢ kluczem w tej sprawie.

Realizacje Zydowskich marzen o wlasnej ojczyznie determinuja dwa
przeciwstawne bieguny. Wedlug pierwszego, zydowska ojczyzna musi by¢
panstwem nawigzujacym do religijnej Ziemi Obiecanej, zatem idea pan-
stwa zydowskiego musi odnie$¢ si¢ do calej tradycji zwigzanej z Judea
(Palestyng), Jerozolima i mesjanska wizja powrotu do Syjonu. Wedlug
drugiego, nalezy mysle¢ o nowym panstwie wylacznie jako o miejscu/te-
rytorium, ktére skupi i zjednoczy wszystkich Zydéw, cho¢ nie musi by¢
zwigzane z powrotem do Palestyny i restytucja panstwa wlasnie tam. Z tej
perspektywy wazniejsze jest terytorialne zjednoczenie wszystkich Zydéw
w jednym, niepodleglym w sensie politycznym, organizmie panstwowym
niz realizacja religijnej idei powrotu do Syjonu i odnowy Jerozolimy. Au-
tor pisal o tym nastepujaco: ,,Jesli mielibySmy wtasna, bezpieczna Ojczy-
zng, rezygnujac tym samym z zycia wiecznego tultacza i podnoszac sie do
godnosci narodu w naszych oczach i oczach $wiata, to przede wszystkim
nie powinni$my marzy¢ o powrocie do starozytnej Judei. Nie wolno nam

7 Ibidem, s. 19.
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przywiazywac si¢ do miejsca, gdzie ciaglos¢ naszego zycia panstwowego
zostala gwaltownie przerwana i zniszczona. [...] Celem naszych obecnych
staran powinna by¢ nie swieta ziemia, lecz ziemia nasza wlasna. Nie po-
trzeba nam niczego wigcej niz duzej potaci ladu dla naszych biednych
braci, ktéry by pozostawal nasza wlasnoscig i z ktorego nie moglaby nas
przegoni¢ zadna obca wladza. [...] Byé moze Ziemia Swieta zndw stanie sie
nasza ziemig. Jesli tak bedzie, tym lepiej. Musimy jednak podjac¢ decyzje
— i to jest najwazniejszy punkt — jaki kraj jest nam dostepny w taki spo-
sob, aby mogt zosta¢ dostosowany do naszych potrzeb i mogl zaoferowac
Zydom ze wszystkich krain, ktérzy musieliby opusci¢ swe ojczyzny, godzi-
we, bezpieczne schronienie, umozliwiajace petny rozwoj gospodarczy™.
Pinsker widzial wig¢c problem w kategoriach nowoczesnych uwarunkowan
spoleczno-ekonomicznych i cho¢ nie wyklucza ponownego zasiedlenia
(odzyskania) Palestyny, to nie stawia tego jako warunku koniecznego.
Zdaniem autora, warunek konieczny odnowy/samowyzwolenia zawiera si¢
w czyms$ innym niz historyczno-religijne imponderabilia. Autoemancypa-
cja to podjecie wyzwania stojacego obecnie przed zydowska spotecznoscia
i przeszlos¢ nie ma w tym wypadku wiekszego znaczenia. Brak przywddcy,
oczekiwanie Mesjasza i bierne trwanie w okowach tradycji moga doprowa-
dzi¢ wylacznie na dno katastrofy. Aktualna sytuacja stawia przed Zydami
wielkie zadanie i niepowtarzalng szanse historyczna, ktorej nigdy w swych
dziejach nie dostali, zatem, wedlug Pinskera, ,,musimy przede wszystkim
zechcie¢ pomdc samym sobie, a wtedy stanie si¢ pewne, ze pomoga nam

tez inni™”.

% Wenn wir nun um eine sichere Heimat besorgt sind, um das ewige Wanderleben
aufzugeben und unsere Nation in eigenen und fremden Augen aufzurichten, so diirfen wir
vor allem nicht davon traumen, das alte Judda wieder herzustellen. Wir diirfen nicht dort
wieder ankniipfen, wo einst unser Staatsleben gewaltsam abgebrochen und zertriimmert
worden ist. [...] Ohnehin ist sie schwierig genug. Nicht das heilige Land soll jetzt das Ziel
bitterer Bestrebungen werden, sondern das eigene. Wir brauchen nichts, als ein grofles
Stiick Landes fiir unsere armen Kinder, welches unser Eigentum bleiben soll, aus dem
kein fremder Herr uns verdrangen konnte. [...] Denn nur diese sind es, welche unser altes
Vaterland zum Heiligen Lande gemacht, nicht etwa Jerusalem oder der Jordan. Mogli-
cherweise konnte das heilige Land auch unser eigenes werden. Dann um so besser, aber
es mufd vor Allem festgestellt werden — und darauf kommt es nur an — welches Land uns
iiberhaupt zuginglich und gleichzeitig geeignet ist, den Juden aller Lander, welche ihre
Heimat verlassen miissen, eine sichere, unangefochtene, produktionsfiahige Zufluchtsstit-
te zu bieten”. Ibidem, s. 22.

¥ Dann miissen wir vorerst uns selbst helfen wollen. Dann erst wird auch die fremde
Hilfe nicht auf sich warten lassen”. Ibidem, s. 23.
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Drogi do samowyzwolenia (autoemancypacji)

Postulat samowyzwolenia domaga si¢ oczywiscie praktycznych wa-
runkéw koniecznych do jego realizacji. Pierwszym warunkiem bylo dla
Pinskera powigzanie idei narodowej z ogdlng idea ludzkosci/humanizmu.
Gléwne jej zasady oparte na hastach rewolucji francuskiej, ostatecznie
zaczely ksztaltowa¢ w XIX wieku koncepcje pierwszenstwa czlowieka
i obywatela, czlonka danej spolecznosci lub narodu nad uwarunkowania-
mi wynikajacymi z réznicy stanowej. Innymi stowy, ostateczne zniesienie
systemu feudalnego, z jego kastowoscig i podzialem na zréznicowane pod
wzgledem przywilejow spolecznych stany, doprowadzito do podkresle-
nia godnosci i wolnosci jednostki jako cztowieka. To zalozenie ksztaltuje
réowniez poglad Pinskera na kwesti¢ zydowska. Diaspora zydowska takze
doswiadczyla tych zmian, ktére musialy i musza na nig wptynaé. Dyna-
mizm i zwigzany z nim postep w nowy sposob ksztaltuja tez relacje spo-
teczne i w tym znaczeniu Pinsker podkreslal, Ze w spolecznosci zydowskiej
réwniez zostaly rozbudzone i powinny by¢ w dalszym ciagu rozwijane
pragnienia ludzkiej godnosci i przynaleznosci narodowej: ,My czujemy
sie nie tylko Zydami, czujemy si¢ réwniez ludzmi i jako ludzie chcemy
jak inni zy¢ i by¢ narodem™”. Z tego tez powodu tak wazne jest wskazane
wecze$niej nawolywanie autora do pomocy samemu sobie — Zydzi musza
zechcie¢ i realizowa¢ pomoc dla samych siebie i dopiero wtedy liczy¢ na
pomoc innych. Wazne przy tym jest zerwanie z wszystkimi wyliczonymi
wczesniej ograniczeniami i zachowaniami, ktére od wiekéw ttamsza zy-
dowska swiadomos¢. Pinsker zachecal do wyraznego zerwania z przeszto-
$cig i do odwaznego otwarcia si¢ na zewnetrzny, niezydowski $wiat, ale
nie w znaczeniu, jakie ma proponowana Zydom emancypacja, poniewaz
ona nie wyzwoli Zydéw, lecz raczej doprowadzi do unicestwienia zydo-
stwa. Alternatywa jest otwarcie Zydéw i ich autoemancypacja, lecz doko-
nana na zydowskich warunkach. Zdaniem autora, to gtéwny cel, ktéory ma
doprowadzi¢ do odnalezienia wlasnego panstwa i ojczyzny po stuleciach
tulaczki. Takie panstwo scali zydostwo narodowo, dzigki czemu stanie sie
ono w pelni narodem i zdobedzie szacunek nalezny narodom w wielkiej
$wiatowej wspdlnocie.

Jak juz wspomniano — w mniejszym stopniu myslat Pinsker o kon-
kretnym terytorium tego panstwa, cho¢ nie wykluczal tradycyjnej Pale-
styny z Jerozolimg. Dla pézniejszego ruchu syjonistycznego ten element

40 Wir fithlen uns nicht allein als Juden; wir fithlen uns als Menschen. Als Menschen
wollen wir auch leben und eine Nation sein wie die anderen”. Ibidem.
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koncepcji Pinskera jest charakterystyczny. Teodor Herzl, ojciec ruchu, tez
poczatkowo nie przywigzywal duzej wagi do powrotu akurat do Palesty-
ny, religijnego Syjonu. Sprawe terytorium traktowal raczej jako rezultat
politycznych negocjacji, a nie determinant wszelkiego dziatania. Podobnie
Pinsker, ktory uwazal, ze Zydzi s tak uniwersalnie nastawieni, ze fatwo
dostosuja sie do jakichkolwiek warunkéow: ,,Na wzburzonym oceanie §wia-
towej historii ptynelismy bez kompasu, a teraz taki musi zosta¢ wymy-
$lony. Daleko, bardzo daleko stad jest przystan, do ktérej zwracamy sie
naszymi duszami. W tym momencie nie wiemy nawet, gdzie jej szuka¢, czy
na Wschodzie, czy na Zachodzie. Ale dla wedrowcéw od dwoch tysiecy lat,
droga, cho¢ dtuga, wcale nie wydaje si¢ zbyt dluga™'. Zatem najwazniejsze
wydaje si¢ podjecie realizacji celu, a droga do niego jest, podlug autora, na-
turalna, by¢ moze ucigzliwa i trudna, ale realna jako konsekwencja podje-
cia fundamentalnego zadania. W sensie praktycznym Pinsker nawotywat
przede wszystkim do zjednoczenia przez utworzenie silnego politycznego
centrum, reprezentujacego wszystkich Zydéw. Autor przywolywal histo-
ryczng pamieé wielkich przywodcow, z Mojzeszem na czele, lecz zarazem
zdaje sobie sprawe, ze tacy przywodcy nie zdarzaja si¢ co pokolenie. Waz-
niejsze zatem i skuteczniejsze wydaje si¢ kolektywne dzialanie skupione
wokot jednego silnego zydowskiego centrum. Dziatania centrum, do kté-
rego powinny wejs¢ i aktywnie w nim uczestniczy¢ gtéwnie osoby tworza-
ce intelektualng i ekonomiczng elite Zydowskiej spotecznosci, muszg by¢
ostrozne. Powinny uwzglednia¢ polityczne realia, a takze zréznicowanie
pozycji Zydéw w réznych cze$ciach $wiata. Broszura Pinskera ukazala sie
w Berlinie i jej przestanie bylo skierowane do diaspory zachodniej. Au-
tor podkreslat w zwigzku z tym, Ze gléwne zadanie stoi przed zydostwem
zachodnim, a skierowane by¢ musi w pierwszej fazie jako pomoc dla dia-
spory wschodniej, ktéra znajduje si¢ w duzo gorszej sytuacji politycznej
i ekonomicznej. Zatem, pisal autor, przede wszystkim przed zydowski-
mi elitami z zachodniej Europy stoi zadanie zjednoczenia swych wysil-
kéw w celu konkretnej pomocy Zydom wschodnim z Rosji, Rumunii czy
Maroka (chodzi o Sefardyjczykéw). Celem ostatecznym i chyba jedynym

', Aber im wogenden Ozean der Weltgeschichte segelten wir ohne Kompaf, und
einen solchen gilt es zu schaffen. Weit, sehr weit entfernt ist der Hafen, den wir mit der
Seele suchen. Wir wissen zurzeit noch nicht einmal, wo er sich befindet, ob im Osten
oder im Westen. Dem tausendjdhrigen Wanderer jedoch darf kein noch so weiter Weg zu
lang sein”. Ibidem. Laqueur podkresla to nastawienie Pinskera: ,,In his pamphlet he had
stated thet they should above all not dream of restoring ancient Judaea. The goal of our
present endeavours must be not Holy Land but a land of our own. Elsewhere he mentioned
a territory in North America or a sovereign pashalik in Asiatic Turkey as alternative pos-
sibilities”. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 74.
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skutecznie poprawiajacym sytuacje Zydéw na tym obszarze, jest trwala
emigracja na terytorium przyszlego panstwa zydowskiego. Centrum zy-
dowskie musi wigc wszelkimi sposobami pozyskaé takie terytorium na
wlasny uzytek. Oczywiscie, jedynym mozliwym $rodkiem jest dziatanie
polityczne — negocjacja ze $wiatowymi potegami poparta dzialaniami fi-
nansowymi. Propozycja Pinskera pokrywa si¢ w tym punkcie z gléwnym
postulatem ruchu syjonistycznego — podjeciem dziatan politycznych, kto-
re zapewnityby Zydom pozyskanie wlasnego terytorium i rozpoczecie pro-
cesu jego zasiedlania, gléwnie dzieki migracji Zydéw wschodnich®.

Leon Pinsker zdawal sobie sprawe z trudnoéci zadania. Przed centrum,
nazywanym przezen instytutem narodowym, stoi niezwykle trudna do
rozstrzygniecia kwestia zydowskiego terytorium. Tylko wlasna ziemia daje
szanse¢ na powtorne zjednoczenie catego zydostwa i odbudowanie narodo-
wej jednosci. Autor doskonale rozumial, zZe zjednoczenie bedzie trudnym
procesem, poniewaz podzial $wiatowego zydostwa na cze¢s¢ wschodnia
i zachodnia poglebial si¢ przez lata w takim stopniu, ze obecnie wyrosta
miedzy nimi przepas¢. Ujawnia si¢ ona w réznicach ekonomicznych —
spolecznos¢ Zydéw wschodnich jest zdecydowanie bardziej spauperyzo-
wana niz diaspora zachodnia, oraz w réznicy spofeczno-kulturowej, gdyz
proces asymilacji i emancypacji w zdecydowanie wigkszym stopniu ostabit
i zmienit diaspore zachodnig®. Autor mocno akcentowat kleske emigracji
zydowskiej wywolanej pogromami lat 1881—1882. Dokonywatla si¢ ona
w trudnych okolicznosciach, zaraz po dramatycznych wydarzeniach, kto-
re wstrzasnely calym srodowiskiem diaspory, i to zaréwno wschodniej,
jak i zachodniej*. Zdaniem autora, wywolana pogromami fala migracji
nie mogla przynie$¢ pozadanych rezultatéw, poniewaz miala ona raczej
charakter spontanicznego ruchu mocno zréznicowanych srodowisk zy-
dowskich, a jej celem byla che¢ pomocy i poprawienia loséw jednostek,

* L. Pinsker: Autoemanzipation!..., s. 24—25.

* ,Die erste Aufgabe jenes von uns so sehr vermifiten und unbedingt ins Leben zu
rufenden Nationalinstitutes miifite darin bestehen, ein fiir untere Zwecke passendes, mog-
lichst einheitliches und zusammenhangendes Territorium ausfindig zu machen. In dieser
Beziehung werden sie wohl am besten jene beiden in entgegengesetzten Weltgegenden
liegenden Lander empfehlen, welche sich in der letzten Zeit den Rang streitig gemacht
haben und zwei entgegengesetzte Stromungen fiir die Auswanderung der Juden schufen.
Diese Spaltung war der Todeskeim fiir die ganze Bewegung”. Ibidem, s. 25.

* Na Zachodzie wydarzenia z Kiszyniowa i Odessy odbity sie szerokim echem i wy-
warly silne wrazenie. Przyczynily sie do uéwiadomienia sobie przez duza czeé¢ inteligencji
zydowskiej nieskuteczno$ci dotychczasowej polityki oraz ciagle Zywego antysemityzmu.
Przykladem moze by¢ Herzl, ktéry wydarzenia te wspominal jako wazny krok w strone
jego koncepcji rozwigzania kwestii zydowskiej w duchu syjonistycznym. Pogromy zakty-
wizowaly tez Wlodzimierza Zabotynskiego do bardziej zdecydowanych dzialan.



Poglady 169

ewentualnie matych spolecznosci. Taka postawa silg rzeczy spychala na
margines sprawy narodowe. Brak jedno$ci doprowadzil do niepowodze-
nia tej migracji. Autor uwazal, ze cze$¢ emigrantéw musiala powrdci¢ do
swych starych srodowisk, co tylko pogorszylo ich sytuacje. Podstawowym
czynnikiem kleski takiego ruchu jest wiec brak jednosci i planu, ktérego
realizacja moglaby przyczynic sie do duzo wiekszej skutecznosdci podjetego
wysitku. Za jedyne mozliwe narzedzie wlasciwego i skutecznego urzeczy-
wistnienia zZydowskiej emigracji uznawal Pinsker zracjonalizowanie dzia-
fan na rzecz utworzenia jednolitej, narodowej instytucji, organu, ktory
bedzie reprezentowal wszystkich Zydéw i podejmie dzialania (rokowania)
zmierzajace do przekazania im konkretnego terytorium do zasiedlenia,
a w dalszej perspektywie — utworzenia wlasnego panstwa®.

Terytorium zydowskie jest niezbednym elementem Zzydowskiego bez-
pieczenstwa. Brutalne pogromy, ktoérych Pinsker byt swiadkiem, wycisnety
silne pietno na jego koncepcji powotania pafistwa Zydéw na niezaleznym
i gospodarowanym przez nich terytorium. Podobnie jak pézniejsi syjoni-
$ci, autor uwazal, ze tylko panstwo z cala wlasciwa sobie maching admini-
stracyjng jest w stanie obroni¢ swych obywateli. Poza tym panstwo moze
kazdemu zapewni¢ poczucie bezpieczenstwa ekonomicznego, co w decydu-
jacym stopniu wplywa na pomyslnos¢ danej spolecznosci. Kolejng wielka
korzy$cig dla Zydéw, wynikajaca z posiadania wlasnego terytorium i utwo-
rzenia wlasnego panstwa, bylaby, wedlug Pinskera, zmiana dotychczasowe-
go charakteru zydowskiej spotecznosci ,wiecznych tulaczy”. Zydzi trwaja
bowiem w stanie permanentnej emigracji, co przeksztalcito si¢ w pewien
stan psychiczno-mentalny, ktéry w duzym stopniu ogranicza rozwdj spo-
tecznosci. Wszystko to ma szans¢ zmieni¢ si¢ wraz z przyjeciem idei na-
rodu i wlasnego panstwa. Autor byt swiadom politycznej wagi tej koncep-
cji, wiedzial, Ze jest to pewien proces, do ktorego trzeba si¢ odpowiednio

* ,Ohne Plan, Ziel und Einheit, wie die letzte Emigration gewesen, miifite man sie
tatsdchlich als génzlich mifilungen und im Sande verlaufen betrachten, wenn sie nicht zu
lehrreich wire fiir unser zukiinftiges Tun und Lassen. Bei dem totalen Mangel an Voraus-
sicht, verstindiger Kalkulation und kluger Einigkeit war es unmoglich, in diesem Chaos
von umbherirrenden, hungernden Fliichtlingen eine irgendwie aussichtsvolle Bewegung
nach einem bestimmt vorgesteckten Ziele zu erkennen. Das war keine Emigration, son-
dern eine verhdngnisvolle Flucht. Fiir die armen Fliichtlinge waren die Jahre 1881—1882
ein mit Verwundeten und Leichen bedeckter Heerweg. Und selbst die Wenigen, welche so
gliicklich waren, das Ziel ihrer Wiinsche, den ersehnten Hafen, zu erreichen, fanden in
diesem nichts Besseres als auf dem gefahrvollen Wege. Ueberall, wo sie hinkamen, war
man bestrebt, sie sich vom Halse zu schaffen. Die Auswanderer sahen sich bald vor der
verzweifelten Alternative, entweder ohne Obdach, ohne Hilfe und ohne Rat im fremden
Lande umherzugehen, oder beschdmt in die ihnen nicht weniger fremde, lieblose Heimat
zuriickzuwandern”. Ibidem.
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przygotowac. Pinsker, po raz pierwszy rozwazajac problem powstawania
panstwa zydowskiego, widzial te kwesti¢ kompleksowo i szukal odpowied-
nich rozwigzan: powotanie Towarzystwa Zydowskiego, jako politycznego
centrum, na czele z Dyrektoriatem reprezentujacym cala spolecznos¢ zy-
dowska przed miedzynarodowym gremium, oraz rokowania polityczne
i dzialania ekonomiczne na rzecz zorganizowania migracji zydowskiej do
uzyskanego terytorium — wszystko to autor traktuje jako dlugofalowy,
$cidle zaplanowany i kontrolowany proces. W swych rozwazaniach bral pod
uwage wiele ewentualnosci, ktére moga sie ujawni¢ podczas realizacji zapla-
nowanego zadania. Jak wspomnialem, Pinsker nie upierat si¢ przy konkret-
nym terytorium, to znaczy nie opowiadal sie za oczywistym w kontekscie
zydowskiej tradycji i religii postulatem, by panstwo zydowskie umiejscowic¢
w Palestynie. Bardziej interesowala go konkretna realizacja zagospodaro-
wania uzyskanego terytorium na potrzeby obywateli niz kwestia powrotu
do Ziemi Obiecanej*.

Rozwazajac problem z praktycznego punktu widzenia, nie dostrze-
gal w odzyskaniu przez Zydéw Palestyny wielu korzysci, poza jednym
waznym, lecz nie praktycznym, czynnikiem: silnym, emocjonalnym za-
korzenieniem zydowskiej swiadomosci w Palestynie i Jerozolimie. Uznat
to jednak za przejaw zydowskiej przeszlosci, oczywiscie religijnie deter-
minowany, lecz w sytuacji gwaltownych przemian wspoélczesnych i stale
obecnej judeofobii nieprzynoszacy Zydom korzysci; wrecz przeciwnie,
sprzyjajacy nasileniu antysemityzmu. W odniesieniu do Palestyny Pinsker
argumentowal, ze z ekumenicznej perspektywy nie przyniesie ona Zy-
dom wielu korzysci. Palestyna, jak caly obszar Bliskiego Wschodu, jest
gospodarczo zacofana i nie sprzyja masowemu osadnictwu ani budowa-
niu nowoczesnego panstwa. Autor sugerowal mozliwo$¢ utworzenia zy-
dowskiego panstwa w innym miejscu, na przyklad w Ameryce Pétnocnej,
co wydawalo mu si¢ o wiele lepszym rozwigzaniem, poniewaz w Stanach

* Pinsker szczegélowo opisal, jak przeprowadzi¢ planowy podzial ziemi miedzy
rolnikéw, jak zorganizowa¢ rzemiosto, zapewni¢ réwny start mlodziezy i w jaki sposéb
racjonalnie zorganizowa¢ szkolnictwo wychowujace w duchu patriotyzmu i kultywujace
tradycje zydowskiej religii. Zob. ibidem, s. 27—28. Pisal na przyklad: ,Das angekaufte
Terrain miifite unter Kontrolle des Direktoriums durch Vermessung in kleine Parzellen
geteilt werden, die je nach ortlichen Umstanden entweder zu landwirtschaftlichen oder
baulichen oder industriellen Zwecken bestimmt werden konnten. Jede entsprechend ar-
rondierte Parzelle (Ackerwirtschaft, Haus mit Garten, Stadthaus, Fabrikanlage usw.) wiir-
de ein Lot bilden, das dem Bewerber je nach seinem Wunsch zu iibergeben wire. Nach
erfolgter Vermessung und Veroffentlichung detaillierter Karten und eingehender Be-
schreibungen des Terrains wire ein Teil der Lots an Juden gegen angemessene Bezahlung
zu einem im Verhiltnis des Ankaufspreises genau fixierten, vielleicht um etwas erhéhten
Preise zu verkaufen”. Ibidem, s. 27.
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istnieje realna mozliwo$¢ wykupu ziemi. Ostatecznie jednak kwestia ta
pozostaje otwarta, a jej rozwigzanie bedzie wynikalo w duzym stopniu
z konkretnych relacji politycznych oraz ekonomicznych. Wazna i bezdy-
skusyjna pozostaje swiadomos¢ autora dotyczaca kompleksowego rozwia-
zania kwestii Zydowskiej. Broszura Autoemancypacja!... wydaje sie¢ pod
tym wzgledem tekstem waznym i w tradycji zydowskiej wyjatkowym®".
Nieprzypadkowo Herzl po zapoznaniu si¢ z nig dostrzegt zasadnicze po-
dobienstwo miedzy pomystem Pinskera i swg wlasng proba ,,rozwiazania
kwestii zydowskiej™*. Leon Pinsker jawi si¢ jako protagonista nowoczes-
nego rozwigzania kwestii zydowskiej.

¥ Zob. G. Shimoni: The Zionist Ideology..., s. 32—33; D. Vital: The Origins of
Zionism..., s. 132; F. Battenberg: Zydzi w Europie..., s. 352—353; W. Laqueur: The
History of Zionism..., s. 74—75.

** Taki podtytul zawiera ksigzka Teodora Herzla Paristwo zZydowskie, ktora stala sie
manifestem ruchu syjonistycznego.
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Rozdzial I

Biografia

Doktor Leo Levi, kapitan armii cesarskiej i bohater pierwszej wojny
$wiatowej, pisal w liscie do swego brata: ,Na mojej polce nie znajda sie
nigdy dwie ksigzki: jedna to Der Judenstaat Teodora Herzla, druga to Mein
Kampf Adolfa Hitlera. Popularny dziennikarz i nieudaczny dramaturg
z Wiednia nawoluje do stworzenia panstwa zydowskiego w Palestynie, do-
lewajac oliwy do ognia antysemitéw twierdzacych, ze my, Zydzi niemieccy,
stanowimy obcy element we wlasnym kraju i Ze nasza prawdziwa ojczy-
zng jest jakis odlegly szmat ziemi na Bliskim Wschodzie. Sto lat wysitkow
emancypacyjnych wedruje na $mietnik historii. Za$ Hitler, egzaltowany
rasistowski fanatyk, po prostu chce nas wymordowaé. Obu zmiecie miotla
historii; my zostaniemy tu na zawsze”. Trudno znalez¢ lepszy cytat od-
dajacy pokretne losy europejskich Zydéw, syjonizmu politycznego i jego
tworcy Teodora Herzla. Slowa te szczegolnie mocno brzmig w kontekscie
loséw trzech wymienionych tu bohateréw. Levi zostal zamordowany przez
bojowkarzy SA w slawna noc krysztalowg. Hitler popelnil samobojstwo
w ostatnich dniach istnienia Trzeciej Rzeszy, a prochy Herzla, ktéry zmart
w 1904 roku, zostaly z honorami sprowadzone do Jerozolimy i do dzisiaj
s obiektem najwigkszego kultu wspolczesnego Izraela.

Teodor Herzl (Beniamin Ze’ev) urodzit sie w Budapeszcie 2 maja 1860
roku. Byl jedynym synem dobrze sytuowanej rodziny o zydowskich ko-
rzeniach, nalezgcej do $redniej klasy. Poza Herzlem rodzice wychowywali
jeszcze starszg od niego o rok corke Pauline. Rodzina Herzléw niczym
nie wyrdzniala si¢ na tle tysigcy rodzin wyemancypowanej spolecznosci
zydowskiej, ktore zamieszkiwaly stolice Wegier. Rodzice Teodora — Jakub
i Jeanette, nie przekazali dzieciom zbyt glebokiego poczucia zydowskiej

' Cytuje (z nieznacznymi zmianami) za: R. Frister: Syjonizm polityczny. W: Histo-
ria Zydéw. Trzy tysigce lat samotnosci. ,Polityka” [wydanie specjalne] 2008, nr 1, s. 61.
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tradycji i chociaz wyraznie nie porzucili religii, to jednak nie wykazywali
szczegolnej aktywnosci w sprawach zZydowskich. Mozna nawet stwierdzic,
ze sklonni byli podaza¢ droga — wowczas zreszta powszechnie obierang
wsrdd lepiej sytuowanych warstw zydowskiej spotecznosci — asymilacji,
odcinajac sie stopniowo od swych korzeni’.

Jakub Herzl, ojciec Teodora, urodzit si¢ w Semlinie w Chorwacji, gdzie
tradycje jego przodkéw siegaly kilku stuleci wstecz’. Jakub stosunkowo
wcze$nie rozpoczal powazng dzialalnos¢ ekonomiczng, najpierw z pomoca
swojego stryja Filipa Fleischela w Debreczynie, a p6zniej juz samodzielnie,
gdy w wieku 21 lat przenidst si¢ do Budapesztu®. Jakub prowadzit tam do-
brze prosperujaca agencje handlowa i transportowa. W roku 1857, majac
22 lata, poslubil Jeanette, corke bardzo powazanego i wplywowego w $ro-
dowisku bogatego kupca Wolfa Hermana Diamanta. Jeanette uwazano za
osobe o nieprzecietnej urodzie i lotnym umysle. W latach po6zniejszych,
po przyjsciu na $wiat dzieci, w zwigzku z czesta nieobecnoscia Jakuba
spowodowang interesami, wlasnie matka byla osoba, ktéra uksztaltowata
sposob patrzenia i wizje $wiata mlodego Teodora. Ojciec za$ byt tym, ktory
przekazal synowi nieco hebrajskiej kultury, bardzo jednak powierzchow-
nie, co, jak podkresla Jakub Zineman, ,dalo si¢ pézniej odczu¢ Herzlowi
podczas jego dzialalnosci syjonistycznej i czesto przysparzalo mu wielu
niepotrzebnych przykro$ci™.

Teodor urodzil si¢ w kamienicy przy ulicy Tabak Gasse, w zydowskiej
dzielnicy Budapesztu, niedaleko wielkiej synagogi. Wraz z siostra otrzy-
mali staranne wyksztalcenie ogélne; chlopak okazal si¢ pojetnym i bardzo
bystrym uczniem, jednoczesnie czulym na sprawy swego zydowskiego po-
chodzenia. Znane jest wydarzenie z czaséw, gdy mlody Dori — tak bo-
wiem nazywano go w domu — uczeszczal do czwartej klasy szkoty podsta-
wowej. Gdy ktéregoé dnia jeden z nauczycieli obrazil Zydéw, stwierdzajac,
ze s3 poganami, Dori bardzo wzburzony tym faktem natychmiast wystapit
ze szkoly’. Poza zwykly szkolg przyszty przywddca syjonizmu uczeszczat

> Zob. M. Georg: Theodor Herzl. Sein Leben und sein Vermdchtnis. Berlin—Wien—
Leipzig 1932, s. 13—14.

* Wiekszoé¢ biograféw doszukuje sie sefardyjskich korzeni rodziny. Zob. J. Zine-
man: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979—1980, s. 91; I. Cohen: Theodor Herzl: Foun-
der of Political Zionism. New York 1959, s. 19. Ten ostatni wspomina, ze prawdopodob-
nie nazwisko Herzl jest niemieckim ttumaczeniem hebrajskiego stowa leb. Ibidem, s. 19,
przypis 2.

* Scislej moéwiac, osiadl w Peszcie, ktéry funkcjonowal jako osobne miasto az do
roku 1872, kiedy doszlo do potaczenia z Buda i oficjalnego powstania Budapesztu.

* J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 92.

¢ Bald aber verlor ich meine bisherige Vorliebe fiir Logarithmen und Trigonometrie,
weil damals eine ausgesprochene antisemitische Richtung auf der Realschule herrschte.
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takze do szkoly zydowskiej, ale poziom pobieranych tam nauk byl ele-
mentarny i w gruncie rzeczy nie wykraczal poza wiedze zdobyta w domu.
Do$¢ szybko u mlodego Teodora ujawnily sie zdolnosci pisarskie, szcze-
golnie publicystyczne’. Jeszcze w Budapeszcie podejmowat w tej dziedzinie
pierwsze mlodziencze proby — przy czym jezykiem wypowiedzi stal sie
jezyk niemiecki®.

Duzy zwrot w zyciu samego Teodora i calej rodziny nastapit w roku
1878, gdy zmarta ukochana cérka i siostra Paulina. Teodor bardzo bolesnie
przezyl jej $mieré’. Rodzina postanowita przenies¢ sie do Wiednia, a beda-
cy $wiezo po maturze osiemnastolatek zapisal si¢ na wydzial prawa tam-
tejszego uniwersytetu. Kariera prawnicza wcale nie marzyla si¢ Herzlowi,
bardziej pociagala go praca literacka. Wydaje sie jednak, ze podstawy wie-
dzy prawniczej, ktore Teodor zdobyt w czasie studiéw, nie poszly na marne
i zostaly wykorzystane w podzniejszej jego dzialalnosci. Nie jest dzielem
przypadku, ze wiele miejsca w opisie koncepcji panstwa zydowskiego zaj-
muja sprawy zwigzane z ksztaltowaniem, legislacja i stosowaniem prawa.

Zycie w Wiedniu ukazalo Herzlowi z calg mocg europejski antysemi-
tyzm. Przekonal si¢ o nim stosunkowo wczesnie, juz na pierwszym roku
studiow wstapil bowiem do niemiecko-narodowej korporacji akademic-
kiej Albia'. Ale rosngca fala antysemityzmu, zalewajgca w tamtym czasie
Austrie i Niemcy, szybko przyczynila si¢ takze do nasilenia si¢ nastrojow
antyzydowskich wséréd mlodziezy akademickiej. Ostatecznie na poczatku
1882 roku doszlo do przyjecia rasowo-antysemickich zarzadzen dotycza-
cych cztonkostwa w korporacji, co spowodowato rezygnacje Herzla''. Wte-
dy to po raz pierwszy w pelni §wiadomy sposob przekonat si¢ Herzl, jak
silnie zakorzeniona jest w mentalnoéci spotecznej nienawis¢ do Zydéw'.

Einer unserer Lehrer erklirte die Bedeutung des Wortes Heiden, indem er sagte: »Zu die-
sen gehoren die Gotzendiener, die Mohammedaner und Juden«. Nach dieser merkwiirdi-
gen Erkldrung hatte ich von der Realschule genug und wurde Schiiler eines Gymnasiums.
Dies war Herzls erster Zusammenstoff mit dem Antisemitismus”. M. Georg: Theodor
Herzl..., s. 15. Zob. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 92.

7 Zob. A. Friedemann: Das Leben Theodor Herzls. Berlin 1914, s. 123—127.

® Por.1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 22—23. Bylo to spowodowane glebokim zako-
rzenieniem budapesztanskich Zydéw w tradycji i kulturze niemieckiej. W przytlaczajacej
wiekszosci bowiem reprezentowali oni aszkenazyjska grupe judaizmu.

> M. Georg: Theodor Herzl..., s. 15.

% Ibidem, s. 27.

" Tbidem, dalej. Autor podaje, ze po rezygnacji Herzla Albia zdecydowala nie przyj-
mowac juz zadnego Zyda, choé¢ cztonkostwo mogli zachowaé dotychczas przyjeci.

"> Po tych wydarzeniach i przeczytaniu brutalnej antyzydowskiej mowy agitacyjnej
berlinskiego antysemity Strokera oraz po lekturze opublikowanej w 1881 roku ksigzki
E. Dithringa Kwestia zydowska jako problem rasy, moralnosci i kultury mlody Herzl miat
sie wyrazié, ze poczul sig, ,jakby kto§ mnie bil mlotem po gltowie”. Podaj¢ za: J. Zine-
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Juz od roku 1880 pisywal kroétkie felietony, skecze i probowat zaintereso-
wac¢ nimi kilka znaczacych gazet wychodzacych w Wiedniu. Do roku 1882
kilkakrotnie wysylal swoje teksty do jednego z najlepszych dziennikéw,
jakie ukazywaly sie w stolicy monarchii, ,Wiener Allgemeine Zeitung”,
jednak bez powodzenia.

W lipcu 1883 roku Herzl zdal ostatnie egzaminy na wydziale prawa.
Pod koniec roku probowat zdoby¢ prace w ,Wiener Allgemeine Zeitung”,
ale bez powodzenia. W maju nastepnego roku zlozyl Teodor koncowy egza-
min i uzyskal tytul doktora praw (doctoris juris), z pomocg finansowa ojca
przeniost si¢ do Salzburga, gdzie rozpoczal skromng praktyke prawnicza".
Przez pewien czas snul nawet plany kariery sedziowskiej, coraz wigcej czasu
i energii poswiecal jednak pracy literackiej i publicystycznej. Podejmowa-
ne proby skonczyly si¢ powodzeniem, poniewaz w polowie roku 1885 felie-
tonem pod tytulem Das Alltigliche zdobyl pierwsza nagrode w konkursie
organizowanym pod patronatem ,,Wiener Allgemeine Zeitung”. Otworzylo
mu to mozliwo$¢ publikowania w poczytnym i cenionym dzienniku ,,Neue
Freie Presse”, na ktérego famach jego teksty zdobyly znakomite recenzje.
Niespodziewanie wiec stal si¢ jednym z najbardziej poczytnych autoréw
i cenionym dziennikarzem, o ktérego teksty ubiegalo si¢ kilka znanych ty-
tuléw'. Jednoczesnie Herzl ujawnit takze talent do pisania tekstow scenicz-
nych — do roku 1890 powstalo ich siedemnascie’’. W takiej sytuacji, majac
przed soba mozliwos$¢ realizacji kariery dziennikarskiej i pisarskiej, mlody
aplikant zdecydowal sie zrezygnowac z kariery sedziowskiej i poswieci¢ sie
catkowicie twdrczosci literackiej. Rozpoczal podrdze po réznych zakatkach
Europy, przesylajac swe felietony i sprawozdania do réznych gazet'. W maju
1888 roku zostal Herzl cztonkiem prestizowego stowarzyszenia wiedenskich
literatéw i dziennikarzy ,,Concordia”. W pare tygodni pdzniej w ,,Neue Freie
Presse” ukazal si¢ pierwszy artykul Herzla poruszajacy niepodejmowang
dotychczas przez niego problematyke spoleczng, od tej pory w coraz wiek-
szym stopniu kwestia ta lokowata sie w kregu jego zainteresowan'”.

man: Historia syjonizmu..., s. 93. Por. L. Kellner: Theodor Herzls Lehrjahre (1860—
1904). Wien—Berlin 1920, s. 127—129.

B 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 34.

" Ibidem, s. 36—37.

" Wymiefimy tytuly najwazniejszych, grywanych zreszta w réznych okresach na
deskach stolecznych teatréw: Seine Hoheit, Die Causa Hirschkorm, Das Fliichtling, Der
Bernardiner.

'* Miedzy innymi w konicu czerwca 1886 roku odwiedzit Paryz, objechal caly Nor-
mandie, by na jaki$ czas zatrzymac si¢ w Trauville. Z wszystkich tych miejsc przesytal
artykuly do ,Neue Freie Presse”.

7" Artykut opisujacy problemy spoteczne, trapigce dwczesng Anglie, ukazat sie z datg
27 lipca 1888 roku.
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Jednoczesnie nastgpily spore zmiany w Zyciu prywatnym Herzla. Jesz-
cze w swoich studenckich czasach bywal czestym gosciem w domu boga-
tego wiedenskiego przedsiebiorcy Jakuba Naschauera. Poznal tam mlodsza
corke panstwa Naschauer — Julie, z ktdrg ozenil sie w Reichenau 25 czerw-
ca 1889 roku. Po $lubie rozpoczeta si¢ cata seria dalekich podrozy pan-
stwa mlodych. Juz w 1890 roku — w roku, w ktérym wystawiono pierwsza
sztuke Herzla Der Bernardiner'® — przyszlo na $wiat pierwsze dziecko,
corka Paulina'. Herzl pochloniety byt praca nad tekstami scenicznymi.
Wspolnie z M. Wittmanem napisal sztuke Die Dame in Schwarz wysta-
wiong nastepnie w Teatrze Miejskim Wiednia, ktéra spotkala si¢ jednak
ze ztym przyjeciem i z krytyka ze strony $rodowiska.

Rok nastepny przyniost oczekiwana stabilizacje zawodowa. Herzl zostal
paryskim korespondentem ,Neue Freie Presse”’. Ukazujacy sie¢ w Wied-
niu dziennik byl wéwczas jednym z najpoczytniejszych pism nie tylko
na terenie monarchii austro-wegierskiej, lecz takze wszedzie tam, gdzie
przewazal jezyk niemiecki. Praca w takim dzienniku wigzala si¢ wiec ze
znaczacym awansem zawodowym i z uznaniem w dziennikarskim $rodo-
wisku. Paryz stal sie dla Herzla dobra szkola funkcjonowania demokracji,
ktérej mozna si¢ przyjrzec z bliska. Poznal tam mechanizm dzialania de-
mokracji parlamentarnej z wszystkimi jego pozytywnymi i negatywnymi
aspektami. Herzl z racji swych obowigzkéw korespondenta na biezaco $le-
dzit obrady francuskiego parlamentu — obserwowal jego prace nie tylko
na forum publicznym, lecz takze w kuluarach, gdzie czg¢sto dochodzito do
zacieklych, a niemajacych nic wspolnego z uczciwoscig i gltoszonymi pu-
blicznie hastami, sporéw o teki ministerialne oraz posady rzagdowe. Szerzy-
ta si¢ prywata. Herzl bezwzglednie i otwarcie opisywal te zjawiska w swych
znakomitych tekstach przesylanych do ,,Neue Freie Presse”. W okresie pdz-
niejszym wszystkie swoje obserwacje, stanowigce nieodzowny materiat do
studiow nad historig polityczng Francji konca XIX wieku, zebral Herzl

' Sztuka zostala przyjeta chtodno.

" Warto wspomnie, ze los dzieci Herzléw okazal sie tragiczny. Starsza cérka Pauli-
na zmartla na skutek przedawkowania narkotykéw w Bordeaux w roku 1930, ich mlodszy
syn Hans popelnil samobdjstwo w dniu pogrzebu siostry. Najmlodsza cérka Truda spe-
dzila znaczna cze¢$¢ swego Zycia w szpitalach — zginela w czasie drugiej wojny $wiato-
wej zamordowana w obozie koncentracyjnym w Treblince. Herzl nie pozostawil po sobie
zadnych spadkobiercéw, poniewaz jedyny wnuk (syn Trudy) Stefan, ktéry wyemigrowat
do Stanéw Zjednoczonych, odebratl sobie Zycie w 1945 roku w swoim mieszkaniu w Wa-
szyngtonie. Zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 25—26.

** 1. Cohen pisze, ze wiadomo$¢ ta zastala Herzla w podrézy: ,,Na poczatku pazdzier-
nika znajdowal si¢ akurat w podroézy z San Sebastian do stolicy Hiszpanii Madrytu, kiedy
otrzymal telegram od doktora Bachera oferujacy mu posade paryskiego korespondenta
»Neue Freie Presse«”. I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 46.
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w odrebnej ksiazce pod tytulem Das Palais Burbon. Sam autor uznat jg za
najlepszg prace literacka, jaka wyszta spod jego piora®. Jednoczesnie czas
spedzony w Paryzu byl najszczesliwszym okresem w zyciu osobistym Teo-
dora, korzystal w pelni z urokéw paryskiego §wiata. Majac odpowiednie
zabezpieczenie finansowe — zamozng zong i prestiz zawodowy — czynnie
uczestniczyl w zyciu elit politycznych i spolecznych kraju. W tym czasie
nie myslat o aktywnej dzialalnosci politycznej, niemal zupelnie tez zerwat
kontakty ze $rodowiskami zydowskimi. Mozna powiedzie¢, ze w coraz
wiekszym stopniu — podazajac sladami sporej grupy inteligencji pocho-
dzenia zydowskiego — ulegal asymilacji. Przelomem okazala si¢ bez wat-
pienia sprawa Dreyfusa.

Pod koniec lat osiemdziesigtych przez Francje przetoczyla si¢ nowa
fala antysemityzmu, Zerujacego na poczuciu powszechnego upokorzenia,
spowodowanego przegrana wojng z Prusami. Silne wplywy zyskata pro-
paganda antysemityzmu rasowego, na ktorej czele stangl znany publicysta
Eduard Drumont. Jego ksigzka pod tytulem Zydowska Francja (La France
juive) osiagnela spory rozglos, szybko rozchodzac si¢ w kilku wydaniach.
Na poczatku lat dziewieé¢dziesigtych Drumont rozpoczal wydawanie wiel-
konakladowego dziennika ,,Libre Parole”, w ktérym bezwzglednie i agre-
sywnie podsycal nastroje antyzydowskie. Agitacja antysemicka stala sie
jednoczesnie narzedziem w rekach reakcyjnych monarchistéw, pragna-
cych wykorzysta¢ go w walce o obalenie IIT Republiki.

Jesienig 1894 roku wykryto w najscislejszym gronie oficeréw sztabu
generalnego dzialalno$¢ obcego szpiega. Rozpetana wkrétce nagonka skie-
rowala si¢ przeciwko osobie kapitana o zydowskim pochodzeniu Alfre-
da Dreyfusa (1859—1935). Brak bylo jakichkolwiek pewnych dowoddw,
jednak w atmosferze niecheci do Zydéw nie miato to zadnego znaczenia.
Dreyfus, ktérego zwiazki z zydostwem ograniczaly si¢ jedynie do pocho-
dzenia, zostal poddany brutalnemu atakowi, szczegélnie srodowisk pra-
wicowych. Jednoczes$nie wyraznie wzrosty nastroje antyzydowskie, spote-
czenstwo francuskie, dotychczas odporne na tego typu propagande, uleglo
powszechnej fali nienawisci skierowanej przeciwko Zydom. Osobisty dra-
mat kapitana Dreyfusa stal sie jedynie pretekstem do szerszej akcji. Dla
spolecznosci zydowskiej we Francji sprawa Dreyfusa byla ciosem. Wyka-
zala, jak silna jest nieche¢ do Zydéw w kraju, w ktérym przed ponad stu
laty oficjalnie i w $wietle prawa pafstwowego przyznano Zydom réwne
prawa obywatelskie”. Uswiadomita takze czesci zydowskiej inteligencji

*! Ksigzka zostala wydana juz po $mierci Herzla w 1905 roku. Zob. M. Georg: The-
odor Herzl..., s. 31.

*  By¢ moze nikt nie postawil tej kwestii ostrzej niz hrabia Clermont-Tonnerance
przed rewolucyjnym francuskim Zgromadzeniem Narodowym w 1789 roku, przekonujac
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niezaprzeczalng prawde: jedynym rozwigzaniem problemu europejskich
Zydéw bedzie ich pelna emancypacja spoteczna.

Ostatecznie sprawa kapitana Dreyfusa okazala si¢ jednym wielkim fal-
szerstwem. Sponiewierano i skazano niewinnego czlowieka, ktérego jedy-
ng ,wing” bylo to, ze urodzit sic Zydem. Walka o rehabilitacje zydowskiego
oficera (w jego obronie glos zabrali miedzy innymi wybitny pisarz Emil
Zola® i Georges Clemenceau®) podzielita Francje na dwa ostro zwalcza-
jace si¢ obozy. Nie chodzilo juz o obron¢ konkretnego, pokrzywdzonego
czlowieka, lecz, jak okresla to Zineman, ,,0 honor i przyszlos¢ zydostwa
francuskiego™.

Tragedia Dreyfusa wywarla na Herzlu piorunujace wrazenie. Zano-
towal pozniej w swym dzienniku: ,Mieszkatem woéwczas w Paryzu jako
korespondent dziennika i bratem zywy udzial w procesie Dreyfusa. Jakby
to dzi$ jeszcze bylo, widze oskarzonego w ciemnym mundurze artylerzy-
sty i slysze jego glos: Alfred Dreyfus, kapitan artylerii. W uszach moich
brzmig jeszcze wsciekle okrzyki ttumu, zebranego na ulicy: $mier¢ Drey-
fusowi, $mier¢ wszystkim Zydom!™*. Dla Herzla stalo sie jasne, ze asymila-
cja spoteczna Zydéw nawet w wysoko rozwinietych krajach nie rozwiazuje
kwestii zydowskiej, a duch antysemityzmu tkwi glteboko w $wiadomosci
europejskich spoteczenstw i potrzebuje jedynie pretekstu, aby wybuchna¢
na nowo z wicksza sila. Herzl przezyl swoiste katharsis, przekonal sie, ze
przed swym zydostwem nie ucieknie, jesli bowiem uczyni to sam, to i tak
inni brutalnie mu o tym przypomna. W swym Dzienniku zanotowal wio-
sng 1895 roku: ,W Paryzu stosunek méj do antysemityzmu stal sie gleb-
szy, poczalem go analizowa¢ historycznie. Z poczatku kwestia zydowska
sprawiala mi bolesng przykros¢™. To spowodowato, ze w Herzlu powoli
rodzila sie nieodparta potrzeba rozwigzania palacego problemu Zydéw.

o koniecznosci nadania petni praw obywatelskich Zydom: Mozna odmoéwi¢ wszystkiego
Zydom jako narodowi, ale trzeba da¢ im wszystko jako jednostkom, musza staé sie oby-
watelami”. N. Solomon: Judaizm. Przel. J. Mytkowska. Warszawa 1997, s. 19.

* Opublikowat na famach gazety ,Le Figaro” artykul potepiajacy inicjatorow afery,
wreszcie 13 wrzeénia 1898 roku zamie$cil w dzienniku ,,Aurore” list otwarty, skierowa-
ny do prezydenta Republiki, pod znamiennym tytutem Jaccuse!. W okresie pozniejszym
jeszcze dwukrotnie wracal do sprawy Dreyfusa, miedzy innymi w Liscie do mlodziezy.
Polski przektad artykulu Jaccuse! w: E. Zola: Oskarzam. Przel. Z. Bienkowski. War-
szawa 1953.

** Georges Clemenceau od roku 1880 byt dziennikarzem poczytnej gazety ,,La Jus-
tice”.

¥ ]. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 97. Por. A.R. Taylor: Prelude to Israel: An
Analysis of Zionist Diplomacy 1897—1947. London 1961, s. 2.

*J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 97.

? Ibidem, s. 98.
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Wszystkie podejmowane w tym zakresie wysitki przybraly ostatecznie po-
sta¢ idei wskrzeszenia panstwa zydowskiego.

Czlowiekiem, ktory decydujaco wplynal wéwczas na postawe i przeko-
nania Herzla, byl Maks Nordau, wielki teoretyk swoich czaséw, autor wielu
znaczacych pozycji w tej dziedzinie. Nordau stanal wyraznie po stronie
Herzla, wspieral go swym autorytetem®. Dla Herzla rozwigzanie kwestii
zydowskiej wydawalo si¢ mozliwe tylko w jeden sposéb — przez powo-
tanie uznawanego w $wietle prawa miedzynarodowego i przy aprobacie
swiatowych mocarstw niepodleglego panstwa zydowskiego, ktdre na za-
sadzie wolnego wyboru przyjmie wszystkich Zydéw przyznajacych sie do
zydostwa. Bylby to wigc swoisty powrét do Syjonu, i to nie tylko w aspek-
cie religijnym, lecz przede wszystkim spolecznym. Zdaniem Herzla, taka
propozycja ostatecznie rozwigzataby kwestie Zydowska. Tak zakreslonej
idei poswiecil Herzl najwazniejsza swa ksiazke Paristwo Zydowskie. Préba
nowoczesnego rozwigzania kwestii Zydowskiej, wydana w 1896 roku.

W ten sposdb narodzila si¢ idea nowego ruchu zydowskiego — idea
syjonizmu politycznego™. Cale pozniejsze zycie Herzl skupit na wysitkach
zwigzanych z préba zrealizowania zalozen syjonizmu, az do utworzenia
wolnego panstwa zydowskiego. Wykazal si¢ przy tym ogromng energia
oraz wolg dzialania, kierujac si¢ zaréwno w strone tradycyjnych $rodo-
wisk zydowskich, jak i rozpetujac szeroka akcje agitacyjng wsrdd najwaz-
niejszych osobistosci 6wczesnego $wiata. Latem, po ukonczeniu Paristwa
Zydowskiego..., ktore pochlonelo go calkowicie, zdajac sobie sprawe z hi-
storycznego znaczenia tego dziela, napisal w Dzienniku znamienne stowa:
~wierze, ze skonczylo sie dla mnie zycie, a zaczela si¢ historia!™®°.

% M. Georg: Theodor Herzl..., s. 49—50.

» Nalezy pamieta¢, ze Herzl nie wymyslit ani ruchu syjonistycznego, ani samej na-
zwy. Po raz pierwszy zaproponowal ja znany aktywista zydowski — zreszta pozZniejszy
bliski wspoipracownik Herzla — Nathan Birnbaum juz w roku 1892. Birnbaum uzyl ter-
minu ,,syjonizm” na okreslenie politycznego ruchu gloszacego powrét Zydéw do histo-
rycznej ojczyzny. Poza aspektem politycznym okreslenie ,,syjonizm” niesie jeszcze kono-
tacje religijna. Chcac pokusic sie o probe zdefiniowania, czym jest syjonizm, mozna by
okresli¢ go jako idee powrotu Zydéw do Ziemi Swietej — Syjonu. W sensie religijnym
idea ta sigga czasow starozytnych i zwiazana jest z obietnica ofiarowania nowej ziemi do
zamieszkania dang Abrahamowi przez Boga. W przeciwienstwie do ruchéw narodowo-
wyzwolenczych syjonizm nie dazyt do usuniecia reziméw kolonialnych, lecz jego celem
byt jedynie powrét narodu zydowskiego do swej ziemi. Nowoczesny syjonizm porzucit
tym samym eschatologiczne haslo mesjanizmu, skupiajac si¢ na $cisle politycznym celu
powrotu i odbudowy panstwa Izrael. W tym znaczeniu mygl ta byta kultywowana przez
wieki w ramach wspdlnoty zydowskiej przede wszystkim w pi§mie, modlitwie i wypel-
nianiu Bozych przykazan.

* Cytuje za: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 99.
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Dalsze lata zycia rzeczywiscie poswiecil Herzl realizacji idei utworze-
nia panstwa zydowskiego. Na wstepie podjat zadanie zorganizowania na
nowo ruchu syjonistycznego, przeksztalcajac go w silny ruch polityczny.
Sprawa kluczows stalo sie pozyskanie dla nowej idei najbardziej wptywo-
wych postaci zydowskiego $wiata — przywodcoéw duchowych i wielkich
finansistow. Pierwsze rozmowy przeprowadzil Herzl z baronem Moritzem
Hirschem, jednak efekt calej serii spotkan i dyskusji byl niekorzystny.
Wielce wplywowy i zamozny baron nie wykazal zrozumienia dla pomy-
stow Herzla.

W lutym 1896 roku ukazalo si¢ Paristwo Zydowskie... najpierw w ory-
ginale niemieckim, pod koniec roku za§ — w pierwszym ttumaczeniu na
jezyk angielski. Poczatkowo spotkalo si¢ z negatywnym odbiorem w kre-
gach zasymilowanej spotecznosci zydowskiej w Wiedniu, do ktérego z po-
czatkiem 1896 roku Herzl powrdcil, skonczywszy swa prace na placéwce
w Paryzu, aby obja¢ stanowisko szefa dziatu felietonéw w macierzystej ga-
zecie. Atmosfera w ,,Neue Freie Presse” stala si¢ jednak bardzo napieta. Pu-
blikacja Herzla bowiem zwrocita uwage na problem zydowski — w dzien-
niku pracowalo spore grono Zydéw — wywolujac reakcje wiedenskich kot
konserwatywnych i antysemickich. Kierownictwo ,Neue Freie Presse” za
wszelka cene chcialo unikna¢ takiej sytuacji, obawiajac sie o dalsze losy
pisma. Redaktor naczelny i wydawca dziennika Moritz Benedikt zwrécit
sie nawet do Herzla z prosba, aby wydal swa ksigzke anonimowo. Oczywis-
cie, autor odrzucil taka propozycje. Ataki nastapily takze ze strony przy-
wodcow gminy i kahalu wiedenskiego, ktérzy przyijeli publikacje z obu-
rzeniem, o$wiadczajac, ze gloszeniem idei powszechnej imigracji Zydéw
i stworzenia przez nich wlasnego, niezaleznego panstwa prowokuje sie
jedynie antyzydowskie reakcje, wymierzone przeciw wszystkim Zydom —
tym, ktérzy pozostali przy swojej zydowskosci, jak i tym, ktérzy wybrali
droge spolecznej asymilacji. Oprocz tego daly sie rowniez stysze¢ glosy
najwyzszej aprobaty, pochodzace ze srodowisk pozawiedenskich. Niezwy-
kle istotne okazalo si¢ poparcie, jakiego udzielil Nordau, cieszacy si¢ spo-
rym autorytetem w wielu kregach™.

Juz w polowie 1896 roku rozpoczal Herzl wielka i dlugotrwala ba-
talie o pozyskanie mozliwie najwigkszego grona srodowisk zydowskich
oraz szerokich mas zydowskiego spoleczenstwa. Pierwsze kroki skierowat
w strong¢ dotychczasowych organizacji syjonistycznych promujacych zy-
dowska emigracje do Palestyny. Sprawa wydawala sie oczywista, poniewaz

' Herzl poczuwal sie do glebokiej wdziecznosci dla Nordaua, o czym wielokrotnie
wczesniej czy pdzniej wspominal, nazywajac go swoim ,,drogim i wielkim przyjacielem”.
Zob. ]. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 113. Por. I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 74.
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bez poparcia tych srodowisk trudno bylo mie¢ nadziej¢ na jakiekolwiek
szanse powodzenia calego politycznego przedsiewzigcia. Koncepcja Herzla
na podatny grunt padla przede wszystkim w §rodowiskach Howewej Syjon
na wschodzie Europy. Spotecznos¢ zydowska zamieszkujaca te tereny sta-
nowila site napedowa dotychczasowego ruchu propalestynskiego, a teraz
otrzymata nowy impuls. Sytuacja Zydéw w Europie Wschodniej przedsta-
wiala sie zupelnie inaczej niz w zachodniej czesci kontynentu, poniewaz
wyjatkowo liczng spotecznos¢ zydowska poddawano tu silnym represjom
i przesladowaniom. Przetomem okazal sie rok 1882, w ktérym na tere-
nach zachodnich guberni Rosji doszlo do inspirowanej i kierowanej przez
wladze panstwowgy fali okrutnych pogroméw. W tej sytuacji imigracja dla
wielu wydawala si¢ jedynym mozliwym rozwigzaniem. Idea Herzla zyska-
ta tym samym spore grono zwolennikéw wsréd dziataczy organizacji Ho-
wewej Syjon™, silna byta jednak réwniez opozycja. Szczegdlnie obawiano
sie reakcji wielkiego promotora kolonizacji palestynskiej barona Edmunda
Rothschilda. Spora grupa wspdtpracownikéw uwazala, Ze nie nalezy draz-
ni¢ ,Znanego Dobroczyncy”, ktéry od samego poczatku nie byt zyczliwie
nastawiony do pomystu Herzla, uwazajac go za awanturniczy’. Stalo sie
jasne, ze aby zrealizowa¢ postawiony cel, nalezy stworzy¢ nowy ruch spo-
teczny, obejmujacy szerokie masy spoleczenstwa zydowskiego. W ten spo-
sob narodzil si¢ syjonizm polityczny, na ktérego czele stangt sam Teodor
Herzl.

Oficjalni przedstawiciele zydostwa europejskiego bezpardonowo za-
atakowali koncepcje Herzla™, ktéry poczul sie dotkniety i zaskoczony.
Szczegolnie zdziwil go stosunek rabinéw, ktorym tak wielka role przypi-
sywal w Paristwie Zydowskim... Uwazal, Ze moga oni i powinni kierowaé
ruchem osiedlenczym oraz sta¢ si¢ duchowymi przywdédcami nowego
spoleczenstwa w nowym kraju. Tymczasem na glowe Herzla posypaty sie
oskarzenia o pobudzanie nastrojow antysemickich i wprowadzanie nie-
potrzebnej awantury politycznej. Herzl podjal zatem prébe pozyskania
przychylnosci przywdédcow panstw europejskich, aby takze z ich pomoca
dotrze¢ do zydowskich warstw najzamozniejszych®. Jeszcze w pierwszej

? Do grona goracych zwolennikéw Herzla nalezeli miedzy innymi: Schnirer, Birn-
baum, Kremenetzki, Kokesch, Seidener.

¥ Herzl kilkakrotnie w okresie pézniejszym spotykal sie osobiscie z Rothschildem, nie
zdolat go jednak przekona¢ do swoich racji. Stosunki mi¢dzy nimi pozostaty chlodne.

** Znamienne s3 stowa redaktora i wspétzalozyciela ,Neue Freie Presse” Eduarda
Badera, ktéry mial powiedzie¢ Herzlowi: ,,Zobaczy Pan, ze Zydzi przyjma Pana z wieksza
nienawiscig niz chrzescijanie, zostanie Pan antysemita honoris causa”. Cytuje za: J. Zi-
neman: Historia syjonizmu..., s. 116.

% W Dzienniku pod datg 16 marca 1896 roku, zanotowal: ,Musze za wszelkg cene
rozpocza¢ rokowania z odpowiedzialnym lub nieodpowiedzialnym przedstawicielem rzg-
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polowie 1896 roku — zatem krotko po wydaniu Paristwa Zydowskiego...
— nastapila seria audiencji i spotkan, najpierw z wielkim ksieciem Bade-
nii Fryderykiem I, nastepnie z nuncjuszem papieskim w Wiedniu bisku-
pem Agliardem. Latem tegoz roku w towarzystwie Filipa hrabiego New-
linskiego — wplywowej osobistosci w stuzbie tureckiej — udat sie¢ Herzl
do Stambulu w celu naklonienia sultana Abdula Hamida do sprzedania
Zydom Palestyny™. Propozycja zostala odrzucona, Herzl jednak nie dat
za wygrang i natychmiast przedstawil nowa propozycje, tym razem zaktla-
dajac jedynie szeroka autonomie w ramach panstwa tureckiego. Udalo sie¢
uzyska¢ wstepna zgode w zamian za sporg gratyfikacje finansowa. Przed
Herzlem stane¢lo zatem zadanie pozyskania odpowiednich funduszy.

Kolejnym etapem podroézy byt Londyn, gdzie odbyly si¢ narady z wy-
bitnymi dzialaczami tamtejszego s$rodowiska zydowskiego: Claudem
Montefiorem, Izraelem Zangwillem, Albertem Edwardem Goldsmithem,
Samuelem Montaguem. Wszyscy oni uzaleznili jednak swe poparcie od
zgody Rothschilda. Stad tez kolejna podrdz Herzla do Paryza i spotkanie
z baronem (18 lipca 1896). Niestety, rozmowa wykazala wiecej réznic niz
punktéw wspolnych. Przyczyna lezata w tym, ze rozmoéwcy reprezentowali
odmienne stanowisko odno$nie do samej idei syjonizmu. Baron Roths-
child byt zwolennikiem syjonizmu religijnego, odwotujacego sie¢ do starej
religijnej obietnicy powrotu do Ziemi Swietej. Herzl z kolei reprezentowat
syjonizm ujety z perspektywy spolecznej, jako ostateczne polityczne roz-
wigzanie kwestii zydowskiej. W takich warunkach do porozumienia dojs¢
nie mogto”.

Niepowodzenie to ostatecznie przekonalo Herzla do jedynego mozli-
wego rozwigzania — nalezalo stworzy¢ nowy ruch oparty na zydowskich

du, z ministrem lub jakim$ ksigciem. Gdy $wiat dowie si¢ o tych rokowaniach, wowczas
Zydzi zaczng we mnie wierzy¢ i péjda za mng. Najlepiej byloby w tym celu pozyskaé ce-
sarza niemieckiego”. Cytuje¢ za: ibidem.

* M. Georg: Theodor Herzl..., s. 107—108. Newlinski byl bardzo wptywowa posta-
cig na dworze tureckiego sultana: ,Newlinski ist eine der abenteuerlichsten Gestalten, die
sich je als Nichtjuden in die Sache des erwachenden Zionismus gemischt haben. Lebend
in der diplomatischen Halbwelt der tiirkischen diplomatischen Kreise, ein gescheiterter
polnischer Adeliger, mit allen Techniken der politischen Salons vertraut, ein Spiirhund
fiir gute Gelegenheiten und voll Witterung im dicksten Dunkel des internationalen Ne-
bels, hatte er, unbekannt wann, an seinem Karrierewagen Bruchschaden erlitten”. Ibidem,
s. 110.

7 Niewatpliwie dodatkowym czynnikiem utrudniajagcym porozumienie byl niechet-
ny osobisty stosunek rozmoéwcow do siebie. Szczegolnie Herzl podkreslal nieche¢ do ba-
rona i ludzi jego pokroju. W liScie do naczelnego rabina Francji Zadoka Kohena wyrazil
si¢ nawet: ,,Jestem przeciwnikiem Rothschildéw, gdyz uwazam ich za nieszczg$cie narodu
zydowskiego”. Cytuje za: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 119. Zob. M. Georg:
Theodor Herzl..., s. 59.
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masach i dzieki ich zaangazowaniu podja¢ realizacje budowy nowego pan-
stwa. Najwiekszy odzew znalazl Herzl wéréd milionéw Zydéw zamiesz-
kujacych Europe Wschodnig. W Rosji, Rumunii, Galicji opowiedziaty sie
za nim stowarzyszenia Howewej Syjon, jego mys$l padla takze na podatny
grunt w Bulgarii. Potrzebg chwili stalo si¢ §cislejsze zorganizowanie no-
wego ruchu. W tym celu Herzl postanowil zrealizowa¢ pomyst o zwolaniu
Pierwszego Swiatowego Kongresu Syjonistycznego. W marcu 1897 roku
zwolal Herzl konferencje, na ktérej mialy zapas¢ wigzace decyzje, dotycza-
ce organizacji Kongresu. W konferencji wzigli udziat znaczacy dziatacze
Howewej Syjon™. Ustalono date i miejsce Kongresu: 25—28 sierpnia 1897
roku w Monachium.

3 marca 1897 roku ukazal si¢ pierwszy numer nowego tygodnika ,,Die
Welt”, ktory zalozyt i redagowal Herzl”. W zamyéle autora nowy tygo-
dnik mial sta¢ sie gtéwnym organem ruchu syjonistycznego. Rozpoczeta
sie ostra walka na tamach prasy z przeciwnikami nowego ruchu. Szcze-
golnie zacietg polemike toczono z przedstawicielami tradycyjnego rabina-
tu. Powszechna opozycja spowodowala ostatecznie storpedowanie planéw
zorganizowania Kongresu w Monachium®. Herzl jednak uznal zwolanie
Kongresu za zadanie priorytetowe, nie ustapil i postanowil mimo wszyst-
ko go zorganizowa¢, przenoszac obrady do Bazylei.

29 sierpnia 1897 roku rozpoczal sie Pierwszy Kongres Syjonistyczny.
Na Kongresie reprezentowane byly wszystkie grupy spoleczne, przybyli nan
przedstawiciele zaréwno Zydéw aszkenazyjskich, jak i sefardyjskich. Jako
gosdcia honorowego zaproszono Ahada Haama (Aszera Ginzberga), ktory
jednak obserwowal Kongres z nieukrywanym sceptycyzmem. W trakcie
obrad szczegdlng uwage zwrécono na ogdlng sytuacje Zydéw. Zgodzono
sie powszechnie, ze poza Wielka Brytanig jest ona zla lub nawet bardzo zla.
To ostatnie odnosilo si¢ do Europy Wschodniej, gdzie przede wszystkim
na terenie carskiej Rosji zaznaczala sie podsycana przez wladze tendencja

* Przybyli miedzy innymi: A. Salz, O. Thon, L. Kellner, H. York-Steiner, W. Bambus,
J. Krementzki, M. Ehrenpreis, O. Kokesch.

* Zob. 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 145—146. Por. takze, co Herzl pisze o przy-
jeciu nowego pisma w swoim Dzienniku: Theodor Herzls Tagebiicher. Bd. 2. Berlin 1922,
s. 10.

" Protestacyjny list w sprawie organizacji kongresu w Monachium przestal miedzy
innymi zarzad gminy zydowskiej w tym miescie. Projekt Herzla spotkal si¢ z wrogim
odzewem na tamach prasy zydowskiej w Niemczech. Do ogloszenia listu protestacyjnego
zmusita gmine monachijska tamtejsza wielce wptywowa loza B’nei Brith. Ponadto komitet
wykonawczy Stowarzyszenia Rabinéw Niemieckich przyjal uchwale, w ktorej oswiadczyt,
Ze poczynania syjonistow stoja w sprzecznosci z mesjanska obietnicg judaizmu, nakazu-
jaca wszystkim wiernym by¢ postusznym ojczyznie, w ktorej sie urodzili i ktorg zamiesz-
kujg.
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do wrogosci do Zydéw — az do zbrodniczych pogroméw wiacznie. Jed-
nym z kluczowych zagadnien Kongresu stalo si¢ wypracowanie oficjalne-
go programu ruchu syjonistycznego. Specjalna komisja starala si¢ znalez¢
wspolng plaszczyzne ideowa dla réznych mysli i koncepcji, jakie prezento-
wali delegaci. Najwazniejsza role w ostatecznym uksztaltowaniu programu
syjonizmu politycznego odegral bez watpienia sam Herzl, ktéry wyrdst
na niekwestionowanego lidera nowego ruchu. Tre$¢ przyjetej uchwatly,
czesto okreslanej mianem Programu bazylejskiego, zawierala sie¢ w kilku
zasadniczych punktach®. Najwazniejszy postulat zawarto w stwierdzeniu,
ze celem ruchu syjonistycznego jest dazenie do zapewnienia narodowi zy-
dowskiemu niezaleznej, uznawanej na arenie migdzynarodowej i w pelni
zabezpieczonej pod wzgledem prawnym siedziby w Palestynie. Na potrze-
by tak postawionego celu Kongres uchwalit nastepujace — jak to okreslo-
no — ,,$rodki pomocnicze™

1. Planowa kolonizacje zydowskich rolnikéw, rzemieélnikéw i przemy-
stowcow.

2. Zorganizowanie calej spolecznosci zydowskiej w zrzeszenia lokalne
i powszechne, uznawane przez miejscowe wtadze.

3. Prace na rzecz ksztaltowania samoswiadomosci i poczucia narodowego
wérod Zydow.

4. Podjecie dzialan zmierzajacych do pozyskania powszechnej zgody na
realizacje celow syjonizmu wsrdd panstw zamieszkalych aktualnie
przez Zydéw.

Uchwaty te byly proba praktycznej realizacji ideologicznych zalozen
syjonizmu. Jak wida¢, sa3 w caloéci przejete z projektu przedstawionego
w Paristwie zydowskim... Osobowos¢ Herzla miata decydujacy wplyw na
podjete decyzje, ktore zdecydowanie odcinaly si¢ od dotychczasowego ru-
chu filantropijnego. Obrady Kongresu dotyczyly takze, poza zalozeniami
politycznymi, kwestii praktycznych. Przede wszystkim postanowiono zor-
ganizowa¢ strukture samego ruchu syjonistycznego. Najwyzszym orga-
nem ruchu zostal kongres, ktéry powotywal komitet naczelny — Aktions
Komitee®, ztozony z dwudziestu trzech czlonkéw. Z tego grona pieciu za-
mieszkalych na state w Wiedniu utworzyto tak zwang Centrale Organiza-
cji Wszechswiatowej, majaca za zadanie koordynacje dziatania wszystkich

*' Podaje za: I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 157. Pelny program Pierwszego Kon-
gresu Syjonistycznego, wraz ze szczegélowym omoéwieniem, w ksigzce: J.C. Hurewitz:
Diplomacy in the Near and Middle East. A Documentary Record. Princeton 1956, s. 209.
Bardzo dobre opracowanie Kongresu takze w: D. Vital: The Origins of Zionism. Oxford
1975, s. 354—370; M. Georg: Theodor Herzl..., s. 125—152.

* O Aktions Komitee i poczatkach jego dziatalno$ci zob. M. Georg: Theodor
Herzl..., s. 153—158.
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organizacji lokalnych. Pierwszym przewodniczacym Aktions Komitee
i Centrali zostal wybrany jednoglo$nie Teodor Herzl”. Ponadto M. Shapi-
ro wystapil z wnioskiem powotania Zydowskiego Funduszu Narodowego,
ktorego zadaniem mialby by¢ wykup ziemi palestyriskiej**. Powotano tak-
ze wiele komisji, miedzy innymi do spraw kultury i religii. Uroczystego
zamknigcia Kongresu dokonal Herzl 31 sierpnia 1897 roku. Zakonczyt sie
sukcesem, udalo si¢ bowiem scentralizowa¢ ruch syjonistyczny, uchwali¢
status nowej organizacji, przedyskutowa¢ kilka konkretnych postulatow
i planow dziatan. Najwazniejsze wszakze bylo to, ze sami Zydzi zorganizo-
wali potezny ruch oparty, przynajmniej w zamysle, na masach zydowskich,
ktéry mial je poruszy¢ do realizacji podstawowego, jasno okreslonego celu
— zbudowania wlasnego panstwa. Zydzi mogli sie po raz pierwszy w dzie-
jach poczu¢ pelnoprawnymi obywatelami spotecznosci, ktéra nie przyjmu-
je ich na zasadach dyktowanych przez innych cztonkéw owej spolecznosci
— jak bylo to w wypadku ustaw asymilacyjnych — ale sama si¢ z nimi
liczy i szanuje ich zdanie. Plan dzialan byt zatem jasny, Herzl za$ stal sie
niekwestionowanym liderem ruchu.

Nastal dla niego czas pracy nad wprowadzeniem w zycie wielkiej idei,
zwigzanej z przebudowa $wiadomosci, potrzebnej do powstania nowoczes-
nego narodu®. Przed Herzlem w okresie pokongresowym stanely trzy
glowne zadania: po pierwsze, rozbudowa organizacji syjonistycznej; po
drugie, powolanie do zycia planowanego Zydowskiego Banku Koloniza-

* Poza nim do Centrali Organizacji Wszech$wiatowej weszli: M. Schnirer, J. Kre-
mentzki, O. Kokesch i A. Mintz, ktory zastgpil N. Birnbauma. Zob. J. Zineman: Historia
syjonizmu..., s. 131.

* Projekt ten zostal pozniej zrealizowany w formie Zydowskiego Banku Koloniza-
cyjnego i przyczynil si¢ do znacznego wzmocnienia zydowskiej emigracji.

* . Zineman nie ma watpliwosci co do znaczenia Kongresu, pisze miedzy innymi:
»Tak wiec stal sie pierwszy kongres bazylejski wielkim czynem historycznym, ktéry roz-
poczal nowa epoke w dziejach renesansu zydowskiego w Palestynie i diasporze”. Ibidem,
s. 132. Podobny poglad wygtasza A.R. Taylor: Prelude to Israel..., s. 5. Bardziej wywazone
stanowisko wobec Kongresu ma M. Georg, zreszta odwolujac si¢ do zapiskow samego
Herzla. Podsumowujac Kongres, autor ten stwierdza: ,Was bedeutet dieser begeisterte
Ausbruch? Zweifellos nichts anderes, als dafl hier zum ersten Mal der Westjude Herzl
sich bewuf3t wird, welche positiven Werte fiir seine Pline die Bewahrung der volkhaften
Tradition birgt. Und wenn er auch spiter das Grundproblem des Galuths »Assimilation
oder nicht Assimilation« — im Judenstaat wird erstere von ihm durchaus wohlwollend
betrachtet — inmitten seiner politischen Arbeit selten zu schirferer Debatte stellt, so hat
er von jetzt ab doch immer wieder betont, wo die eigentlichen Kraftwellen einer echten
Renaissance fiir ihn liegen. Und er hat an dieser Erkenntnis festgehalten, obwohl er bei
aller Bereitschaft im Innern seines biirgerlichen Westlertums ostjiidisches Wesen und
ostjiidische Sprache auch weiterhin als fremd empfand”. M. Georg: Theodor Herzl...,
s. 134—135.
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cyjnego; po trzecie, niezwloczne rozpoczecie rokowan politycznych w celu
pozyskania poparcia dla idei utworzenia panstwa zydowskiego. Niezwykla
aktywno$¢ Herzla w tym okresie ujawniala si¢ takze w publicystyce w ty-
godniku ,,Die Welt”. Gazeta ta promowala idee syjonizmu, stala si¢ takze
otwartym forum polemik i publicznej debaty.

Na poczatku 1898 roku Herzl odwiedzit Berlin, gdzie przeprowadzit
liczne rozmowy w sprawach finansowych i politycznych. Jednocze$nie
z pomocg Nordaua skonsolidowal niemiecki ruch syjonistyczny. Syjonizm
rozprzestrzenit si¢ w calej Europie, wielkie wplywy zdobyl w Anglii, gdzie
w marcu 1898 roku reprezentujacy Aktions Komitee D. Wolffsohn podjat
rozmowy majace na celu utworzenie w Londynie planowanego banku ko-
lonizacyjnego. Takze w Stanach Zjednoczonych wzrosty wplywy syjoni-
zmu®®. Herzlowi szczegolnie mocno zalezalo na pozyskaniu spotecznosci
zydowskich zamieszkujacych najwicksze demokracje 6wczesnego $wiata,
gdyz doskonale zdawal sobie sprawe, ze bez poparcia wielkich mocarstw
marzenia o powstaniu panstwa zydowskiego skazane s3 na niepowodzenie.
Do ruchu syjonistycznego przystapil takze zydowski proletariat. W Wied-
niu utworzono pierwsze stowarzyszenie robotnicze Ahwa, propagujace
program nowego tadu spolecznego opartego na realizacji programu ruchu
syjonistycznego. Kwestig zasadnicza byto teraz utworzenie banku. Niepo-
wodzeniem zakonczyta sie proba pozyskania zydowskiej finansjery — zno-
wu decydujacy glos nalezal do barona Rothschilda. Herzl nawiazat takze
dyplomatyczny kontakt z europejskimi wladcami, ktérzy mieli mu utatwic¢
rokowania z tureckim sultanem w sprawie zakupu ziemi palestynskie;.
Mimo wielu staran sprawa ta skonczyla sie jednak niepowodzeniem?.

W kwestii banku, z braku koniecznych funduszy, postanowiono, ze
zostanie utworzony na podstawie rozpisania powszechnej subskrypciji.
W ciagu 1898 roku udalo si¢ tym sposobem zebra¢ potrzebng sume za-
tozycielska. Podjete wysitki wymagaly jednak wigkszej konsolidacji ru-
chu syjonistycznego, dlatego wiosng tego roku Aktions Komitee podjat
dzialania zmierzajace do zwolania Drugiego Kongresu Syjonistycznego.
Kongres odbyl si¢ ponownie w goscinnej Bazylei w dniach 28—31 sierp-
nia 1898 roku. Szczegdlng uwage skupiono na pozyskaniu dla ruchu po-
szczegdlnych diaspor religijnych, Herzl uznal to za zadanie najwazniejsze.
W swym wystapieniu otwierajacym Kongres powiedzial miedzy innymi:
»Musimy zlama¢ op6r przeciwnikow Syjonu, szczegélnie protest rabbine-
réw [sic!], ktérzy modla sie do Syjonu, a czynem zwalczajg Syjon. Musimy

* W maju 1898 roku odbyt sie pierwszy zjazd syjonistéw amerykanskich.

¥ Szczegdlnie zalezato Herzlowi na audiencji u cesarza Niemiec Wilhelma II, kt6-
rego pomoc w negocjacjach z Turcja wydawala si¢ kluczowa. Turcja pozostawala bowiem
w $cistym sojuszu z Niemcami.
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uzyska¢ wladze w zydostwie i dlatego Kongres wzywa wszystkich syjoni-
stow, by zdobyli gminy wyznaniowe, bedace dotychczas twierdza zacofa-
nia i asymilacji™®. Sprawa utworzenia banku stala sic drugim waznym
tematem obrad. Przyjeto jego statut”, zreferowano dotychczasowe wysit-
ki podjete w celu jego utworzenia. Na zakonczenie Kongresu referowano
réwniez sprawy zwiazane z podjeciem szerokiej agitacji narodowej wérod
mas zydowskich. Wybrano takze nowy sklad Aktions Komitee: przewod-
niczacym pozostal Herzl, czlonkami zostali Schnirer, Kokesch, Marmorek
oraz Kahn.

Po zakonczeniu obrad Herzl postanowil za wszelkg cene zrealizowad
pomyst bezposrednich rokowan z suttanem Turcji w sprawie przejecia Pa-
lestyny. Jeszcze raz zwrdcil si¢ do cesarza Wilhelma II i tym razem dopiat
swego. Audiencja odbyta si¢ w samym sercu Palestyny, w Jerozolimie, gdzie
cesarz wlasnie bawil. Herzl staral si¢ wykorzystac ten fakt i razem z dele-
gacja zlozong z wybitnych postaci ruchu syjonistycznego™ poprosit Wil-
helma II o pomoc w realizacji planéw zydowskiej imigracji do Palestyny.
Wladca Niemiec po raz kolejny jednak nie udzieli bezposredniego popar-
cia, Herzl opuscil Ziemie Swietg z niczym™. Podréz na Wschéd i rozmowa
z cesarzem nie spelnily zatem nadziei Herzla. Przekonal si¢ dobitnie, ze
wszelkie proby szukania pomocy Niemiec sg bardzo ztudne. Trudno jed-
nak uznac¢ wszystkie te wysitki za zupelnie niepotrzebne i bezefektywne.
Oczywiscie, w sprawie najwazniejszej — pozyskania Palestyny dla Zydow-
skiego osadnictwa — szlo jak po grudzie, mimo to ze syjonizm zyskiwal
coraz wigksze uznanie. Stopniowo jednak problem Zydowski stawal si¢ na
arenie politycznej wazng kwestia miedzynarodowy i przestal by¢ trakto-
wany jako wewnetrzny problem parnistw zamieszkatych przez Zydow™.

* Podaje za: ]. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 136—137.

¥ Najwazniejsze paragrafy obejmowaly nastepujace postanowienia: ,,§ 1. Zydowski
Bank Kolonizacyjny znajduje si¢ pod kontrola ciala wybranego przez kongres syjonistycz-
ny. Bank ma za zadanie stworzy¢ instytucje przemystowe, importowe i eksportowe na
wschodzie, wspiera¢ zydowskie kolonie, rozwija¢ handel w Syrii i Palestynie, pozyskiwa¢
monopole i koncesje. § 3. Wszelkie geszefty spekulacyjne sa niedopuszczalne. § 4. Bank za-
tozony zostaje z kapitalem 2 milionéw funtédw, w akcjach po 1 funcie. § 5. Siedzibg banku
jest Londyn”. Ibidem, s. 138. Por. I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 173—174.

* W sklad delegacji weszli poza Herzlem: Wolffsohn, Badenheimer, Schnirer i Seide-
ner. Zob. I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 187—192.

*' Wedlug relacji samego Herzla, cesarz: ,,]1 n’a dit ni oui ni non” (nie powiedzial ani
tak, ani nie). Podaje za: ibidem, s. 197. Zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 155—161.

** Zineman stawia nawet teze, Ze spotkanie w Jerozolimie bylo waznym wstepem do
p6Zniejszych, coraz dalej posunietych deklaracji politycznych w sprawie prawa Zydéw do
posiadania suwerennego panstwa: ,,I kto wie, czy deklaracja Balfoura z dnia 2 listopada
1917 roku bylaby mozliwa bez audiencji jerozolimskiej, ktéra odbyta sie 19 lat przedtem,
dnia 2 listopada 1898 roku”. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 142.
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Réwnolegle z dzialaniami politycznymi toczyly si¢ rozmowy majace
doprowadzi¢ do zalozenia banku kolonizacyjnego. Sprawe t¢ — po po-
konaniu wielu trudno$ci — sfinalizowano w czerwcu 1899 roku, kiedy
w Londynie wciagnieto do rejestru instytucji finansowych bank koloniza-
cyjny, ktdry przybral oficjalng nazwe The Jewish Colonial Trust Ltd. Tym
samym powstaly solidne podstawy finansowe pozwalajace przeprowadzi¢
zydowskg imigracje do Ziemi Obiecanej™. Jednoczes$nie Herzl czynit przy-
gotowania do zwolania kolejnego kongresu, ktérego celem byloby wzmoc-
nienie slabnacej po ostatnich politycznych niepowodzeniach aktywnosci
ruchu syjonistycznego. Przedsiewzial w zwigzku z tym kolejny krok i pod
hastem proklamacji ,programu charteru” zwotal Trzeci Kongres Syjoni-
styczny — ponownie do Bazylei.

Kongres odbyt sie w dniach 15—18 sierpnia 1899 roku. W swym inau-
guracyjnym przemoéwieniu Herzl nakreslil plan najblizszych dzialan: ,Na-
szym najblizszym zadaniem bedzie uzyska¢ od rzadu tureckiego charter
w Palestynie pod zwierzchnictwem sultana. Nardd zydowski za charter
zaplaci odpowiednim ekwiwalentem na rzecz Turcji, w imi¢ zasady do ut
est. By uzyskac charter, potrzebny jest instrument finansowy, a takim jest
Zydowski Bank Kolonialny™*. W obradach sporo czasu po$wiecono palg-
cemu problemowi przekonania do syjonizmu $rodowisk ortodoksyjnych,
na czele z rabinatem, ktére dotychczas zaciekle go zwalczaly. Uczestnicy
Kongresu szukali porozumienia z tym $rodowiskiem, zdajac sobie sprawe,
ze tylko w ten sposob mozliwa bedzie realizacja gléwnego celu syjonizmu.
Jednocze$nie Kongres potwierdzit rosnaca site samego ruchu. Poruszono
réwniez biezace problemy europejskiego zydostwa, szczegdlnie w Europie
Wschodniej, na obszarze, ktéry zamieszkiwaly najwieksze skupiska Zy-
déw. Herzl bardzo aktywnie uczestniczyl w tych dyskusjach, wykazujac
wiele troski o swoich wschodnich wspélbraci. Zamykajac obrady, podkres-
lit osiggniecia: ,,Trzeci Kongres byt spokojny i pracowity, syjonizm ma juz
za soba okres mlodosci, obecnie dojrzewa, stajac si¢ z kazdym dniem sil-
niejszy i bardziej doswiadczony. Mamy za soba dwa potezne zrodla twor-
czosci: prace i zapal. Musimy zdoby¢ szerokie masy tradycyjnego zydo-
stwa. Syjonizm nie uczyni nic, co sprzeciwia si¢ religijnym uczuciom ludu
zydowskiego™”.

Po zakonczeniu obrad rozpoczela si¢ szeroka agitacja na rzecz przy-
ciagniecia diaspory do ruchu ortodoksyjnego zydostwa. W tym celu Herzl,

* Nalezy wspomnieé, ze faktyczna dziatalnoé¢ bank rozpoczal dopiero po dwéch
latach, w 1901 roku, po splaceniu subskrypcji akcji zalozycielskich w wysokosci 250 ty-
siecy funtow.

** Cytuje za: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 151.

* Ibidem, s. 154.
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jako naczelny redaktor gléwnego organu prasowego ruchu, gazety ,Die
Welt”, podjal decyzje, aby dziennik ten z poczatkiem 1900 roku ukazywat
sie takze w jezyku jidysz, co umozliwiloby jego szeroki kolportaz wsréd
mas zydowskich na Wschodzie. Wielka pomoc Herzlowi w jego kampanii
na Wschodzie okazali réwniez cieszacy sie duzym autorytetem w tamtym
rejonie N. Sokolow (wydawca dziennika ,,Hacefira”) oraz znany i popular-
ny rabin S.J. Rabinowicz.

Herzl w dalszym ciagu prowadzil akcje dyplomatyczng. Szczegélnie
zalezalo mu na audiencji u sultana Abdula Hamida. W zwigzku z tym
szukal pomocy u ambasadora Stanéw Zjednoczonych w Istambule®. Jed-
noczesnie pertraktowal z wladzami rosyjskimi w sprawie polepszenia sy-
tuacji Zydéw rosyjskich”.

Wielkie wrazenie na Herzlu wywolal przymusowy exodus Zydéw ru-
munskich®. Uznal, ze syjoniéci nie moga milcze¢ w tej sytuacji, i podjat
starania na rzecz interwencji w ich obronie u rzadu monarchii austro-
-wegierskiej, na ktorej terytorium znalazla si¢ wiekszo$¢ wygnanych. Cata
ta przykra i tragiczna sprawa uswiadomila Herzlowi konieczno$¢ szybkie-
go dziatania w celu ostatecznego rozwigzania problemu pozyskania obsza-
ru pod przyszla kolonizacje. Przestal si¢ juz tak mocno upieraé przy Pa-
lestynie, skoro dotychczas niewiele udalo sie w tej sprawie zrobi¢. Kwestie
te nalezalo przedyskutowac szerzej, co, zdaniem Herzla, moglo odby¢ sie
tylko na famach najwigkszego forum — na kongresie. Dlatego tez zwolanie
kolejnego kongresu stalo si¢ potrzeba chwili. Herzl o najblizszych planach
pisal: ,,Najblizsza przyszlo$¢ przedstawiam sobie tak, ze o ile nie uzyskam
do czwartego kongresu pozytywnego kontaktu z rzagdem tureckim, to za-
biore si¢ do projektu kolonizowania Cypru, pojade do Londynu i poméwie
z Salisburym®. Wplyne na Kongres, by zaakceptowal Cypr. W kazdym
razie licze, ze po czwartym kongresie rozpoczne prace na naszym tery-
torium, na jakimkolwiek terytorium™’. Gléwny cel Czwartego Kongresu
Syjonistycznego zostal wyznaczony.

** 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 218.

%7 Za po$rednictwem wielkiego ksiecia Badenii przestal do Petersburga obszerny me-
morial w tej sprawie.

* Jesienia 1899 roku tysigce rodzin zydowskich w Rumunii zostato zmuszonych do
opuszczenia kraju. Rozpoczela si¢ beznadziejna tutaczka po krajach Europy. Pomoc ze
strony organizacji zydowskich okazala si¢ niewystarczajaca, co ostatecznie utwierdzito
Herzla i wielu innych dzialaczy syjonistycznych w przekonaniu o kompletnym bankruc-
twie idei spotecznej asymilacji. Szczegdlnie przykre bylo niewielkie zainteresowanie losem
rumunskich Zydéw okazane przez ich wspétbraci z kahaléw galicyjskich. Zob. ibidem,
s. 223.

* Salisbury byt wéwczas premierem rzadu Wielkiej Brytanii.

% Cytuje za: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 157.
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Rok 1900 byl jednak czasem pogorszenia si¢ sytuacji osobistej Herzla.
Tygodnik ,,Die Welt” wykazywal narastajacy deficyt i aby ratowa¢ pismo,
Herzl musial wylozy¢ zalegla sume z wlasnych, a malejacych dochoddw.
Zaangazowanie w ruch syjonistyczny, stale podrdze, bojkot ze strony $ro-
dowisk ortodoksyjnych, ktore blokowaly wystawianie sztuk scenicznych
Herzla na deskach wiedenskich teatréw — wszystko to wydatnie odbilo si¢
na dochodach. Ponadto coraz trudniej byto mu godzi¢ prace w ,,Neue Freie
Presse” z dzialalno$cia polityczng. Na domiar zlego rozpoczely si¢ klopoty
zdrowotne samego Herzla i w jego rodzinie®. W czerwcu 1900 roku Herzl
walczyt z cigzka choroba, ktora przykula go na jakis czas do tézka. Stan
jego zdrowia do konca stawial pod znakiem zapytania udzial w obradach
zblizajacego sie kongresu. Ostatecznie jednak Herzl wzial w nim udzial.

Kongres odbyt si¢ — przeniesiony tym razem do Londynu — w dniach
13—16 sierpnia 1900 roku. Wybér Londynu nie byl przypadkowy — cho-
dzilo o to, by zademonstrowa¢ wobec calego $wiata sit¢ ruchu syjonistycz-
nego, a Londyn jako jedna z najwiekszych metropolii nadawat si¢ do tego
znakomicie. Wybdr miejsca okazal sie trafny. Swiat zwrécit wieksza niz
dotychczas uwage na ruch i jego postulaty. Przez kilka dni Londyn przezy-
wal oblezenie syjonistow. Herzl w przemoéwieniu inauguracyjnym zwrocit
uwage na role Wielkiej Brytanii w powodzeniu akcji przesiedlenczej, za-
znaczyl miedzy innymi: ,,Anglia jest jednym z krajéw, w ktorych nie ma
dotad zakorzenionego antysemityzmu. Anglia, wielka Anglia, wolnoscio-
wa Anglia, ktéra panuje nad morzami, zrozumie nas i nasze usitowania.
Stad idea syjonska rozpocznie swoj dalszy i wspaniaty rozwdj. [...] Mu-
simy stworzy¢ odpowiednie instytucje spoleczne i emigracyjne, ktore
by w przysztoéci byty pomoca dla naszych wygnancow i emigrantow”™”.
W nastepnych dniach odbyly si¢ obrady plenarne, na ktérych podejmowa-
no tematy zwigzane z aktualng sytuacja Zydéw, przebiegiem dotychczaso-
wej kolonizacji oraz z kondycjg ruchu syjonistycznego®. Czwarty Kongres
Syjonistyczny odbit si¢ takze szerszym echem na $wiecie. W kotach rza-
dowych wyrazano si¢ z rosngcg sympatia o ruchu syjonistycznym. Prasa
— szczegolnie anglojezyczna, z wielce wptywowym ,,Timesem” — szeroko
rozpisywala si¢ o samym Kongresie, a przy okazji — takze o zydostwie
europejskim i $wiatowym.

' Wkrétce wyszlo na jaw, ze Julia jest dziedzicznie obcigzona chorobg psychiczng.

2 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 246.

% Szczegélnie duzo miejsca poswiecono sytuacji Zydéw w Palestynie. Delegat tam-
tejszej spolecznosci Jafty stwierdzil miedzy innymi: ,Sytuacja w Palestynie jest bardzo
ciezka. Zamiast imigracji mamy emigracj¢, w kraju panuje bezrobocie i nedza. Nalezy jak
najszybciej posta¢ do Palestyny pomoc pieni¢zng”. J. Zineman: Historia syjonizmu...,
s. 160.
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W okresie pokongresowym wysitki Herzla skupily si¢ na zapowiada-
nych juz wczeéniej kwestiach charteru i audiencji u sultana. W tej ostatniej
sprawie nastgpil wreszcie oczekiwany od dawna przelom i 17 maja 1901
roku doszlo do spotkania Herzla z sultanem Turcji Abdulem Hamidem.
Herzl ztozyl w imieniu spotecznosci zydowskiej oferte pomocy Turcji, znaj-
dujacej si¢ w katastrofalnej sytuacji finansowej, w zamian za zgode na legal-
ne osadnictwo w Palestynie (i czeSciowo w Syrii), z mozliwoscig zalozenia
tam autonomicznego panstwa. Okazalo si¢ jednak, ze Turcja chetnie przyj-
mie pomoc finansowg, niewiele oferujagc w zamian. Herzl mimo wszystko
pozostawal dobrej mysli i mial nadzieje, Ze ostatecznie rzad turecki ustapi:
Luwierzyl, Ze za pomocg pieniedzy uda mu si¢ uzyskac charter™*. Sytuacja
wydawala si¢ sklania¢ ku takiemu rozwigzaniu. W drugiej potowie 1901
roku Zydowski Bank Kolonizacyjny przejat od barona Rotschilda kolonie
zydowskie w Palestynie. Nastgpila ich gleboka reorganizacja, powiaza-
na z reformg calego systemu, majaca przyczynic si¢ do jego usprawnienia
i unowoczesnienia. Dzialo si¢ to nie bez oporu dotychczasowych koloni-
stow, w ktérych obronie wystgpili dzialacze Howewej Syjon. To z kolei przy-
czynilo si¢ do ostrego konfliktu z wprowadzajagcym reformy Zydowskim
Bankiem Kolonizacyjnym iz samym Rothschildem. Spér, ktéry moégt szybko
przerodzi¢ si¢ w kryzys o fatalnych nastepstwach dla calego ruchu syjoni-
stycznego, sklonil wigkszos$¢ dzialaczy do przesuniecia daty zwolania kolej-
nego kongresu. Herzl wyrazil z tego powodu swa dezaprobate, zwlaszcza ze
rozmowy z bankiem nie przyniosly zadnych konkretnych rezultatéw. W to-
nie ruchu syjonistycznego zatlilo si¢ zarzewie wewnetrznego konfliktu.

W tak napietej atmosferze 26 grudnia 1901 roku rozpoczal si¢ prze-
suniety Piaty Kongres Syjonistyczny. Mial przede wszystkim przyczyni¢
sie do dalszej konsolidacji ruchu. Haslem przewodnim stalo si¢ zdanie,
ktére wypowiedzial Herzl w mowie inauguracyjnej: ,Nikt z nas nie bedzie
wiecej zbedny!”. Syjonizm przezywal w tym czasie bujny rozwdj, co bar-
dzo mocno podkreslano podczas obrad. Szczegdlna ekspansja wykazat sie
ruch syjonistyczny na terenie obu Ameryk. Coraz wieksze grono Zydéw
amerykanskich, zyjacych w warunkach nieporéwnanie lepszych niz ich
wspolbracia w Europie, wyrazalo che¢ niesienia pomocy przy organizacji
oraz finansowaniu przesiedlenia. Stale jednak pozostawala nierozwigza-
na — mimo ogromnych wysitkow Herzla — kwestia zgody na przejecie
terytorium palestynskiego. Ostatecznie wokoét sprawy terytorium juz nie-
dtugo wybuchnie najwiekszy konflikt w tonie samej organizacji®. Oprdcz

% Ibidem, s. 164.
% Sprawa dotyczyta propozycji osadnictwa w Ugandzie zlozonej przez rzad brytyjski
i zaakceptowanej poczatkowo przez Herzla.
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dotychczas podejmowanych probleméw ruchu syjonistycznego Kongres
wykazal takze sporo troski o rozwdj zydowskiej kultury i o$wiaty. Po raz
pierwszy wysunieto wiele konkretnych propozycji w tym zakresie. Postu-
lowano miedzy innymi popularyzacje jezyka hebrajskiego, a wlasciwie —
jego wskrzeszenie jako jezyka mas, argumentujac, Ze powinien on stac sie
jezykiem urzedowym w panstwie zydowskim. W tym celu zastanawiano
sie nad powolaniem specjalnych szkol jezykowych, uczacych mlodziez zy-
dowska hebrajskiego®.

Rok nastepny, 1902, okazal si¢ dla Herzla rokiem wyte¢zonej akcji dy-
plomatycznej, majacej na celu uzyskanie wreszcie zgody Turcji na legalne
osadnictwo w Palestynie i na terenach do niej przylegltych. W polowie roku
odbyt kolejng juz serie podrdzy, odwiedzajac stolice Turcji oraz Londyn.
W tym czasie spotkata Herzla osobista tragedia — w Wiedniu zmarl jego
ojciec Jakub. Po tym wstrzasie Herzl powrdcit jednak do pracy, prowadzit
kolejne rokowania z Turcja, ale bez pozadanych rezultatéw. Powoli tracit
nadzieje na porozumienie z — jak to okreslal — przesigknietym korupcja
rezimem sultanskim. Teraz calg swg uwage skupil na rozmowach z rzagdem
Wielkiej Brytanii.

Jesienig 1902 roku rozpoczely si¢ powazne rokowania z Brytyjczykami,
ktorzy wykazywali duzo zrozumienia dla postulatéw syjonizmu. W cza-
sie rozméw z ministrem spraw zagranicznych ]. Chamberlainem Herzl
przedstawil do akceptacji projekt zydowskiej kolonizacji rejonu El-Arisz®.
Mimo przychylnosci rzadu projekt ostatecznie nie zostat przyjety®. Roko-
wania toczyly sie nadal, Herzl w dalszym ciaggu poszukiwal korzystnego
rozwigzania, byl przekonany, ze kolonizacja — juz nawet z pominieciem
Palestyny — musi rozpocza¢ sie w najblizszym czasie. W takiej sytuacji
padta brytyjska propozycja przewidujgca odstgpienie Zydom terenéw afry-
kanskiej kolonii Ugandy®. Minister J. Chamberlain przedstawit ja bezpo-
srednio Herzlowi, w czasie gdy ten przebywat w Wilnie w zwiazku z tra-
gicznymi pogromami dokonanymi na Zydach w Rosji”’. Herzl doskonale
zdawal sobie sprawe z oporéw wiekszosci dziataczy syjonistycznych prze-
ciwko tej propozycji. Wiedzial jednak réwniez, ze w zwigzku z usztywnie-

% Bardzo aktywna role w sprawie krzewienia kultury i jezyka hebrajskiego odegral
na Kongresie znany pdézniej Martin Buber.

7 Tereny te znajdowaly sie wowczas pod wladza Wielkiej Brytanii.

% El-Arisz to poinocna czesé potwyspu Synaj, w poblizu Kanalu Sueskiego. Zob.
I. Cohen: Theodor Herzl..., s. 287—288; M. Georg: Theodor Herzl..., s. 193.

# O kulisach tej propozycji zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 200—210.

® 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 298. W Kiszyniowie doszlo wowczas do krwawych
pogromoéw. Herzl interweniowal w tej sprawie u przedstawicieli rzadu Rosji (kontaktowat
si¢ z hrabig Plehwem i z ksieciem Wittem) oraz czolowych panstw europejskich.
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niem stanowiska Turcji sprawa kolonizacji Palestyny miata coraz mniejsze
szanse realizacji. Dlatego tez podjat smialg decyzje — nalezy zgodzi¢ si¢
na brytyjska propozycje.

Sprawa Ugandy stala si¢ kluczowa kwestig na zwoltanym w dniach
23—28 sierpnia Széstym Kongresie Syjonistycznym w Bazylei. Juz pod-
czas pierwszego dnia obrad projekt wywolal burze. Herzla ostro zaatako-
wata grupa dzialaczy, na ktorej czele stangl Dawid Trietsch”'. Herzl mimo
wszystko probowal broni¢ projektu. W tej sytuacji doszto do podziatu na
zwolennikéw i przeciwnikéw osadnictwa w Ugandzie. Skonczyto si¢ glo-
sowaniem nad wnioskiem o powotlanie i wystanie specjalnej komisji ce-
lem zbadania terenu i ustalenia, czy nadaje si¢ do tak wielkiej kolonizacji,
jaka bylaby z pewnoscig akcja osiedlericza Zydéw. Miat to by¢ pierwszy
krok do przyjecia brytyjskiej propozycji. Glosowanie odbylo si¢ w nad-
zwyczaj dramatycznych okolicznosciach. Wigkszo$¢ opowiedziata si¢ za
przyjeciem wniosku, staneta zatem po stronie Herzla. Wéwczas jednak
prawie stu piecdziesieciu delegatéw na znak protestu opuscilo sale obrad.
Nad obradujacymi zawisla realna grozba roztamu, ktéry mogt sie okazac
$miertelnym ciosem dla idei syjonizmu. Sytuacja stala si¢ dramatyczna,
Jakub Zineman przedstawia ja nastepujaco: ,,Kongres struchlal na mysl, ze
secesja ta oznacza rozlam w organizacji syjonistycznej. Wéréd pozostalych
na sali zapanowala konsternacja. Na trybunie stal §miertelnie blady Herzl,
starajac sie¢ opanowac sytuacje. Byla to jedna z najciezszych chwil w Zyciu
wodza syjonizmu. [...] Delegaci, ktérzy glosowali przeciwko komisji (tzw.
Nein-Sager), przezywali tragedi¢, uwazajac, Ze organizacja syjonistyczna
i jej wodz zdradzili sztandar Syjonu. I wielu z pozostatych na sali mialo
tzy w oczach. [...] W ogdlnym zdenerwowaniu i przygnebieniu przerwane
zostalo posiedzenie™”.

Dyskusje i narady majace doprowadzi¢ do zalagodzenia sporu trwaty
calg noc. Herzl postanowil ustapic i udajac si¢ do opozycjonistow, zapew-
nit ich, ze sprawa Ugandy wcale nie zostala jeszcze ostatecznie przesadzo-
na, a gléwnym jego celem byla i pozostaje Palestyna. Stowa te przekonaly
zebranych, tak ze nastepnego dnia udalo si¢ wznowi¢ obrady z udzialem

' Wystapienie Trietscha bylo bardzo ostre: ,,Ja bylem pierwszym, ktéry wysunat
koncepcje tak zwanej wielkiej Palestyny, obejmujacej poza Palestyna sasiednie jej kraje,
jak potwysep Synaj, Cypr, Mezopotamie itd. Ale nie dopuszczono mnie do Komisji. Wy-
stana ekspedycja nie staneta na wysoko$ci zadania. Zamiast do El-Ariszu poszedl Herzl
az do wschodniej Afryki. Dlaczego Herzl nie przyjal propozycji sultana co do kolonizacji
w Malej Azji? Odrzucil propozycje bez wiedzy kongresu. Dajcie mnie i moim przyja-
ciotom wiadze na czas krotki, a znajdziemy terytorium blizsze Palestyny niz Uganda”.
J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 187.

” Ibidem, s. 190.
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wszystkich delegatéw. Tym samym zazegnal Herzl najwiekszy w dotych-
czasowej historii kryzys w fonie organizacji syjonistycznej, jak sie jednak
okazalo pdzniej — nie na dlugo. W czasie pozostalych dni kongresowych
omodwiono jeszcze kilka waznych kwestii zwigzanych z planowanym osad-
nictwem i funkcjonowaniem powotanych juz instytucji syjonistycznych.
Szésty Kongres Syjonistyczny zakonczyl obrady w atmosferze nieufnosci
i wzajemnych pretensji, dla Herzla za$ zupelnie niespodziewanie byt to
kongres ostatni.

Spor o Ugande zostal zalagodzony, ale nieusuniety. Spowodowal po-
laryzacj¢ stanowisk i radykalizacje pogladéw wewnatrz samego ruchu.
Herzl znalazl si¢ w centrum najostrzejszej krytyki, czes¢ dziataczy pod
kierownictwem M. Uzyszkina skierowala nawet do niego ultimatum, z3-
dajac kategorycznie o$wiadczenia na pismie, ze poza Palestyna zadnego
innego terytorium nie wezmie nigdy pod uwage jako mozliwego obszaru
osadnictwa zydowskiego. Zagdano ponadto ograniczenia kompetenciji kie-
rowniczych Herzla. Przed syjonizmem znowu stangta grozba rozlamu.

Atakowany Herzl nie zaprzestal staran dyplomatycznych. Ponownie
odbyt calg serie spotkan, poczawszy od rozméw z wielkim ksieciem Bade-
nii, przez wielce nobilitujace, chociaz niewiele wnoszace do spraw zydow-
skich, audiencje u kréla Wtoch, a w koficu w Watykanie™. Spotykal sie
takze z ministrem spraw zagranicznych Austro-Wegier hrabig Goluchow-
skim, pozyskujac pomoc dyplomatyczng monarchii habsburskiej. Tymcza-
sem klopotliwa sprawa Ugandy zostala praktycznie zamknigta po tym, jak
rzad brytyjski zglosil che¢ rezygnacji z wczesniej ztozonej oferty™. Gdy
sprawa Ugandy stala sie nieaktualna, nastgpilo roztadowanie napiecia we-
wnatrz samego ruchu. Wydawalo sie, ze dzigki wysitkom Herzla syjonizm
ponownie osiggnal jednomyslnos¢.

Jak si¢ wkrotce okazalo, zalagodzenie sporu wokét Ugandy bylo ostat-
nim dzielem Teodora Herzla. Wiosna 1904 roku bowiem z calg sita ujaw-
nily si¢ wczesniejsze dolegliwosci zwigzane z niewydolnoscig serca. Herzl
zmuszony zostal do przerwania wszelkiej dzialalnosci publicznej i poddat
sie leczeniu w miejscowosci Franzensbad”. Choroba przybrata ostra for-
me, sam Herzl zaczat zdawa¢ sobie sprawe z nadchodzgcej $mierci’. Latem

7 1. Cohen: Theodor Herzl..., s. 345—348.

7 Z Ugandy nadeszly protesty kolonistéw angielskich przeciwko planowanej akcji
przesiedlenczej Zydéw. Rzad brytyjski postanowil zatem wycofac sie z calej, jak to okres-
lano, ,klopotliwej awantury”, biorac pod uwage takze sytuacje wywotana w samej orga-
nizacji syjonistyczne;j.

7 M. Georg: Theodor Herzl..., s. 213.

7 'W rozmowie z opiekujacym sie nim doktorem Katzenelsohnem mial powiedzieé:
»Nie chce sie tudzi¢, nadchodzi kres. Nie jestem tchorzem i spokojnie patrze $mierci
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w zwigzku z poprawg stanu zdrowia — jak sie okazato chwilowa — prze-
niost si¢ wraz z opiekujaca si¢ nim zong do Edlach niedaleko Semeringu.
Pod koniec czerwca nastgpilo jednak gwaltowne pogorszenie zdrowia,
z objawami ostrego zapalenia pluc. Sytuacja stala si¢ beznadziejna, a dni
przywodcy ruchu syjonistycznego byly policzone. Teodor Herzl zmart
w wieku zaledwie 44 lat na atak serca 3 lipca 1904 roku.

Smier¢ Herzla wywolala glebokie poruszenie w $rodowisku syjoni-
stycznym. Nie ulegalo watpliwosci, ze Zydzi utracili jednego z najwiekszych
przywddcow w swych dziejach. Ale zasiane przezen ziarno wydalo plony
i po kilkudziesieciu latach doszlo do powstania niepodleglego Izraela”.

Szczatki Herzla sprowadzono w 1949 roku do Jerozolimy, gdzie zostaly
uroczyscie pochowane na szczycie gory, ktorej nadano jego imie.

w oczy. W ostatnich moich latach pracowalem bardzo wytrwale i bylem, jak kazdy przy-
zna, wiernym sluga ruchu syjonistycznego. Nadszed! teraz dla mnie moment decydujacy,
bardzo powazny!”. Cytuje za: J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 195. Georg ostatnie
dramatyczne dni zycia Herzla opisuje nastepujaco: ,,Der Erfolg ist gering. Herzl weif3 das
selbst. Er tauscht sich nicht, daf} es bei ihm nach dem dritten Lauten ist. Also zieht er
daraus die Konsequenz, ruhig weiter des Nachts zu arbeiten. Er mufl doch die Menschen,
die er jetzt auf seine »politische Tour« schickt, instruieren, mit Memoranden und Brie-
fen versehen. »So wollen Sie gesund werden? Das soll eine Kur werden?« fragt ihn ein
Gesinnungsfreund, der ihn besucht, vorwurfsvoll. Aber Herzl hat nur zu erwidern: »Ja,
mein Freund, Sie wissen doch, was los ist. Wir haben keine Zeit mehr zu verlieren. Die
letzten Wochen oder Tage — wir haben Eile« [...]. Auch der Tod wartet. Die Mutter und
die Kinder kommen. Herzl, der nie im Leben die Form vernachléssigt hat, hilt auch auf
sie im Tode. Er begriifit seine Besucher kerzengerade und lichelnd im Bett sitzend und
meint: »Das ist schon, liebe Mutter, dafy Du schon da bist. Du siehst gut aus; ich sehe nicht
so gut aus, aber das wird schon besser werden«. Dann miissen Mutter und Kinder schnell
hinausgehen, denn der Kérper will in die Kissen zuriicksinken. Frau und Freunde treten
zum Abschied ein. Es ist ein Abschied mit den Augen. Dann schlieflen sich die Augen
Herzls. Es kommt ein schwerer tiefer Seufzer. Herzl ist tot”. M. Georg: Theodor Herzl...,
s. 213—215.

7”7 14 maja 1948 roku Dawid Ben-Gurion oglosil powstanie niepodlegtego panstwa
Izrael.
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Poglady

Nowa polityka zydowska

W maju 1895 roku' wiedenski dziennikarz Teodor Herzl napisat list do
wielkiego zydowskiego filantropa barona Maurycego Hirscha nastepujacej
tresci: ,Wielce Szanowny Panie, kiedy moglbym mie¢ honor spotkac sie
z Panem? Chcialbym porozmawia¢ z Panem na temat kwestii zydowskiej.
Nie chodzi o zaden wywiad, a tym bardziej o jakas$ ukryta lub jawng probe
wyludzenia pieniedzy. [...] Zyczylbym sobie tylko przeprowadzi¢ z Panem
rozmowg o polityce zydowskiej, ktora by¢ moze moglaby da¢ efekty nawet
wtedy, kiedy ani Pana, ani mnie juz tu nie bedzie. Dlatego chcialbym row-
niez, aby wyznaczyl Pan dzien naszego spotkania, w ktérym mogiby Pan
bez przeszkod dwie godziny na rzeczona sprawe poswieci¢. Z powodu mo-
ich zwyklych obowigzkéw najlepszym dniem dla mnie bytaby niedziela.
Nie musi by¢ najblizsza, zostawiam to w Pana gestii. M6j zamiar zaintere-
suje Pana. Chcialbym tez nie§mialo napomkna¢, aby Pan tego listu niko-
mu — na przyklad sekretarzom — nie przekazywal. Prosze¢ potraktowaé
go jako poufny™. List ten jest pierwszym $wiadectwem tego, ze Herzl miat

' List nie jest datowany. Informacje dotyczaca jego datowania przyjalem za: J. Zine-
man: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979/1980, s. 99.

2 _Wann kann ich die Ehre haben, Sie zu besuchen? Ich mochte mich mit Thnen
iiber die Judenfrage unterhalten. Es handelt sich um kein Interview und ebensowenig um
eine verkappte oder unverhiillte Geldsache. [...] Ich wiinsche nur mit Ihnen ein juden-
politisches Gesprich zu fiihren, das vielleicht in eine Zeit hinauswirken wird, wo weder
Sie noch ich da sein werden. Darum mochte ich auch, dafl Sie mir einen Tag fiir unsere
Zusammenkunft bestimmen, wo Sie ein bis zwei Stunden ungestort der Sache widmen
koénnen. Wegen meiner gewohnlichen Beschiftigung wire mir ein Sonntag der liebste



200 Teodor Herzl

kompleksowy, praktyczny plan rozwigzania kwestii zydowskiej, co zreszta
nie moze dziwi¢, poniewaz wiosna 1895 roku byta dla niego czasem wzmo-
zonego dziatania zwigzanego z aferg Dreyfusa i wywolang przez nig falg
antysemityzmu, ktdra przelala si¢ przez calg Francj¢. Herzl byt wowczas
korespondentem ,,Neue Freie Presse” w Paryzu i wypadki te obserwowat
na biezaco. Afera Dreyfusa stala si¢ dla Herzla zapalnikiem, ktéry spowo-
dowal, ze zaczal intensywnie szukaé ostatecznego rozwigzania problemu
zydowskiego’. W liscie autor zwraca si¢ z prosbg o spotkanie do barona
Hirscha, osoby wybranej nieprzypadkowo. Baron Hirsch byt w tamtym
czasie jednym z najbogatszych ludzi w Europie, mial takze ambicje po-
lityczne, ktore skupialy sie gléwnie na poprawie sytuacji Zydéw europej-
skich. Zamiary swe realizowal, opracowujac plan zydowskiej migracji do
Argentyny, ktéra wspieral finansowo i politycznie. Migracja do tak od-
leglego kraju wydawala si¢ baronowi jedynym sensownym wyjsciem dla
zydowskich mas z trudnej sytuacji, w jakiej znalazly sie podczas politycz-
nych zmian w Europie i rosngcego w sile antysemityzmu rasowego. Herzl
z kolei znakomicie zdawal sobie sprawe, ze do realizacji swego zamiaru
potrzebuje wsparcia finansowego, ktorego mogly mu udzieli¢ zydowskie
elity finansowe. Spo$réd zamoznych Zydéw najbardziej liczyli sie wtasnie
baron Hirsch i rodzina Rothschildow".

Na list Herzla baron odpowiedzial listem z 20 maja, w ktérym infor-
mowal go, ze aktualnie przebywa w Londynie, co uniemozliwia rychle
spotkanie, ale zarazem prosil o ewentualne przedstawienie swych zamia-

Tag. Es mufd nicht der nachste Sonntag sein. Wann Sie wollen. Was ich vorhabe, wird Sie
interessieren. Sowenig ich Thnen aber auch mit andeute, wiinsche ich doch nicht, daf} Sie
diesen Brief Threr Umgebung — Sekretdren u. a. — zeigen. Behandeln Sie ihn gefilligst
vertraulich”. T. Herzl: Erster Briefe an Baron Hirsch. In: Theodor Herzls Zionistische
Schriften. Hrsg. von L. Kellner. Berlin 1920, s. 11.

3 Dla Herzla wypadki paryskie byly przelomem duchowym, lecz nie do utrzymania
wydaje sie poglad o naglej konwersji zasymilowanego Zyda. Taka wersja to raczej stwo-
rzona na potrzeby mitu syjonistycznego legenda nawrdcenia potrzebna w ksztaltowaniu
ideologicznej misji syjonizmu. W wypadku Herzla problematyka zydowska dojrzewala od
lat osiemdziesiatych, gdy z antysemityzmem zetknal sie bezposrednio w Wiedniu. Pro-
blem ten wyjasnia G. Shimoni: ,,Yet the popular notion that Herzl was an assimilationist
whose sudden convertion was caused by the Dreyfus case of 1894—1895 [...] is mistaken.
A plethora of research into Herzl’s life has revealed significant levels of Jewish identifica-
tion going back to his childhood. [...] Stirred by his exposures to anti-Semitism in Vienna
of the 1880s and early 1890s, his private records show a growing concern with the Jewish
problem. It erupted into a veritable obsession some time before he witnessed the Dreyfus
case as Paris correspondent of his Viennese newspaper”. G. Shimoni: The Zionist Ideolo-
gy. Hanover and London 1995, s. 89. O przetomie duchowym Herzla w kontekscie afery
Dreyfusa pisze . Zineman: Historia syjonizmu..., s. 97—99.

* Zob. D. Vital: The Origins of Zionism. Oxford 1975, s. 248—249.
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réw na pismie’. W odpowiedzi Herzl wystal kolejny list, w ktérym infor-
mowal, ze chcialby przedstawi¢ baronowi plan nowego rozwigzania ogétu
probleméw zydowskich i mimo wszystko wolalby uczynic to osobiscie, lecz
jesli baron uzna inaczej, bedzie uwazal sprawe za zamknieta, co jednak,
w jego przekonaniu, przyniesie szkode Zydowskiej sprawie’. Ostatecznie
do spotkania migdzy zainteresowanymi doszlo i z perspektywy Herzla
skonczylto sie ono fiaskiem — filantrop nie dat si¢ przekona¢ do nowej
idei i cho¢ wyrazil si¢ z uznaniem o samym Herzlu, to jego pomyst uznat
za nierealny i fantastyczny — takze z powodéw finansowych’. Nieudana
proba nie zrazita Herzla, a nawet przekonala go jeszcze bardziej do dzia-
tan, ktérych podjecie wydawalo sie niezbedne do realizacji jego idei. Autor
napisal kolejny, ostatni list do barona. Zwrdcil uwage na potege ideologii
i site marzen, wobec ktdrych nawet pieniadze i twarda polityka nie moga
wiele zdziala¢. W tym sensie najwazniejsza jest wiara w moc idei, bo to ona
napedza ludy i narody do dzialania. Wedlug Herzla, tak samo moze sta¢
sie z ludem zydowskim, ktéremu trzeba przede wszystkim wpoi¢ przeko-
nanie do idei ostatecznego wyzwolenia z jarzma, przez stulecia cigzacego
na diasporze, i w tym celu trzeba ztozy¢ Zydom propozycje realnego rady-
kalnego rozwiazania (Herzl zywil przekonanie, ze takie rozwigzanie zna-
lazl). W drugiej fazie nalezy podja¢ konkretne dzialania, to znaczy stwo-
rzy¢ polityczne, silne i jednolite kierownictwo, a nastepnie przy wsparciu
finansowym realizowac zalozony cel. Herzl szukatl konkretnego poparcia
dla swego planu na rzecz pelnego rozwigzania kwestii zydowskiej, co, jego
zdaniem, sta¢ by sie moglo wylacznie dzieki przeprowadzeniu pelnej emi-
gracji zydowskiej do wlasnej ziemi®.

* ,Monsieur le Dr. Theodore Herzl, Je viens de recevoir votre lettre ici, ou je vais
passer deux mois. Je regrette donc, avec la meilleure volonte du monde de ne pouvoir vous
fixer le rendez-vous que vous me demandez. Peut-etre pourriez vous me dire par lettre ce
que vous voulliez m’expliquer de vive voix, en mettant »Personnel« sur I'enveloppe que
vous m’adresserez”. Antwort des Baron Hirsch. In: Theodor Herzls Zionistische Schriften...,
s. 11.

¢ Zob. Zweiter Brief an Baron Hirsch. In: Theodor Herzls Zionistische Schriften...,
s. 12—13. Por. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 249.

7 Pelna relacja ze spotkania: Unterredung Theodor Herzls mit Baron Hirsch. In: The-
odor Herzls Zionistische Schriften..., s. 13—17.

® List do Hirscha ma bardzo emocjonalny charakter. Herzl pisal miedzy innymi:
»Glauben Sie mir, die Politik eines ganzen Volkes [...] macht man nur mit Imponderabi-
lien, die hoch in der Luft schweben. Wissen Sie, woraus das deutsche Reich entstanden ist?
Aus Traumereien, Liedern, Phantasien und schwarz-rotgoldenen Béndern. Und in kurzer
Zeit. Bismarck hat nur den Baum geschiittelt, den die Phantasten pflanzten. Wie? Sie ver-
stehen das Imponderabile nicht? Und was ist die Religion? Ja, nur das Phantastische er-
greift die Menschen. [...] Fithren wird er die Menschen nicht, und es wird keine Spur von
ihm bleiben. Dennoch miissen die Volksphantasten einen festen Grund haben. Wer sagt
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Herzl nie ustal w wysitkach szukania finansowego poparcia wérod zy-
dowskich moznych dla swej idei. W tym celu sformulowal obszerne pismo,
tym razem skierowane do barona Alberta, jednej z najwazniejszych osob
poteznej rodziny Rothschildéw, w ktérym probujac sktoni¢ barona do spo-
tkania i przedstawienia mu swego pomystu na rozwigzanie kwestii zydow-
skiej, zarazem prosi o konkretng pomoc w dotarciu do najwyzszej wladzy
Cesarstwa Niemieckiego, samego cesarza Wilhelma’. Autor wyznal, ze
przygotowal memorandum, ktdre chcialby zlozy¢ na rece cesarza, i w tym
celu zwraca si¢ do wpltywowej osoby. Dzialania, jakie podjal Herzl, byly ra-
dykalne i mogty zaskakiwa¢, poniewaz probowal od razu konkretnych po-
litycznych dziatan skierowanych do 0séb i mocarstw, ktére mialy na arenie
miedzynarodowej najwigcej do powiedzenia. Bez watpienia, byla to nowa
jakos¢ w podejsciu do problematyki zydowskiej. Hess i Pinsker wykazy-
wali nastawienie raczej pasywne, to znaczy tworzyli mniej czy bardziej
rozwiniete teorie, ktore dopiero w dalszej perspektywie mialy doczeka¢
sie praktycznego zastosowania. W ich wypadku chodzito raczej o przy-
gotowanie podstaw wewnetrznych przemian. Pinsker proponowal samo-
wyzwolenie, ktére zmienitoby najpierw samych Zydéw, a dopiero pézniej
doprowadziloby takze do zmiany ich polozenia. Koncepcja Hessa opierala
sie na Heglowskiej wizji dziejowosci, zatem wpisana byla w calos¢ $wia-
ta i stanowila raczej dlugotrwaly, cho¢ nieuchronny proces, prowadzacy
w mesjanskim kontekscie do zbawienia catej ludzkosci, ktorego mieliby
dokona¢ Zydzi. W mysli Herzla wyczuwa sie co$ innego, mianowicie silny
pierwiastek konkretnego dzialania, stuzacego niemal natychmiastowemu
uruchomieniu procesu zmian, majacych rozwigza¢ problem Zydéw. Autor
nie bal si¢ rozwigzan radykalnych i gwaltownych; w tym celu chcial od
razu poruszy¢ najwyzsze czynniki, ktore, jego zdaniem, mogty bezposred-
nio wplyna¢ na sytuacje. Herzl juz w latach wczesniejszych sklonny byt
do podejmowania zdecydowanych dzialan. Od pazdziernika 1891 roku byt
korespondentem ,,Neue Freie Presse” w Paryzu, gdzie (po swych studenc-

Thnen, daf3 ich nicht durchaus praktische Ideen fiir das Detail habe? Detail, das freilich
noch immer riesenhaft ist”. Dritter Brief an Baron Hirsch. In: Theodor Herzls Zionistische
Schriften..., s. 19. Nieco dalej (s. 20—21) zarysowuje plan nowego zydowskiego panstwa
wspartego duzym kapitalem: ,Was sind zehn Milliarden fiir die Juden? Sie sind doch rei-
cher als die Franzosen von 1871 und wieviel Juden waren darunter. Ubrigens kénnten
wir zur Not schon mit einer Milliarde marschieren. Denn das wird arbeitendes Kapital
sein, der Grundstock unserer spiteren Bahnen, un serer Auswandererschiffe und unserer
Kriegsflotte. Damit werden wir Héauser, Paldste, Arbeiterwohnungen, Schulen, Theater,
Museen, Regierungsgebaude, Gefingnisse, Spitiler, Irrenhduser — kurz, Stidte bauen und
das neue Land so fruchtbar machen, daf? es dadurch das Gelobte wird”.

° List do Alberta Rothschilda zob.: Theodor Herzls Tagebiicher. Zweiter Band. In:
Theodor Herzls Tagebiicher 1895—1904. 3 Bde. Berlin 1922, s. 216—218.
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kich doswiadczeniach w Wiedniu) w nowy sposdb zetknal si¢ z proble-
mem zydowskim. W kilka lat pézniej wybuchta najpierw sprawa panam-
ska, a pdzniej afera Dreyfusa. Herzla jako komentatora Zycia codziennego
we Francji sprawy zydowskie zaczely zajmowac w coraz wyzszym stopniu,
szczegolnie antysemityzm rozdmuchany wraz z aferg Dreyfusa, lecz nie
tylko on. Autor dostrzegal takze kryzys zachodniego zydostwa wynikaja-
cy z kleski procesu emancypacji, procesu, ktory w zamierzeniu mial by¢,
i dla wielu Zydéw wydawal sie, wyjéciem z izolacji getta oraz przejéciem do
normalnego zycia w preznie rozwijajacym sie spoleczenstwie francuskim
— wszak Francja byla ojczyzna Zydowskiej emancypacji. W ostateczno-
§ci jednak, co Herzl sam odczuwal osobiscie jako wyemancypowany Zyd
z monarchii habsburskiej, emancypacja okazala si¢ niebezpieczng iluzja,
poniewaz, jak pisze Walter Laqueur w swej Historii syjonizmu..., ,opie-
rala si¢ ona na przeswiadczeniu, ze ludzie staja si¢ wolni wtedy, gdy ich
prawa sg gwarantowane na papierze. Zydzi zostali uwolnieni z getta, jed-
nak zasadniczo w wymiarze mentalnym w tym getcie pozostali™. Zatem
emancypacja nie rozwigzata kwestii zydowskiej'', a nawet wywotala nowe
problemy, poniewaz dla Zydéw laczyla sie z realnym opuszczeniem get-
ta, a wiec praktycznie diaspory, co musialo wywola¢ wewnetrzne napie-
cie. Dla czeéci Zydéw religijnie nastawionych zgoda na emancypacje byta
jednoznaczna z opuszczeniem zydowskiej wspdlnoty, a zatem ze zdrada
swych korzeni. Kwestia ta spowoduje gleboki podzial i nieche¢ ortodok-
syjnej diaspory do wszelkich ruchéw podjetych przez Zydéw. Herzl doéé
szybko przekonat si¢ o tym, kiedy podejmowal wysilki przeciggniecia na
swoja strone rabinatu i odczul wielka wrogos¢. Szybko ujawnita si¢ Herzla
inklinacja do myslenia kategoriami radykalnych rozwigzan, czego dobrym
przykladem moze by¢ jego reakcja na problem przypadkéw chrzczenia zy-
dowskich dzieci, kiedy mial powazne zamiary, aby w tej kwestii interwe-
niowad u samego papieza'’.

Wracajac do sprawy listu do Alberta Rothschilda: Herzl probowal go
namowi¢ do pomocy w przekazaniu niemieckiemu cesarzowi memoran-
dum. Jaka byla jego tre§¢? Mozna przypuszczac, ze zawieralo ono tezy, ktd-

' W. Laqueur: The History of Zionism. New York 2003, s. 88.

" ,Die Emanzipation, die ich aus politischen Griinden fiir ebenso verfehlt erachte,
wie ich ihr aus menschlichen begeistert und dankbar zustimme — die Emanzipation kam
zu spat. Wir waren gesetzlich und in unseren bisherigen Wohnorten nicht mehr emanzi-
pierbar. Dennoch kann man die gesetzliche Gleichberechtigung der Juden, wo sie besteht,
nicht mehr aufheben. Nicht nur, weil es gegen das moderne Bewufitsein wire — mein
Gott, Not bricht Eisen — sondern auch, weil das sofort alle Juden, arm und reich, den
Umsturzparteien zujagen wiirde”. Theodor Herzls Tagebiicher. Erster Band..., s. 207.

"> Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 88—89.
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re Herzl szeroko przedstawil w napisanej wkrotce przelomowej broszurze
Parnistwo Zydowskie... Przede wszystkim postulat powolania do istnienia
rzeczonego panstwa, ktére musi przynies¢ korzysci nie tylko Zydom, lecz
takze — i to jest sedno propozycji przedstawionej wladcy — ma przynies¢
konkretne korzysci cesarstwu oraz innym panstwom zamieszkalym przez
Zydéw, poniewaz skladana propozycja pelnej emigracji ostatecznie winna
rozwigza¢ problem zydowski w Europie". Emigracje Herzl pojmowat jako
przedsiewziecie poréwnywalne do exodusu z heroicznych czaséw Mojze-
sza, a zatem przynajmniej metaforycznie miala ona przynies¢ skutki po-
réwnywalne z tym wielkim wydarzeniem w dziejach Zydéw". Rothschild
zignorowat list Herzla i wtedy ten zwrdcit sie¢ w inng strong, prébujac po-
zyska¢ dla swej idei srodowiska rabinackie. W liscie do gléwnego rabina
Wiednia Moritza Giidemanna pisze: ,moéj plan nie jest Zadng fantazja.
Wysylam zatem do Pana list. Jesli Pan zapozna si¢ z wszystkim, to wpierw
zobaczy Pan, ze zaréwno Pan, jak i ja piszemy z glebi duszy. Jednak nie!
Nie jestesmy osamotnieni. Wszyscy Zydzi mysla tak, jak my! Wierze w Zy-
déw”. I nieco dalej: ,,Ja nie potrzebuje bogatych Zydéw — ale potrzebuje
ludzi!”™. Stosunek Giidemanna do Herzla krotko wyrazit Dawid Vital:
»Odpowiedz rabina byla niejednoznaczna, z jednej strony Herzl oczarowat

" W swych Dziennikach Herzl uderza w wyniosty ton, ktory powtérzy w Paristwie
zydowskim: ,Der Staat muf3 sein! Wird es Juden geben, die mich fiir einen Verrdter an
der Judensache halten, weil ich das alles sage? Ich will sie gleich aufkldren und beru-
higen. Die schlechte Judensache vertrete und verteidige ich nicht, der guten Judensache
glaube ich mit der Veréffentlichung dieser Gedanken einen Dienst zu leisten. Aber nicht
einmal den eigensiichtigen und beutegierigen Schwindlern unter den Juden schadet die
Veroffentlichung. Denn das alles kann nur ausgefithrt werden mit freier Zustimmung der
Judenmehrheil. Es kann gegen Einzelne, selbst gegen die Gruppen der jetzt Miachtigs-
ten, gemacht werden — aber keineswegs vom Staat aus gegen alle Juden”. Theodor Herzls
Tagebiicher. Erster Band..., s. 206. Zob. M. Georg: Theodor Herzl. Sein Leben und sein
Vermidchtnis. Berlin—Wien—Leipzig 1932, s. 87.

" W Dziennikach pod data 7 czerwca 1895 roku czytamy migdzy innymi: ,Keinen
Juden wegschicken. Jeden verwenden nach seiner Fahigkeit oder Unféhigkeit, z. B. Pfer-
dezucht lernen lassen. Einleitung in Glion vor dem Geistlichen und dem Weltlichen. Ge-
schichte. Es kann nicht besser, muf3 schlechter werden — bis zum Massaker [...] Mosis
Auszug verhilt sich dazu, wie ein Fastnachtssingspiel von Hans Sachs zu einer Wagner-
schen Oper”. Theodor Herzls Tagebiicher. Erster Band..., s. 44. Zob. D. Vital: The Origins
of Zionism. .., s. 251.

5 Mein Plan ist keine Phantasie. Jetzt bekomme ich Ihren Brief. Wenn Sie alles
wissen werden, erst dann werden Sie sehen, wie Sie mir und wie ich Thnen aus der Seele
geschrieben habe. Und nein! Wir sind keine Vereinzelten. Alle Juden denken wie wir! Ich
glaube an die Juden [...] Ich brauche die reichen Juden nicht — aber Manner brauche ich!”.
Theodor Herzls Tagebiicher. Zweiter Band..., s. 233—234. Zob. D. Vital: The Origins of
Zionism..., s. 252.
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go, a z drugiej jego idee go przerazity”'®. Nie zyskal wiec autor wyraznego

poparcia rabina, mimo to wynios! ze spotkania pewng korzys¢, poniewaz
rabin polecit go jednemu z szeféw wpltywowej organizacji Alliance Israélite
Universelle Narcissowi Levenowi, a ten ostatni przekazal mu wazne infor-
macje dotyczace diaspory wschodniej, przede wszystkim wspomnial mu
o Leonie Pinskerze. Leven, chociaz przyjal Herzla z dystansem, doradzit
mu jednak kontakt z gléwnym rabinem Francji Zadokiem Kahnem". Ten
ostatni wyrazil Herzlowi pelne poparcie w okresie pozniejszym, podczas
Pierwszego Kongresu Syjonistycznego stal sie oredownikiem mysli syjo-
nistycznej, a takze obroncg syjonizmu w gronie rabinackim. Przychylne
nastawienie czesci rabinatu stanowi¢ bedzie dla mlodego ruchu syjoni-
stycznego silne wsparcie. Niemniej opisane wysitki Herzla majace na celu
pozyskanie wplywowych osobistosci zydowskiego $wiata nie spetnity jego
oczekiwan, a w zasadzie zakonczyly sie niepowodzeniem. To sklonilo
go do zmiany taktyki i prawdopodobnie wtedy zrodzil si¢ w jego glowie
pomysl przelania swego pomystu na papier, a nastepnie jego publikacji
w wielkonakladowej gazecie, co z kolei zapewnilo szersza popularyzacje.
Tak powstal tekst, bedacy prolegomenum do wydanej doslownie w mie-
sigc pozniej sztandarowej broszury Paristwo Zydowskie... pod tytulem The
Jewish Question, opublikowany w jezyku angielskim w dzienniku ,,The Je-
wish Chronicle” 17 stycznia 1896 roku'®. Zbieznos¢ tez z artykutu z tezami

' D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 252. W przypisie 19 autor stwierdza, ze
wkroétce rabin przypudci atak na poglady Herzla: ,The Chief Rabbi later published a more
or less open attack upon Herzl’s views. Both men were served by the same publisher and
the latter informed Herzl that as soon as Glidemann’s book appeared Albert Rothschild
ordered thirty copies of it”. W pdzniejszym czasie Herzl skrytykuje tekst (broszure) Giide-
manna o narodowym judaizmie, uwazajac, ze jest ona wymierzona przeciwko syjonizmo-
wi. Zob. Dr. Giidemanns Nationaljudentum. In: Theodor Herzls Zionistische Schriften...,
s. 110—117. Por. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 123; W. Laqueur: The History
of Zionism..., s. 96. Tekst rabina wywolal ostrg polemike ze strony Maksa Nordaua na
tamach gazety ,,Die Welt”. Sam Herzl w poczatkowym okresie korespondencji z Giide-
mannem liczyl na przychylnos$¢ i pomoc z jego strony. Zob. Theodor Herzls Tagebiicher.
Zweiter Band..., s. 238—248. Pod datg 13 sierpnia Herzl zanotowal: ,,Ich telegraphiere an
Giidemann. Die Schwierigkeit: der 17. ist ein Samstag. Der Rabbiner wird nicht konnen
oder seine Amtsgeschifte vorschiitzen, wenn er nicht Lust hat. Ich werde ihn aber, wenn
er nein sagt, mit hirtester Energie aufrufen — oder definitiv iber ihn hinweggehen”. Ibi-
dem, s. 260.

V' D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 253. Informacja chyba nie do korca icista,
znalazlem bowiem, ze w Dzienniku pod data 10 pazdziernika Herzl pisze: ,,Gestern mit
Giidemann gesprochen. Er bat mir den Einfithrungsbrief fiir Zadok Kahn gegeben. Den
Brief schicke ich an S..., dem ich die grof3en Ereignisse der letzten Monate erzéhle. S... soll
den Brief Zadok iibergeben”. Theodor Herzls Tagebiicher. Zweiter Band..., s. 308.

' O powstaniu tego artykulu czytamy: ,Herzl arrived in London on November 21,
1895. Through Max Nordau he met Israel Zangwill who introduced him to some influen-
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zawartymi w broszurze jest tak duza, ze praktycznie oba te dokumenty na-
lezy potraktowac jako jedng calos¢; w taki tez sposdb bede je analizowac.

Idea syjonistyczna

Podstawowym czynnikiem, ktory sklonit Herzla do stworzenia wizji
syjonistycznej, byla proba ostatecznego (jak pisze w podtytule do Paristwa
Zydowskiego... — ,,nowoczesnego”) rozwiazania kwestii zydowskiej, ktora
to che¢ wyrazona zostala rowniez w tytule opublikowanego nieco wczes-
niej artykulu: A Solution of The Jewish Question. Poruszony problem nie
jest ani oryginalny, ani nowy; wprost przeciwnie, sam autor znakomicie
zdawal sobie z tego sprawe, co w Przedmowie do swej broszury wyrazit
wprost: ,,Mysl, ktorg wyloze w tym pismie, jest prastara. Chodzi mianowi-
cie o przywrécenie pafistwa zydowskiego. Swiat pobrzmiewa echem krzy-
ku przeciwko Zydom i budzi to na nowo us$piong my$l. Nie odkrywam
niczego nowego. Nie odkrywam réwniez ani historycznego ksztaltowa-
nia si¢ polozenia Zyddéw, ani tez srodkéw pomocy. Materialne elementy
budowli, ktérg stawiam, rzeczywiscie istnieja — s3 na wyciagniecie reki.
Kazdy moze si¢ o tym przekona¢””. Badacze syjonizmu, podobnie zresz-
ta jak sam Herzl, dostrzegaja duze podobienstwo miedzy jego koncepcja

tial people and also obtained for Herzl an invitation to a banquet of the Maccabaeans Club,
at which Herzl expounded his ideas and where he established important contacts. Herzl
met Asher Myers of The Jewish Chronicle at the club. Myers asked Herzl for an article,
with the result that The Jewish Chronicle preceded The Jewish State by four weeks in its
publication of Herzl’s views”. The Jew in the Modern World: A Documentary History. Eds.
P. Mendes-Flohr and J. Reinharz. New York and Oxford 1995, s. 537. Por. D. Vital:
The Origins of Zionism..., s. 257—258. O kulisach jego powstania pisze tez Herzl: ,Nordau
empfiehlt mir, mich in London an den Hamagid und Jewish Chronicle zu wenden. Ich
soll meine Broschiire ins Jiidischdeutsche iibersetzen lassen, auch ins Hebriische fiir die
Russen”. Theodor Herzls Tagebiicher. Zweiter Band..., s. 317. Jeszcze ciekawsza wzmianke
znajdujemy pod datg 18 stycznia 1896 roku: ,,Schidrowitz telegraphiert heute aus London,
dafl mein Vorartikel »Die Losung der Judenfrage« im Jewish Chronicle erschienen ist.
Der erste Schritt in die Offentlichkeit”. Ibidem, s. 318. Nastepnego dnia Herzl wspomina
o Patistwie Zydowskim.

¥ T. Herzl: Pasistwo zydowskie. Préba nowoczesnego rozwigzania kwestii zydow-
skiej. Przel. J. Surzyn. Krakéw 2006, s. 43. Por.: ,,] am introducing no new idea; on the
contrary, it is very old one. It is universal idea — and therein lies its power — old as the
people, which never, even in the time of bitterest calamity, ceased to cherish it. This is the
restoration of the Jewish State”. T. Herzl: A Solution of the Jewish Question. ,The Jewish
Chronicle” 1896, 17 January, s. 12.
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zawartg w Paristwie Zydowskim... i napisana dekade wcze$niej ksigzecz-
ka Leona Pinskera Autoemencypacja!.... Jak wiadomo, Herzl zapoznat si¢
z pozycja Pinskera jakis$ czas po napisaniu swego tekstu (wskazalem wczes-
niej, kto mogl go zainspirowac) i otwarcie wyrazil poglad, ze gdyby znat
tre$¢ Autoemencypacji... przed napisaniem swego tekstu, to z pewnoscia
zrezygnowalby z tej pracy, co nie znaczy oczywiscie, Ze zrezygnowalby ze
swego zamierzenia. Autoemancypacja!... Pinskera byla w pewnym sensie
glosem rozpaczy Zyda, ktéry bezposrednio do$wiadczyt nieszczecia, ja-
kie stato si¢ udzialem diaspory wschodniej (pogromy i dyskryminacja).
Jego ocena kondycji zydowskiej byla fatalistyczna, uwazal, ze zZydostwo
drazy choroba, ktéra moze ostatecznie doprowadzi¢ do $mierci. Postulat
zydowskiego wyzwolenia skierowal Pinsker do diaspory zachodniej, zyja-
cej w bez poréwnania lepszej sytuacji niz diaspora wschodnia, zatem ma-
jacej duzo wieksze mozliwosci dzialania. To zachodni przywddcy winni,
zdaniem Pinskera, zapoczatkowac i zorganizowa¢ migracje do Palestyny,
poniewaz tylko taki krok gwarantuje Zydom przezycie i rozwéj. Co wazne,
w poréwnaniu z Herzlem, Pinsker nie mial osobistych ambicji, nie wi-
dzial siebie jako uczestnika i lidera ruchu na rzecz migracji. Jego wysta-
pienie mialto by¢ odebrane jako glos w dyskusji na temat loséw zydostwa,
a glos ten wydawatl sie o tyle wazny, ze byt pierwszym tak kompleksowym
spojrzeniem na kwestie zydowska w ogéle. W tym sensie mozna znalez¢é
zbiezno$¢ w wystgpieniach Pinskera i Herzla, cho¢ nietrudno zauwazy¢
tez dzielace ich rdznice, z ktérych jedna wydaje si¢ warta podkreslania:
Herzl mianowicie — w przeciwienstwie do Pinskera — od samego poczat-
ku wyrazal silne zyczenie udzialu w realizacji najwazniejszych postulatow
swej koncepcji, mniejsza uwage przywiazujac do szukania teoretycznych
zrédel i uzasadnienia podanych w swych tekstach tez*. Dawid Vital wska-
zuje trzy fundamentalne réznice zaznaczajace si¢ miedzy koncepcjami obu
autordw i mysle, ze krotkie opisanie ich pozwoli lepiej wychwyci¢ gtéwne
tezy Herzlowskiej wizji problemu Zydowskiego. Tak wiec pierwsza réznice
widzi Vital w tym, ze Autoemancypacja!... miala by¢ w zalozeniu auto-
ra specyficznym aktem ,o0strzezenia”. Stad zamieszczone w tytule stowo
Mahnruf. Pinsker chcial pobudzi¢ do refleksji i samowyzwolenia, wysy-
lajac ostrzegajacy sygnal o $miertelnym zagrozeniu Zydéw. Zdaniem Vi-
tala, Herzl uczynil inaczej, mianowicie pisal nie ostrzezenie, lecz pamflet,
ktory po nieudanych prébach pozyskania zydowskich elit mial pobudzi¢
do czynu, do dzialania. Dlatego Herzl skupia si¢ tak bardzo na opisie kon-
kretnych krokdw, ktére nalezy podjaé, by zrealizowa¢ ide¢ zydowskiego

2 70b. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 259; M. Georg: Theodor Herzl...,
s. 75—76.
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panstwa. Umieszcza schemat politycznych organizacji niezbednych do re-
alizacji celu, strukture wladzy politycznej organizacji syjonistycznej, ktd-
ra nalezy jak najszybciej powota¢, doktadny opis struktury panstwa, ktore
ma powsta¢. Druga réznica zostala juz w zasadzie wskazana, gdyz chodzi
o fakt, ze Pinsker pomijal problem osobistego zaangazowania w realiza-
cje wlasnej wizji, podczas gdy Herzl energicznie dzialal w tym zakresie,
od razu kreujac siebie na lidera ruchu. Czesto wspominal, ze koncepcja,
ktorg glosi, jest jego autorstwa oraz ze to on znalazl i winien zrealizowa¢
droge wiodaca do jej pelnego urzeczywistnienia. Z tej perspektywy Herzl
jest uwazany za ojca syjonizmu, poniewaz wlasnie jego bezposrednie za-
angazowanie doprowadzilo do narodzenia ruchu i politycznej dziatalno-
$ci prowadzonej skutecznie rdwniez po jego $mierci, az do ostatecznego
spelnienia postulatu powolania panstwa zydowskiego — Izraela. Odno-
$nie do Pinskera, chociaz trudno odméwi¢ mu znaczenia dla historii zy-
dostwa i syjonizmu, to jednak jego Autoemancypacja!..., mimo ze jest
dzietem oryginalnym i waznym, pozostaje jedynie teoretycznym wykla-
dem zydowskiej idei panistwa. Trzecia opisywana przez Vitala réznica po-
lega na tym, Ze dzielo Pinskera to diagnoza — okreslenie stanu zydostwa
i grozacych mu niebezpieczenstw. Z kolei dzietko Herzla to recepta na
zdiagnozowane dolegliwosci pacjenta — jesli postuzy¢ si¢ nomenklatura
medyczng. Idea ta zawiera si¢ juz w podtytule Parnistwa Zydowskiego...,
ktéry brzmi: Préba nowoczesnego rozwigzania kwestii zydowskiej. W tym
teks$cie Herzla przebija wiec nuta nakazu: autor dokladnie, krok po kro-
ku, podaje, co nalezy zrobi¢, aby rozwigza¢ zydowskie problemy. Innym
waznym czynnikiem jest takze pewnos¢ Herzla dotyczaca swoich racji.
Owa pewnos$¢ wydaje si¢ podstawa skutecznosci jego dzialania, ponie-
waz ostatecznie pomogla w odniesieniu sukcesu politycznego. Autor do
konca zycia prezentowal postawe niezachwianej wiary i przekonania co
do stusznosci dzialania, nawet jesli nie potwierdzaly go natychmiastowe
pozytywne i zamierzone efekty”'.

Wizja Herzla jest kompleksowym rozwigzaniem kwestii zydowskiej,
a zarazem proba ,nowoczesng’, co nie pozostaje w kontekscie koncepcji
autora bez znaczenia. Nowoczesno$¢ mianowicie jest przeciwienstwem
tradycji, innymi stowy, nowoczesnos¢, bycie nowoczesnym — to bycie nie-
tradycyjnym, w tym sensie postepowym, pionierskim, nowym, niebanal-

' Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 260. Herzl pojmowal siebie jako ,,amba-
sadora Zydéw”, ktory w ich imieniu negocjuje z przywodcami mocarstw. Zob. na przyklad
zapis w Dzienniku z 30 pazdziernika 1895 roku, ktory jest relacja z audiencji u kanclerza
Badeniego, w ktdrej znajdujemy taki fragment: ,,Auf meinen Wunsch, daf3 ich jederzeit bei
ihm vorsprechen diirfe, comme un ambassadeur, sagte er: Non seulement je le permets,
mais j’y liens”. Theodor Herzls Tagebiicher. Zweiter Band..., s. 297.
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nym i chyba mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze skutecznym. Wszystkie
te okreslenia dobrze pasuja do intencji Herzla, poniewaz wyrazaja wlasnie
istote jego politycznego pomystu, ktory definitywnie mial zakonczy¢ trwa-
jacy przez stulecie stan zydowskiej diaspory, czyli stan permanentnego
konfliktu z otoczeniem. Warto przy tym pamieta¢ o znaczeniu stowa grec-
kiego pochodzenia ,diaspora”. Oznacza bowiem ,,rozproszenie” i w tym
znaczeniu odnosi si¢ do sytuacji wygnania Zydéw z Palestyny — Ziemi
Swietej, dokonanego przez Rzymian po tak zwanej drugiej wojnie zydow-
skiej, czyli po powstaniu Bar Kochby w 135 roku naszej ery”. Od tego wy-
darzenia wysitek judaizmu kierowal si¢ w strone idei powrotu do Syjonu,
czyli przywrécenia stanu zjednoczenia. W ten motyw, cho¢ o wyraznej
proweniencji religijnej, wpisuje sie oczywiscie wizja Herzla, dla ktorego
nowoczesne rozwiazanie kwestii zydowskiej miato polega¢ na zniesieniu
stanu rozproszenia, czyli zlikwidowaniu diaspory i przywrdceniu stanu
jednosci, co w nowoczesnych kategoriach, to znaczy w sensie nietradycyj-
nym, pionierskim, moglo oznacza¢ tylko utworzenie zydowskiego pan-
stwa, ktére skupiatoby wszystkich Zydéw. Powrdt do Syjonu jest zatem ro-
zumiany dostownie: jako utworzenie nowoczesnego, narodowego panstwa,
spelniajacego wszystkie wymogi panstwa — podmiotu politycznego. Herzl
wyraznie stwierdzal, Ze taka idea nie ma nic wspdlnego z ,,fantazjg”, czy tez
z ,2utopia”. W Paristwie Zydowskim... pisal: ,Jezeli chcialoby si¢ owa probe
rozwigzania kwestii Zydowskiej okresli¢ jednym stowem, wéwczas nie po-
winien to by¢ termin »fantazja, lecz co najwyzej »kombinacja«. Wpierw
zatem musz¢ obroni¢ mdj projekt przed traktowaniem go jak utopii. Wias-
ciwie chronie tu tylko powierzchownie oceniajacych przed niedorzeczno-
$cig, ktérej mogliby sie dopuscic™.

Planu autora nie wolno wigc traktowac jako kolejnej nigdy niespelnio-
nej, lub lepiej powiedzie¢ — niemozliwej do zrealizowania, idei, co rozu-
miane moze by¢ tylko w sensie pejoratywnym. Plan rozwigzania kwestii
zydowskiej, jaki zaproponowal Herzl, w mniemaniu autora nie jest jedynie

* Oczywiscie, nalezy pamieta¢, ze tradycja diaspory w judaizmie ma o wiele starsza
historie, a swymi poczatkami siega tak zwanej niewoli babilonskiej, czyli VI wieku przed
naszg era, kiedy to Nabuchodonozor dokonal inwazji na ziemie judejska i uprowadzit
Zydéw do Babilonii. Zostala wtedy réwniez zburzona pierwsza $wiatynia jerozolimska
kréla Salomona. Po roku 538 Zydzi zyskali mozliwo$é powrotu, jednak nie wszyscy z niej
skorzystali i spora grupa pozostata w Babilonii, zakladajac tam pierwsza diaspore. Zycie
w ,rozproszeniu” wpisane zostalo w pewnym sensie w histori¢ judaizmu duzo wczeéniej,
zanim doszlo do rzeczonej kleski powstania Bar Kochby. Niemniej to ostatnie jest o tyle
wazne, ze nie mialo precedensu — po 135 roku Zydzi wszyscy, a nie tylko czes¢, jak to byto
wczesniej, zaczeli zy¢ wylacznie w diasporze, to znaczy w rozproszeniu, i wobec tego faktu
nowego znaczenia nabraly pojecia powrotu do Ziemi Obiecanej i nadejscia Mesjasza.

2 T. Herzl: Panistwo zydowskie..., s. 43.
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myslna konstrukcja — by¢ moze nawet solidnie zbudowanym, ale zawsze
tylko myslnym, nierealnym marzeniem — lecz jest dopracowanym ze-
spotem konkretnych dziatan, ktore w efekcie rokuja trwalte rozwigzanie
podjetego zagadnienia. Herzl bardzo stara si¢ unikna¢ traktowania jego
wizji jako utopii. Sam ten termin utrwalony w mysli nowozytnej przez
Tomasza Morusa oznaczal dostownie co$, czego nie ma i faktycznie by¢
nie moze, co w konsekwencji prowadzilo do tego, Ze utopia zyskata zia
stawe i byta (do dzi$ zwykle jest) stawiana na réwni z takimi dziedzina-
mi ludzkiej aktywnosci, jak magia, alchemia czy tez religia: ,,wszystkimi
tymi wertepami zblagkanego ludzkiego umystu, ktére to nowoczesna na-
uka stara sie raz na zawsze wymaza¢ z mapy ludzkich poczynan” — pisze
Zygmunt Bauman®. Herzl ostro sprzeciwial sie takiemu potraktowaniu
jego koncepcji. Twierdzil bowiem, Ze jego plan nie byl w Zadnym wypadku
urojonym pomystem szalenca i ,,magika”, ani tez skomplikowang i subtel-
ng konstrukcja mogaca nawet budzi¢ sympatie lub podziw ze wzgledu na
swoj kunszt, lecz niemajaca najwazniejszej cechy — praktycznosci, czyli
ostatecznie niemozliwg do zrealizowania. Wprost przeciwnie, dokladat
wszelkich staran, aby jego plan byl w jak najwyzszym stopniu mozliwy
do zrealizowania, chociaz zaznaczal, Ze nie jest to konstrukcja doskona-
ta, a nawet w pelni gotowy projekt, lecz jedynie naszkicowany plan, kto-
ry muszg jeszcze dopracowac eksperci i dopiero wtedy doprowadzi¢ do
konca. Autor swa role widzial raczej w pobudzeniu zydowskiego ducha

* Z. Bauman: Socjalizm. Utopia w dziataniu. Przel. M. Bogdan. Warszawa 2010,
s. 6. Autor ten zreszta nie zgadza sie z przytoczonym pogladem na temat utopii. Wskazuje
na ciekawy aspekt myslenia utopijnego, ktore niejako wpisane jest w ludzka rzeczywistos¢
spoleczna, zaspokajajac pewna tkwiaca w naturze czlowieka potrzebe. Wedlug Bauma-
na, utopia, cho¢ z pewnoscig jest tworem nierealnym, to jednak realizuje dwa cele. Po
pierwsze, zaspokaja ludzka potrzebe konstruowania pewnych wizji $wiata, wynikajaca
z prob jego systematyzacji i porzadkowania. Po drugie, jest przejawem ludzkiej potrzeby
szczgscia, zatem jawi sie jako odzwierciedlenie ludzkich marzen o tym, aby by¢ szcze-
$liwym. W tym znaczeniu autor docenia utopie, ktérej nie mozna traktowaé wylacznie
jako bezsensownego i nierealnego zmysélania szkodzacego w poszukiwaniach i realizacji
»prawdziwych” zadan stojacych przed cztowiekiem. Zdaniem autora, jest wprost przeciw-
nie: ,,0drzuci¢ wypada stanowczo pogardliwy do utopii stosunek wyrazany w nagminnie
uzywanej frazie »to tylko utopia«. Zwrot ten méwi wiecej o naturze systemu spoteczne-
go, ktory uczynil go pospolitym, niz o wartosci utopii, ktérag pono¢ szacuje. W moim
przekonaniu, zycia spotecznego nie da si¢ w pelni zrozumie¢ bez uwzglednienia ogrom-
nej roli, jakg odgrywa utopia. [...] Utopie utrzymuja terazniejszos¢ w stanie, by tak rzec,
reakcji chemicznej z przyszloscia; reakeji, ktorej osadem jest zwigzek chemiczny znany
pod nazwa historii ludzkiej”. Ibidem, s. 9. W krytyce Herzla dominuje jednak wskazany
powszechny negatywny odbidr utopii, chociaz w kontekscie stanowiska Baumana mozna
réwniez koncepcje Herzla okreslic jako utopie i by¢ moze on sam nie mialby nic przeciwko
temu. Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 261.
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do dzialania — skutecznego dzialania, ktore jednak jesli ma spetnia¢ ten
warunek, musi by¢ dobrze zaplanowane i przeprowadzone. Pobudzenie to
musi by¢ silne i trwale, a osiggnac je mozna, wykorzystujac potezne sity,
ktore tkwig w zydostwie. Wystarczy je tylko odpowiednio ukierunkowac.
Jedng silg jest, zdaniem Herzla, powszechna zydowska nedza®. Wspiera
ja inna sita, ktéra stuzy Zydom do obrony przed niestabnacym antyse-
mityzmem — to wysilek zrzeszania sie i tworzenia organizacji, ktérych
zadanie polega na ochronie Zydow przed antysemityzmem. Herzl dostrze-
gal polityczng i spoleczng moc organizacji samoobrony i tu widzial pole
do dzialania dla syjonizmu. Obie te zjednoczone sily s3 zdolne, jak pisat
autor, do wprawienia w ruch odpowiedniej ,maszynerii™: ,,Ot6z twierdze,
ze taka sila, dobrze uzyta, jest wystarczajaco potezna, aby napedzi¢ wielka
maszyne oraz poruszy¢ ludzi i dobra. Maszyna bowiem bedzie taka, jaka
chcemy™. Tkwi wiec w zydostwie ogromny potencjal, ktéry nalezy odpo-
wiednio pobudzi¢ oraz nakierowac. I to jest gtéwne zadanie, ktére Herzl
postawil sobie i swym zwolennikom.

Zarazem jednak poszedl krok dalej, radykalnie stawiajac problem.
Oglosit bowiem, ze jego wizja niebedaca zadna utopia, jest na tyle uniwer-
salna i skuteczna, ze wymaga pelnego zaangazowania, a gtéwne zadanie
spocznie na barkach zydowskich elit. To one przede wszystkim maja pod-
ja¢ wysilek wprowadzenia w zycie wizji nowoczesnego rozwiazania kwestii
zydowskiej, poniewaz sa odpowiedzialne za zydowski lud. Plan przygoto-
wany przez autora jest w pelni realny, jego konstrukcja bowiem opiera si¢
na trzezwej kalkulacji i znajomosci uwarunkowan. Herzl skonstruowanie
swego planu przyréwnuje do pracy ministra skarbu w rzadzie nad budze-
tem: ,,Kazdy minister skarbu przy wstepnym zarysie panstwowych wydat-
kow konstruuje go, uwzgledniajac nie tylko poprzedni rok lub ubiegle lata
oraz dochody innych panstw, ale bierze pod uwage takze niespodziewane
liczby, na przyklad te, ktore wynikaja z wprowadzenia nowego podatku.
Nie mozna tego nie dostrzec, patrzac na budzet. Czy kto$ bedzie uwazat
projekt ustawy budzetowej za utopie, jesli zda sobie sprawe, ze wstepny
zarys wydatkow nigdy calkowicie nie moze zosta¢ dotrzymany?™”. Zatem
autor, piszac plan rozwiazania kwestii zydowskiej, myslal przede wszyst-
kim o przyszlosci, starajac si¢ dokladnie rozplanowa¢ dziatania. W tym

 T. Herzl: Pa#istwo zydowskie..., s. 44.

*% Tbidem, s. 44. O potrzebie i wierze autora w mozliwos¢ przebudzenia zydowskiego
ducha czytamy: ,,We need only run the sleep out of our eyes, stretch our limbs, and convert
the dream into realisty. Though neither prophet nor visionary, I confess I cherish the hope
and belief that the Jewish people will one day be fired by a splendid enthusiasm”. T. Herzl:
A Solution of the Jewish Question..., s. 12. Por. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 68.

¥ T. Herzl: Paristwo zydowskie..., s. 45.
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celu — podobnie jak przywolany minister skarbu konstruujacy wydatki —
biorac pod uwage przesztos¢ i terazniejsze okoliczno$ci, ale za najwazniej-
sze majac zastosowanie odpowiednich $rodkéw, trwal przy swoim. Herzla
nie interesujg dociekania dotyczace przeszlosci — zydowskiej historii, wy-
zbywa si¢ i nie uznaje argumentéw zwigzanych z odniesieniem do calej
zydowskiej tradycji ani tez argumentéw przeciwnikéw i uwzgledniania
uwarunkowan zewnetrznych. Jego zdaniem, Zydzi muszg wyzby¢ sie ciag-
tego siegania wstecz, rozpatrywania swego zycia w kategoriach jakiego$
oczekiwania i tkwienia w tradycji. Tradycja pozostaje oczywiscie wazna,
lecz w odniesieniu do rozwigzania Zydowskiego problemu postawienie dia-
gnozy juz nastapilo, a teraz nadszed! czas na zastosowanie skutecznego
leku. Owym lekiem ma by¢ plan zbudowania wlasnego panistwa — maszy-
na przemian musi zosta¢ wprawiona w ruch”. Idea wlasnego paristwa musi
sta¢ sie powszechng ideg Zydéw, dlatego Herzl postulowal, aby ruch syjo-
nistyczny przeksztalcit si¢ w ruch masowy. Skierowany jest do wszystkich
Zydéw bez wyjatku. Herzl uwazal, ze idee panstwa zydowskiego nalezy
przeksztalci¢ w ,,potrzebe ogdélnoswiatowa”. Deklarowat: ,,Juz pojedynczy
czyn moze dostatecznie poruszy¢ dzieje, jednak jesli wielu Zydow pode;j-
mie t¢ mysl, stanie si¢ ona sensowna i jej urzeczywistnienie nie powinno
przedstawia¢ zasadniczych trudnosci. Realizacja idei zalezy tylko od liczby
jej cztonkow™. Postulat autora mial wiec otworzy¢ powszechng dysku-
sje nad problemem Zydowskim w kontekscie jego ostatecznego rozwigza-
nia. Przeslanie skierowane byto do wszystkich Zydéw, a jego nowatorstwo
w stosunku do wielu dotychczasowych préb polega, zdaniem autora, na
tym, zZe proponuje si¢ w nim nie wylacznie teoretyczng debate, lecz debate
polityczng, prowadzaca do konkretnego, skutecznego rozwigzania. Herzl
wierzyl w swa propozycje, cho¢ realnie ocenial, Ze jej realizacja moze si¢
okaza¢ trudna, a przede wszystkim bedzie procesem dlugotrwatym, zatem
moze przynie$¢ efekt dopiero w jakiej$ blizej nieokreslonej przyszlosci.
Niemniej zydowskie marzenie ma szanse sie spetnic, a zalezy to wylacznie

* Dobrze wida¢ tu wskazany przez Vitala aspekt praktycznosci Herzlowej idei. Jest
on zdecydowanie nastawiony na dziatanie, zachowujac przy tym niezlomng pewnos¢ co
do stuszno$ci podjetych dziatan. To nie jest diagnoza, to jest terapia zalecana judaizmowi,
co sprawia, Ze Herzl domaga si¢ radykalnego opowiedzenia si¢ po jego stronie wszyst-
kich Zydéw — cho¢ gléwnie kieruje swe przestanie do zydowskich elit, oczekujgc od nich
odrzucenia dotychczasowych planéw naprawy oraz uznania ich za niewla$ciwe i niesku-
teczne. Radykalizm Herzla jest wigc skrajny — wszelkie dotychczasowe préby poprawy
polozenia zydowskiego nalezy uzna¢ za wysilki jalowe, a nawet bezsensowne. Nigdy nie
doprowadza do skutecznego rozwigzania. Jedynie wizja autora jest ostatecznym antido-
tum na zydowskie bolaczki. Zob. ibidem, s. 45. Por. D. Vital: The Origins of Zionism...,
s. 261.

¥ T. Herzl: Pafistwo zydowskie..., s. 46. Por. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 69.
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od samych Zydoéw: ,,0d samych Zydow zatem zalezy, czy to pismo bedzie
tylko kolejna opowiescig o panstwie. Jesli obecne pokolenie jest jeszcze
na to gluche, przyjda inne, lepsze. Zydzi, gdy zechca, bedg mieli wlasne
panstwo i zastuza sobie na nie™’. Pafistwo zydowskie byto wiec wielkim
apelem skierowanym do wszystkich Zydéw. Herzl odwotatl sie do rozu-
mu i emocji swych czytelnikéw, aby przekonac ich i przyciagnacé do swego
planu. Niemniej sama zacheta bylaby malo skuteczna, gdyby nie zostala
poparta solidnym planem dzialania, cho¢ i w tym punkcie autor wykazal
duza tolerancje, stwierdzajac, ze podaje tylko ogdlne wytyczne do dzia-
tania, szczegdly i ewentualne korekty lub nowe propozycje pozostawiajac
w gestii czytelnikow i zwolennikow.

Kwestia zydowska — zarys problemu:
emancypacja, asymilacja i emigracja

Herzl zdecydowanie opowiadal si¢ za postepowa wizjg dziejow ludz-
kosci, uwazajac, ze histori¢ charakteryzuje staly rozwdj. Jest on niejako
wpisany w ludzka aktywno$¢, co moze oznaczad, ze jest czyms dziejowo
koniecznym, ponadto realizuje si¢ w dwdch $cisle z soba zwigzanych ob-
szarach. Nie znaczy to nic innego, jak tylko to, Ze, zdaniem Herzla, roz-
wojowi sfery ekonomicznej, czyli ogdlnemu postepowi technicznemu,
towarzyszy staly postep cywilizacyjny i kulturowy, co sprawia, ze ludz-
kos$¢, w coraz wiekszym stopniu ,,technicyzujac sie”, jednoczesnie w coraz
wiekszym stopniu ,cywilizuje si¢”. Dla autora wydaje si¢ to szczegdlnie
wazne w kontekscie ogdlnej sytuacji Zydéw. Herzl rozwazal ja na dwéch
réwnolegtych plaszczyznach: ekonomicznej i spolecznej. W sferze ekono-
micznej, gospodarczej postep polega na dynamicznych przemianach re-
alizujacych si¢ przede wszystkim w sferze dobr. Zdaniem autora, $wiat
ulega stalej zmianie, poniewaz wytwarza si¢ coraz wigcej nowych débr.
Ekonomiczne relacje stanowigce podstawe gospodarki i dobrobytu ludzi
nie polegaja na cyrkulacji stalej ilosci dobr, a wigc na przechodzeniu débr
z reki do reki, lecz na ciggltym wytwarzaniu nowych i wlasnie ten wzrost
przyczynia si¢ do zwiekszenia dobrobytu jednostek. Jest to podstawowa
zasada dzialania gospodarczego, ktére polega na produkgji, to znaczy na
ciaglym wytwarzaniu wigkszej ilosci dobr zaspokajajacych potrzeby coraz

* T. Herzl: Pasistwo Zydowskie..., s. 46. Zob. Idem: A Solution of the Jewish Que-
stion..., s. 12.
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wiekszej ilosci konsumentéw. Herzl za przyczyne tego ,,cudownego”, jak
pisal, rozwoju uwaza ducha przedsigbiorczosci, ktéry w petni rozwinal sie
w kapitalistycznej strukturze gospodarki. Takiemu ekonomicznemu roz-
wojowi towarzyszy rozwoj cywilizacyjny, co sprawia, ze i w sferze spotecz-
nej nastepuja dynamiczne zmiany prowadzace do ksztaltowania nowych
postaw spolecznych i relacji miedzyludzkich. Wszystkie te okolicznosci nie
ominely takze spolecznosci zydowskiej, ktora mimo swego specyficznego
polozenia — Zycia w diasporze, czyli w spolecznej i ekonomicznej izolacji,
staneta w obliczu nowych wyzwan, ktére swa przyczyne miaty w ogélnych
zmianach i postepie ekonomiczno-spotecznym®. Herzl wskazywal, ze tra-
dycyjne rozumienie zydowskiego polozenia w perspektywie historycznego
wygnania, to znaczy prze$wiadczenie, ze Zydzi s3 obcym elementem na
danym terytorium i przebywaja tam tylko dlatego, ze uzyczono im go-
$ciny, juz dawno ulegl zdezawuowaniu, i to zaréwno z punktu widzenia
udzielajacych godciny, jak i goszczonych. Autor podkreslal, ze Zydzi zmie-
nili si¢ tak samo, jak otaczajace ich niezydowskie spotecznosci, to znaczy
przede wszystkim anihilacji uleglo spoleczenstwo feudalne, a wraz z nim
do lamusa historii odeszly stosunki spoleczno-ekonomiczne z czasow
epoki feudalnej. To sprawilo, ze zar6wno w obrebie poszczegolnych nacji,
jak i wéréd samych Zydéw obudzit sie duch przedsiebiorczosci, a pomaga
w tym dynamiczny postep techniczny i ogélna mechanizacja zycia. Herzl
wierzyl w staly postep czlowieczenstwa, ktory tez sprawia, Ze zmienia si¢
polozenie Zydéw, zarazem jednak ubolewa nad powolnoscig tego proce-
su. Proces postepu czlowieczenstwa nalezy wiec przyspieszy¢ i autor zywit
przekonanie, ze jest to mozliwe: ,Wierze w mozliwos¢ ciaglego wzno-
szenia si¢ czlowieka na wyzsze stopnie uspolecznienia, jednak uwazam,
ze proces ten jest rozpaczliwie powolny. Gdybysmy chcieli czeka¢, az sie
ulagodzi cztowieczenstwo [...], bylibysmy skazani na przemijanie naszego
zycia, a takze zycia naszego syna, wnuka, prawnuka. Ale z innej strony
przychodzi nam z pomocg duch $wiata™”. Plan przedstawiony w Paristwie
Zydowskim..., ktory nie jest fantastycznym nierealnym marzeniem/utopia,
zmierza do tego, aby korzystajac z narzedzi, jakie zapewnia dokonujacy
sie postep cywilizacyjny, zastosowad je takze do samych Zydéw. Herzl wy-
liczal wspaniale techniczne i cywilizacyjne osiagniecia jego czasow, ktore
sprawily, ze zmienilo si¢ otoczenie czlowieka, stal on si¢ bardziej mobilny,
wyposazony w wynalazki techniczne pozwalajace szybciej sie komuni-
kowa¢, nastapily i stale zachodza ogromne przemiany Zycia spolecznego,
zerwany zostal feudalny model spoteczenstwa stanowego, rozwdj przemy-

''T. Herzl: Panstwo zydowskie..., s. 46—47.
2 Ibidem, s. 49.
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stu i powszechna industrializacja spowodowaly, ze ludzie zacz¢li masowo
migrowac ze wsi do miast, zatem z chlopéw przeksztalcili si¢ w robotni-
kéw. Za tymi zmianami ekonomiczno-spolecznymi postepuja zmiany po-
lityczne. Przede wszystkim w spoleczenstwach zbudzit si¢ duch narodowy,
ludy przeksztalcaja sie w narody, powstaja panistwa narodowe, czlonkowie
danego panstwa staja sie¢ obywatelami, zdobywaja nowe prawa. Dla autora
duze znaczenie mial takze btyskawiczny przeplyw informacji i rozszerze-
nie edukacji, objecie nauczaniem coraz wiekszych kregéw spolecznych. Tak
dynamiczne zmiany w otaczajagcym $wiecie nie pozostaly bez wplywu na
zydowska diaspore. Od wiekéw zamknieci w getcie, szykanowani i podda-
ni przemocy, Zydzi znalezli si¢ w nowej sytuacji, ktéra nie miata preceden-
su w ich dotychczasowych dziejach. W najbardziej rozwinigtych obszarach
$wiata Zydzi otrzymali mozliwo$¢ skorzystania z dobrodziejstwa przemian
spoteczno-politycznych i przeksztalcenia si¢ w pelnoprawnych obywateli.

Calosc¢ relacji zydowsko-niezydowskich sprowadza si¢ do wielu zagad-
nien szczegoélowych, okreslanych ogélnym mianem kwestii Zydowskiej.
W jej ramach mozna wyrdznic trzy podstawowe zagadnienia: problem asy-
milacji, antysemityzm i na koncu naj$wiezszy problem emancypacji, stano-
wigcej skutek przemian otaczajacego $wiata. Herzl byl pewien, ze ludzkos¢
stanela przed mozliwoscig rozwigzywania zagadnien jej dotyczacych wy-
posazona w zupelnie nowe narzedzia. Co wiecej, ludzkos¢ musi to uczynic,
poniewaz tylko usuwanie problemoéw stojacych przed czlowieczenstwem
daje mozliwos$¢ statego rozwoju i postepu, a w rezultacie — podnoszenia
stopy zyciowej i podnoszenia poziomu ogdlnego dobrobytu. Jedng z ta-
kich waznych, zdaniem autora, trudnosci, przed ktdrej rozwigzaniem stoi
wspolczesny $wiat, jest kwestia zydowska — problem Zydéw. Herzl pisat
z pewnym patosem: ,,Wierze zatem, ze $wiatlo elektryczne nie zostalo wca-
le wynalezione po to, aby kilku snobom o$wietla¢ ich luksusowe aparta-
menty, ale abySmy przy jego blasku rozwigzywali zagadnienia dotyczace
ludzkosci. Jednym z nich, i to nieblahym, jest kwestia zydowska. Przy jej
rozwigzaniu trudzimy si¢ nie tylko dla siebie, ale takze dla wielu innych —
utrapionych i uciskanych. Kwestia zydowska nadal jest czyms aktualnym.
Glupota byloby temu zaprzeczaé. Jest ona pozostaloscig $redniowiecza,
z ktdérego cywilizowane narody nawet dzisiaj, mimo dobrych checi, nie
sa w stanie sie otrzasna¢™”. Kwestia zydowska wydaje sie nierozerwalnie

* Ibidem. W A Solution of the Jewish Question autor zwraca uwage na dwa fenomeny,
ktore ksztaltuja wspolczesny obraz obcego im $wiata i determinuja zydowska sytuacje.
Pierwszym fenomenem jest pojawienie si¢ wysokiej kultury i wysokiego poziomu cywi-
lizacyjnego, drugim za§ — towarzyszacy temu prymitywizm i barbaryzacja postgpowa-
nia. Fenomen kulturowy oznaczal dla Herzla niebywaly rozwdj techniki sprawiajacy, ze
cztowiek w coraz wyzszym stopniu panuje nad otaczajacym go $wiatem i powieksza swoj
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zwigzana z historig Europy. Zydzi od wiekéw osiedlali sie w spoteczno-
$ciach chrzescijanskich, zawsze podlegajac specjalnym prawom, ktére wy-
taczaly ich i w duzym stopniu izolowaly od otoczenia. ,,Kwestia zydowska”
tak pojmowana jest terminem pejoratywnym, ukutym przez niezydowskie
otoczenie na okreslenie pewnego problemu, przed ktérym stoi chrzesci-
janstwo w Europie, problemu korzeniami siegajacego istoty wiary chrze-
$cijanskiej. Wszedzie tam, gdzie w chrzedcijariskim otoczeniu zyjg Zydzi,
pojawia sie problem enigmatycznie okreslany jako kwestia zydowska. Dla
niezydowskiego otoczenia Zydzi stanowig problem, gdyz szczegdlnie wobec
przemian budujacych nowe relacje spoleczne zydowska diaspora nie moze
juz pozostac taka, jaka byta od wiekéw, a i sami Zydzi w zmieniajacym si¢
$wiecie szybko dostrzegaja potrzebe zmian. Herzl zwracal uwage na szcze-
g6lny fakt: kwestia zydowska wylania si¢ wszedzie tam, gdzie pojawiaja sie
Zydzi, nawet jesli wydawaloby sie, ze nie ma ku temu zadnych inklinagji.
Zatem kwestia zydowska jest na stale przypisana do relacji spolecznosci
zydowskiej z niezydowskim otoczeniem i zadne zabiegi nie przyczynia sie
do jej zniknigcia w obecnej postaci. Zarazem kwestia zydowska wywola-
la trzy osobne zagadnienia, mianowicie problem asymilacji, emancypacji,
wreszcie antysemityzmu. Kazde z tych zjawisk mocno determinuje relacje
Zydéw z otoczeniem i wyznacza takze obszar koniecznych do rozwigza-
nia problemoéw. Herzl, obejmujac te zjawiska kompleksowo, dostrzegat ich
istote — wszystkie mozna wspolczesnie sprowadzi¢ do problemu politycz-
nego. Tym samym autor zdecydowanie odzegnat si¢ od postrzegania kwe-
stii zydowskiej jako problemu religijnego, a wiec podszytego nietolerancja
religijng, ktéra doprowadzila na przyklad w sredniowiecznej Europie do
powszechnego i stymulowanego ze strony Kosciota antyjudaizmu, w poz-
niejszych wiekach przybierajacego posta¢ antysemityzmu (w XIX wieku —
posta¢ antysemityzmu rasowego). Poza tym kwestia Zydowska nie wynika
z odziedziczonego uprzedzenia, nie jest problemem o podlozu spotecznym
lub ekonomicznym (chociaz wszystkie te zjawiska pojawiaja si¢ w relacjach
z Zydami), nie jest tez wynikiem prymitywizmu. Herzl uznal, ze jest to
zdecydowanie problem narodowy, ktory szczegdlnie mocno ujawnil sie
w czasach powszechnego rozbudzenia narodowych inspiracji i dla wielu
ludéw wspdlczesnego swiata ma zwigzek z ogromnym skokiem cywiliza-
cyjnym. W tej sytuacji napiecia, jako niechybny warunek dokonywania
przemian w sferze narodowej, doprowadzajg do szczegdlnego nasilenia si¢
kwestii zydowskiej. Dla autora jej rozwigzanie jest oczywiscie mozliwe je-

dobrobyt. Barbaryzacja za$ okresla Herzl uwlaczajacy godnosci cztowieka oparty na nie-
nawisci i pseudonaukowych wywodach antysemityzm. Zob. T. Herzl: A Solution of the
Jewish Question...,s. 12. Por. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 72—73.



Poglady 217

dynie na plaszczyznie politycznej, to znaczy wylacznie jako problem uje-
ty globalnie, domagajacy si¢ kompleksowych dziatan, ktére doprowadza
przede wszystkim do porozumienia miedzy wszystkimi narodami i Zyda-
mi, uznanymi réwniez za nar6d™.

Asymilacja moze stanowi¢ dobry przyklad potrzeby kompleksowego
rozwigzania w sferze politycznej. Z zalozenia miala by¢ rozwigzaniem spo-
lecznym, czyli miala umozliwi¢ Zydom przystosowanie si¢ do otoczenia
w sensie kulturowym i mentalnym. Zdaniem autora jednak, byla i jest zja-
wiskiem powierzchownego dostosowania si¢ do otoczenia i pozornego
wtopienia sie w nie. Zwykle Zydzi, ktérzy zdecydowali sie na asymilacje,
dazyli do wyzbycia si¢ swych korzeni, by juz nigdy nie da¢ si¢ rozpoznac
jako Zyd, lub przynajmniej jak najmniej rzucaé sie w oczy ze swym zydo-
stwem. Herzl analizowal to zjawisko z dwoch perspektyw: z zydowskiej,
zgodnie z ktora asymilacja dla wielu stawala si¢ przepustka do innego, lep-
szego $wiata; z niezydowskiej, ktora w wielu wypadkach dawala mozliwos¢
na przyklad korzystania z niemalych zasobdw finansowych. W ten sposob
od stuleci dziatalo wielu wladcow, szlacheckie elity w Europie i liczne in-
stytucje finansowe™. Herzl okre§lit to wprost: ,,Stara szlachta data sie ozto-
ci¢ zydowskimi pieniedzmi i w ten sposoéb wchloniete zostaly zydowskie
rodziny™. Ale we wlaéciwym znaczeniu zjawisko asymilacji wydaje sie
dzialaniem wewnetrznie sprzecznym, niestuzacym zaradzeniu zydowskiej
niedoli, lecz $miertelnie dla zydostwa niebezpiecznym, a przy blizszym
zrozumieniu — nieprzynoszacym takze korzysci niezydowskiemu otocze-
niu. Z perspektywy zydowskiej asymilacja skazuje Zydéw na wyzbycie sie
swej istoty, to znaczy Zydzi muszg przesta¢ by¢ Zydami, aby do asymilacji
doszlo. W tym sensie nie s3 w stanie zachowa¢ wlasnej tradycji, specyfiki
i religii, zasadniczo wiec asymilacja rowna si¢ wyrzeczeniu swej natury
i staniu si¢ kim¢$ innym. Taka zydowska perspektywa daje korzysci wylacz-
nie drugiej stronie, ktéra moze zyska¢, po pierwsze, nowych obywateli, po
drugie, wchlaniajgc Zydow, moze przejaé ich zasoby finansowe, potencjat
ludzki i wazny czynnik, ktéry da si¢ w skrocie okresli¢ jako ,,gorliwos¢
neofity”. Zjawisko asymilacji niesie takze duze niebezpieczenstwo dla nie-

* 'T. Herzl: Passtwo zydowskie..., s. 50—51. Por. Idem: A Solution of the Jewish
Question..., s. 12.

¥ Zydéw, ktorzy juz w éredniowieczu byli bankierami i finansistami wielu wladcéw,
okresla si¢ mianem Zydéw dworskich. To oni sg pierwszymi w gronie zydowskich asymi-
lantéw. Szerzej na ten temat zob.: H. Arendt: Antysemityzm. W: H. Arendt, WH. Au-
den: Drut kolczasty. Przet. P. Nowak. Warszawa 2011, s. 95—110; A. Elon: Bez wzajem-
nosci. Zydzi — Niemcy 1743—1933. Przel. K. Bratkowska, A. Geller. Warszawa 2012,
s. 37—41.

% T. Herzl: Pafistwo zydowskie..., s. 52.
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zydowskich spoteczenstw, przy zalozeniu Ze staloby si¢ zjawiskiem maso-
wym. Oczywiscie, zawsze takie spojrzenie moze by¢ uznane za przejaw
niecheci i uprzedzenia, ale bez watpienia przygarniecie nowych czltonkow,
zwlaszcza w duzej liczbie, musialoby zachwia¢ wewnetrzng strukturg da-
nej spolecznosci, i to zaréwno w wymiarze cywilizacyjnym, jak i ekono-
micznym (nowa konkurencja w wielu preznie rozwijajacych sie gateziach
gospodarczych kapitalistycznego $wiata). Takie obawy czesto wysuwali
i wysuwaja zdeklarowani i zajadli antysemici, ale sygnaly o takim niepo-
koju plyng takze ze strony srodowisk umiarkowanych. W rezultacie Herzl
zywil przekonanie, ze asymilacja nie jest rozwigzaniem kwestii zydowskiej
w ogdlnym jej rozumieniu, a do tego nie przyczyni si¢ rowniez na przykltad
poprawa sytuacji ekonomicznej Zydéw: ,,A jedli sita juz teraz posiadana
przez Zydéw wywoluje okrzyki wscieklosci i oburzenia wérdd antysemi-
tow, z jakim atakiem spotkalby sie jej dalszy wzrost? Od tej chwili pierwszy
krok w strone asymilacji nie moze juz nigdy zosta¢ wykonany. Dlatego tez
uwazam za niemozliwe, aby poprzez rozwéj pomyslnosci gospodarczej Zy-
doéw nastgpita ich asymilacja. [...] Infiltracja Zydéw imigrujacych do jakie-
go$ kraju, skuszonych pozornym bezpieczenstwem, a takze mozliwos¢
awansu autochtonicznych Zydéw wywolaja efekt gwaltownego zjednocze-
nia i pchajg ku rewolucji™’. Wchloniecie i zasymilowanie diaspory zydow-
skiej wydalo si¢ wiec Herzlowi niemozliwe i niepokojace, poniewaz w re-
zultacie moze by¢ woda na mlyn dla zagorzatych antysemitéw i pobudzi¢
w spoleczenstwach wybuch gwaltownej niecheci do Zydéw, co ostatecznie
prowadzito zawsze do brutalnych pogroméw’. W sytuacji niepowodzenia,
a nawet zagrozenia wynikajacego z procesu asymilacji Herzl dostrzegal
znaczenie proponowanego przez niego rozwigzania — kwestia Zydowska
zniknie wraz ze zniknieciem Zydéw, zatem najlepsze i jedyne jej rozwigza-
nie to umozliwienie Zydom utworzenia wlasnego pafistwa, czyli znalezie-
nie terytorium, ktdre stanie si¢ miejscem ostatecznej i pelnej emigracji
spolecznosci zydowskiej, wszystkich tych, ktérzy wyrazg na to chec. Oczy-
wiscie, za najwazniejszy czynnik zbudowania takiego panstwa uznaje au-
tor Zzydowska $wiadomos$¢ narodows, innymi slowy, przeswiadczenie, ze
Zydzi s3 narodem w taki sam sposéb, jak narodem sg inne ludy i spotecz-
nosci. Pobudzenie, lub jak moga twierdzi¢ niektdrzy: rozbuchanie, swiado-

7 Ibidem, s. 53.

% Herzl przywoluje takze przyklad Hugenotéw. ,,Zaproszeni” do spoleczenstwa,
w ktérym stanowili mniejszo$¢, zachowali swa religijng odrebnos$¢, co ostatecznie nie
wyszto im na dobre, gdyz zostali wygnani. Autor ma obawy, czy to samo mogloby w razie
wzrostu napiecia spotkaé réwniez zasymilowanych Zydéw, ktérzy mimo ze odrzuciliby
swe zydostwo, to jednak nie ochroniliby si¢ przed represjami. Historia daje tu wiele przy-
ktadow. T. Herzl: A Solution of the Jewish Question..., s. 12.
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mosci narodowej wéréd Zydéw moze takze skutkowad niebezpieczenstwem
nasilenia si¢ nastawienia antyzydowskiego, ktorego zapalnikiem moze by¢
antagonizm narodowy. Herzl zdawal sobie z tego sprawe i mial §wiado-
mos¢, ze zagrozeni mogg sie poczué przede wszystkim ci spowsréd Zydow,
ktorym udalo si¢ zasymilowa¢ lub wykorzysta¢ mozliwos¢ spolecznej
emancypacji. Proces zachodzil i trwa nadal w spolecznosciach Europy Za-
chodniej, szczegolnie we Francji, ktora przeciez przodowata w nadawaniu
obywatelskich praw Zydom. Francuscy zasymilowani i wyemancypowani
Zydzi — izraeliccy Francuzi, jak sie ich okresla, mogli wiec odczuwa¢
szczegolne zagrozenie nowymi ,pomysfami”. Herzl prébowal jednak roz-
wiac¢ ich obawy: ,,Ruch nastawiony na utworzenie wlasnego panstwa, ktory
proponuje, nie wyrzadzi oczywiscie szkody izraelickim Francuzom, jak
réwniez zasymilowanym w innych krajach. Wprost przeciwnie, przyniesie
im wyrazne korzysci. Gdyz nic nie przeszkodzi im wreszcie w ich chroma-
tycznej funkcji — by postuzy¢ si¢ sfowami Darwina. Uzyskaliby mozli-
wos¢ spokojnej asymilacji, poniewaz obecny antysemityzm zostalby catko-
wicie zatrzymany. Uznano by zarazem, ze asymilacja rzeczywiscie sigga
ich dusz, skoro nowe zydowskie panstwo z jego nadrzednymi instytucjami
statoby sie faktem, a oni zdecydowaliby si¢ pozosta¢ tam, gdzie sg teraz™”.
Zagrozenie mialoby wi¢c dwa aspekty. Z jednej strony mogloby zatrzymac
proces asymilacji lub go zakléci¢, z drugiej — uruchomi¢ mechanizm
zdwojenia czujnosci wobec ,nowych”, ktorych lojalno$¢ musiataby zosta¢
wystawiona na probe. Asymilanci mogliby poczué zagrozenie zaklocajace
caly, i tak nielatwy, proces stopniowego dostosowywania si¢ do otoczenia
spotecznego. Nie mozna przy tym zapomina¢, ze w realiach XIX wieku
asymilacja lub emancypacja wigzala si¢ z deklaracja narodowa, to znaczy
z wyraznym opowiedzeniem si¢ za przynaleznoscia do danego narodu.
Gloszenie idei narodu zydowskiego nie moglo pozostawaé obojetne wobec
zachodzenia tego procesu. Herzl uwazal jednak, ze wptywu takiego zagro-
zenia nie bedzie. Przede wszystkim gloszone hasta zydowskiej panstwowo-
éci i zydowskiego narodu skierowane byly tylko do tych Zydéw, ktérzy
zechcy je uslysze¢ oraz przyjac. Najwazniejszym czynnikiem narodowym
bylaby zatem wola kazdej jednostki; tylko ci Zydzi, ktérzy uznaliby sie za
takowych, mogliby tworzy¢ naréd zydowski, dla tych zas, ktorzy takiej
checi nie wyrazg, Herzl mial zdecydowang odpowiedz: cata sprawa po pro-
stu ich nie dotyczy. W takim znaczeniu zagrozenie asymilantéw jest po-
zorne, gdyz jako czlonkowie nowych spoleczenstw/narodéw, czyli osta-
tecznie jako nie-Zydzi, nie uczestniczg w tym procesie, zatem w rezultacie
nie mogga ich dotyczy¢ jego ewentualne konsekwencje. Dla przyjmujacych

¥ T. Herzl: Patistwo zydowskie..., s. 55. Zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 74.
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sceptycznie ten argument autor przedstawia jeszcze jeden. Mianowicie
z zalozenia wynika, ze nieche¢ do Zydéw i antysemityzm sg niejako ,,ge-
netycznie” wpisane w relacje Zydowsko-niezydowskie. Nalezy zatem posta-
pi¢ w sposob radykalny, to znaczy wybra¢ rozwiazanie najprostsze — i to
jest istota calego Herzlowego pomystu na ,nowoczesne” rozwigzanie kwe-
stii Zzydowskiej — znie$¢ konieczno$¢ owych relacji. W tym znaczeniu na-
wolywal Herzl do zbudowania wlasnego panstwa. Jego powstanie moze
(musi?) stac si¢ wazkim argumentem dla asymilantéw w obliczu wszelkich
oznak niecheci. Bedzie to ostateczna prdba lojalnosci neofitow. Jesli przej-
da ja pomyslnie, mozna im w pelni ufa¢. Racjonalizujac, trudno wymagac
od zasymilowanego, bytego Zyda wickszej oznaki przywigzania do swego
nowego narodu niz odrzucenie mozliwosci zycia w niepodleglym zydow-
skim panstwie. Pozostanie wiernym powinno ostatecznie przekonac
o szlachetnej intencji asymilanta. Z takiej perspektywy ruch narodowy
z calg pewnoscia nie przeszkodzi asymilacji i asymilantom — wprost prze-
ciwnie, moze przynies$¢ zaréwno procesowi asymilacji, jak i jego uczestni-
kom pozytywne skutki polityczne i ekonomiczne®.

* Nieco dalej Herzl wylicza korzyéci ekonomiczne dla asymilantéw wynikajace
z emigracji Zydéw do wlasnego panstwa: ,,Asymilujacy sie powinni wynies¢ z faktu wy-
jazdu prawowiernych Zydéw zdecydowanie wiekszg korzys¢ niz chrzescijanscy obywatele.
Gdyz asymilujacy sie zostang uwolnieni od niepokojacej, nieokielznanej i nieuniknionej
konkurencji zydowskiego proletariatu, ktory ze wzgledu na polityczny ucisk i ekonomicz-
na nedze¢ przenosi si¢ z miejsca na miejsce, z kraju do kraju. [...] Aktualnie wielu chrze-
$cijanskich obywateli — ktorych nazywamy antysemitami — wyraza swoj zdecydowany
sprzeciw wobec naplywu obcych Zydéw. Ich zydowscy wspStobywatele nie moga tego
uczyni¢, chociaz to zjawisko w duzo wigkszym stopniu oddzialuje wtasnie na nich. Oni
wlasnie odczuwaja ostrze konkurencji 0sob reprezentujacych te same galezie gospodarki.
Staje si¢ to pewng niewyrazang wprost skarga zasymilowanych, ujawniajaca si¢ w filantro-
pijnych przedsiewzieciach. Finansujg oni zrzeszenia emigracyjne dla wedrujacych Zydéw”.
T. Herzl: Pasistwo zZydowskie..., s. 55—56. Autor wskazuje wiec takze wewnetrzny kon-
flikt wynikajacy z rywalizacji osiadtych zasymilowanych Zydéw z Zydami naptywowcami.
Wyraza sie on gléwnie w konflikcie ekonomicznym. Zatem wyjazd Zydéw do swego kraju
wigze si¢ z konkurencja dla asymilantow, ktdérzy juz teraz w imie ratowania wlasnej eko-
nomii staja sie fundatorami zydowskiej emigracji. W stowach tych pobrzmiewa krytyka
wyjazdow, swym ostrzem skierowana przeciwko wielkim filantropom, gtéwnie baronowi
Maurycemu Hirschowi. Wskazalem juz okolicznosci spotkania autora z baronem i niepo-
wodzenie, ktdre bylo dla Herzla zasadniczym powodem podjecia innych dziatait majacych
postuzy¢ do urzeczywistnienia jego idei. Filantropia jest jedynie wyrazem pewnej hipo-
kryzji, poniewaz pod przykrywka solidarnosci i checi niesienia pomocy wspotbraciom
niektorzy (dotyczy to Hirscha, ale tez Rothschilda, z ktéorym Herzl nawigzal kontakt péz-
niej) realizuja inne cele sprowadzajace si¢ do dbania o wlasny interes. Herzl nie waha si¢
nazwac takiej postawy antysemityzmem: ,,Tym samym przy baczniejszym przyjrzeniu si¢
sprawie wychodzi na jaw, ze niejeden z pozornych przyjaciét Zydow stroi sie jedynie na
filantropa, w istocie swej bedac Zydem antysemitg”. Ibidem.
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Zasadniczym i aktualnym problemem wewnetrznych relacji zydow-
skich jest, zdaniem autora, zjawisko filantropii, czyli finansowania przez
zamoznych zasymilowanych Zydéw emigracji zydowskiej biedoty. Chodzi
glownie o pozbycie si¢ konkurencji i niebezpiecznego balastu, mogace-
go rozbudzi¢ w niezydowskim otoczeniu zydowskie fobie. Herzl zjawi-
sko emigracji popieral, poniewaz to wtasnie bylo istota jego rozwigzania
kwestii zydowskiej. Niepokoilo go jednak co$ innego, mianowicie nie-
skoordynowany i chaotyczny przebieg kolonizacji, ktéra w zasadzie nie
zmieniala wcze$niejszego polozenia zydowskich mas, lecz powodowata
przeszczepienie na nowy grunt antyzydowskiej fobii w imie zasady mo-
wigcej, ze antysemityzm migruje wraz z Zydami i wszedzie tam, gdzie
sie pojawiaja, pojawia sie¢ rowniez kwestia zydowska. Herzl wskazywal
jednak bardziej niebezpieczny skutek tak prowadzonej emigracji. Pisal:
»Daleko gorsza okolicznoscig jest to, Ze niedostateczne efekty wzbudzily
wéréd Zydow watpliwosci co do zdolnoéci i mozliwodci samych Zydéw™'.
Tak wiec, ogdlnie méwiac, niepowodzenia zwigzane z dotychczasowymi
probami emigracji i kolonizacji przyczynily sie do ostabienia zydowskiego
ducha, zasiania pesymizmu i zwigzanej z nim biernosci. Doszlo do glosu
poczucie rezygnacji i poddania si¢ wlasnemu losowi, co okazalo si¢ §mier-
telnie niebezpieczne, poniewaz nakrecilo spirale przemocy wobec Zydéw.
Herzl wlasnie na to probowal znalez¢ lekarstwo. Uwazal, ze trzeba tchngé
w Zydéw — oczywiscie w tych, ktérzy beda chcieli — ducha optymizmu
i wiary w siebie, przeswiadczenia o przystugujacych im prawach oraz
walki o nie dla innych narodéw i ludéw. Pomoca bedzie idea wlasnego
panstwa, a wiec idea narodu, ktory przeksztalca sie z ,narodu wybrane-
go” w narod realny: ,,Nikt nie jest wystarczajaco potezny lub bogaty, aby
przenies¢ nardd z jednego miejsca zamieszkania w inne. Dokona¢ tego
moze jedynie idea. Idea panistwa posiada taka moc. Zydzi nie przestawali
$ni¢ krolewskiego snu przez wszystkie dlugie noce swych dziejow: w przy-
szlym roku w Jerozolimie — to nasze tradycyjne przeslanie. Pozostaje
teraz pokazad, ze marzenie moze staé sie rzeczywistoscig™’. Herzl prag-
nal wiec zaszczepi¢ w Zydach entuzjazm do dzialania w imie starej idei/
tesknoty powrotu z wygnania do Ziemi Obiecanej. Ten religijny, utrwa-
lony w diasporze motyw, przeksztalcony juz przez prekursoréw Herzla
w $wiecka idee, byl dla niego nie odleglym marzeniem, lecz mysla, ktora
moze si¢ urzeczywistni¢. Bedzie to realizacja oparta na nowoczesnych
rozwigzaniach cywilizacyjnych. Zatem nie cofnie Zydéw w rozwoju cy-
wilizacyjnym, lecz wrecz przeciwnie, spowoduje ich cywilizacyjny skok.

“ Tbidem, s. 57.
2 Ibidem. Zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 837—88.
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Autor gwarantowal zachowanie wszystkich dotychczasowych zdobyczy
— wlasnoéci prywatnej, dorobku kulturowego, szacunku do przeszlosci
i religii. Charakter Zydowskiego panstwa mial zachowa¢ wszystkie przy-
wileje, gwarantujac swym obywatelom wolno$¢ i réwnos¢ w wymiarze
prawnym i politycznym. Emigracje przygotowaliby najwigksi fachowcy,
ktorzy wprowadziliby wszelkie nowinki techniczne, postepowe rozwia-
zania, co spowodowaloby dynamiczny rozwdj spoteczenstwa i jego do-
brobytu. Herzl uwazal, ze Zydow nie sta¢ na przecietno$¢, muszg w pelni
podja¢ wysitek cywilizacyjny i wzig¢ czynny udzial w realizacji postepu,
nawet w wymiarze ogolno$§wiatowym. Emigracja przyniesie Zydowskim
masom awans spoleczny i ekonomiczny. Przyniesie korzysci takze tym
Zydom, ktérzy zdecyduja sie pozostaé, oraz niezydowskiemu otoczeniu.
Zydowski exodus musi przyjaé forme zorganizowang, a Herzl zareczal,
ze absolutnie nie bedzie miat znamion ucieczki. Do tego konieczny jest
odpowiedni wysitek organizacyjny i na tym polega gléwna konstrukcja
jego planu, a ponadto masowa emigracja musi odby¢ si¢ za zgoda i z po-
moca $wiatowych mocarstw. Gléwny wysilek polityczny, ktdry zreszta
od poczatku determinowalby wszelkie wysilki, jakie podejmowal Herzl
osobiscie i jego zwolennicy syjonisci, bytby nakierowany na przekona-
nie rzadéw mocarstw do idei Zydowskiego panstwa. W tym znaczeniu
mozna powiedzie¢, ze zapoczatkowany przez autora ruch syjonistyczny
osiagnal po zgota pdétwieczu swoj polityczny cel, kiedy w roku 1947 nowo
powstata Organizacja Narodéw Zjednoczonych oglosita wazng deklara-
cje o politycznym podziale terytorium Palestyny na dwa obszary: zydow-
ski i arabski, co stalo si¢ podstawa ogloszenia w maju nastepnego roku
niepodleglosci Izraela. Idea Herzla zostala urzeczywistniona. Jednak au-
tor od samego poczatku zdawal sobie sprawe, ze zapoczatkowal proces
dlugotrwaly i ze jest to przede wszystkim dzialanie grupowe, oparte na
reprezentacji narodu zydowskiego, ktéra w jego imieniu podejmie dzia-
talnos¢. Kwestia zasadnicza, jaka sie z tym wiaze, polega na legitymacji
takich przedstawicieli. Herzl uwazal, Zze owej legitymacji musi udzieli¢
im silna organizacja, dlatego dzialanie nalezy rozpocza¢ od jej powota-
nia. Przedstawiciele polityczni odpowiedzialni beda za prowadzenie od-
powiednich rokowan politycznych. Sprawa zydowska, jak zaznaczyt juz
autor, jest sprawg ogolnoswiatowg, zatem problemem uniwersalnym. No-
vum w takim ujeciu kwestii Zydowskiej miesci sie wlasnie w tym, ze Herzl
podniost range tego problemu do poziomu miedzynarodowego. W sytu-
acji dynamicznych przemian i postepu cywilizacyjnego Zydzi otrzymali
niepowtarzalng szanse ostatecznej poprawy wiasnego losu i wyrwania
sie z zamknietego kregu niemocy. Do tego jednak potrzebne bylo wtas-
ne panstwo, poniewaz, zdaniem autora, wraz z jego powstaniem i wraz
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z bedacy jego skutkiem powszechng emigracja Zydéw kwestia zydowska
zniknie, zatem ustang tez wszelkie zjawiska z nig zwigzane.

Rozwigzanie kwestii Zzydowskiej — plan

Herzl byt przekonany, ze aktualna sytuacja Zydow jest zta. W réznych
miejscach zamieszkania, w odmiennych realiach otoczenia politycznego
Zydzi byli w mniejszym lub wigkszym stopniu przesladowani. W krajach
o bardziej zacofanej strukturze polityczno-gospodarczej (autor wymienia
tu gléwnie Rosj¢ i Rumunie spos$réd panstw Europy Wschodniej, gdzie
zyje najwieksza diaspora, ale przywoluje takze przyklad Algierii) zdarza-
ja sie brutalniejsze akty agresji wobec Zydéw — z pogromami wlacznie.
W rozwinietych krajach Europy Zachodniej ataki na Zydéw przybieraja
bardziej cywilizowang forme i dotycza gléwnie ostracyzmu w zyciu spo-
tecznym i ekonomicznym. Oczywiscie, brutalne pogromy i zabdjstwa za-
wsze bardziej dzialaja na wyobrazni¢ — trzeba pamietaé, ze w swiadomo-
$ci wiekszoéci Zydoéw wlasnie pogromy rosyjskie z ostatnich dziesiecioleci
XIX wieku utrwalily si¢ jako podstawowy obraz fatalnej sytuacji diaspo-
ry, jednak nie mniej ucigzliwy byt bojkot Zydéw w wymiarze spolecznym
i gospodarczym. Sytuacja ta powodowala permanentny kryzys, a w dobie
dynamicznych zmian musiata takze wptywa¢ na ogélna kondycje diaspory.
Dla Herzla, jak sam to przyznal, najwigkszym wstrzagsem byly nie sprawy
pogromoéw na Wschodzie (cho¢ bez watpienia mialy ogromne znaczenie,
a jak widzieli$my, poruszaly innych protosyjonistéow z Leonem Pinskerem
na czele), lecz afera Dreyfusa, poniewaz to ona uswiadomita mu ,,zydow-
ska nedze¢™. Nieche¢, odczuwang osobiscie na rézne sposoby, autor starat
sie tlumaczy¢ jakimi$ partykularnymi wzgledami (specyfika srodowiska,

* Jest charakterystyczne, jak mocno afera Dreyfusa oddziatata na Herzla. Od jej
wybuchu w roku 1894 uplynely zaledwie trzy lata i w roku 1897 wyszlo Paristwo zydow-
skie... W tym samym roku Herzl organizuje Pierwszy Kongres Syjonistyczny w Bazylei.
Tempo zdumiewajace! Owe trzy lata wystarczyly Herzlowi na zbudowanie silnej organi-
zacji, ktora cho¢ z perspektywy 6wczesnych czaséw nie byla jeszcze organizacja masowa,
to wykazywala sie¢ dynamicznym dziataniem i ostatecznie duzg skuteczno$cig. Wszystko
to pozostaje bez watpienia zastuga Herzla, ktory potrafil przekona¢ do swej idei wielu
zydowskich lideréw, chociaz nalezy pamietal, ze przeciwko syjonizmowi od poczatku
zawigzala si¢ silna opozycja wywodzaca si¢ ze §rodowiska tradycyjnego rabinatu oraz
poteznych rodzin zydowskich elit finansowych. Zob. G. Shimoni: The Zionist Ideology...,
s. 95—96; D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 265.
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mentalnos¢ grupy czy rozbudzenie uczu¢ narodowych, ktére zawsze wig-
23 si¢ z szukaniem wrogdéw lub tylko z niechetnym patrzeniem na obcych,
a Zydzi do tej roli $wietnie sic nadawali). Ale ta afera sprawila, ze poczut
sie bezradny, gdyz przywotala ona wszystkie przytlumione, lecz, jak sie
okazalo, wcigz obecne leki i nieche¢ wobec Zyd(’)w, i to w spoleczenstwie,
ktére przeciez przodowalo zaréwno w rozwoju spotecznym, jak i nadawa-
niu swej Zydowskiej mniejszoéci pelni praw obywatelskich. Doswiadczenie
to zepchnelo Herzla w strong fatalizmu i pesymistycznej wizji zydostwa.
Wszelkie dziatania majace stuzy¢ poprawie polozenia zydowskiego wyra-
stajg z katastroficznej wizji ich aktualnego polozenia, rodzi to wiele pytan,
ktére Zydzi musza sobie postawi¢ i na nie odpowiedzie¢. Herzl pisal: ,,Nie
mam zamiaru wywolywa¢ wsrod nas tkliwego nastroju. Byloby to glupie,
bezsensowne i niegodne. W pelni zadowole sie postawieniem Zydom kilku
pytan: czyz nie jest prawda, ze w krajach, w ktérych wystepujemy w znacza-
cej liczbie, potozenie zydowskich adwokatdow, lekarzy, technikéw, nauczycie-
li i urzednikow wszelkich szczebli staje si¢ z kazdym dniem coraz bardziej
nieznosne? Czyz nie jest prawda, ze cala zydowska klasa $rednia jest powaz-
nie zagrozona? Czyz nie jest prawda, ze przeciwko zamoznym z naszego
grona kieruje si¢ namietno$¢ gawiedzi? Czyz nie jest prawda, ze biedacy
z naszego grona znosza duzo cigzsze cierpienia niz pozostaly proletariat?
Mysle, ze brzemie to odczuwalne jest wszedzie. [...] Faktem jest, ze wszyst-
ko to prowadzi do jednego i tego samego wniosku dobitnie ujetego w zna-
nym berlinskim zawolaniu: »Zydzi, wynocha«™*, Pytania te winni, zdaniem
autora, zada¢ sobie sami Zydzi, poniewaz tylko w ten spos6b sami siebie
moga przekona¢ do dzialania na rzecz zmiany wlasnej sytuacji. Ostatnie
zdanie cytowanego fragmentu znamiennie podsuwa zarazem rozwigzanie;
owo ,berlinskie zawolanie” wyraza by¢ moze istote calego zagadnienia. Naj-
lepszy sposob na unikniecie dyskryminacji i niecheci to unicestwienie ich
gléwnej przyczyny, czyli tego, ze Zydzi nie majg wlasnego panistwa, wskutek
czego od stuleci zyja w rozproszeniu. Oczywiscie, taka sytuacje ttumacza
Zydzi, odwolujac sie do argumentu religijnego: Zydzi zostali ukarani za swe
grzechy przez Boga i z tego powodu muszg cierpie¢, i w pokorze, z nadzie-
ja oczekiwal przyjscia Mesjasza, ktory ich wyzwoli. Jednak, jak juz wielo-
krotnie wskazalem, w kontekscie szybkich przemian nowozytnych, ktdre
nie ominely takze diaspory, owo bierne oczekiwanie na Mesjasza w duzym
stopniu si¢ zdewaluowalo. Po rewolucji francuskiej i rewolucji przemysto-
wej zmiany spofeczne siegnely tak gleboko, ze nawet silnie wyalienowani
znalezli sie w $rodku oka cyklonu. Wszelkie konsekwencje tego stanu dla

* T. Herzl: Paristwo Zydowskie..., s. 62. Por. Idem: A Solution of the Jewish Que-
stion..., s. 12.
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Zydéw, przybierajace forme dynamicznej asymilacji, powszechnej eman-
cypacji i przeksztalcania si¢ zydowskich mas w kapitalistyczny proletariat,
domagaja si¢ nowego spojrzenia na problem powrotu do Syjonu.

Herzl, bogatszy o wlasne doswiadczenia zydostwa, podjal to wyzwa-
nie. Ujmuje kwestie zydowska w nowym kontekscie, mozna powiedzie¢:
»nowoczesnym”. Rozwazajac zagadnienie kwestii zydowskiej, Herzl mial
przede wszystkim na mysli Zydéw wschodnich, ktérych w pierwszym rze-
dzie dotyczy problem zydowski, gtéwnie w granicach Imperium Rosyjskie-
go, gdzie sytuacja mas zydowskich jest duzo gorsza od polozenia Zydéw
zamieszkujacych inne tereny $wiata. Oni tez s aktywnymi uczestnikami
procesu emigracji, ktory po pogromach w Rosji, a takze w wyniku tragicz-
nej sytuacji ekonomicznej w Galicji, objal kilkaset tysiecy osob. Emigra-
cja jest wiec dla wschodniego Zydostwa zjawiskiem powszechnym, mimo
ze, paradoksalnie, w Rosji i innych krajach Europy Wschodniej wlas-
ciwie nie byto emancypacji i Zydzi w dalszym ciggu zyli w realiach $re-
dniowiecznych. Herzl swoje przestanie i nadzieje na umasowienie ruchu
skierowal gtéwnie w stron¢ Wschodu, cho¢ zarazem wiedzial, jak diuga
droge trzeba bedzie przebyé¢, aby przygotowaé Zydéw wschodnich do przy-
jecia idei syjonistycznej, a przede wszystkim rozbudzi¢ w nich odpowied-
nig $wiadomo$¢ narodowsy i spoleczng®. Herzl zatem kwestie zydowska
formulowal jako zestaw dwdch pytan: ,,Postawie teraz kwestie Zydowska
W jej najbardziej zwigzlej formie: czy musimy sie juz wynosi¢ i dokad? Albo
tez mogliby$smy jeszcze pozostaé? I jak dtugo?™. Dla autora kwestia zy-
dowska ma zwigzek z tematem zydowskiej emigracji, a wobec realnie zlej
sytuacji Zydéw jest przekonany o natychmiastowej konieczno$ci opuszcze-
nia dotychczasowych siedzib i osiedlenia sie¢ we wlasnej ziemi, to znaczy na
terytorium wlasnego panstwa. Herzl zaproponowal rozwigzanie bez pre-
cedensu w dotychczasowej historii, mianowicie powrét Zydéw do Ziemi
Obiecanej, a wiec zakonczenie trwajacej bez mala dwa tysigce lat zydow-
skiej tutaczki. Mdéwigc inaczej, proponowal program, ktdrego realizacja
ma doprowadzi¢ do zlikwidowania diaspory. Jest to zatem mesjanska wizja
w $wieckim, politycznym wydaniu, rewolucjonizujaca cate dotychczasowe
zydowskie zycie i dzieje. Likwidacja diaspory to calkowita przebudowa we
wszystkich wymiarach: religijnym, spolecznym i ekonomicznym. Z per-
spektywy tradycyjnego judaizmu wizja ta moze szokowa¢, lecz, zdaniem
Herzla, pozostaje jedynym wyjsciem. Jest to autentyczne rozwigzanie kwe-
stii zydowskiej, poniewaz, zdaniem autora, je$li Zydzi opuszcza miejsca do-

* Tym, ktéry u$wiadomil Herzlowi problemy wschodniego zydostwa, a przede
wszystkim pokazal mu, przed jakimi zadaniami wobec Wschodu stoi nowy ruch syjoni-
styczny, byt Nordau.

‘ T. Herzl: Parstwo zydowskie..., s. 62.
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tychczasowego zamieszkania i utworzg wlasne panstwo, to zniknie wszyst-
ko, co z nimi zwigzane. Przede wszystkim zniknie antysemityzm, ktérego
w inny sposéb zlikwidowa¢ nie mozna, znikna wszelkie inne napiecia mie-
dzy Zydami a ich sgsiadami (ekonomiczne, kulturowe, religijne), dojdzie
takze do uregulowania relacji miedzy réwnymi narodami, poniewaz Zydzi
jako nardd posiadajacy wlasne panstwo beda musieli by¢ traktowani jako
podmiot wspdlnoty miedzynarodowej. Wazne w tym wszystkim pozostaje
przekonanie Herzla o nieuchronnosci niechetnych zachowan wobec Zy-
dow, traktowania ich z dystansem albo wrogoscia. Tego, zdaniem Herzla,
nie da si¢ usuna¢ srodkami, ktérych wczeéniej probowano: ani asymilacja
Zyddéw, ani nadawaniem im przywilejéw obywatelskich. Herzl nie wierzyt
w skutecznos¢ takich dzialan, co poswiadczaja az nadto cale ciagi wyda-
rzen, od zjawiska antysemityzmu nowego typu, opartego na koncepcji ra-
sowej, przez ostracyzm spoleczny, przybierajacy rézne formy w zaleznosci
od konkretnego spoleczenstwa i panstwa, przez przytlumiony, ale ciagle
zywy antyjudaizm o podlozu religijnym, wyrastajacy z chrzescijanskich
korzeni, by wreszcie wskaza¢ niepokdj w sferze ekonomicznej, wywotany
strachem przed niepozadang konkurencja gospodarcza.

Wszystkie te czynniki od wiekéw ksztaltowaly, oczywiscie w réznym
stopniu i z ré6znym nasileniem, wzajemne relacje Zydowsko-niezydowskie
i co najwazniejsze, zdaniem Herzla, trwale wpisane s3 w te relacje. Jakie
wiec nalezy podja¢ dzialania, aby ten stan rzeczy zmieni¢? Na pewno nie
takie, jak dotychczas, poniewaz we wszystkich podejmowanych wysitkach
i prébach zmiany lub poprawienia relacji Zydowsko-niezydowskich wy-
chodzono z blednego zalozenia, ze stan rozproszenia, to znaczy istnienie
diaspory, jest faktem wpisujacym si¢ w istote zydostwa. To bardzo wazne
stwierdzenie, gdyz, wedlug Herzla, wlasnie od niego rozpoczynano wszel-
kie préby zmiany dotychczasowej sytuacji Zydéw, i to te podejmowane za-
réwno z ich strony, jak i ze strony zydowskiego otoczenia. Herzl widzial
w tym gléwng przyczyne niepowodzeni tych akcji. Sami Zydzi przez stu-
lecia i az do czaséw Herzla wykazywali si¢ zdumiewajaca biernoscia, kto-
ra oczywiscie byta wytlumaczalna wzgledami religijnymi i dlatego mogta
utrwali¢ sie¢ w Zydowskiej mentalnosci. Autor zaznaczal jednak, ze z dzi-
siejszej perspektywy taka postawa zbankrutowala, do czego przyczynito sie
kilka waznych zjawisk, poza oczywistymi przemianami, jakie dokonaly sie
w otoczeniu niezydowskim — rewolucja spoleczna, industrializacja, nacjo-
nalizmem, przemianami kapitalistycznymi, likwidacja struktury stanowej
(feudalizmu), wptywem pradéw o$wieceniowych, ostabieniem roli Koscio-
ta i w ogéle wiary w zyciu czlowieka — wazne zmiany nastapily réwniez
w samej diasporze. Doszlo do nich wéréd Zydéw w Europie Zachodniej,
szczegblnie we Francji i w Niemczech, gdzie diaspora byta najliczniejsza.
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Rewolucja francuska, a potem czasy Napoleona wyzwolily nowe sity na
obszarze Rzeszy Niemieckiej. Kolejnym poteznym impulsem okazala sie
Wiosna Ludéw, podczas ktdrej ogarnal Niemcow masowy entuzjazm na-
rodowy. Wiosna Ludéw stala si¢ takze punktem zwrotnym w dziejach
niemieckich Zydéw. Jeden z badaczy tego zagadnienia Amos Elon w zna-
komitej ksigzce pod tytulem Bez wzajemnosci. Zydzi — Niemcy 1743—
1933 pisze nawet, ze Wiosna Ludéw wprawita Zydéw w euforie — po raz
pierwszy w historii zaangazowali si¢ w niezydowska polityke, upatrujac
w przemianach niepowtarzalnej szansy wyjscia zydostwa zza muréw get-
ta i autentycznej poprawy wlasnego losu”. Dla takich myglicieli zydow-
skiego pochodzenia jak Mojzesz Mendelssohn liberalna demokracja byla
ostatecznym lekarstwem na wszelkie Zydowskie bolaczki, a jedyny problem
polegal na przetamaniu samej spolecznosci diaspory i jej otwarciu na nowe
o$wieceniowe idee oraz prady (stad haskala)*®. Wiosna Ludéw i ogromny
entuzjazm wywolany wysitkami na rzecz zjednoczenia Niemiec skutkowa-
ly nawet wyrazaniem sadow, ze oto wlasnie nadchodzi epoka mesjanska,
a Mesjaszem dla Zydéw staje si¢ wolnos¢, zatem ich historia dobiega korca.
Pomimo ostatecznej kleski Wiosny Ludéw w Zydach niemieckich utrwa-
lifo sie jednak przekonanie, ze s3 przede wszystkim Niemcami. W takim
klimacie intelektualnym i spolecznym umacnialy sie lub powstaty rozne
wazne dla Niemiec, a w ostatecznym rachunku dla catej Europy, nurty po-
lityczne, ktére tworzyli — lub w ktérych gtéwne role odgrywali — Zydzi:
umacnial si¢ konserwatyzm, ktérego jednym z najznakomitszych przed-
stawicieli byl Friedrich Julius Stahl, idee racjonalizmu i liberalizmu glosit
Friedrich Heinrich Jacobi, tworcg socjalizmu byl Karol Marks. Wszystko
to przyczynia si¢ do znaczacych zmian, ktére rozrywaja dotychczasowa
jednos¢, ale i izolacje diaspory, pozwalajg Zydom — przynajmniej w od-
niesieniu do elit — opusci¢ mury getta i szuka¢ nowej wlasnej drogi zycio-
wej. Herzl dostrzega ten proces, ale widzi réwniez jego niebezpieczenstwa
i konsekwencje. Masowa migracja zydowskich elit do nowych spoleczenstw
sprzyja wzrostowi napie¢, ktére dostrzec mozna w dwoch plaszczyznach:
ekonomicznej i politycznej. W sferze politycznej Zydzi stojag w pierwszym
szeregu konfrontacji kapitalizmu z socjalizmem: ,,Jednoczesnie tworzymy

7 ,Zydzi po stuleciach dyskryminacji dopiero zaczynali uczestniczy¢ w zyciu pu-
blicznym. Byli wérdd rewolucjonistow prawie wszedzie, w wielu miejscach na czele buntu.
[...] Brat Jellinka, Adolf, péZniejszy naczelny rabin Wiednia, wzywat wszystkich mtodych
Zydéw, by przylaczyli sie do rewolucji. »Kazdy Zyd jest urodzonym zolnierzem wolno-
$ci« — oglosil Jellinek w poczytnym tygodniku literackim »Der Orient«. — »Jego religia
uczy go by¢ wolnym, stosowa¢ réwne prawo i ujmowac si¢ za uciskanymi«”. A. Elon: Bez
wzajemnosci..., s. 1770—171.

** Ibidem, s. 149—151.
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coraz liczniejsza, bezradng $rednig inteligencje, ktéra nie ma mozliwosci
zaistnienia w otwartym spoleczenstwie, co z kolei powoduje wzrost zagro-
zenia zardwno naszej pozycji socjalnej, jak i bezpieczenstwa ekonomiczne-
go. Wszyscy wyksztalceni Zydzi bez majatku sklaniajg sie teraz ku socjali-
zmowi. Socjalna bitwa musi zatem smaga¢ nasze grzbiety, gdyz stoimy na
najbardziej wyeksponowanych pozycjach, zaréwno w obozie kapitalistycz-
nym, jak i socjalistycznym™.

Zmiany dokonaly sie réowniez w sferze ekonomicznej. Oto bowiem
przemiany industrialne i uprzemystowienie spowodowaly powstanie no-
wej klasy spolecznej — robotnikow, kosztem z jednej strony oslabienia
dotychczasowe;j silnej klasy chlopskiej, a z drugiej strony rozrostu sfery
handlu i kupiectwa, czyli obszaréw dotychczas od stuleci zmonopolizowa-
nych przez Zydéw. Wzrost roli pienigdza, czyli kolejnej tradycyjnej dome-
ny zydowskiej, dopelnil przemiany ekonomiczne, powodujac wzrost kon-
kurencyjnosci, a tym samym zaostrzenie rywalizacji, w ktdrej przeciwko
Zydom zaczeto wysuwac antysemickie argumenty. Herzl dostrzegal te nie-
bezpieczenstwa i z ich perspektywy ocenial zydowska kondycje, okreslajac
ja jako staba. Zydzi w konfrontacji ze zmieniajacymi sie spolecznosciami
nie mieli jako grupa zadnych szans i w ostatecznym wymiarze skazani
byli na porazke. Nie pomagaly tu Zadne dorazne kroki, jak filantropijna
dzialalno$¢ moznych Zydéw na rzecz migracji biedoty, nie pomagala tak-
ze proba dostosowania sie Zydéw do zmian w sytuacji gospodarczej, na
przyktad podjecie pracy na roli, czyli zajecie, ktorym tradycyjnie nigdy sie
nie zajmowali. Najwigkszg przeszkoda, zaréwno w przeszlosci, jak i teraz,
byla, zdaniem Herzla, powszechna, niemal genetyczna judeofobia, ktora
przeksztalcita si¢ wspolczesnie w nowoczesny antysemityzm stajacy sie
najwiekszym wyzwaniem, ale zarazem najwigkszym niebezpieczenstwem
dla wspolczesnego zydostwa. Nowoczesne rozwiazanie kwestii zydowskiej,
ktore proponowal, bylo wlasnie préba ostatecznego zlikwidowania tego
zjawiska, a stalo si¢ ono mozliwe tylko i wylacznie dzigki wdrozeniu roz-
wigzan, ktore uwzglednialy jego zrédla i przyczyny.

Nowoczesny antysemityzm

Na wstepie wazne zalozenie Herzla odnosnie do antysemityzmu: ,,Je-
dynie ignorant bedzie uwazal wspolczesny antysemityzm za nawr6t re-

“ T. Herzl: Panistwo zydowskie..., s. 63.
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presji wobec Zydéw z przesztosci™’. Wspolczesny antysemityzm nie jest

zatem kontynuacja tradycyjnej niecheci do Zydéw, objawiajacej sie gtownie
w aspekcie religijnym okre$lanym jako antyjudaizm®'. Podloze religijne
motywowalo do okazywania jawnej niecheci i wrogosci do Zydéw w wie-
kach przeszlych, co objawialo sie przypisywaniem im wszelkich negatyw-
nych cech, poczawszy od anatomii diabla, przez dzialania na szkode calej
wspolnoty (zatruwanie studni, roznoszenie choréb), az do bezczeszczenia
chrzedcijanskich symboli religijnych (hostii) i dziatan zbrodniczych (pory-
wanie i zabijanie chrzescijanskich dzieci). Wszystkie te przesady i uprze-
dzenia mialy uzasadnienie religijne, a ich Zrédlo tkwilo w samej istocie
chrzescijanstwa: niejako z definicji musialo ono antycypowa¢ judaizm,
z ktorego wyrosto.

Odizolowanie spolecznosci zydowskiej przez utworzenia getta, po-
faczone z ogloszeniem restrykcyjnych dokumentéw przez papieza In-
nocentego III w czasie obrad Soboru Lateranskiego IV, dopelnily reszte,
ksztaltujagc w powszechnej opinii chrzescijariskiej negatywny obraz Zyda.
Przez caly okres dominacji Koéciola i wiary chrzescijanskiej w ogélnym
wymiarze zycia spotecznego w Europie wszelkie represje i dziatania po-
dejmowane wobec Zydéw, tacznie z tragicznymi pogromami i wygnaniem
(jak to si¢ dziato na Polwyspie Iberyjskim), mialy umotywowanie religijne,
czego wyrazem moze by¢ zmuszanie Zydéw do przyjecia wiary chrzedci-
janskiej jako alternatywy dla wygnania i represji. Herzl zwracal uwage,
ze zmiana nastgpifa wraz z ostabieniem chrzescijanskich wiezi i ogélnymi
przemianami o$wieceniowymi. W konsekwencji narodzit sie nowy anty-
semityzm (mozna powiedzie¢, ze ten wlasciwy, poniewaz w stosunku do
wczesniejszego lepsza i bardziej adekwatng nazwa jest antyjudaizm) siega-
jacy do innych Zrédel i przenoszacy antypatie do Zydéw ze sfery religijnej
w sfere spoleczno-polityczna oraz ekonomiczng. Autor zywit przekonanie,
ze wspolczesny, nowy antysemityzm jest nastepstwem zydowskiej eman-
cypacji, czyli zapoczatkowanego procesu politycznego, w zamierzeniu ma-
jacego zapewni¢ Zydom pelnie praw obywatelskich, czyli, innymi stowy,
majacego przywrdcic¢ ich do Zycia spolecznego. Problemem emancypacji
bylo to, ze przyszta dla Zydéw za p6zno i wywolata nowe konflikty z niezy-
dowskim otoczeniem. Jakie to konflikty? Stulecia funkcjonowania Zydéw
w specyficznych warunkach polityczno-spolecznych, czyli zycia w wy-

S T. Herzl: A Solution of the Jewish Question..., s. 12.

*',Nasz wspolczesny antysemityzm nie powinien by¢ utozsamiany z religijng niena-
wiscia do Zydow czaséw wezesniejszych. Podczas gdy nienawisé do Zydow jeszcze dzisiaj
ma w niektorych krajach zabarwienie religijne, to jednak gtéwna przyczyna antysemic-
kich sklonnosci jest inna”. T. Herzl: Paristwo zydowskie..., s. 66. Zob. G. Shimoni: The
Zionist Ideology..., s. 91—92.
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izolowanym getcie, obwarowanego réznymi ograniczeniami prawnymi
i ekonomicznymi, doprowadzily do powstania w spolecznosci zydowskiej
sporej grupy inteligencji, tak zwanej klasy sredniej. Mialto to ogromne zna-
czenie wlasnie w okresie gwaltownych przemian spotecznych, tworzenia
nowego spoleczenstwa i nowej przestrzeni gospodarczej — kapitalizmu.
Podczas gdy chrzescijanskie elity, a konkretniej: szlachta, przyzwyczajona
do przywilejow i zwigzana przede wszystkim z agrarnym systemem go-
spodarczym, nie zdolala si¢ przestawi¢ na nowe formy zycia spotecznego
i gospodarczego, Zydzi potrafili zrobi¢ to duzo lepiej, poniewaz przez stu-
lecia zajmowali si¢ handlem i finansami, zatem galeziami przemystu, ktdre
w nowych realiach zdobyly wazna pozycje. Ponadto w ogélnym wymiarze
(cho¢ dotyczy to gltéwnie Zydéw zachodnich) spotecznoéé zydowska byta
lepiej wyksztalcona™, miata szersze horyzonty i mozliwosci przeptywu in-
formacji z diaspory z jednego kranca Europy do diaspory na drugim jej
krancu, co dawalo przewage w realiach gospodarczych nowych czaséw.
Stowem: Zydzi zdobywajacy w wyniku uruchomienia procesu emancypacji
spoteczng wolno$¢ okazali si¢ z czasem bardzo groznymi konkurentami
gospodarczymi, co w sytuacji ogélnego nastawienia na konkurencje¢ no-
wego typu gospodarki jedynie zaostrzalo rywalizacje. W rezultacie dos¢
szybko zaczeto podejmowac proby ekonomicznego wyeliminowania nowe-
go konkurenta i do tego celu mdgl postuzy¢ stary antyjudaizm, lecz teraz
ubrany w nowe szaty. Herzl zwracal uwage na fakt, Ze owa ekonomiczna
przyczyna zbiegla si¢ z zachwianiem réwnowagi spolecznej, poniewaz do
spoleczenstwa z diaspory wyplynela duza grupa zydowskiej inteligenciji,
co spowodowalo naruszenie proporcji w tej najwazniejszej dla nowych
stosunkéw spotecznych grupie. W tej sytuacji, zdaniem autora, zydowska
inteligencja, ktdra przyjela warunki asymilacji, nie mogla zosta¢ wchlo-
nieta przez zastang starg inteligencje ,,chrzescijansky”, zatem pozostaty jej
dwie alternatywy, obie wywotujace konflikt: ,,nasza nadprodukcja sredniej
inteligencji, ktora nie ma zadnego ujscia w dot i zadnej mozliwosci awansu
wyzej, to znaczy zadnego zdrowego odplywu w jakimkolwiek kierunku.
Kiedy znizamy sie w dol, stajemy si¢ rewolucyjnym proletariatem, two-

 System edukacji w diasporach byl powszechny i mimo ze zdominowany przez
nauczanie religijne, potrafit ksztaltowa¢ odpowiednia postawe wobec wiedzy. Reszte
dopetnila konieczno$¢, poniewaz zycie zmuszalo Zydéw do wzmozonego zdobywania
wiedzy, na przyklad w sprawach zwigzanych z handlem, finansami, a takze nauke je-
zykow chrzescijaniskiego otoczenia. Przykladow jest oczywiscie wiele, ale moze postuze
sie takim: Salomon Majmon, jeden z pierwszych kantystow, przeszedl klasyczna droge
edukacji od religijnej szkoly w diasporze poprzez prywatne lekcje. Samodzielnie nauczyt
si¢ niemieckiego, aby méc studiowaé niemiecka filozofie. Zob. Autobiografia Salomona
Majmona. Przel. L. Belmont. Warszawa 1913, s. 18—32; Por. A. Elon: Bez wzajemno-
$ci..., s. 65—70.
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rzymy grupe podoficerow wszystkich wywrotowych partii, gdy za$ pnie-
my sie w gore, morderczo ro$nie nasza sita pieniezna™”. W ocenie autora,
emancypacja przyczynila si¢ do narodzin wspolczesnego antysemityzmu,
poniewaz umozliwiajac Zydom wyjscie z getta i dajac im poczucie wol-
nosci, sprowadzita na nich zarazem nieche¢¢ motywowang rywalizacja
ekonomiczng i konkurencja spoleczng. Silna wspdlnota zydowska od razu
uwiklata si¢ w zasadniczy konflikt spoteczny kapitalizmu, zasilajac szeregi
nowo powstatych partii politycznych gloszacych hasta socjalistyczne, czy-
li ruchu, ktérego twoérca byt zreszta wyemancypowany Zyd Karol Marks.
W rezultacie powstal zamkniety krag, w ktérym z jednej strony do Zydéw
odnoszono si¢ z niech¢cig lub wrecz nienawiscia, z drugiej strony sami
Zydzi odczuwali owa niecheé lub nienawi$¢ do swych przesladowcéw. Pro-
wadzilo to jedynie do eskalacji napie¢ — z tym, ze w ostatecznym rozra-
chunku Zydzi stali na znacznie gorszej pozycji, poniewaz byli mniejszo$cia
otoczong dominujaca nad nimi wiekszoscia.

W tak uksztaltowanej relacji dla zydostwa nie wida¢ bylo zadnych
szans na poprawe polozenia; wprost przeciwnie, Herzl wyraznie wskazy-
wal, Ze w procesie tym polozenie Zydéw bedzie sie stale pogarszaé. Ten
pesymistyczny scenariusz podparty jest, zdaniem autora, twardymi argu-
mentami, ktdre odwoluja si¢ wylacznie do analizy faktéw i nie majg nic
wspolnego z mysleniem zyczeniowym. W ten sposéb Herzl odzegnywat
sie od wszelkich opinii i pogladow, czestych w zydowskich srodowiskach,
ze mozna zaufaé blizej niesprecyzowanym kryteriom, takim jak prze-
swiadczenie o dobroci ludzkiej natury, i opierajac si¢ na nich, budowaé
optymistyczny, a na pewno pelen nadziei obraz zydowskiej przyszlosci.
Niestety, jest to, zdaniem autora, iluzja niebezpieczna dlatego, ze zdecy-
dowanie paralizuje wszelkie proby radykalnego, to znaczy ostatecznego
i pelnego, rozwiazania kwestii Zydowskiej, zacheca bowiem do biernosci
lub korzystania jedynie z tego, co dotychczas Zydom zostalo podarowane
w ramach emancypagji. Jest to ukton w strone antysemityzmu, ktéry — jak
wskazuje autor — w rzeczywisto$ci nie znosi postawy biernej i wyczekuja-
cej lub wrecz uleglej, poniewaz majac zdefiniowanego wroga (Zydéw), nie
wypusci go z garsci i nie uwolni, gdyz bez wroga traci wlasna racje bytu
i sam si¢ unicestwia. Owo genetyczne zwigzanie antysemityzmu z Zyda-
mi (zgodnie z hasltem, ze tam, gdzie Zydzi, tam i antysemityzm) wymaga
szczegolnego podejscia.

» T. Herzl: Paristwo zydowskie..., s. 67. Por.: ,In the Ghetto we had become
somewhat unaccustomed to bodily labour and we produced in the main but large num-
ber of mediocre intellects. Hence, our emancipation set us suddenly within the circle of
the middle classes, where we have to sustain a double pressure”. Idem: A Solution of the
Jewish Question..., s. 12.
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Herzl zaznaczal, ze sami Zydzi wydaja sie mie¢ w sobie co$ prowoku-
jacego otaczajacy ich $wiat, co$, co nie sprzyja procesowi asymilacji. Moz-
na nawet przyjaé, ze go uniemozliwia. W dawnych czasach byl to przede
wszystkim watek religijny zwigzany z odrzuceniem przez Zydéw Chrystusa-
-Mesjasza, co w polaczeniu z oskarzeniem ich o Jego zabicie skutkowalo
niejako ,genetyczng” niechecig lub pogarda dla Zydéw (czesto przemie-
niajaca si¢ w nienawis¢), ktdrg chrzescijanie odczuwali. Chrzescijanskie
uprzedzenie do Zydéw determinowalo relacje miedzy tymi wspdlnotami.
W czasach nowszych, kiedy ostabl kontekst religijny, nieche¢ do Zydéw
zaczeta mie¢ podstawy ekonomiczne i polityczne. A asymilacja i polaczona
z nig emancypacja stangly wobec nowego wymiaru antysemityzmu ugrun-
towanego w przemianach spolecznych, ktore zreszta w zwiazku z asymila-
cja i emancypacjg staly sie dla Zydéw nieodzowne. Po prostu, przystepujac
do nowych spoleczenistw i opuszczajac getto, Zydzi musieli przyjaé reguty
panujace w otoczeniu, co od razu skazalo ich na konsekwencje uczestnicze-
nia w zyciu spotecznym. Diagnoza tej sytuacji przedstawiona przez Herzla
jest nastepujaca: ,Nasz dobrobyt wydaje sie zawiera¢ co$ prowokujacego,
gdyz $wiat od wielu stuleci przyzwyczail sie postrzega¢ nas jako zastugu-
jacych na najwyzsza pogarde biedakéw. Przez ignorancje i brak wszelkich
skrupuléw nie zwracano uwagi na to, zZe nasz dobrobyt ostatecznie ostabia
nas jako Zydéw i wymazuje nasza odrebnosé. Tylko przesladowanie za-
wraca nas z powrotem do starych korzeni, tylko nienawis¢ naszego oto-
czenia czyni nas ponownie obcymi. Tym samym jeste$Smy i pozostajemy
— obojetnie, czy tego chcemy, czy nie — historyczng grupa z pewnymi
charakterystycznymi cechami, ktdére wszystkich nas taczg™*. Zydzi sa wiec
skazani na wlasny los, poniewaz cokolwiek zrobig, zawsze pozostang Zy-
dami w oczach innych. Dlatego tez Herzl zalecal, aby poczuli wlasng toz-
samos¢, poczuli to, ze s3 jednym narodem, a ich ci¢zkie polozenie w tym
narodowym poczuciu winno ich umacnia¢. Autor dostrzega szanse na zbu-
dowanie i rozwoj wielkiej Zzydowskiej wspolnoty narodowej skupionej wo-
kot jednego celu, ktéorym powinno by¢ utworzenie wlasnego narodowego
panstwa, i jest w tej kwestii optymista: ,,Posiadamy sile, aby budowac pan-
stwo, i to panstwo wzorcowe. Dysponujemy wszelkimi srodkami, zaréwno

ludzkimi, jak i materialnymi, niezbednymi do tego celu™.

** T. Herzl: Paristwo zydowskie..., s. 68.
> Ibidem, s. 69. Por. T. Herzl: A Solution of the Jewish Question..., s. 13.
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Problem terytorium

Jedna z najwazniejszych kwestii Herzlowego planu utworzenia panstwa
zydowskiego sprowadzala si¢ do pytania, gdzie ma ono powsta¢. Warto
zaznaczy¢, ze w zasadzie dla Herzla problem terytorium zydowskiego pan-
stwa nie mial, przynajmniej poczatkowo, az tak duzego znaczenia, cho¢
dos¢ szybko si¢ okazalo, ze jest to dla ruchu syjonistycznego zagadnienie
kluczowe. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze w kwestii terytorium Herzl
nie mial zbyt dobrego wyczucia i na pewno nie docenial znaczenia tego
zagadnienia dla przecietnego Zyda. Rychlo stalo sie jasne, ze dla nowego
ruchu, dla idei, ktdra glosit jego tworca, sprawa terytorium jest niezwykle
wazna, poniewaz w decydujacym stopniu wplywa na poparcie dla syjoni-
zmu. Oczywiscie, jak zreferowalem na wstepie, Herzl, chcac przekona¢ do
swego pomysiu mozne rodziny zydowskie, w wypadku zaréwno Hirscha,
jak i Rothschildéow musial mie¢ na uwadze ich dziatalnos$¢ kolonizacyjna
w Palestynie. Na pewno jednak Palestyna jako punkt docelowy panstwa
zydowskiego nie stanowila poczatkowo dla Herzla conditio sine qua non
jego istnienia. Za najwazniejsze uznal uwzglednianie realiéw politycznych
i osiagnigcie ostatecznego celu: utworzenia panstwa przy jak najwiekszym
poparciu §wiatowych mocarstw. Nie moze wiec dziwié, ze Herzl, przecho-
dzac do rozwazan dotyczacych terytorium przyszlego panstwa, problem
ten analizowal przede wszystkim w aspekcie praktycznym. Pisal: ,,Co wy-
braé: Palestyne czy Argentyne? Zrzeszenie wezmie to, co dostanie i za czym
opowie si¢ opinia publiczna narodu zydowskiego™®. Uwzglednione zatem
musza by¢ dwa warunki: po pierwsze, nalezy liczy¢ sie z opinig mocarstw
i ostatecznie nawet przyjac to, co zaoferuja, po drugie, nalezy wstuchac sie
w glos samego narodu zydowskiego, cho¢ w tym akurat postulacie daje sie
wyczué nute populizmu, poniewaz w twardych realiach politycznych Zydzi
nie mieli zbyt wielu atutéw i przyparci do $ciany musieliby zda¢ si¢ na in-
nych”. Przyszlo wigc stang¢ przed alternatywa: Argentyna czy Palestyna.

* T. Herzl: Panistwo zydowskie..., s. 72. Por. Idem: A Solution of the Jewish Qu-
estion..., s. 13; D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 265; W. Laqueur: The History of
Zionism..., s. 122—123.

%7 Z wszystkich tych ograniczen Herzl znakomicie zdawal sobie sprawe i wykazy-
wal elastyczno$¢ w kwestii terytorium, o czym $wiadczy¢ moze jego zgoda na brytyjska
propozycje dotyczacg Ugandy. Oczywiscie, zawsze mozna to potraktowaé jako pewien
element gry politycznej, a Herzlowi politycznego talentu nie brakowato. Ale wobec groz-
by niepowodzenia wszelkich negocjacji nawet propozycja Ugandy, ktéra byta malo real-
na, wydala si¢ Herzlowi lepszym rozwigzaniem niz twarde upieranie si¢ przy Palestynie
(sprawa Argentyny upadla wczesniej). Niemniej nalezy pamieta¢, ze inni dziatacze ruchu
syjonistycznego, z Maksem Nordauem na czele, w kwestii terytorium wykazywali bez-
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Argentyna stanowita obszar do$¢ intensywnej kolonizacji zydowskiej, ktora
poczatkowo nie napotykala przeszkdd ze strony wladz tego kraju. Atutem
Argentyny byly przede wszystkim duze terytoria, zatem dobry dostep do
ziemi, oraz spora odleglo$¢ od Europy, a wigc tradycyjnego zrodla anty-
semityzmu. Herzl podkreslal atuty, pisal o stabym zaludnieniu, dobrym
klimacie i ogromnych mozliwosciach tego kraju, chociaz odnotowat tez
zaniepokojenie Argentynczykéw wywolane rozmiarami i sposobem prze-
prowadzania dotychczasowej emigracji zydowskiej do tego kraju, poniewaz
prowadzona bez politycznego planu, motywowana byla przede wszystkim
wzgledami ekonomicznymi, a skoro okazalo sie, ze duze grupy zydowskich
przedsiebiorcow dynamicznie wchodza na tamtejszy rynek i zagrazaja jego
réownowadze, sila rzeczy wywolalo to niechetne nastawienie autochtonéw.
Niemniej autor uwazal, ze nie jest to taka sytuacja, ktora uniemozliwiataby
osiedlanie si¢ w Argentynie; problem polega tylko na szybkim zorganizo-
waniu uporzadkowanej i kontrolowanej emigracji, co wiaze sie z dojsciem
do porozumienia z argentyriskim rzagdem na temat odstgpienia Zydom $cis-
le okreslonego terytorium, potrzebnego do utworzenia wlasnego panstwa.
Bylo to zadanie polityczne i Herzl wiedzial, ze ewentualna masowa migracje
do Argentyny oraz utworzenie tam zydowskiego panstwa poprzedzi¢ mu-
sza negocjacje polityczne, a takze polityczne porozumienie migedzy Zydami
(reprezentowanymi przez ruch syjonistyczny, a cislej: przez powolany spe-
cjalny organ polityczny Zrzeszenie Zydowskie) i panistwem argentynskim®.
W tym celu nalezalo tez podja¢ szeroko zakrojone dziatania propagandowe
w celu uswiadomienia oraz przekonania argentynskiego spoleczenstwa, ze
ewentualna masowa migracja zydowska i tworzenie wlasnego panstwa nie
zagrazaja ani argentynskiej suwerennosci, ani bezpieczenstwu.

kompromisowo$¢ — w gre wchodzita wylacznie Palestyna, i Herzl réwniez doé¢ szybko
do tego rozwigzania dal si¢ przekonac.

* T. Herzl: Panstwo zydowskie..., s. 72. Por.: ,Argentina is one of the most fer-
tile countries in the world, extends over a vast area, and has a sparse population. The
Argentine Republic would derive considerable profit from the cession of a portion of its
territory to us. The present infiltration of Jews has certainly produced some friction, and
it would be necessary to enlighten the Republic on the intrinsic difference of our new
movement”. Idem: A Solution of the Jewish Question..., s. 13. Pomys} argentynski szybko
upadl, a przyczynily si¢ do tego dwa czynniki. Najwazniejszym wydaje si¢ idea powrotu
do Palestyny, ktora stata si¢ katalizatorem nowego ruchu. Z perspektywy autentyczno-
$ci ruchu syjonistycznego Palestyna musiata by¢ terytorium dla zydowskiego panstwa.
Innym czynnikiem byla nierealno$¢ wariantu argentynskiego. Trudno wyobrazi¢ sobie
na przyklad argumenty, ktére przekonalyby rzad Argentyny do odstgpienia terytorium
swego kraju na rzecz utworzenia niepodleglego, silnego panstwa zydowskiego. Z jakich
powoddéw Argentyna mialaby to uczyni¢? (W gre nie mogly wchodzi¢ wyltacznie pienia-
dze, bo taki argument padl). Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 95.
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Poza wariantem argentynskim Herzl bral pod uwage zakladanie zy-
dowskiego panstwa w Palestynie. Za Palestyng przemawiaty bardzo silne
wzgledy historyczne i religijne, ktérych nie mozna bylo tak fatwo odrzucic.
Herzl znakomicie zdawal sobie sprawe z faktu, ze ten wariant moze pozy-
ska¢ dla ruchu duzo wigksze grono zwolennikéw i sojusznikéw z diaspo-
ry, poniewaz przynajmniej na pierwszy rzut oka syjonistyczna idea byla
rozwigzaniem jednego z najwazniejszych probleméw judaizmu od czaséw
wygnania po powstaniu Bar Kochby, to znaczy istotnej w judaizmie idei
powrotu do Syjonu, powrotu Zydéw z kilkusetletniej tutaczki do przypisa-
nej im przez Boga Ziemi Obiecanej — Erec Izrael. Rabini od stuleci glosili
hasto powrotu jako ostateczne odkupienie zydowskich grzechéw i powrét
do réwnowagi Bozego przymierza. Oczywiscie, powrdt przyjmowal w re-
ligijnym ujeciu wymiar mistyczny i metaforyczny, i pomimo Ze Jerozolima
pozostata dla Zydéw najwazniejszym miejscem na ziemi, raczej trudno byto
spodziewac si¢ po rabinacie konkretnych dziatan, ktére mogtyby doprowa-
dzi¢ do ,,zwinigcia diaspory” i powrotu do Palestyny. Dominowalo oczeki-
wanie na Mesjasza, ktéry zbawi Zydow i ludzko$¢, a wtedy droga do Erec
Izraela i Jerozolimy zostanie otwarta na wieki. Herzl zdecydowanie zrywat
z takim rozumowaniem, cho¢ podkreslal historyczny wymiar Palestyny
jako utesknionego Syjonu dla Zydéw. Pisal: ,,Palestyna z kolei to nasza hi-
storyczna ojczyzna. Sama jej nazwa zadziatalaby w poteznym stopniu mo-
bilizujgco na nasz nar6d™”. Palestyna miata zatem atuty, z ktérych Herzl
$wietnie zdawal sobie sprawe, i ktére moglty by¢ bardzo pomocne, niemniej
utworzenie panstwa w Palestynie bylo duzo trudniejszym zadaniem niz
uczynienie tego w Argentynie, poniewaz Palestyna od stuleci znajdowala
sie we wladaniu muzulmandw, a konkretnie — Turcji. W tym czasie sama
Jerozolima stala si¢ takze §wietym miejscem dla islamu, trzeciej religii po
judaizmie i chrzescijanistwie. Z pewnoscig nie moglo to ulatwi¢ procesu
tworzenia tam panstwa zydowskiego®. Ale Herzl dostrzegat realng szanse
pozyskania Palestyny. Jego zdaniem, mogloby to dokona¢ sie na drodze

* T. Herzl: Pasistwo zydowskie..., s. 72. Por. Idem: A Solution of the Jewish Que-
stion..., s. 13. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 95.

% Nalezy zdawa¢ sobie sprawe, ze problemu arabskiego w Palestynie Herzl nie do-
strzegal jako powaznej kwestii, co z perspektywy powstania panstwa Izrael w roku 1948
wydaje si¢ sporym niedopatrzeniem. Wydarzenia pokazaly, Ze problem arabski okazat
si¢ kluczowy dla syjonistycznej idei, a konflikt poczatkowo izraelsko-arabski, aktualnie
za$ izraelsko-palestynski jest tragicznym poklosiem zrealizowania idei powrotu do Syjo-
nu. Oczywiscie, najwazniejsze wydaje si¢ przykladanie wlasciwej miary i §wiadomos¢, ze
z perspektywy XIX wieku Herzlowi i innym moglo si¢ wydawac, ze kwestia arabska nie
jest powazng przeszkoda. Niewiele w tamtym czasie wskazywalo, ze dos¢ szybko w wy-
niku ostabienia Turcji (po pierwszej wojnie §wiatowej) rozwinie sie na tych terenach silny
arabski ruch narodowy, ktéry od razu skonfliktuje si¢ z syjonistycznym nacjonalizmem.
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zwyklej transakcji handlowej — w owym czasie panstwo tureckie pozo-
stawalo w stanie glebokiego kryzysu politycznego i gospodarczego, zatem
istnialty mocne podstawy do uzyskania przez Zydéw Palestyny w zamian
za gratyfikacje pieniezng. Do przeprowadzenia takiej transakcji Zydzi
musieliby pozyska¢ przychylne stanowisko mocarstw, a w tym wypadku
wazne znaczenie mialy réwniez innego typu niz tylko finansowe argumen-
ty”'. Herzl zwracal uwage, ze mocnym argumentem dla mocarstw statyby
sie gwarancje polityczne, jakich udzieliliby Zydzi, zwigzane, po pierwsze,
z bezwzglednym dopuszczeniem przedstawicieli innych religii do miejsc
kultu na terenie Palestyny, po drugie, z odpowiednimi gwarancjami w sfe-
rze politycznej, dotyczacymi neutralnosci panstwa zydowskiego. Autor
podkreslal, ze dla Europy panstwo zydowskie mogtoby odegra¢ wazna
role: ,,Dla Europy okazaliby$my sie przedmurzem odgradzajacym ja od
Azji, staliby$my sie straznikami cywilizacji w walce z zalewem barbarzyn-
stwa. Pozostaliby$my neutralnym panstwem, bedacym w zwigzku z calg
Europg, ktéra gwarantowataby nasze istnienie™”. W wizji Herzla panistwo
zydowskie mialoby pelni¢ niemal misyjng funkcje obroncy Europy, sta¢ na
strazy jej granic i odgradza¢ jg od azjatyckiego barbarzynstwa®. Panistwo

' Niemniej argumenty finansowe zawsze byly brane pod uwage. Pokazuje to rozmo-
wa, jaka przeprowadzil Herzl na poczatku pazdziernika 1898 roku w palacu w Poczdamie
z ministrem spraw zagranicznych Cesarstwa Niemieckiego Bernhardem von Biilowem
i kanclerzem Chlodwigiem von Hohenlohe. Gdy Herzl przedstawit projekt wyrazenia po-
parcia Niemiec dla utworzenia panstwa zydowskiego w Palestynie, rozmowa potoczyla si¢
tak: ,»I pan chce tam zaltozy¢ panstwo, dopytywal sie Hohenlohe z niedowierzaniem. Co
na to Turcja? A co wazniejsze, ile pieniedzy maja syjoni$ci? Herzl wymienit kilka zydow-
skich fundacji, w tym fundacje Rothschildéw oraz barona Hirscha, bawarskiego milione-
ra, ktéry sfinansowal osiedlenie rosyjskich Zydow w Argentynie. Tylko jego fundacja byla
warta dziesie¢ milionoéw funtow szterlingdw. »To duzol«, wykrzyknal Biilow. I zwrécit sie
do kanclerza: »Pienigdze mogg zalatwi¢ sprawe«. Hohenlohe si¢ nie odezwal”. Podaje¢ za:
A. Elon: Bez wzajemnosci..., s. 307. Por. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 111.

® T. Herzl: Paristwo zydowskie..., s. 72. Por. Idem: A Solution of the Jewish Qu-
estion..., s. 13.

% Owa obrona Europy przed zalewem azjatyckiego barbarzynstwa stala sie dla prze-
ciwnikéw syjonizmu waznym dowodem na rasistowskie zapatrywania i imperialistyczne
zapedy Herzla oraz calego ruchu: ,This passage [...] is frequently cited as proof of the
colonial, imperialist intention of Zionism. However this statement by Herzl must be vie-
wed in light of his vision of the Zionist homeland as an ally of colonized people in their
struggle for liberation and restored dignity. See, for example, the passage in his novel Old-
New Land — HerzI’s romantic vision of the New Society of a sovereign Jewry — in which
Profesor Steineck, head of the Scientific Institute of the New Society, relates to two foreign
visitors, Dr. Loewenberg and Mr. Kingscourt, his hopes for using the Institute’s knowledge
to open up Africa”. The Jew in the Modern World: A Documentary History..., s. 537—538.
Przywolane tu dzielo Herzla to jego powie$¢ Altneueland, ktéra zgodnie z zamierzeniem
autora, miala by¢ fantastyczng wizja przyszlego panstwa zydowskiego.
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zydowskie byloby forpoczta europejskiej cywilizacji, gwarantujacg wolny
dostep do $wietych miejsc chrzescijanistwa dzigki sygnowanej umowa mie-
dzynarodowej eksterytorialnosci. W tym znaczeniu Palestyna stala sie dla
Herzla dobrym rozwigzaniem, a przedstawiajac jego zalety, chetnie uderzat
w patetyczny ton®, choé nadal pozostawal trzeZzwym realistg politycznym,
zdajac sobie sprawe z faktu, zZe pozyskanie tego terytorium musi dokona¢
sie na drodze twardych negocjacji i niemal transakcji handlowej. Takie
spojrzenie na ,,powr6t do Syjonu” bez watpienia byto nowatorskie i niemal
rewolucyjne. Herzl zerwatl z dotychczasowym tonem dyskursu religijnego
w tej materii i zarazem wyzbyl si¢ tonu mesjanskiego wizjonerstwa, kto-
rego nie uniknal cho¢by Mojzesz Hess, nie podajac konkretnych rozwia-
zan. W kwestii terytorium autor trzymal si¢ twardego realizmu i staral
sie z duzg elastycznoscig ustala¢ konkrety. Poza wspomniang alternatywa:
Argentyna czy Palestyna, w okresie pdzniejszym, juz po niepowodzeniach
zwigzanych z tymi dwoma krajami (przede wszystkim z Palestyna), Herzl
wykazal si¢ duza odwaga, przyjmujac propozycje brytyjskiego rzadu od-
nos$nie do Ugandy. Najwazniejszym i bezwzglednym celem bylo dla Herzla
powstanie niepodleglego panstwa zydowskiego, a sprawa terytorium wy-
dawala si¢ z tej perspektywy drugoplanowa. Oczywiscie, po okrzepnieciu
ruchu i powstaniu silnej organizacji Palestyna stala si¢ jednym z dogma-
tow syjonizmu, zatem i dla Herzla nastapilo pewne przewartosciowanie
w tej kwestii, niemniej twarde realia i uwarunkowania polityczne stale
determinowaly jego postepowanie. Dobrym przykladem pragmatyzmu
autora bylo poparcie dla panstwa zydowskiego w Palestynie, poparcie,
ktérego oczekiwal od cesarskich Niemiec. Herzl wychowany w kulturze
niemieckiej i, jak podkresla Amos Elon, ,,gleboko naznaczony zydowska
mitoscig do Niemiec™ wierzyl w mozliwo$é pozyskania mocarstwa do
swych celéw. Tym wigksze bylo rozczarowanie po niepowodzeniu catego
przedsiewziecia, ale tez u§wiadomito Herzlowi twarde realia i bezwzgled-
no$¢ swiatowej polityki®. Nie zalamat sie, zmienit taktyke i pracowat dalej
na rzecz idei zydowskiego panstwa.

% Pisze na przyklad: ,,Utworzyliby$émy miedzynarodows straz strzegaca $wietych
miejsc, a wypelnienie tego obowiazku zagwarantowaliby$my wlasnym istnieniem. Owa
straz honorowa stalaby si¢ wielkim symbolem rozwigzania kwestii zydowskiej po osiem-
nastu stuleciach naszych cierpien”. T. Herzl: Parstwo zydowskie..., s. 72. Por. Idem:
A Solution of the Jewish Question..., s. 13.

% A. Elon: Bez wzajemnosci... s. 303.

% Elon w emocjonalnym stylu przedstawia sprawe ewentualnego niemieckiego po-
parcia dla syjonizmu i utworzenia w Palestynie panstwa pod protektoratem cesarstwa.
Sprawa miata swdj final w pazdzierniku 1898 roku, kiedy po spotkaniu w Konstantyno-
polu z cesarzem Wilhelmem II Herzl ostatecznie stracil nadzieje na pozytywne rozwia-
zanie. Autor podsumowuje to nastepujaco: ,W koncu nic z tego nie wyszto. Hohenlohe,
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Panstwo zydowskie — zalozenia i struktura

Konstruujgc strukture przyszlego zydowskiego panstwa, Herzl pozosta-
wal pod wplywem nacjonalizmu europejskiego, ktéry swe apogeum osiag-
nal po zjednoczeniu Niemiec i powstaniu Drugiej Rzeszy. Sukces przede
wszystkim Bismarcka po blyskotliwym militarnym triumfie nad Francja
w wojnie z 1870 roku by¢ moze zainspirowal Herzla. Chcial w podobny
sposob zmobilizowa¢ spoleczno$¢ zydowska, przeksztalci¢ ja w jeden na-
réd majacy swoje symbole i kultywujacy tradycje oparta na odpowiednio
uksztaltowanym micie historycznym. Stworzenie tego mitu zostawial jed-
nak teoretykom, jego interesowata gléwnie praktyka, totez opisujac przyszle
panstwo zydowskie, przede wszystkim skupial si¢ na konkretnych dziata-
niach majacych przynie$¢ wymierne efekty. W Pasistwie Zydowskim... sporo
miejsca poswiecil utworzeniu Towarzystwa Zydowskiego, organizacji po-
myslanej jako wielka korporacja, ktéra dziata na zasadach spoltki akcyjne;j.
Jej siedziba mial by¢ Londyn, a gléwne zadanie mialo polegaé na zapew-
nieniu odpowiednich podstaw ekonomicznych umozliwiajacych Zydowska
kolonizacje i emigracje do wlasnego panstwa. Autor wzorowal sie tu na
wielkich korporacjach dzialajacych na obszarach kolonialnych. Podobnie
traktowal dzialalno$¢ rzeczonej korporacji: ,Bedzie to czysto handlowe
przedsiewziecie, w zwiazku z czym winno by¢ wyraznie odréznione od
Zrzeszenia Zydéw. Przed Towarzystwem Zydowskim stanie przede wszyst-
kim zadanie likwidacji nieruchomego majatku emigrujacych Zydéw. Spo-
s6b wykonania tego zadania zapobiegnie wszelkim przesileniom, zapewni
kazdemu bezpieczenstwo, umozliwi takze wewnetrzne przemieszczenie sie
chrzescijaniskich wspotobywateli®”. Zadanie Towarzystwa Zydowskiego
mialo wiec polega¢ na zabezpieczeniu ekonomicznego aspektu emigracji
zydowskiej, Iacznie z likwidacja przedsi¢biorstw i rzemiosta, odsprzedaza
majatku na obszarach, ktére Zydzi opuszczali. Herzl zdawat sobie sprawe,
ze jest to niezbedny warunek sprawnej i pelnej emigracji mas zydowskich
do wlasnego panstwa. Zarazem dzialalno$¢ Towarzystwa na polu czysto
ekonomicznym dawata gwarancje zbudowania gospodarczych podstaw
panstwa, po pierwsze, przez wykup terenéw do zasiedlenia, po drugie,

Biilow i sultan — wszyscy sie sprzeciwili. Herzl, niedawno jeszcze zachwycony przychyl-
no$cig Wilhelma, zrozumial, Ze taskawe traktowanie jest politycznym narzedziem i nie
musi §wiadczy¢ o intencjach monarchy. Cesarz bardzo szybko stracit zainteresowanie calg
sprawa. Wiele czynnikow zlozylo si¢ na taki final. Niemala role odegrata §lepa fascynacja
Herzla pruskim »charakterem« i osobowoscig cesarza”. Ibidem, s. 308. Por. W. Laqueur:
The History of Zionism..., s. 111.

¢ T. Herzl: Panistwo zydowskie..., s. 75—76.
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zbudowania odpowiedniej infrastruktury gospodarczej, ktéra umozliwia-
taby zapewnienie bezpieczenstwa socjalnego i ekonomicznego zydowskim
kolonistom. Nalezy przy tym wyraznie odrdzni¢ zakres dziatalnosci To-
warzystwa Zydowskiego od Zrzeszenia Zydéw. Herzl uwazal, ze Towarzy-
stwo dziala wylacznie w dziedzinie ekonomicznej, Zrzeszeniu za$ pozosta-
je dzialalno$¢ polityczna majaca na celu zagwarantowanie odpowiednich
warunkoéw politycznych dla ekonomicznych poczynan Towarzystwa. Do
zadan Towarzystwa Zydowskiego poza wskazanym przygotowaniem ko-
lonizacji w sensie wykupu terenéw i likwidacji zydowskiego mienia na
opuszczanych terenach mialo naleze¢ takze zorganizowanie odpowiedniej
struktury gospodarczej na terenach panstwa zydowskiego.

Postulaty Herzla w tym zakresie w duzym stopniu oparte byly na ide-
ach socjalistycznej reformy systemu kapitalistycznego. W tym duchu pisat
o tworzeniu na wykupionych obszarach specjalnych osiedli robotniczych
z majatkiem wspolnotowym, a takze zapewnieniu robotnikom godziwych
warunkoéw pracy — bezpieczenstwa socjalnego, mozliwosci zrzeszania si¢
w niezaleznych organizacjach (zwigzkach zawodowych) i prawa do sied-
miogodzinnego dnia pracy®. Opowiadal sie takze za realizowang w wielu
krajach (Francja, Szwajcaria, Stany Zjednoczone) assistance par le travail,
to znaczy ideg pomocy przez doksztalcanie niewykwalifikowanych robot-
nikow i poprawe ich sytuacji na rynku pracy. Praca dla Herzla miala sta¢
sie¢ podstawa wychowania i ksztaltowania odpowiedniej postawy obywa-
telskiej i patriotycznej, a takze niezbedng podstawg tworzenia powszech-
nego dobrobytu®”. Oczywiscie, autor znakomicie zdawal sobie sprawe, ze
konieczna jest w tym przedsigwzieciu pomoc silnej organizacji zapewnia-
jacej odpowiednie fundusze na zorganizowanie panstwowej ekonomiki.
Taka role mialo odgrywaé Towarzystwo Zydowskie, ktére zastepowalo
w tym czasie panstwo i przejmowalo jego gospodarcze obowigzki. Herzl
zdecydowanie odcinal sie wiec od koncepgiji liberalnych w ekonomii, ktore
reprezentowali zwolennicy pelnej wolnosci rynkowej. Jego idea panstwa
zdeterminowana byla jego opiekuncza rolg wobec obywateli.

Organem politycznym do czasu utworzenia odpowiednich struktur
i ukonstytuowania si¢ panstwa zydowskiego miala by¢, zdaniem Herzla,
specjalnie powolana do tego celu instytucja pod nazwg Zrzeszenie Zydéw.
W zamierzeniu autora, to kierowniczy organ zastepujacy zwykle instytu-
cje panstwowe w sytuacji, gdy panstwa jeszcze nie ma. Herzl zdecydowanie
opowiadat sie za prymarno$cig narodu wobec panstwa, to znaczy wyzna-
wal poglad, ze narod konstytuuje si¢, zanim powstanie panstwo i to drugie

* Ibidem, s. 78—84.
% Ibidem, s. 84—88. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism..., s. 92—93.
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dla powstania (i istnienia) narodu nie jest konieczne. Narod jednak staje sie
podstawa bytu panstwowego, to znaczy panstwo moze powstac tylko jako
narodowe, czyli takie, w ktérym narod jest podmiotowa zasada. Herzl do-
strzegal tu réznice miedzy swoim podejsciem do istnienia panstwa i spo-
teczenstwa a J.J. Rousseau koncepcja umowy spolecznej. Naturalne pod-
stawy prowadzace, zdaniem Rousseau, do stworzenia umowy spolecznej
i w konsekwencji do powstania panstwa nie wytrzymywaly, wedle Herzla,
proby czasu i przestaly by¢ obowiazujace. Umowe spoteczna zdewaluowaty
przede wszystkim przemiany spoteczne XVIII i XIX wieku potaczone z dy-
namicznym rozwojem nowych stosunkéw spotecznych i ekonomicznych.
Pozwolily one uniewazni¢ podstawowa zasad¢ umowy, ktora opierala si¢
na przejéciu od stanu naturalnego, czyli aspolecznego, do stanu spotecz-
nego na zasadzie wyboru mniejszego zla i na dazeniu po wprowadzeniu
wlasnosci prywatnej do ustabilizowania stosunkéw miedzyludzkich, z za-
chowaniem poszanowania wolnoéci i wlasnosci. Rousseau uznawal tym
samym stan spoleczny za konieczno$¢, ale oparta na osiagnieciu stabilne-
go stanu rownowagi wynikajacego z zachwiania naturalnego, szczesliwego
stanu czlowieka, to znaczy stanu aspolecznego. Herzl odrzucat to stanowi-
sko, cho¢ dostrzegal zarazem problem, ktdry z koncepcji Rousseau wynika
i przenosi sie¢ na obecna sytuacje prawng zwiazang na przyklad z sytuacja,
kiedy panistwa jeszcze nie ma — tak jest w wypadku Zydéw — ale dziata
juz pewna wigzgca umowa spoleczna, stanowigca dla narodu podstawe”.
Réznica miedzy panstwem, ktére mieliby utworzy¢ Zydzi, a wyzwalaniem
sie na przykiad innych narodéw polegala jednak na tym, ze w tym drugim
wypadku istnialy juz zawczasu dwa elementy, ktére do powstania panstwa
sg konieczne, to znaczy nardd i zamieszkiwane terytorium. W sytuacji Zy-
dow za$ tego drugiego elementu nie byto: ,Kolonie uniezalezniaja si¢ od
macierzystych panstw, lennicy od suwerenéw, nowo zagospodarowywa-
ne terytoria od razu konstytuujg si¢ jako niepodlegte panstwa. W istocie
panstwo zydowskie jest pomyslane jako osobliwy nowy twdr, obejmujacy
nieokreslone terytorium. Jednak panstwo formuje si¢ nie [tyle — ].S.] po-
przez polaczenie kilku skrawkow terytoridw, ile raczej dzieki pewnej licz-
bie ludzi, zjednoczonych pod w pelni suwerenng wladzg™”".

Suwerennos$¢ i reprezentatywno$¢ wladzy wydawaly si¢ Herzlowi
najwazniejszym czynnikiem panstwowotworczym. Z tego tez wzgledu

7 Pisat o tym tak: ,,Dla nowoczesnych panstw konstytucyjnych rodzi si¢ wszakze
pytanie, czy umowa spoteczna, cho¢ z niewskazanymi wprost, ale jednak niezmiennymi
zasadami, istniala juz przed ustanowieniem konstytucji bez Zadnego praktycznego intere-
su”. T. Herzl: Panistwo zydowskie..., s. 122. Zob. W. Laqueur: The History of Zionism...,
s. 93—94.

' T. Herzl: Patistwo zydowskie..., s. 122.
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wskazywal, ze nardd tworzy podmiotows, terytorium za$ przedmiotowa
podstawe istnienia panstwa. Z tych dwoch wazniejsza wydaje si¢ podstawa
podmiotowa, poniewaz mogg istnie¢ narody, ktére swego terytorium nie
posiadaja, ale suwerenng wladze mie¢ moga. Zydzi zatem, wedtug Herzla,
tworzac narod, tworza zarazem wystarczajace warunki do powstania su-
werennej, reprezentujacej ich wladzy, nawet w sytuacji gdy brak przedmio-
towego warunku zaistnienia panstwa, czyli wlasnego terytorium. W tym
znaczeniu uznal Herzl konieczno$¢ powolania specjalnego zydowskiego
organu politycznego majacego pelni¢ wladzy wykonawczej — gestora,
ktory stworzy podstawy uksztaltowania konstytucyjnego panstwa prawa
na przyznanym narodowi zydowskiemu terytorium. Musi to by¢ organ
kolegialny, majacy legitymacje do reprezentowania narodu zydowskiego
w aktualnej sytuacji, i takim organem powinno by¢, wedle Herzla, Zrze-
szenie Zydow’”.

Zrzeszenie Zydow jako prawnie ustanowiony polityczny reprezentant
zydowskich intereséw wytoni sie ze Srodowiska diaspory, ktore zaakcepto-
walo plan Herzla. Autor nie mial watpliwosci, Ze uda mu si¢ zorganizowac
takie kolegialne ciato zaufanych mezow reprezentujacych wysokie walory
etyczne oraz intelektualne. Ich zadaniem bedzie przygotowanie masowej
migracji zydowskiej, przygotowanie odpowiedniego terytorium do zasie-
dlenia, sprawowanie kontroli nad wszystkimi aspektami Zycia zaréwno
na terenie zasiedlanym, jak i w diasporze w gronie Zydéw, ktdrzy jeszcze
pozostajg na zamieszkanych obecnie obszarach. Herzl silnie podkreslat su-
werenno$¢ tego organu i jego prawng legitymacje. Zrzeszenie Zydéw mialo
by¢ najwyzszym autorytetem i reprezentantem jeszcze nieistniejacego zy-
dowskiego panstwa: ,,Na zewnatrz Zrzeszenie musi sprobowac [...] stac sie
uznawanym reprezentantem panstwa. Autorytet — potrzebny wobec rza-
déw — moze czerpaé dzieki uznaniu Zrzeszenia przez wiekszosé Zydow.
Wewnatrz, to znaczy w odniesieniu do narodu zydowskiego, Zrzeszenie
powota do zycia wszystkie niezbedne w pierwszej kolejnosci instytucje —
komorki pierwotne, by postuzy¢ sie terminologia biologiczng, z ktérych
w okresie pdzniejszym powinny wylonic¢ sie wszystkie instytucje publiczne
panstwa zydowskiego. Pierwszym i podstawowym celem jest [...] uzyska-
nie zapewnionego prawem miedzynarodowym suwerennego terytorium,
w pelni zaspokajajacego nasze stuszne potrzeby””. Autor wskazywat wiec
nadrzedny i pierwszorzedny cel dzialalnosci tego organu politycznego:
uzyskanie droga polityczna niezaleznego terytorium, na ktérym moze po-
wsta¢ przyszle panstwo zydowskie. Novum w stosunku do dotychczaso-

2 Ibidem, s. 125. Zob. D. Vital: The Origins of Zionism..., s. 265.
7 T. Herzl: Patistwo zydowskie..., s. 127.
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wych prob kolonizacji jakiego$ terytorium przez Zydéw byl ,,niepolityczny”
charakter takiego dzialania, w duzym stopniu realizowanego z inicjatywy
pewnych organizacji lub niezrzeszonych o0séb zydowskiego establishmentu
(dzialalno$¢ barona Hirscha i domu Rothschildéw). Teraz, wedlug Herzla,
miala si¢ dokona¢ gwaltowna zmiana strategii dzialania i zasiedlenie te-
rytorium (jak si¢ okazalo ostatecznie, Palestyny) mialo nastgpi¢ w wyniku
zaplanowanych i skutecznie przeprowadzonych dzialan politycznych, na-
stawionych na pozyskanie migdzynarodowej zgody, udzielonej narodowi
zydowskiemu, na powstanie niepodlegtego panstwa.

Struktura przyszlego panstwa zydowskiego, jak je opisywal Herzl,
byla wypadkowa jego przekonan dotyczacych wizji panstwa narodowe-
go w ogole i wyniesionej z rodzinnej monarchii Habsburgéw koncepcji
demokratycznego panstwa skupiajacego wiele jezykowych i etnicznych
grup. W wielu punktach Herzl laczyl kilka rozwigzan przeniesionych
z krajow europejskich. Przede wszystkim zatem upodobanie do nie-
mieckiego modelu panstwowego, z silnym wyeksplikowaniem cech na-
rodowych, wielokulturowo$¢ Austro-Wegier, a takze jej wielojezycznos¢.
Kwestie symboli narodowych i panstwowych byly, zdaniem Herzla, waz-
ne z powodu ksztaltowania silnego poczucia narodowego wobec, jak by
nie patrze¢, ogromnego zrdznicowania zydowskiej diaspory. I wilasnie
stworzenie z tej mozaiki jednej narodowej wspolnoty bylo zadaniem,
ktére postawit Herzl przed gestorem — Zrzeszeniem Zydéw. Poza zago-
spodarowaniem terytorium — zbudowaniem administracji oraz infra-
struktury panstwowej, jednym z najwazniejszych zadan Zrzeszenia bylo
takze umozliwienie uchwalenia nowoczesnej konstytucji, a tym samym
stworzenie odpowiedniej podstawy ustrojowej. Odnosnie do konstytu-
cji i formy ustrojowej przyszlego panstwa Herzl napisal: ,Jednym z naj-
wazniejszych organéw, ktére powola Zrzeszenie, bedzie rada zlozona
z konstytucjonalistow. Jej zadanie to przygotowanie mozliwie dobrej, no-
woczesnej konstytucji. Mysle, ze dobrg konstytucje powinna charaktery-
zowaé umiarkowana elastycznos¢. [...] Za najlepsze formy panstwowosci
uwazam monarchi¢ demokratyczng i arystokratyczng republike. Forma
panstwowosci i podstawa rzadzenia musza wzajemnie si¢ rownowazy<.
Jestem goracym zwolennikiem instytucji monarchii. Jednak nasze dzie-
jowe trwanie zostalo przerwane na tak dlugi czas, ze tej formy panstwo-
wosci nie jesteSmy w stanie zrealizowac. [...] Dlatego sklaniam si¢ ku
republice arystokratycznej””*.

Panstwo zydowskie w wersji, jaka proponowat Herzl, mialo wiec by¢
republika arystokratyczng i pierwowzoru takiego ustroju upatrywat au-

 Ibidem, s. 130—131. Zob. M. Georg: Theodor Herzl..., s. 74.
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tor w renesansowych republikach wloskich. Waznym elementem przy-
szlego republikanskiego ustroju miala by¢ takze rowno$¢ wszystkich wo-
bec prawa i wolno$¢ wyznania, co sprawi, ze panstwo nie bedzie w zaden
sposob przymuszato do judaizmu i nie przejmie ustroju teokratycznego”.
Przyszly kraj mial by¢, zdaniem Herzla, ostoja wolnosci i tolerancji. Do-
tyczy to réwniez innych narodowosci, ktére w ramach panstwa zydow-
skiego uzyskaja konstytucyjne gwarancje swobody wyznania i pelnie
praw obywatelskich. Autor zalecal wprowadzenie najnowszych rozwia-
zan ustrojowych korzystnych dla harmonijnego rozwoju wewnetrzne-
go. Wlasnie przed gestorem, czyli Zrzeszeniem Zyddéw, postawit Herzl
zadanie opracowania podstaw bezpiecznej i nastawionej na dynamicz-
ny rozwdj struktury ekonomicznej oraz spotecznej. Zydowskie panstwo
musi, jego zdaniem, by¢ nowoczesne i dostatnie, poniewaz tylko wtedy
stanie si¢ realng szansa przyciagniecia wiekszosci zydowskiej spotecz-
nosci i przeksztalcenia ruchu syjonistycznego w ruch masowy. Herzl
zywil przekonanie, ze w dobie ogromnego postepu technicznego jest
to w pelni mozliwe. Postulowal: ,Tam, gdzie pojawiamy sie my, wspol-
cze$ni, uzbrojeni w najnowsze zdobycze techniki, zamieniamy pustynie
w kwitnacy ogrdéd. Obecnie, aby zbudowa¢ miasto, potrzebujemy tylu lat,
ilu wczes$niej potrzebowano stuleci — niezliczonych przyktadéw daje na
to Ameryka. Odleglosci pokonuje si¢ niczym przeszkody. Skarbiec no-
woczesnego ducha zgromadzit juz niezmierzone bogactwa; kazdy dzien
je pomnaza, setki tysiecy umystow stale pracuje i bada kazdy zakatek
ziemi, za$ jakiekolwiek nowe odkrycie juz w nastepnej chwili staje sie
wlasnos$cia $wiata. My sami w naszej zydowskiej ziemi zastosujemy kaz-
da nowinke™”®. Herzl prezentowal wiec nowoczesng i optymistyczng wi-
zje statego postepu ludzkosci. Panistwo zydowskie miato si¢ znakomicie
w nig wpisywac, pozostajac w §wiatowej czotéwce panstw dokonujacych
zmian zaréwno ekonomicznych, jak i politycznych. Korzysci z powstania
niepodleglego panstwa zydowskiego beda, wedle autora, niepodwazal-
ne. Przede wszystkim zniknie odwieczny konfliktogenny antyjudaizm,

> Ten punkt koncepcji Herzla musial wywola¢ zdecydowang krytyke $rodowiska
rabinackiego. Faktyczne odrzucenie religii jako podstawy tozsamosci zydowskiej musialo
Herzla i jego pomyst dyskwalifikowa¢ w oczach wielu. Z calg pewnoscia grona zwolenni-
kow nie powigkszaly mu takie stwierdzenia: ,Wiara bez watpienia trzyma nas razem, ale
wiedza czyni nas wolnymi. Nie pozwolimy na urzeczywistnienie teokratycznych zapedow
naszych duchownych. Bedziemy ich mocno trzymaé w ich $wiatyniach, tak jak zawodowe
wojsko trzyma si¢ w koszarach. Wojsku i duchowienstwu nalezg si¢ duzy szacunek i wy-
nagrodzenie, tak jak wymaga tego stuzba. Jednak nie moga mieszac si¢ w sprawy panstwa,
ktére ich legitymizuje, gdyz poprzez to moga wywolaé zewnetrzne i wewnetrzne trudno-
$ci”. T. Herzl: Panstwo zydowskie..., s. 133.

" Ibidem, s. 138—139.
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przybierajacy wspolczesnie postaé rasowego antysemityzmu. Ponadto
przenosiny Zydéw zmienig uwarunkowania ekonomiczne w ich dotych-
czasowych miejscach zamieszkania. Zydzi zwolnig po prostu wiele sfer
gospodarczych, ktére wypelni¢ z powodzeniem beda mogli ich dotych-
czasowi chrze$cijanscy sgsiedzi. Herzl nie mial watpliwosci, Ze stanie si¢
to z obopdlna korzyscia, a ponadto moze — w dluzszej perspektywie
— zmieni¢ niechetng, czesto wyrastajaca z podloza ekonomicznego, po-
stawe wobec Zydow””.

Idei syjonistycznej nie traktowal Herzl jako utopii badz czystej fanta-
zji. Widzial mozliwos¢ zrealizowania zydowskiej wizji wlasnego panstwa,
uwazal to za konieczno$¢ wynikajaca z wylonienia si¢ nowego antyse-
mityzmu, a takze z ostatecznej porazki emancypacji i asymilacji Zydéw.
Zmiany, jakie zachodzily w Europie porewolucyjnej i kapitalistycznej,
industrializacja, wzrost $wiadomosci narodowej byly czynnikami sprzy-
jajacymi takze $rodowisku zydowskiemu, ktére po wiekach zamkniecia
w diasporze stopniowo otwieralo sie¢ na $wiat zewnetrzny. Herzl wielkg na-
dzieje pokladal w rozwoju zydowskiej §wiadomosci narodowej, ktora trak-
towal jako naturalne przedluzenie dotychczasowej tradycji wyrastajacej
z zydowskich korzeni. Tradycyjna koncepcje religijng narodu wybranego
przeksztalcil Herzl w koncepcje narodu w rozumieniu §wieckim, to znaczy
narodu jako podmiotu panstwotwodrczego. Elementem konstytutywnym
takiego narodu nie miata juz by¢ religia i przymierze Izraela z Bogiem, lecz
swiecka $wiadomos¢ i poczucie narodowej odrebnosci zwigzane z przyna-
leznoscia kulturows, historyczng oraz polityczng. Czynnikiem decyduja-
cym bylo tu takze uswiadomienie sobie podstawowego prawa do wolnosci,
i to zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i powszechnym, z tym ze
wolnos¢ jednostki stanowila, w rozumieniu Herzla, wypadkowa wolnosci
powszechnej: tylko dzieki wolnosci w wymiarze narodowym mozliwe wy-
daje sie zrealizowanie wolnosci indywidualnej. Wedtug Herzla, Zydzi majg
wiele do zaoferowania $wiatu, moga przyczynic sie¢ do ogélnego rozwoju
ludzkos$ci, wptynaé na powiekszenie wspolnego dobrobytu, i to zaréwno
gospodarczego, jak i politycznego. Ale to spoleczno$¢ miedzynarodowa
musi da¢ Zydom mozliwo$¢ udowodnienia swej przydatnosci, a stanie sie
tak, zdaniem autora, wylacznie po przydzieleniu narodowi zydowskiemu
terytorium, na ktérym powstanie niepodlegle praworzadne panstwo zy-
dowskie. Idea powstania takiego panstwa stala sie ostatecznym celem kon-
cepcji Herzla. Zywit przy tym nieodparte przekonanie, ze jego braci staé na
realizacje tej idei, na mityczny powrdt do Syjonu i na wolne zycie w pokoju:
sJesli Zydzi zechca, beda mieli swoje pafistwo. Musimy w koricu zy¢ jako

7 Ibidem, s. 142—143.
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ludzie wolni na swojej ziemi i w spokoju umiera¢ w naszej ojczyznie. Swiat
siegnie wolnosci dzieki naszej wolnosci, poprzez nasze bogactwo zosta-
nie wzbogacony, bedzie powigkszony nasza wielkoscig. Wszystko, czego
uzyjemy dla podniesienia naszego dobrobytu, bedzie dziata¢ z cala moca
+»78

i korzyscia dla dobra ludzkosci

% Ibidem, s. 145. Zob. M. Georg: Theodor Herzl...,s. 87; W. Laqueur: The History
of Zionism..., s. 95—96.
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Rozdzial I

Biografia

Zycie i intelektualna aktywno$¢ Simona Maksymiliana Siidfelda, czy-
li pozniejszego Maksa Nordaua, moga by¢ klasycznym przyktadem losow
zydowskiego intelektualisty w epoce asymilacji, emancypacji i antysemity-
zmu. Jego nieprzecietny umyst zostawil trwaly slad na teoretycznym ksztal-
cie ruchu syjonistycznego. Zarazem jednak — o czym nie wolno zapomina¢
— Nordau byt wielkim filozofem i pisarzem oddanym sprawom ogélno-
ludzkim. Jako dziecko swej epoki, z wielkg troska, przez pryzmat pesymi-
zmu, postrzegal dzieje czlowieczenstwa wkraczajacego w nowoczesnos¢.

Nordau urodzit si¢ jako Simon Siidfeld w Peszcie 29 lipca 1849 roku
w niezamoznej rodzinie ortodoksyjnych Zydéw'. Diaspora zydowska w sto-
licy Wegier nalezata do najsilniejszych na terenie monarchii Habsburgow
i nieprzypadkowo z jej grona wylonilo si¢ wielu waznych intelektualistow
zydowskich. Gabriel Siidfeld, ojciec Nordaua, byl jednak emigrantem i po-
chodzil z Prus, gdzie w diasporze pelnit funkcje rabina. Z powodéw finan-
sowych przeniost si¢ do Pesztu i zaczal pracowac jako nauczyciel. Maly
Maksymilian odebrat bardzo tradycyjne zydowskie wyksztalcenie, ale oj-
ciec zadbal takze o odpowiednia edukacje swiecka obejmujaca nauke jezy-
kéw (miedzy innymi klasyczne: tacina i starogreka).

Nordau jeszcze jako Siidfeld skonczyt takze katolicka szkote podsta-
wowa, a nastepnie studiowal medycyne, ktéra ukonczyt na uniwersytecie
w rodzinnym miescie w 1872 roku. Jeszcze przed studiami Nordau zdra-
dzal zainteresowania historycznoliterackie, co szybko sprawilo, ze rozpoczat
aktywna dzialalnos¢ literack i z tego okresu pochodza jego pierwsze tek-
sty’. Juz wtedy zdecydowal takze o swej przyszlosci i mimo pozytywnego

''N. Summer: 39X8181 117781 opxn. New York 1937, s. 8.
> W Jewish Encyclopedia odnotowano, ze juz w 1863 roku Nordau pisywal poematy
i eseje, a dwa lata pdzniej aktywnie dzialal jako krytyk literacki w pi$mie ,,Der Zwischen-
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zakonczenia studiéow medycznych wybral prace dziennikarska i literacka,
cho¢ w okresie pdzniejszym praktykowal takze jako lekarz. Zaraz po ukon-
czeniu studiéw Nordau wyjechal do Wiednia w celu odbycia obowigzkowej
stuzby wojskowej (stuzyl jako chirurg wojskowy). Po zakonczeniu stuz-
by wyjechal w kilkuletnig podréz po krajach Europy. Przed pierwszym
etapem podrdzy, ktéorym byt Berlin, Simon Maksymilian Sitidfeld zmienit
nazwisko na Maks Nordau, co mialo zwigzek z jego widoczng juz wte-
dy fascynacja kultura niemiecka i podjeta decyzja o asymilacji. Siidfeld-
-Nordau stal si¢ zwolennikiem kulturowej asymilacji zydostwa ze §wiatem
zewnetrznym, a wyznacznikiem tej asymilacji mialo by¢ przyjecie przez
aszkenazyjskich Zydéw kultury niemieckiej i zaakceptowanie jej jako wlas-
nej’. Nordau odwiedzit kilka krajéw Europy, pracowat jako korespondent
dla kilku gazet, ostatecznie w roku 1880 przeprowadzil si¢ na state do Pa-
ryza, w ktérym mieszkat juz do konca zycia®.

W Paryzu poza praktyka lekarska Nordau podjal intensywne stu-
dia nad historig spoleczna Europy i wydal swa pierwsza wielka pozycje
spoteczno-historyczng pod tytulem Paris unter der Republik. Dritten Neue
Bilder. Byla to prdba spojrzenia na kondycje spoleczenstwa francuskiego
pod rzadami republikanskimi, co opisywat na podstawie swych obserwacji
paryskich. W roku 1882 Nordau nostryfikowal tytul medyczny, co spra-
wilo, ze zdobyl dobra pozycje zawodowa, a to zapewnilo mu niezaleznos¢

act”. Nastepnie, w okresie studenckim, byl korespondentem kilku innych gazet: www.
jewishencyclopedia.com/articles/11585-nordau-max-simon. (Data dostgpu: 14.12.2012).
Encyclopedia Judaica wylicza kilka gazet, z ktorymi wspolpracowat: ,,In 1867 he joined
the staff of the »Pester Lloyd«, and in time he became a correspondent for leading news-
papers in the »Western Wordg, including the »Vossische Zeitung« in Berlin, the »Neue
Freie Presse« in Vienna and »La Nacion« in Buenos Aires, Argentina”. www.encyclopedia-
judaica.us. (Data dostepu: 16.12.2012). Szczeg6lowe informacje dotyczace dziennikarskiej
dziatalnoéci Nordaua we wczesnym okresie jego zycia przedstawiaja sie nastepujaco:
12°WYA LRI W VIVTIVO WA R PUTIVOT IR VIOPOVYY YWIIRIWY D PO I2IAYAIR MTIND URT N 41 1%
TTORTORN AN R PR WOYIIRY VDT IWTTIRNVAIW PR 1865 I PR.IYIANIIEIWTYENP IR OOV WTD
PWPIRANN IR TRD IWOOYD” PR 127IW TNIVAIR W UKT LYD TIWICNR PR W YN OPRTIVYINE” 191N

0% IR IPYT IRD WUYIIRYR WRSTIWOW R 1292V IR W IR AN07Y
N. Summer: ...2DXRIA 7RI OPRY, 8. 13. Opis wezesnej dzialalno$ci dziennikarsko-
-pisarskiej musi budzi¢ podziw, wszak Nordau zaczat dziataé na tym polu, majac zaledwie
czternascie lat!

* N. Summer: ...79X0383187 7781 OpXy, s. 13. Przesadzony wydaje sie poglad, ze
Nordau zdecydowanie zerwal z judaizmem.

* W stolicy Francji mieszkal przez kilka miesiecy miedzy 1876 i 1878 rokiem. Nastep-
nie wrocil do Budapesztu i krétko pracowat tam jako lekarz. Po roku 1880, kiedy osiadl
w Paryzu na stale, powstaly tam najwieksze jego dziela:

VROY WT PR AWIN WRATIVVW OIX T°T VXYTRI IR VOYORTI TIRIAMT T ITIND LINPIND 1880
PV YIROIVA VITT IDRWYA IR DIRI2IND 1AV7 JRINA T vYNd ORI Y IRN IRD PR

Ibidem, s. 13.
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finansowg’. Najwiecej satysfakcji przynosita mu jednak praca w dziedzinie
nauk spolecznych. Nordau byl w pewnym sensie dzieckiem swoich cza-
sow, znakomicie wyksztalcony, ze §wietnym warsztatem, z lekkim pidérem
i bardzo krytycznie nastawionym umystem. Zdecydowanie opowiadal si¢
za pozytywistyczng wizjg $wiata i przeswiadczeniem o cigglym i dyna-
micznym postepie cywilizacyjnym; z tego powodu odrzucal i krytykowat
stary porzadek spoleczno-polityczny, uwazajac go za przyczyne wszelkie-
go zla dlawiacego spoleczenstwa i ludzi. Jego krytyka osiaggnela apogeum
w pierwszej waznej pozycji, ktora rozslawita jego imi¢ w wielu postepowych
kregach w Europie’, opublikowanej w 1883 roku pod tytutem Conventio-
nelle Liigen der Kulturmenschheit. Ksigzka wydana w Lipsku okazala si¢
odwazng proba rozliczenia kondycji ludzkiej z perspektywy historycznej
i nalezy podkredli¢, ze byta zdecydowanie negatywna oceng stanu ludzko-
$ci, czego przyczyne widzial autor przede wszystkim w najwyzszych czyn-
nikach sprawujacych wladze nad poszczegdlnymi spotecznosciami. Kryty-
ka dotyczyta gtéwnie monarchii i arystokracji, a takze tradycyjnej religii,
ktoéra jedynie podtrzymuje stary porzadek. Bezprawie, korupcja, despo-
tyzm i nieliczenie si¢ z prawami jednostek, wszystko to dtawi spoleczen-
stwa i sprawia, ze rozwdj i postep pozostaja zagrozone. Nordau propono-
wal rozwigzanie za pomocg zmiany dotychczasowego stanu spotecznego,
a podstawa nowych relacji miala stac sie idea, ktora do konca zycia pozo-
stala glowna zasadg jego filozofii — idea ,,solidarianizmu”, czyli powszech-
nej ludzkiej solidarnosci, ktéra winna zastgpi¢ dotychczasowe niezdrowe
relacje spoleczne. Ksigzka wywolata pewien szok, zwlaszcza wérdd starych
monarchii — gléwnie w Austro-Wegrzech i w Rosji, gdzie specjalnymi de-
kretami wladcow zostala zakazana’. Rozpoczal sie okres niezwykle ptod-
nej aktywnosci naukowej Nordaua. W roku 1885 opublikowal nastepna
pozycje o tematyce spolecznej pod tytulem Paradoxe der conventionellen

° Warto podkregli¢, ze Nordau nie zaprzestat badan zwigzanych z medycyna. Laczyl
to jednak w dos¢ niezwykly sposob ze swymi zainteresowaniami humanistycznymi, co
spowodowalo, ze zastosowal jezyk medyczny do diagnozy kondycji cztowieczenstwa.

¢ Ksigzka zostala przetozona na pietnascie jezykdw, w tym na jezyk chinski i japon-
ski. Zob. www.encyclopediajudaica.us. (Data dostepu: 16.12.2012).

7 W Rosji i monarchii Habsburgéw ksiazka zostata uznana za jawnie rewolucyjna
i przewrotowa:

OPX TRCIVA JOWIY 11T 11D ANIOWAVT WT VN LIRPRI LYY TUNRI DTN 0AYN vHYN WT WINRT
PR PN YPUIRT ORT OPAWIIR MNP T DWNY YOVIOIMIRR 77 — WIVD T ND PN W
X WP N 12Y7 PP 00MA OYT PR PXIDRNVIR UIRTNIRIND LRI PR POX577 PR 1883 W PR wrwy
DPUTRT ORT PR TPI00Y PR TIRYOM PR IORIBW YLORVORIIR YIR PR TIKNYI VXYTIWIR 0YND PR OV
DI LIT Y YIPYN JYPINTYA PIPICXIIRNGT YT NAAA JNMPE-DANTIYT 2T 11D TIRNTI TORIIND PN
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N. Summer: ... J°DRRIRA M7 OPRA, s. 14,
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Liigen, ktora byta kontynuacja jego badan nad ludzkoscia w kontekscie jej
patologii, zagrozen i mowiac jezykiem medycznym — opisaniem stanu
chorobowego. W tekstach tych przebija mocno pesymistyczny poglad na
cywilizacje i cztowieka, ocena ta Nordau wpisuje si¢ w klimat konca XIX
wieku, czasu pesymizmu i fatalizmu. Zaowocuje to w pdzniejszym okresie
poréownaniem do wizji Nietzschego i Tolstoja, ale takze w okresie syjo-
nistycznym przyczyni sie do gloszenia hasel odnowy i w pewnym sensie
dostrzegania w judaizmie ,wyzwoliciela” od powszechnej degrengolady
moralnej, rozchwiania emocjonalnego czlowieka oraz ludzkosci.

Jeszcze wieksze kontrowersje wywotata nastepna pozycja Nordaua, wy-
dana w 1893 roku ksigzka pod tytutem Entartung — Degeneracja. Szcze-
golnie mocno uderzyta ona w $rodowiska tworcow i artystow, poniewaz
autor postawil teze, zZe wielokrotnie bodZcem do podejmowania tworczosci
literackiej i artystycznej jest sklonnos¢ do myslenia i zachowan, ktore sa
symptomatyczne dla stanéw choroby psychicznej. W konkluzji wigc wiele
dziet uwazanych za przetlomowe i wazne dla kultury powstalo w wyniku
chorobliwego odchylenia od wlasciwych norm zachowan i myslenia. Nor-
dau poméwil tym samym calg kulture o zdegenerowanie — uzyl terminu,
ktory wprowadzit Cesare Lombroso — a przykladéw szukal w takich po-
staciach, jak Friedrich Nietzsche na polu filozofii, Lew Tolstoj, Henrik Ib-
sen w literaturze, czy Richard Wagner w muzyce. Stosujac jezyk medycyny,
zdiagnozowal kulture i cywilizacje jako rezultat ,szalenstwa tworczego”,
przejawiajacego sie¢ wielokrotnie w przekraczaniu granicy normalnych,
zdrowych zachowan. Z tej perspektywy autor ostro krytykowal tworczosé¢
opartg na egoizmie, spirytualizmie, symbolizmie, egomanii, mistycyzmie
czy nawet diabolizmie, poniewaz bedac rezultatem chorej wyobrazni twor-
cOw, zostala rozciggnieta na calos¢ ludzkosci jako obraz prawdziwej na-
tury ludzkiej. Ten falsz powoduje, zdaniem autora, dalsze konsekwencje,
bo spoleczenstwo, ktorego kultura oparta jest na szalenstwie, szybko sie
degeneruje, tracgc poczucie wartosci wszystkiego. Sztuka zatraca wartos¢
samego piekna, staje si¢ szokujgca i niezrozumiata, przekracza wszelkie
granice dobrego smaku, a razem z tym nastepuje upadek moralny i ludz-
kos¢ jako calos¢ zmierza do niechybnej katastrofy. Dzieto Nordaua, ostro
krytykowane w wielu srodowiskach, w pewien sposéb doczekalo si¢ wlas-
ciwej oceny dopiero w XX wieku. Jego naukowa wartos¢ doceniono po
drugiej wojnie $wiatowej, a ksiagzke wydano ponownie w Stanach Zjedno-
czonych w 1968 roku jako wazng pozycje akademicka®.

® ,Even more controversial was Entartung (1892; Degeneration, 1895), in which Nor-
dau subjected major figures and trends in European art and literature to scathing de-
nunciation. Applying Cesare Lombroso’s term »degeneracy« to the works of such men
as Nietzsche, Tolstoy, Wagner, Zola, Ibsen, and such phenomena as symbolism, spiritu-
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Lata dziewig¢édziesigte byly okresem bardzo wytezonej pracy Nor-
daua, powstaly prace zwigzane z podjeta wczesniej tematyka. Najwaz-
niejsze z nich to: Seelenanalysen, Das Recht zu Lieben, Drohnenschlacht.
Wszystkie podjety problem moralnego upadku wspoélczesnego spoleczen-
stwa. Autor krytykowal w nich bardzo ostro wszelkie koncepcje naprawy
spolecznej odwolujace si¢ do idei stworzenia nowego czlowieka, ,,nadczlo-
wieka”, stusznie wskazujac, ze takie podejscie jedynie antagonizuje ludzi,
wprowadzajac ich podzial ze wzgledu na jakies$ cechy, ktére fatwo mozna
przeksztalci¢ w uwarunkowania fizyczne. Tym samym Nordau odcinal sie
od zdobywajacej duzg popularno$¢ w tamtym czasie koncepcji ludzkich
ras, wyroznianych w aspekcie uwarunkowan fizjologicznych. Jesli autor
uzywal pojecia ,rasa”, to rozumial je w kontekscie kulturowym, a nie fi-
zycznym, i jedynie w wymiarze kulturowym, za pomocg idei solidarnosci
spolecznej, szukal rozwigzan dla ludzkosci’.

W tym czasie nastapil takze wazny zwrot Nordaua w strong szerszego
podjecia problemu Zydowskiego, cho¢ nalezy podkresli¢, ze tematyka ta
nie byla mu obca juz w latach wczesniejszych. Przede wszystkim Nordau
uwazal, Ze wyjsciem dla zydostwa jest przyjecie sktadanej diasporze oferty
emancypacji i dazenie do asymilacji. Bez watpienia byt on zafascynowany
kulturg niemiecky, o czym $wiadczy to, ze w jezyku tym si¢ wypowiadal
i tworzyl, nie bez znaczenia pozostaje takze fakt zmiany nazwiska na takie,
a nie inne. Stosunkowo wczes$nie zauwazyl problem rodzacego si¢ w nowej
postaci antysemityzmu, ktory, wedlug niego, w duzym stopniu utrudnial
przebieg procesu asymilacji zydowskiej w ramach niemieckiego spote-
czenstwa. Pewnym przelomem (podobnie zresztg jak w wypadku Herzla)
okazala si¢ dla niego sprawa Alfreda Dreyfusa. Niemniej jednak nie ona

alism, egomania, mysticism, Parnassianism, and diabolism, Nordau predicted the coming
of a human catastrophe of unprecedented proportions. An entire literature developed over
Degeneration, including a rebuttal in book form by George Bernard Shaw. More than
60 years after its first publication, Degeneration continued to be the subject of doctoral
dissertations accepted by American universities; the book was republished in New York
in 1968”. www.encyclopediajudaica.us. (Data dostepu: 16.12.2012). Nordau uwazal, ze
rozwojowi takiego rodzaju twoérczosci sprzyja postepujaca mechanizacja zycia ludzkiego,
sprowadzenie cztowieka do roli trybu w wielkiej maszynerii produkgji fabrycznej, wskutek
czego nastepuje dehumanizacja i alienacja czlowieka, a to sprzyja destrukcji zycia spotecz-
nego. Zob. N. Summer: ...J"9X73KI81 21781 OpXn, 5. 14—15.

° Kontrowersje wokot pogladéw ,,rasowych” Nordaua rozwingt Shlomo Sand. Wy-
daje sie jednak, ze nie ma racji, przypisujac Nordauowi stanowisko rasizmu fizycznego.
Zob.N. Summer: ...v°dRRIRD 217N 0pRA, 8. 17—18. Autor ten twierdzi, Ze Nordau ostro
rozprawial sie z koncepcja nadcziowieka Nietzschego, dostrzegajac w niej — nawet wbrew
intencjom niemieckiego filozofa — $wietne podloze wszelkich koncepcji rasistowskich
odwolujacych sie do roznic fizycznych miedzy ludzmi i dzielacych ich na rasy lepsze i gor-
sze. Zresztg pdzniejsze lata pokazaly stusznoé¢ tego stanowiska.
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sklonila Nordaua do aktywniejszego zaangazowania si¢ w sprawy zydow-
skie. Wlasciwie mozna przyjaé, ze byla ona tylko jednym z wielu impul-
séw, a najwazniejszym czynnikiem stalo si¢ narastajace przeswiadczenie
o niebezpieczenstwie, jakie plynie z rosngcego w site antysemityzmu, ktéry
w postaci rasowej wydawal si¢ Nordauowi o wiele bardziej grozny niz do-
tychczasowy ,tradycyjny” antysemityzm odwotujacy si¢ do antyjudaizmu.

Z pewnoscig waznym wydarzeniem w zyciu Nordaua bylo poznanie
Teodora Herzla. Po raz pierwszy spotkali si¢ w Paryzu w roku 1892, za-
tem na dwa lata przed wybuchem afery Dreyfusa, ale to, co potgczylo ich
juz wtedy, to problem antysemityzmu. Dla $cislosci nalezy doda¢, ze to
Herzl zabiegal o spotkanie ze stawnym Nordauem, ktéry z pewnoscia po-
zostawal dla niego wielkim wzorem intelektualisty, a takze dziennikarza'.
Bez watpienia, Nordau byt dla Herzla autorytetem i myslicielem, z ktérego
zdaniem nalezalo sie liczy¢, ale takze kims$, kogo warto mie¢ po swej stro-
nie. Stawa Nordaua wykraczala zdecydowanie poza srodowisko zydowskie
— poczuwal sie wszak do bycia obywatelem wielkiej kultury niemieckiej,
a szerzej — kultury europejskiej, i by¢ moze juz po pierwszym spotkaniu
intencja Herzla bylo podjecie z Nordauem wspolpracy, zwlaszcza ze obaj
szybko znalezli wspdlng troske — problem zydowski. Innymi stowy, Nor-
dau dawal Herzlowi silng rekomendacje intelektualng i co najwazniejsze,
byl teoretyczng podporg dla powstajacego ruchu syjonistycznego'.
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Ibidem, s. 19. W Encyclopedia Judaica czytamy: , The Jewish problem was never foreign to
Nordau’s thoughts. His revulsion against antisemitism is reflected in his essay on Jacques
Offenbach entitled »The Political Hep! Hep!« included in Aus dem wahren Milliardenlande
(an abridged translation entitled Paris Sketches appeared in 1884). In the Lies Nordau con-
demned hatred of the Jew as a symptom of the malady of the age. Nordau’s upbringing, his
piety toward his Orthodox parents (his observant mother lived in his house in Paris until
her death in 1900), and the references to Jewish destiny in his general writings all show
that the frequent charge of Nordau’s alienation from Judaism in his pre-Zionist period is
exaggerated. Nordau met Theodor Herzl in 1892. As Paris correspondents for German-
-language newspapers, they witnessed the manifestations of anti-Semitism in the French
capital”. www.encyclopediajudaica.us. (Data dostepu: 16.12.2012).
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N. Summer: ... nRpD IXTITY. PRIXAIDY, 5. 21. Autor wskazuje zatem na wspotprace zwiaza-
na z pewna autoryzacja przez Nordaua dzialalnosci, ktora podjat Herzl. To, co ich taczylo,
to wspolne rozumienie doniostoéci i koniecznosci rozwigzania stawnego Judenfrage —
pytania o kwestie Zydowska.
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W listopadzie 1895 roku Herzl przedstawil swg idee utworzenia pan-
stwa zydowskiego Nordauowi, szukajac wyraznie jego poparcia. Nalezy
pamietaé, ze dla Herzla byl to czas po nieudanych prébach pozyskania
zydowskiego establishmentu finansowego (niepowodzenie rozmoéw z baro-
nem Hirschem, nieprzychylno$¢ rodziny Rothschildéw, krytyka ze strony
srodowisk rabinackich). Nordau przekonat si¢ do idei Herzla, stajac si¢ jego
entuzjasta'> — szybko zdat sobie sprawe, ze polityczny projekt Herzla moze
by¢ znakomitym polem do realizacji Nordauowskiej idei humanistycznej
solidarnosci. Idea odnowy ludzkosci i zarazem ostra krytyka dekadencji
znalazly, zdaniem Nordaua®, §wietny obszar praktycznej realizacji, stajac
sie stopniowo filozofia nowego ruchu syjonistycznego.

Nordau zatem zostal gtéwnym ideologiem ruchu syjonistycznego. Od
czasu Pierwszego Kongresu Syjonistycznego, ktory zwolano w Bazylei
w roku 1897, pelnil tez wazne funkcje kongresowe, zajmujac stanowisko
przewodniczacego lub wiceprzewodniczacego obrad kongresowych. Fak-
tycznie Nordau byl twdrca programu na Pierwszy Kongres Syjonistyczny,
co jest o tyle wazne, ze program ten stat si¢ de facto deklaracja programo-
wa calego ruchu syjonistycznego i wlasciwie jego realizacja byla celem ru-
chu przez dlugie lata. Juz w okresie przed Kongresem Nordau polemizowat
i bronit koncepcji Herzla przed atakami nieprzychylnie ustosunkowanych
do niego $rodowisk wewnatrzzydowskich'. Na kilku pierwszych kongre-
sach syjonistycznych odbywajacych sie co roku Nordau wyglaszal mowy
wstepne lub podsumowujace obrady, na ktére wigkszo$¢ uczestnikow cze-
kala i ktore rowniez byly tematem dyskusji oraz polemik. Nordau stat si¢
najgoretszym obroncg Herzlowskiej idei syjonizmu jako ruchu politycz-
nego, z zastrzezeniem ze bedzie to odnowa spoleczna Zydéw zwigzana
z pobudzeniem ich poczucia narodowego. Ostro przeciwstawial sie zatem
koncepcji tak zwanego syjonizmu kulturowego, ktérego zwolennikiem
byl Ahad Haam. W tej koncepcji lansowania wylacznie odnowy kulturo-

"> Nordau autentycznie przekonal sie do Herzla: ,In November 1895 Herzl discussed
his idea of a Jewish state with Nordau, after Emil Schiff, a friend concerned over his mental
condition, advised him to see a psychiatrist. Far from declaring Herzl insane, however,
Nordau concluded the consultation by saying: »If you are insane, we are insane together.
Count on me!«”. www.encyclopediajudaica.us. (Data dostepu: 16.12.2012).

" Summer relacjonuje, ze na przedstawiony przez Herzla projekt utworzenia zydow-
skiego panstwa Nordau mial zadeklarowac¢:
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N. Summer: ... V’9XIKIND 1T OPRY, s. 21.

" Wspomina o tym: J. Zineman: Historia syjonizmu. Kopenhaga 1979/1980,
s. 123—124. Chodzi konkretnie o przypadek Moritza Giidemanna i odpowiedz Nordaua
zamieszczong na tamach gazety ,Die Welt”. Pisze o tym szerzej w rozdziale nastepnym.
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wej Nordau widzial niebezpieczenstwo porazki gléwnej idei syjonizmu,
to znaczy ostabienie kolonizacji majacej doprowadzi¢ do utworzenia zy-
dowskiego panstwa w Palestynie. Na Szdstym Kongresie Syjonistycznym
Nordau zaatakowal koncepcje¢ kulturowego syjonizmu, oswiadczajac, ze
zagraza ona bezposrednio planom ruchu, poniewaz ostatecznie prowa-
dzi do pozostania Zydéw w Europie i niszczy idee pafistwa w Palestynie:
»Dopiero syjonizm zdobyl sie na odwage, by powiedzie¢ otwarcie, ze na-
rod zydowski nie jest zadowolony ze swego bezterytorialnego bytu wérod
obcych narodéw. Nie chcemy by¢ obywatelami drugiej kategorii, zadamy
wlasnej ojczyzny w Palestynie””. Szybko jednak problem Palestyny jako
terytorium przyszlego panstwa okazal sie wielkim testem dla nowego ru-
chu, a takze testem lojalnosci Nordaua wobec Herzla.

Sprawa Ugandy jako ewentualnego terytorium zydowskiej kolonizacji
stata sie punktem zapalnym w famach ruchu syjonistycznego, szczegélnie
ostro dyskutowanym w czasie obrad Széstego Kongresu Syjonistycznego
w roku 1903. Samg propozycje wysunat rzad brytyjski jako pewna rekom-
pensate za odrzucenie postulatu strony syjonistycznej dotyczacego tak
zwanego projektu El-Arisz. Najogdlniej mowiac, 6w projekt, ktdry przed-
stawil Herzl w czasie rozméw z brytyjskim ministrem do spraw kolonii
J. Chamberlainem, dotyczyl zgody rzadu brytyjskiego na masowa zydow-
ska kolonizacje terenu El-Arisz na polwyspie Synaj. Herzl przedstawil taka
propozycje w obliczu fiaska wczesniejszych rozmoéw z rzadem tureckim,
co mocno oddalilo, a w tym czasie praktycznie uniemozliwilo realizacje
zydowskiej emigracji do Palestyny. Projekt El-Arisz ze wzgledow politycz-
nych takze okazal si¢ niemozliwy do zrealizowania'®. Wtedy wtasnie rzad
brytyjski wysunal propozycje zydowskiego osadnictwa w Ugandzie, ktora
znajdowala sie pod calkowita kontrola Wielkiej Brytanii. Syjonisci roz-
poczeli gwaltowna debate nad tym projektem. Nordau, podobnie zreszta
jak Herzl, znakomicie zdawal sobie sprawe, ze przyjecie brytyjskiej pro-

¥ Podaje za: ibidem, s. 187.

' Obszar El-Arisz mial bardzo zagmatwany status polityczny. Teoretycznie byl to
obszar nalezacy do Turcji, ale terenem tym prawnie zarzadzat Egipt. Faktyczna wladza
nalezata do Wielkiej Brytanii, ktora byla w sojuszu z Egiptem. Ostateczny glos nalezal
wiec do brytyjskiego Komisarza do spraw Kolonii. Duza rol¢ odegraly sprawy strategicz-
ne. Zineman pisze o tym nastepujaco: ,,Z powodu trudnosci projekt El-Arisz w koncu
przepadl. Sultan turecki nie zgodzit si¢ nan, rzad egipski nie chcial dostarczy¢ z Nilu od-
powiedniego kwantum wody potrzebnego do kolonizacji El-Arisz, a lord Cromer odnidst
sie w ogdle chtodno do catego projektu, kierujac si¢ pewnymi motywami politycznymi
i strategicznymi. Liczono, Ze pustynia w El-Arisz jest zabezpieczeniem Kanalu Sueskie-
go na wypadek wojny. Przypuszczenia te okazaly sie nieuzasadnione podczas pierwszej
wojny $wiatowej, gdyz armia turecko-niemiecka z tatwosécig przeszta przez wspomniang
pustynie”. Ibidem, s. 178.
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pozycji bedzie glebokim ciosem zadanym idei ruchu, poniewaz podwazy
stworzone gltéwnie przez Nordaua ideologiczne podstawy syjonizmu jako
idei powrotu do Syjonu, Ziemi Obiecanej, ktora dla wielu — jesli nie dla
wiekszosci Zydéw — mogta byé¢ tylko Palestyna. W tym trudnym momen-
cie Nordau wykazal sile charakteru i dobry zmyst praktyczny, poniewaz
mimo ze Uganda niosta z sobg zagrozenia, to jednak byla w éwczesnych
warunkach politycznych jedynym wyjsciem, gdyz nie zamykata przed ru-
chem syjonistycznym mozliwosci politycznych i nie powodowata politycz-
nej izolacji. Na wspomnianym Széstym Kongresie Syjonistycznym Nordau
przedstawit sytuacje nastepujaco: ,,Jednakowoz syjonizm musi poméc ma-
som zydowskim w ich obecnej tragicznej sytuacji. Naszym ideatem i celem
jest Palestyna, ale na razie konieczne jest dla narodu zydowskiego miejsce
dla chwilowego odpoczynku, schronienie na noc — Nachtasyl. Takg moz-
liwos¢ otrzymujemy obecnie przez projekt Ugandy, ktory zapewnia kolo-
nizacji zydowskiej szeroka autonomie””. Potraktowanie kolonizacji Ugan-
dy jako Nachtasylu stalo si¢ waznym argumentem przedstawionym przez
Nordaua. Jego zdaniem, moglo to przynies¢ dwie korzysci: po pierwsze,
dawalo ruchowi mozliwos¢ wplywu na poprawe losu zydowskiej spotecz-
nosci w obliczu poglebiajacej sie izolacji, antysemityzmu i pauperyzacji; po
drugie, moglo by¢ skuteczng alternatywa dla zydowskiej emigracji, ktora
w wigkszosci kierowala si¢ w strong Ameryki. Powstanie wielkich kolonii
zydowskich w Ugandzie dawalo nadzieje na budowe nowego spoleczen-
stwa, integracje srodowiska Zydowskiego i ostatecznie na stworzenie naro-
du z prawdziwego zdarzenia.

Epizod z Uganda mocno podzielil ruch syjonistyczny, a swoje apo-
geum sprawa ta znalazla w grudniu 1903 roku, kiedy w Paryzu mlody zy-
dowski dziatacz Chaim Selig Luban dokonal zamachu na Nordaua, uwa-
zanego przez przeciwnikow za gléwnego oredownika Ugandy. Zamach
sie nie udal, ale Nordau przezyt duzy wstrzas psychiczny. Wielkg zmiang
pozycji Nordaua w ruchu, ale takze impulsem do jego zaangazowania si¢
w polityczng dziatalnos¢ byla $mier¢ Teodora Herzla w roku 1904. Kre-
owany przez przywodce ruchu syjonistycznego na swego jedynego zastep-
ce, Nordau szybko jednak stracit wplywy. Odegral jeszcze pewna role na
nastepnych kongresach, lecz jednocze$nie rosta w sile opozycja z tradycyj-
nym przeciwnikiem Nordaua Ahadem Haamem, ktéremu przybyl mocny
sojusznik w osobie Chaima Weizmanna. Wszystkie te osobiste spory mialy
oczywiscie podloze ideologiczne i toczyly sie o wizj¢ dzialania samego ru-
chu. Nordau, idac za Herzlem, byl zwolennikiem politycznych akgji, z kolei

7 Ibidem, s. 187. Por. N. Sokoltow: Geschichte des Zionismus. Bd. 2. Wien—Ber-
lin—Leipzig—New York 1920, s. 319.
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opozycja, ktora reprezentowal Weizmann, kierujac si¢ wytycznymi Ahada
Haama, stawiala raczej na rozwdj dziatalnosci spotecznej i gospodarczej,
natomiast dziatania polityczne chciata zminimalizowaé'.

Nordau ostatecznie ograniczyl swoja dzialalno$¢ w ruchu syjonistycz-
nym, cho¢ w dalszym ciggu pozostal czynny. W czasie pierwszej wojny
$wiatowej wyemigrowal do neutralnej Hiszpanii, co w znacznym stopniu
wplynelo na jego izolacje, poniewaz ruch syjonistyczny aktywnie uczest-
niczyl w konflikcie, i to zaréwno politycznie, jak i militarnie (dzialania
Wtodzimierza Zabotynskiego i jego Legionu Zydowskiego w Palestynie)".
Nordau byl przekonany, ze wojna wywola nieodwracalne zmiany i $wiat
po jej zakonczeniu bedzie wygladal inaczej, co zdeterminuje takze pro-
blem zydowski. Niemniej jednak uwazal, popierajac pewne dziatania mi-
litarne jako konieczne zaangazowanie Zydowskie po stronie zwycieskich
mocarstw, ze ruch syjonistyczny winien zachowa¢ ostrozno$¢ w opowia-
daniu sie po czyjej$ stronie z prostego powodu — Zydzi syjonisci zyja we
wszystkich skonfliktowanych panstwach i wieksza aktywnos¢ polityczna
moze zaszkodzi¢ ogdlnej sprawie zydowskiej. Po stawnej Deklaracji Bal-
foura z roku 1917°°, w konsekwencji wygranej wojny i przejecia kontroli
nad Palestyna przez Brytyjczykéw Nordau doszed! do wniosku, ze nalezy
zwigkszy¢ nacisk na rzad brytyjski w celu osiagniecia ustepstw w sprawie
Palestyny. Po wielkich pogromach Zydéw na Ukrainie w roku 1919 Nor-
dau stal si¢ goracym or¢edownikiem podjecia wielkiej akeji przesiedlenczej
ludnosci zydowskiej z tych terenéw do Palestyny”. Ruchem syjonistycz-
nym kierowali juz jednak inni przywddcy, z Weizmannem, Sokolowem,
Uszyszkinem, Ruppinem® na czele, ktérzy zgodnie uznali ten pomyst za
nierealny. W lipcu 1920 roku Nordau brat jeszcze udzial w Konferencji
Syjonistycznej w Londynie jako honorowy przewodniczacy i byt to rze-
czywidcie udzial symboliczny. Po tym spotkaniu i odrzuceniu propozycji
wielkiej migracji Zydéw ukrainskich Nordau wycofal sie z dzialalnosci
w ruchu syjonistycznym. Zmarl 22 stycznia 1923 roku w Paryzu.

W roku 1926 jego szczatki zostaly uroczyscie przeniesione do Tel Avivu
i ztozone na Starym Cmentarzu w tym miescie. Warto jeszcze wspomnie¢,

8 N. Sokotow: Geschichte des Zionismus..., s. 322—324.

" Nalezy wspomnie¢, ze Zabotytiski zabiegal o poparcie dla idei utworzenia Legionu
Zydowskiego u Nordaua i pozyskal jego przychylnos¢.

0 Tekst przytacza J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 261—262. O deklaracji...
(przytaczajac takze tekst) i jej konsekwencjach szeroko pisze N. Sokotow: Geschichte des
Zionismus..., s. 414—432.

' Zob.]. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 268—279. Sytuacje ruchu syjonistycz-
nego w czasie wojny, facznie z wszystkimi kongresami i konferencjami, omawia N. Soko-
Yow: Geschichte des Zionismus..., s. 355—363.

* J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 299.
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ze pomyst na wielkg migracje Zydéw wschodnich do Palestyny okazal sie
zywotny w $rodowisku syjonistycznym i w latach trzydziestych probowat
go zrealizowa¢ Wlodzimierz Zabotynski, ktory byl zdania, ze nadszedt
najwyzszy czas na podjecie radykalnych krokéw w celu przyspieszenia
procesu kolonizacji Palestyny i postawienia Brytyjczykéw wobec faktow
dokonanych. Zabotyriski dostrzegal takze rosnace niebezpieczenstwo
ze strony europejskich ideologii, w tym przybierajacego na sile nazizmu
z jego skrajnym antysemityzmem. Stworzenie zydowskiej spolecznosci,
ktora mialaby przewage nad zywiotem arabskim w Palestynie, Zabotynski
nazywal ,,planem Maksa Nordaua”.






Rozdzial 11

Poglady

Narod zydowski

Teodora Herzla okresla sie szlachetnym mianem ojca syjonizmu. Nie
byt on jednak typem intelektualisty tworzacego teoretyczne podstawy sy-
jonistycznego ruchu. Byl nastawiony przede wszystkim na dzialanie prak-
tyczne i jesli szukal jakich$ teoretycznych uzasadnien, to tylko pod katem
zapewnienia skuteczno$ci konkretnego dzialania politycznego. Role inte-
lektualnego przywodcy ruchu odgrywat ,zaufany cztowiek™ i przyjaciel
Herzla Maks Nordau, ktorego ten przekonal ostatecznie do ruchu syjo-
nistycznego’. Nordau stworzyl teoretyczne podstawy syjonizmu, a pomo-
glo mu w tym bez watpienia bardzo dobre przygotowanie intelektualne.
Byt utalentowanym pisarzem i konserwatywnym myslicielem, doskonale

' Okreglenia tego uzywa Shlomo Sand w swej kontrowersyjnej ksiazce pt. Kiedy i jak
wynaleziono naréd zZydowski. Przel. H. Zbonikowska-Bernatowicz. Warszawa 2011,
s. 350. Autor wyraza rowniez opini¢ o Herzlu: ,,Herzl nie byl wielkim teoretykiem i kwe-
stie naukowe interesowaly go jedynie wtedy, gdy wymagato tego bezpoérednie dziatanie
polityczne. Chcial osiagna¢ swoj cel, nie zajmujac si¢ zbyt glebokim badaniem historii
i nie biorac pod uwage zbyt wielu argumentéw biologicznych”. Ibidem, s. 350.

* Ibidem. Zob. G. Shimoni: The Zionist Ideology. Hanower—London 1995, s. 100.
Autor ten nazywa Nordaua, postugujac si¢ terminologia wojskowa ,,The Ideological Lieute-
nant of Zionism”. Wzajemne relacje Herzla i Nordaua najlepiej analizowac z perspektywy
zachowanych notatek Herzla, ktore czgsciowo weszty do pisanych przez niego Dziennikéw,
a opinie¢ Herzla na temat Nordaua wraz z historia ich znajomosci przyjazni w wyborze
zapiskow Herzla: T. Herzl: ay>2 R0 098797 PR JU»pay2iymys ywrR. N7 17 IR 9895,
New York 1959, s. 15—19.
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wpisujacym si¢ w nurt fin de siécle’u, czego wyrazem bylo szeroko zna-
ne dzielo Degeneracja, w ktérym opisywal przyczyny upadku cywiliza-
cji europejskiej, kreslac wizje demoralizacji kulturowej. Owa tytulowa
degeneracja wigzala si¢ z przemianami wspolczesnej kultury i upadkiem
tradycyjnej moralno$ci, do czego przyczynily si¢ przemiany spoleczne
zachodzace w konsekwencji rewolucji i industrializacji. Nordau opisywat
upadek czltowieka w kategoriach upadku duchowego — powszechnego pa-
nowania nihilizmu, relatywizmu i rozpasania moralnego, a takze upadku
fizycznego — coraz slabszej kondycji czlowieka wynikajacej z odrzucenia
klasycznego postulatu réwnowagi miedzy ,duchem i cialem” — w imie
hasta ,w zdrowym ciele, zdrowy duch”. Szansg na rozwdj cywilizacji bylo-
by przyjecie przez ludzko$¢ powszechnej solidarnosci, wspdlne dazenie do
rozwoju oparte na naukach ,,pozytywnych™.

Rozwazania autora przesycone zostaly silnymi wplywami doswiadcze-
nia biologicznego — Nordau z wyksztalcenia byl lekarzem — ktdre przyczy-
nilo si¢ do szukania w wymiarze biologicznym czego$ na ksztalt wspolnej
ludzkiej natury. Wyrosta z tego koncepcja narodowej natury nie wydaje si¢
jednak koncepcja rasy biologicznej, jak chce na przyklad Shlomo Sand, lecz
raczej koncepcja méwiaca o pewnych naturalnych podstawach (o natural-
nym podlozu badz naturalnych sktonnosciach) determinujacych wspdlnote
wytworzong w wymiarze kulturowym, co nacjonalizm w wydaniu Nordaua
sytuowaloby raczej jako nacjonalizm kulturowy'. Punktem wyjécia idei sy-
jonistycznej bylo dla niego indywidualne ,nawrdcenie” wspdlne wielu przy-
wodcom i czolowym dzialaczom ruchu syjonistycznego, ktére wynikato
przede wszystkim z niepowodzenia osobistego procesu asymilacji (Nordau
poczatkowo odcinal si¢ od swych zydowskich korzeni, zmieniajac nazwisko;
przeniost sie z Budapesztu do Niemiec — ostatecznie osiadl we Francji —
i zaakceptowal kulture niemiecka jako wlasng) i z bezposredniego doswiad-
czenia nowego, budowanego zgodnie z koncepcja rasowg antysemityzmu.

Osobiste doswiadczenia, typowe dla przecietnej jednostki zsekulary-
zowanego Srodowiska zydowskiej inteligencji, nakierowaly go na droge no-
wego (ostatecznego) rozwigzania kwestii zydowskiej (ktora czesto okres-

3 G. Shimoni: The Zionist..., s. 101.

* Wspomniany Sand jest innego zdania i utrzymuje, Ze nacjonalizm Nordaua —
a tym samym nacjonalizm catego ruchu syjonistycznego, gdyz Nordau jest jego bardzo
waznym ogniwem — opiera si¢ na teorii rasowej. Zdaniem autora, Nordau przyjmowat
podstawowa kategorie podzialu ludzi na biologiczne rasy, co miescito sie w popularnych
w drugiej potowie XIX wieku koncepcjach rasowych. Tworzac ideologie syjonistyczna
z centralnym zagadnieniem narodu zydowskiego, odwotal si¢ do koncepcji rasowej, pro-
bujac szuka¢ dla narodu zydowskiego odpowiedniej, biologicznie uzasadnionej kategorii
odrebnej rasy. Zob. S. Sand: Kiedy i jak..., s. 350.
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lat terminem die Judennot) w duchu zaproponowanych przez Herzla roz-
wigzan politycznych. Ruch syjonistyczny potrzebowal kogos takiego jak
Nordau, z czego znakomicie zdawal sobie sprawe Herzl. Nalezalo zbudo-
wac silne podstawy teoretyczne syjonizmu, z gléwng kategoria — narod
zydowski, zbudowa¢ takze narodowg histori¢ (historyczng mitologie), za
ktoérej pomoca mozna byloby ksztaltowaé w rozsianych po calym swiecie
Zydach nowa $wiadomos$¢ tozsamosci opartej nie tylko na wspélnocie wy-
znaniowej, religijnej, lecz takze na $wieckiej ideologii’. Nordau ze swym
zapleczem intelektualnym znakomicie si¢ nadawal do tego zadania. Wiodt
prym na pierwszych kongresach syjonistycznych w dysputach teoretycz-
nych. Nieprzypadkowo swymi przeméwieniami otwieral owe kongresy,
probujac w swych mowach zakresli¢ ogdlne ,,naukowe” koncepcje syjoni-
zmu. Bez watpienia najwazniejsze wérdd tych teoretycznych konstrukcji
wydawalo si¢ pojecie narodu zydowskiego, ktdre w jego mysli przybrato
posta¢ zdecydowanie $wieckiej kategorii, opartej na specyficznym rozu-
mieniu z jednej strony historii danej spotecznosci, w tym wypadku Zydéw,
a z drugiej strony — na charakterystycznie narodowych cechach kultury,
w ktorej na przyklad cechy rasowe, miejsce pochodzenia/urodzenia czy
jezyk, a takze wyznanie nie odgrywaly duzej roli. Nordau uwazal, ze to
szeroko pojeta kultura ksztaltuje tozsamos$¢ narodows, a inne czynniki,
w tym biologiczne, nie odgrywaja w tym procesie az tak wielkiej roli, cho¢
nie mozna ich catkowicie wykluczy¢®.

Zydowska $wiadomo$¢ narodowa ma dla Nordaua bez watpienia ko-
notacje religijne. Jej poczatkéw nalezy doszukiwac sie¢ w biblijnym przy-
mierzu Boga i czlowieka, ktére przybralo ostatecznie posta¢ przymierza
zludem wybranym — z Zydami. Zydzi uwazaja sie za naréd (lud) wybrany,

* G. Shimoni ostroznie formuluje teze o gwattownej konwersji Nordaua na syjonizm,
cho¢ nie podwaza zarazem podjetej przez niego proby asymilacji kulturowej. Sam autor
przyznaje si¢ do konwersji pod wplywem coraz intensywniejszego odczuwania rosnacej
sity antysemityzmu. Niemniej moze tu jednak chodzi¢ o jaki$ element tworzenia ,,mitu
zalozycielskiego” na potrzeby nowej ideologii. Shimoni odnos$nie do poruszonego zagad-
nienia pisze: ,,However, closser scrutiny of Nordau’s biography has revealed that his con-
vertion was not an entirely sudden revelation, nor was his ideological conceptualization
of Zionism a total invertion of earlier ideas. There is evidence that the influence of his
traditional upbringing was never totally eclipsed”. G. Shimoni: The Zionist..., s. 100.

¢ Podaje tu poglad Shimoniego (ibidem, s. 100—101), a ten powoluje sie na biogra-
fa Nordaua Mosze Haleviego i jego hebrajski tekst Darko shel Max Nordau el ha-zionut
(w przektadzie: Droga Maksa Nordaua do syjonizmu). Artykul ukazat sie w ,,Ha-zionut”
1991, vol. 16, s. 63—92. Odmiennie stanowisko Nordaua w kwestii narodu zZydowskiego
przedstawia Sand, powolujac si¢ na jego tekst: ,Wedlug tego syjonistycznego przywddcy,
Zydzi ewidentnie stanowili lud o jednolitych korzeniach biologicznych. Nie wahal sie m¢-
wi¢ o wiezach krwi istniejacych miedzy czlonkami rodziny izraelickiej”. S. Sand: Kiedy
ijak...,s. 351.
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ktory za przyczyna swych grzechdw zostat przez Boga ukarany, czego wy-
razem jest wygnanie ksztaltujace od stuleci zydowska swiadomos¢. Istota
judaizmu jest oczekiwanie Mesjasza, syna Dawidowego, ktéry wyzwoli Zy-
dow z niewoli i poprowadzi ich do $wietej ziemi Syjonu. W tym sensie pisat
Nordau o syjonizmie religijnym opartym na mesjanskiej wizji powrotu
do Palestyny, co mialoby stac sie dzigki bezposredniej ingerencji Boga za
pomocg Mesjasza-Zbawiciela. Autor wskazywal pasywny charakter takie-
go ,,syjonizmu”, poniewaz jedyne zadanie Zydow to trwanie w swej reli-
gii, tym samym we wspolnocie, i oczekiwanie Mesjasza oraz powrotu do
Syjonu’. Autor zauwazal, ze mesjanizm i tozsamy z nim syjonizm przez
prawie dwa tysiaclecia ksztaltowaly zydowska swiadomos¢ narodowa bu-
dowang w obszarze diaspory, w ktdrej jedyne rozumienie ojczyzny i naro-
du wiazano wylacznie z ich religijnym, biblijnym charakterem®. Zydowska
swiadomos¢ zdeterminowana i przesycona byta pesymistycznym obrazem
wlasnych dziejéw. Zydzi tworzg lud/naréd w sensie wspélnoty religijnej
i kulturowej, jednak ich sytuacja jest konsekwencja kary nalozonej przez
Boga, a samo rozproszenie — wynikiem wlasnie owej kary. Zatem wszelkie
myslenie o wlasnej ojczyznie, w ktérej Zydzi wygnani mogliby na nowo
zamieszka¢, faczone bylo wylacznie z przyj$ciem Mesjasza i wyzwoleniem
wspolnoty zydowskiej z konieczno$ci przebywania w obcych krajach i zy-
cia w rozproszeniu. Przewodnig mysla, ktéra determinowala taka, a nie
inng postawe Zydow, byto jednak przeswiadczenie o winie ponoszonej za
grzechy jako Boskiej karze i w tym znaczeniu wszelkie szykany ze stro-
ny otaczajacego diaspore srodowiska niezydowskiego niemal bezwarun-
kowo traktowano jako realizacje Bozej woli i biernie przyjmowano. Taka
postawa sprzyjala oczywiscie zewnetrznym restrykcjom wobec Zydow,
ktore wprowadzano zgodnie z zasadami chrzescijanskiego antyjudaizmu,
a takze wewnetrznej integracji i silnemu zamknieciu srodowiska diaspory,
co jeszcze bardziej odgradzalo zydowska spolecznos$¢ od niezydowskiego
otoczenia. W takiej atmosferze decydujacy dla diaspory pozostawatl kult

7 Zob. M. Nordau: Der Zionismus. In: Idem: Zionistische Schriften. Koln und Leip-
zig 1909, s. 22.

8 ,Messianismus und Zionismus waren tatsichlich fast zwei Jahrtausende lang iden-
tische Begriffe und ohne Spitzfindigkeit und Deutelei wird es nicht leicht sein, die Gebete
um das Erscheinen des verheiflenen Messias und die um die nicht minder verheifiene
Riickkehr in die geschichtliche Heimat in der jiidischen Liturgie auseinander zu halten.
Diese Gebete waren bis vor wenigen Menschenaltern buchstablich gemeint, wie sie es von
den schlicht glaubigen Juden noch heute sind. Die Juden wuflten es nicht anders, als daf}
sie ein Volk seien, das zur Strafe fiir eigene Schuld sein angestammtes Land verloren hat,
das als Fremdling in fremden Lindern zu leben verurteilt ist und dessen schwere Leiden
erst authoren werden, wenn es wieder auf dem geweihten Boden des heiligen Landes ver-
sammelt sein wird”. Ibidem, s. 19.
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meczenstwa i oczekiwania wyzwoliciela Mesjasza, ktéry miat Zydéw po-
prowadzi¢ do Ziemi Obiecanej, do Syjonu. Zdaniem Nordaua, syjonizm
pozostawal synonimem mesjanizmu.

Wedlug autora, sytuacja zmienila si¢ wraz z nadej$ciem zydowskiego
o$wiecenia —haskali, ktorej protagonista byl Mojzesz Mendelssohn. Ha-
skala stanowila Zydowska odpowiedz na przemiany spoleczne zachodza-
ce w Europie, gléwnie na rewolucje przemystowa i rewolucje francuska
z 1789 roku. Co wazne, Nordau zaznaczal, ze o§wiecenie to przynajmniej
z dwoch powodoéw negatywnie wplynelo na spotecznos¢ zydowska. Po
pierwsze bowiem, zburzylo mesjanski mit, w zwigzku z czym zniszczylo
réwniez zwigzang z nim religijng idee syjonistyczng. Po drugie, co dla au-
tora duzo wazniejsze, haskala bardzo negatywnie wplyneta na zydowskie
poczucie spoleczne i narodowe, gdyz szerzac idee oswieceniowe, kontesto-
wala dotychczasowa religijng tradycje judaizmu w duchu o$wieceniowego
racjonalizmu, odrzucajac przede wszystkim kategorie ludu wybranego.
Dla zwolennikéw haskali jedyna droga dla judaizmu miala si¢ realizowa¢
w odrzuceniu partykularyzmu, pojecia ludu wybranego, a przyjecia pro-
zelitycznej roli judaizmu wéréd innych spolecznosci, ale tylko w obszarze
globalnego rozpowszechniania zydowskiej etyki i obyczajow jako wzorca
do nasladowania dla innych ludéw. Nordau pisat: ,,Reformowany Zyd [...]
nie czuje diaspory. Zaprzecza istnieniu zydowskiego ludu i temu, Ze jest
jego czlonkiem, chce przynaleze¢ tylko do tego ludu, w ktérym zyje. Juda-
izm jest dla niego czysto religijnym pojeciem, ktére nie ma nic wspdlnego
z narodowoscia. Kraj jego narodzin jest dla niego ojczyzna i nie chce zna¢
zadnego innego. Idea powrotu do Palestyny wywotuje w nim oburzenie lub
budzi $miech. Wobec takiej propozycji wyraza nastepujacy niezbyt btysko-
tliwy Zart: »Jesli panstwo zydowskie mialoby znowu powsta¢ w Palestynie,
to ja bardzo chetnie widzialbym si¢ jego ambasadorem w Paryzu«”. Na
haskale patrzyl wiec Nordau negatywnie, gdyz pozbawita ona Zydéw idei
powrotu do Syjonu, a takze mocno ingerowala w spolecznos¢ diaspory,
rozbijajac ja od srodka i niszczac poczucie odrebnosci narodowej, ktore
cho¢ miato w diasporze podstawy religijne, ktére Nordau takze odrzucal,
to jednak przyczynialo si¢ do wewnetrznej integracji i budowania wiezi

° Er fiihlt sich in keiner Diaspora. Er leugnet, dass es ein jiidisches Volk gibt und
daf3 er dessen Mitglied ist. Er will nur dem Volke angehoren, in dessen Mitte er lebt. Fiir
ihn ist das Judentum ein rein religioser Begriff, der mit Nationalitdt nicht das geringste
gemein hat. Sein Geburtsland ist ihm sein Vaterland und ein anderes will er nicht kennen.
Der Gedanke einer Riickkehr nach Paldstina empért ihn oder reizt ihn zum Lachen. Er
hilt ihm den bekannten albernen Witz entgegen: »Wenn das jiidische Reich in Paldstina
wieder aufgerichtet werden sollte, so wiirde ich verlangen, sein Botschafter in Paris zu
sein«”. Ibidem, s. 20.
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spotecznych, mogacych stanowi¢ dobra podstawe do rozbudzenia poczucia
narodowego w nowoczesnym stylu. Haskala w zamian za to proponowala
uniwersalizm spoleczny, a Zydom — caltkowite zanurzenie sie w otaczaja-
cych ich spotecznosciach i narodach. W tym sensie Zydzi mieli przestaé juz
by¢ Zydami, a mieli sta¢ sie obywatelami poszczegdlnych panstw. Zdaniem
Nordaua, taka postawa nawet nie emancypacji, lecz petnej asymilacji —
prowadzi do unicestwienia spolecznosci zydowskiej. Wydaje si¢ ona nie
do przyjecia dla autora.

Argumenty podawane przez Nordaua s3 identyczne jak te, ktorych
uzywali inni reformatorzy — Mojzesz Hess i Leon Pinsker. Mianowicie
zadna asymilacja ani emancypacja, zadne rozwijanie idei uniwersalizmu
etycznego zydowskiej proweniencji nie zniesie podstawowej kategorii, kto-
ra determinuje praktycznie calo$¢ relacji Zydow z otoczeniem. Chodzi
oczywiscie o kontekst judeofobii i antysemityzmu. Zydzi nigdy nie beda
mieli szansy na pelng integracje z otaczajacym srodowiskiem, niezaleznie
od tego, jakie podjeliby wysitki w tym celu. Nordau powtarzal tu stala
zasade, ze dla nie-Zyda Zyd zawsze pozostanie Zydem, bez wzgledu na to,
co uczyni, aby stalo si¢ inaczej, i jaka propozycje nie-Zydowi zlozy. W tym
znaczeniu wszelkie proby reformatorskie skupione wokét takich nurtéw
jak haskala, mimo szczytnosci i nowoczesnosci podjetych wysitkéw wobec
Zydéw, s3 nieskuteczne, a nawet niebezpieczne, poniewaz s3 zamachem na
zydowska tozsamos¢, ktdrg probuja zniszczy¢. Nordau przyznawal zara-
zem, ze pojecie narodu nierozerwalnie taczy si¢ z osiggnigciem spotecz-
nej samoswiadomosci. Poczucie bycia narodem to warto$¢, ktorej trzeba
uczy¢ i ktdrg trzeba hotubic¢. Laczy sie tez z bezwzglednym pragnieniem
niezalezno$ci. Autor zywil przekonanie, ze takie poczucie tkwi w Zydach
naturalnie i ma solidne podstawy w silnym poczuciu bycia narodem wy-
branym, ludem o wlasnej, wyjatkowej historii, cho¢ owo poczucie bywa
mocno zagrozone kosmopolitycznym oswieceniem i procesem asymila-
cji czy emancypacji. Taka $wiadomo$é narodowa kléci sie wéroéd Zydow
z doswiadczanym ,rozproszeniem”, a co za tym idzie, z duzym zrdézni-
cowaniem samej spotecznosci, ktéra od stuleci rozwijala si¢ w odrebnych
diasporach i w odrebnych obszarach kulturowych. Lecz mimo to réznice
miedzy Zydami z réznych $rodowisk nie s3 na tyle decydujace, by mogty
zniszczy¢ wspolne wiezi i trwale poczucie wlasnej zydowskiej tozsamosci.
Nordau uwazal, ze zréznicowanie nie stanowi az tak wielkiej przeszkody,
aby uniemozliwi¢ rozbudzenie wspdlnej narodowej swiadomosci zydow-
skiej i na tych podwalinach zbudowanie zydowskiego narodu'’.

1 Der Nationalitidtengedanke hat alle Volker zu Selbstbewufitsein erzogen, sie ge-
lehrt, ihre Besonderheiten als Werte zu empfinden, und ihnen den leidenschaftlichen
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Nacjonalizm zydowski musi zarazem unikna¢ powszechnego zjawiska
szowinizmu narodowego. Rozbudzenie poczucia narodowego moze bo-
wiem w prostej linii wywota¢ naturalng nieche¢ do obcych, co w pewien
sposob jest uzasadnione skfonnosciag do traktowania wlasnej nacji, narodu
jako wyjatkowego, réznigcego sie od wszystkich innych nacji, ktére tym sa-
mym staja si¢ obce, a czgsto nawet wrogie, w zaleznosci od uwarunkowan
historyczno-politycznych. Innymi slowy, nacjonalizm w skrajnej postaci
szuka zewnetrznego wroga (wrogdw), aby tym bardziej skonsolidowac si¢
wewnetrznie w obliczu realnego zagrozenia zewnetrznego. Zdaniem au-
tora, w przypadku zydowskiego nacjonalizmu musi by¢ jednak inaczej.
Zydzi nie moga popada¢ w prymitywny szowinizm, a ich nacjonalizm wi-
nien opiera¢ si¢ na zaakceptowaniu charakterystycznej dla diaspory roz-
norodnosci. Diaspora zydowska bowiem, zyjac przez stulecia na réznych
obszarach i w réznych uwarunkowaniach, wytworzyla specyficzne poczu-
cie jednosci, ktérg mozna latwo przetworzy¢ z pierwotnego religijnego
zakorzenienia w poczucie wspdlnoty na poziomie spoteczno-politycznym.
Whasne, czesto bardzo dotkliwe, doswiadczenia diaspory pozwalaja Zy-
dom, by¢ moze fatwiej niz innym nowo tworzacym si¢ narodom, zaakcep-
towac wspdlistnienie obok siebie wielu ludéw i naroddw, bez koniecznosci
uszczuplania wlasnego poczucia $wiadomosci narodowej. Zydzi o wiele
tatwiej, wedle Nordaua, akceptuja dynamiczne zmiany zachodzace w ich
otoczeniu, gdyz sa do nich przyzwyczajeni. Zarazem cechuje samg wspol-
note zydowska duze zréznicowanie kulturowe, na przyktad podzial na dia-
spore aszkenazyjska i sefardyjska, podziat bardzo ogdlny, bo wewnatrz obu
tych duzych diaspor mozna doszukac sie jeszcze wielu znaczacych réznic
(cho¢by wsrod aszkenazyjczykow podzial na zydostwo zachodnie i Ostju-
den). Zydzi, od stuleci zyjac w obcym otoczeniu, zachowujac swojg wy-
jatkowos¢, przejeli wiele z kultury otoczenia. Niemniej zachowali wlasne
jadro i Nordau wyrazal przekonanie, ze to ono jest w stanie zbudowac zy-
dowska $wiadomos$¢ narodows, ktéra uniknie negatywnego szowinizmu,
wynikajacego po czesci z prymatu wszelkiej masci indywidualizmu nad
poczuciem zbiorowosci'.

Wunsch nach Unabhéngigkeit eingegeben. Er konnte auch an den gebildeten Juden nicht
spurlos abgleiten. Er hielt sie an, sich auf sich selbst zu besinnen, sich wieder, was sie
verlernt hatten, als besonderes Volk zu fiihlen und fiir sich normale Volksgeschicke zu
fordern. Erleichtert wurde ihnen diese nicht schmerzlose Arbeit der Wiederfindung ihrer
Volksindividualitdt durch die Haltung der Volker, die sie als fremdes Element aus sich
ausschieden und ohne Hoflichkeit oder Schonung die wirklichen und eingebildeten Ge-
gensitze oder doch Unterschiede zwischen ihnen und den Juden hervorhoben”. Ibidem,
s. 23.

" ,Der Nationalititengedanke hat in seinen Ubertreibungen zu Ausartungen ge-
fithrt. Er ist zu Chauvinismus abgeirrt, zu einfiltigem Fremdenhafd versimpelt, zu gro-
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Patriotyzm

Nacjonalizm silnie faczy si¢ z samoswiadomoscia i determinuje takze
specyficzny zbiér emocji oraz uczu¢. W tym znaczeniu nacjonalizm gene-
ruje kategorie patriotyzmu, na ktorego podstawie mozna budowa¢ moc-
ne poczucie wspolnoty narodowej. Nordau rozumial patriotyzm i znalazt
jego zrddla: ,,Czym jest patriotyzm? Jest to w duzym stopniu wewnetrzne
uczucie miloéci do Ojczyzny, stale Zyczenie, by jej stuzy¢, broni¢ przed
wrogami i kiedy pojawi sie taka potrzeba, odda¢ za nig zycie. Ten patrio-
tyzm, zdrowy, wlasciwy i sensowny patriotyzm, wynika z dwoch zZrédel.
Jedno to naturalne dla kazdej ludzkiej istoty nostalgiczne odczucie doty-
czace swego dziecinstwa i mtodosci oraz wszystkiego, co zwiazane z tymi
wspomnieniami. [...] Drugie zroédlo patriotyzmu jest rdwnie proste. Jest
to poczucie wdzigcznosci wobec wspdlnoty, ktora zabezpiecza nam nasze
zycie i wszystko, co z nim zwigzane, wszystkie nasze korzysci wynikajace
z porzadku, prawa, sprawiedliwosci [...], duma z historycznej przeszto-
§ci”'. Patriotyzm ksztaltuje si¢ wiec w ramach wewnetrznej wiezi, ktora
taczy poszczegolnych czlonkéw danej spolecznosci w nardéd. Jednym ze
zrédet patriotyzmu jest, wedtug Nordaua, pewna nostalgia oraz specyficz-

tesker Selbstvergotterung verdummt. Vor diesen Selbstkarikaturen ist der jiidische Natio-
nalismus wohl sicher. Der jiidische Nationalist leidet nicht an Uberhebung; er fiihlt
im Gegenteil, daf} er sich unabléssig anstrengen muf}, um den Namen Jude zu einem
Ehrennamen zu machen. Er erkennt bescheiden die guten Eigenschaften anderer Volker
an und sucht sie sich emsig anzueignen, soweit sie mit seinen natiirlichen Anlagen har-
monisieren. Er weif3, welche furchtbaren Schaden Jahrhunderte der Sklaverei und Recht-
losigkeit in seinem urspriinglich stolzen und aufrechten Charakter angerichtet haben,
und er sucht sie mit intensiver Selbsterziehung zu heilen. Bewahrt der Nationalismus
sich aber vor Verirrungen, so ist er eine natiirliche Phase des Entwicklungsganges
vom barbarisch selbstsiichtigen Individualismus zum freien Menschentum und Altruis-
mus, eine Phase, deren Berechtigung und Notwendigkeit nur leugnen kann, wer gar kein
Verstandnis fiir die Gesetze der organischen Evolution und gar keinen geschichtlichen
Sinn hat”. Ibidem, s. 23—24.

2 Was ist denn Patriotismus? Es ist ein Gefiihl inniger Liebe zur Heimat, der
Waunsch, ihr stets niitzlich zu sein, der feste Entschluf3, sie gegen ihre Feinde zu verteidigen
und fiir sie, wenn es sein muf3, das Leben hinzugeben. Dieser Patriotismus, ein gesunder,
berechtigter und verniinftiger Patriotismus, flief3t aus zwei Quellen. Die eine ist die von je-
dem normalen menschlichen Wesen empfundene Zirtlichkeit fiir die eigene Kindheit und
Jugend sowie fiir alle an sie erinnernden Eindriicke. [...] Die andere Quelle des Patrio-
tismus ist weniger einfach. Es ist Dankbarkeit gegen die Gemeinschaft, die uns Sicherheit
des Lebens und des Eigentums verbiirgt, die uns alle Wohltaten der Ordnung, des Rechts,
der Gerechtigkeit, [...] es ist Stolz auf eine geschichtliche Vergangenheit”. M. Nordau:
Patriotismus und Zionismus. In: Idem: Zionistische Schriften..., s. 291—292.
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na pamie¢ w odniesieniu do swego dziecinstwa i okresu mlodzienczego,
czyli czaséw, w ktdrych tworzyly sie moralne podstawy ksztaltujace dang
jednostke. Dwa aspekty zasluguja na szczegdlne uwzglednienie: jeden to
oddzialywanie $rodowiska na ksztaltowanie osobowosci, na co wplywa
bezposrednio dom rodzinny i najblizsza rodzina oraz cale otoczenie koja-
rzace si¢ z bezpieczenstwem. Drugi aspekt zwigzany jest z czyms, co mo-
zna okresli¢ jako egoistyczne poczucie wlasnej wartosci, na pewno w decy-
dujacym stopniu ksztaltujace si¢ w dziecinstwie i mlodosci.

Kolejne zrodlo patriotyzmu wigze si¢ ze $wiadomym, dorostym zy-
ciem we wspolnocie, w ktorej pelnimy odpowiednie funkcje spoteczne, ale
ktoéra zarazem gwarantuje nam bezpieczenstwo, poczucie wlasnej warto-
$ci i osobisty rozwoj. Wazne pozostaje, Ze patriotyzm wyrasta z poczucia
narodowej dumy, poczucia dumy z wilasnej przeszlosci, ktéra w duzym
stopniu oparta na historycznym micie scala jednostki w jeden istniejacy
od wiekéw naréd. W tym znaczeniu mozna odwota¢ si¢ do swych przod-
koéw, do ich chlubnej walki o wartosci najwazniejsze w danej wspolno-
cie/narodzie, innymi stowy, mozna przywota¢ wiele stuleci tradycji, ktd-
ra jednoczy spolecznos¢ w osobliwy, niepowtarzalny naréd". Za takim
narodem zawsze stoja zmitologizowane dzieje — przy czym, nie jest az
tak wazne, w jakim stopniu s3 one prawdziwe w faktograficznym sensie.
Liczy si¢ raczej poczucie owych dziejow, poniewaz zbudowane sa one na
emocjach i odwoluja si¢ do subiektywnej pamieci czlonkéw danego naro-
du, a ta zawsze w sensie indywidualnym pozostaje wybidrcza. Patriotyzm
zwigzany nierozerwalnie z poczuciem wspolnoty narodowej wyraza sie
wiec goragcym uczuciem do swej ojczyzny, stuzeniem jej i gotowoscia do
poniesienia wszelkich ofiar — w tym réwniez ofiary Zycia dla jej ratowa-
nia. Taki patriotyzm autor nazywal zdrowym, prawdziwym patriotyzmem
i tylko on jest, jego zdaniem, godny kultywowania, staje si¢ cnota dla wy-
znajacych go, poniewaz uszlachetnia i buduje silne wigzi szeroko rozu-
mianej wspdlnoty, wykraczajacej daleko poza partykularyzm lokalnej czy
regionalnej grupy. W tej definicji patriotyzmu, odwotujacego si¢ do silne-
go wewnetrznego poczucia, Nordau zawarl bardzo nowoczesne podejscie
do zycia wspdlnotowego. Jednoczesnie przedstawil krytyke falszywego
patriotyzmu, pozornie wynikajacego z przyjetych tu zasad. Poczucie na-
rodowej dumy, prawo przynaleznosci do wyjatkowego, jedynego narodu,
poczucie glebokiego zjednoczenia z narodem i ojczyzna moga wszak pro-
wadzi¢ do zachowan skrajnych, charakteryzujacych si¢ kultem wielkosci
i sity narodu wyrdznionego, a tym samym — do glebokiej pogardy i wro-
gosci wzgledem wszystkiego, co inne i ,,nie nasze”. Taki falszywy wojujacy

" Ibidem, s. 292.
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patriotyzm, szukajacy we wszystkim, co obce, zagrozenia wlasnej nacji,
ktorg traktuje sie jako wywyzszona i lepsza od pozostatych, prowadzi do
szowinizmu, ekstremizmu i zwyklego awanturnictwa. Nordau podkreslal,
ze taki patriotyzm jest zgubny i niebezpieczny dla calej wspolnoty naro-
déw, poniewaz karmi si¢ nienawiscig i skrajnym egoizmem narodowym,
ktoéry przyznajac sobie wszystko, jednoczesnie odmawia innym prawa do
wszystkiego, wlacznie z byciem narodem. Tak ujety patriotyzm zaklada
nieréwnos¢ w relacjach miedzy poszczegélnymi ludami/narodami. Przy-
znajac sobie — wzglednie jeszcze kilku innym nacjom — prawo do bycia
prawdziwym i najlepszym narodem, odbiera si¢ to prawo innym, sytuujac
ich w hierarchii na nizszych szczeblach. Autor, opisujac taki stan, wska-
zal, ze nieuchronnie prowadzi on do konfliktu, wpisanego wprost w mo-
del patriotyzmu opanowanego obledem wielkosci. Z pewnoscia falszywy
patriotyzm niszczy rownowage spoleczna, podwaza podstawowe zasady
moralne i normy zycia spotecznego'.

Nordau jako syjonista przyznawal sie do pierwszego modelu patrioty-
zmu i zywil przekonanie, Ze wlasnie syjonizm, kultywujac zydowski motyw
narodowy z podstawowym celem politycznym — zbudowaniem zydow-
skiego panstwa w Palestynie — reprezentuje zdrowy, wlasciwy patriotyzm
oparty na prawdziwej mitosci do ojczyzny. Co wiecej, autor przyznal, ze
Zydom tatwiej niz innym narodom (szczegélnie tym mlodym, ktére do-
piero co wywalczyly niepodleglos¢ lub dopiero o nig walczg) otworzy¢ sie
na prawdziwy patriotyzm, poniewaz ich historyczne doswiadczenie w ra-
mach diaspory przysposabia do wigkszego poczucia tolerancji, réznorod-
nosci i poczucia przynaleznosci do wspdlnoty réwnych wolnych ludow/
narodéw. Wynika to poniekad z dokonanej w ostatnich dziesiecioleciach
zmiany polozenia diaspory wskutek emancypacji i przyznania Zydom praw
obywatelskich w wielu krajach oraz z przynajmniej teoretycznej poprawy
sytuacji poszczegdlnych zydowskich spolecznosci w krajach Europy Za-
chodniej. Nordau sugerowal nawet, zZe dziala tu w pewnym sensie uczucie
wdziecznosci, ktore diaspora zywi wobec otaczajacych ja spolecznosci, co
wpisuje sie w pewien model funkcjonowania spotecznosci mieszczanskie;j'.

" Ich lasse den Parade-Patriotismus beiseite, der das Zerrbild des erstem ist: diese
Geberde einer verziickten Begeisterung iiber gewisse Worte, diesen heuchlerischen Fe-
tischdienst vor gewissen Symbolen, diesen wahrhaftigen Gréflenwahnsinn in bezug auf
alles, was national ist oder es zu sein vorgibt, dieses affektierte Gefiihl der Verachtung und
des Hasses gegen alles Fremde, diese Haltung eines von Mordwut trunkenen Boxers, die
unsagbar gehissig wéren, wenn man nicht wiifite, dafl all das nichts als eine Komddie ist,
abgesehen von einigen armen Narren, die ihrer eigenen Schonrednerei zum Opfer fallen
oder durch die hohle Rhetorik anderer geprellt werden”. Ibidem.

" Nalezy pamietac, ze w krajach Europy Zachodniej spoteczno$¢ zydowska w koricu
XIX i poczatkach XX wieku skupiala sie praktycznie w miastach i przez stulecia moc-
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Wiaze si¢ z tym poczucie lojalnosci i potrzeby wspoldziatania z innymi
narodami, co bez watpienia dla syjonistow pokroju Nordaua bylo waz-
nym warunkiem realizacji ich politycznych celéw'®. Patriotyzm buduje
si¢, zdaniem autora, takze dzieki wlasciwej postawie wobec otoczenia.
Tym samym Zydzi winni wypelnia¢ lojalnie swe obowiazki w ramach
praw obowiazujacych w spolecznosciach i narodach, w ktdérych otocze-
niu zyjg. I tak sie przez stulecia dzieje. To sprawia, ze w diasporze la-
twiej o wyksztalcenie zdrowego patriotyzmu, gdyz Zydzi z reguly s3 do
tego dobrze przygotowani. Nordau widzial tu wazne zadanie dla ruchu
syjonistycznego, ktéry moze znakomicie zagospodarowa¢ w zydowskim
interesie to wladciwe patriotyczne nastawienie diaspory. Syjonizm w tym
znaczeniu nie konfrontuje si¢ z patriotyzmem, lecz wydaje si¢ dzieki roz-
budzeniu zydowskiej swiadomosci narodowej impulsem do powstania
wlasciwego Zydom patriotyzmu, ktéry realizowa¢ sie bedzie w milosci
i w oddaniu wlasnej zydowskiej ojczyznie. Oczywiscie, koniecznym wa-
runkiem pelnego rozkwitu takiego patriotyzmu jest powstanie narodo-

no wrosla w mieszczanskie srodowisko. Odmiennie oczywiscie ksztaltowala si¢ sytuacja
w diasporze wschodniej — tam dominowala spotecznos¢ o charakterze drobnomieszczan-
skim. Zydzi przewazali w matych miejscowosciach Galicji oraz w miasteczkach rozsianych
na potudniowych kresach dawnej Rzeczypospolitej i dalej na Ukrainie, lub tez skupiali
sie w wiekszych miastach Krolestwa Polskiego (gléwnie LodZ i Warszawa), tworzac zy-
dowski proletariat. Taki kontrast w potozeniu Zydéw zrodzit zreszta migdzy nimi gleboki
podzial, zblizony do pogardy, ktérg zywili $wiatli i znajdujacy sie w lepszej sytuacji Zydzi
z diaspory zachodniej dla swych wschodnich pobratymcéw. Stad tez pejoratywny sens
rozumienia terminu Ostjuden. Odnosnie do sytuacji Zydéow w omawianym okresie zob.
F. Battenberg: Zydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszosci Zydowskiej w niezydowskim
srodowisku Europy 1650—1933. Przel. A. Sordbka. Wroctaw—Warszawa—Krakéw 2008,
s. 276—383. Calg epoke od symbolicznego przybycia Mojzesza Mendelssohna do Berlina
w 1743 roku az do roku 1933 barwnie opisuje A. Elon: Bez wzajemnosci. Zydzi — Niemcy
1743—1933. Przel. A. Bratkowska, E. Geller. Warszawa 2012.

' Autor nie waha si¢ przywolaé wielu przykladéw zydowskiej lojalnosci wobec nie-
zydowskiego otoczenia i pafistwa. Pisze na przyklad o sporym udziale Zydéw w wojnach,
ktore toczyly poszczegdlne panstwa, kiedy zydowscy obywatele lojalnie wkladali mun-
dur i dzielnie walczyli w obronie swej aktualnej ojczyzny. Ofiara krwi — podkresla autor
— jest w tym wypadku bardzo wysoka: w prowadzonych dawniej i wspolcze$nie woj-
nach zginglo wiecej Zydow, niz ich zyje obecnie. Ponadto Zydzi skrupulatnie wypetniaja
wszystkie nalozone na nich obowiazki, stosujac si¢ do niejednokrotnie restrykcyjnych
wobec nich praw. Poza tym majg silny udzial w rozwoju spolecznym danych narodéw.
Nordau podkresla, ze w réznych dziedzinach zycia: w ekonomii, w kulturze, sztuce i na-
uce Zydzi sa obecni, i to w znacznej liczbie. Spotecznos¢ zydowska byta i jest zatem aktyw-
nym uczestnikiem zycia spolecznego i narodowego poszczegélnych krajow — oczywiscie
tych, w ktérych daje im si¢ taka mozliwo§¢ — i w tym sensie realizuje moralny postulat
patriotycznego nastawienia do — nawet je$li w pewnym znaczeniu obcej, to jednak zawsze
aktualnej — ojczyzny. Zob. M. Nordau: Patriotismus..., s. 293—294.
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wego panstwa jako ojczyzny wszystkich Zydéw, co musi sie dokonaé na
plaszczyznie polityczne;j.

Nordau uznawal, ze to syjonizm jest w gruncie rzeczy apoteoza praw-
dziwego zydowskiego patriotyzmu, gdyz chce da¢ Zydom prawdziwy obiekt
patriotycznego uwielbienia, to znaczy niepodlegla i rzadzong przez samych
Zydéw Ojczyzne. Tylko w ten sposob zydowski patriotyzm ma szanse
w pelni si¢ zrealizowa¢ i moralnie wewnetrznie wzmocni¢ calg zydowska
spoleczno$¢. Nordau dostrzegal nawet pewna symbioze syjonizmu z pa-
triotyzmem". Syjonizm, jego zdaniem, pobudzil Zydéw do whasciwego pa-
triotyzmu, zarazem unikajac popadniecia w szowinizm. Syjonizm kreuje,
wedlug Nordaua, uczciwy patriotyzm, poniewaz nie neguje i nie potepia
zydowskiej lojalnosci wobec aktualnej ojczyzny. Zydzi moga pozostaé pa-
triotami na dotychczasowych zasadach, to znaczy moga pozostac jako oby-
watele poszczegdlnych krajow patriotami tychze krajow, lecz taka postawa
nie przekresla mozliwosci stania si¢ Zydowskim patriota. Autor przyjmowat
elastyczng postawe wobec realnej sytuacji, w ktorej spolecznos¢ zydowska
sie znajduje. W stosownym bowiem czasie ruch syjonistyczny podejmie
polityczne kroki w celu uzyskania zgody na utworzenie Zydowskiego pan-

Y Przywoluje zarazem opinie przeciwnikéw, ktérzy w ogromnym rozdrobnieniu
i podziale diaspory widzg skrajne niebezpieczenstwo dla spdjnosci syjonistycznej wizji
jednolitego panstwa, w ktorym wszyscy zamieszkujacy je obywatele beda lojalnymi pa-
triotami: ,Unehrliche Widersacher konnten uns noch dies entgegenhalten: Dem Zionisten
schwebt eine nationale Zukunft des jiidischen Volkes vor und er arbeitet auf sie hin. Ist
es ihm damit Ernst, so wird er auch an jener Zukunft teilnehmen wollen. Er denkt also,
frither oder spiter von dannen zu ziehen. Sein Aufenthalt im Vaterland ist somit nach sei-
ner eigenen Auffassung ein blof3 zeitweiliger. Folglich ist er im Grund ein Fremdling, ein
zeitweiliger Gast im Vaterland und er kann nicht jenes Vertrauen beanspruchen, das nur
den endgiiltigen Biirgern entgegengebracht wird, die ihr Dasein unaufloslich mit demjeni-
gen des Vaterlandes verkniipft haben und ihre Zukunft von der ihres Landes schlechthin
nicht zu trennen vermégen”. I odpowiada z duza dawka optymizmu: ,,Jahr fiir Jahr wan-
dern Hunderttausende und Aberhunderttausende von Biirgern verschiedener europii-
scher Staaten aus ihrem Vaterland aus, um sich jenseits des Ozeans ein neues Vaterland
zu suchen. Man findet darunter Italiener, Engldnder, Franzosen, Deutsche, Skandinavier,
Spanier, alles Leute, deren Patriotismus noch niemand angezweifelt hat. Solange sie in ih-
rem Vaterlande lebten, dessen echte Sohne und unbestrittene Biirger sie waren, genossen
sie alle Rechte, ohne dafl es je irgendwen eingefallen wire, sie tiber ihre Zukunftsplane
zu befragen. Nachher schiittelten sie eines schonen Tages den Staub des Vaterlandes von
ihren Sohlen und gingen davon. Niemand aber hat ihnen daraus einen Vorwurf gemacht,
niemand hat ihnen zum Abschied nachgerufen: Sieh da! Jetzt zeigt es sich, dafl ihr niemals
wahre Patrioten gewesen! [...] Was unseren nichtjiidischen Mitbiirgern recht ist, mufl uns
billig sein. Man hat kein Recht, der Zukunft, einer, vielleicht fernen Zukunft vorzugreifen.
Man hat kein Recht, von uns Biirgschaften fiir unsere zukiinftigen Absichten zu verlan-
gen, da man keine solchen von den nicht Juden verlangt, die den stetigen Strom der Aus-
wanderung ndhren”. Ibidem, s. 296—297.
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stwa, do tego jednak czasu duza grupa Zydéw (mozna nawet powiedzie(,
ze wiekszo$¢ — dotyczy to diaspory zachodniej, ktéra w silnym stopniu
ulegla emancypacji i skorzystata z mozliwosci, jakie zarysowaly sie w wy-
niku przemian zachodzacych w zachodnich spoteczenstwach) moze po-
zosta¢ w swym dotychczasowym stanie lojalnosci wobec panstwa, w kto-
rym zyje. Przebija si¢ tu prezentowany przez autora poglad o kulturowym
podlozu koncepcji narodowej. Nardd jest raczej owocem s$wiadomosci
w procesie budowania jednosci kulturowej (do ktérej w pewnym stopniu
mozna zaliczy¢ takze religie) i w tym znaczeniu jest kreowany przez realne
uczestnictwo w zyciu spotecznym danej wspélnoty. W wypadku Zydéw
bylo to o tyle latwiejsze, ze od samego poczatku swego ,rozproszenia”
zyli w swoistym getcie zaréwno religijnym, jak i kulturowym, co musialo
wytworzy¢ silne wiezi spoteczne, cho¢ pod wpltywem réznych czynnikéw
zewnetrznych i wewnetrznych stopniowo ulegalty one ostabieniu, doprowa-
dzajac w konicu do procesu asymilacji i emancypacji'®. Syjonizm okazal sie,
zdaniem autora, wielkg odmiang w losie Zydow, rozbudzajac ogromne na-
dzieje na utworzenie wlasnego panstwa i co wiecej, stwarzajac realne pod-
stawy realizacji tego celu”. Patriotyczne nastawienie winno wiec odnosi¢
sie w szczegdlny sposob do wysitkow, jakie podejmuje ruch syjonistyczny,
i skutecznie w budowaniu panstwa zZydowskiego pomagaé. Nordau pod-
kreslal, ze patriotyzm nie kldci si¢ z syjonistycznymi ideami; wprost prze-
ciwnie, idee syjonistyczne rozbudzajg i umacniaja zydowski patriotyzm.
Budowanie wlasnej ojczyzny, wysilek wlozony w jej utworzenie to nic in-
nego, jak pelna realizacja patriotycznych postulatow; nawet wiecej, jedynie
syjonizm i jego postulaty rozbudzaja, wedlug Nordaua, wsréd zydowskich
mas wlasciwa postawe patriotyczna laczaca si¢ z umilowaniem ojczyzny,
dumg narodowg i z aktywnym budowaniem dobrobytu wlasnej spotecz-
nosci, a dzieki wytworzeniu wyzszych wartosci moga sta¢ si¢ wspolnym
dobrem wszystkich narodéw i catej ludzko$ci®.

' Sam Nordau jest przykladem wyjscia z diaspory i faktycznego opuszczenia zydow-
skiej spotecznosci (w konserwatywnym rozumieniu przestal by¢ Zydem). Przez wiele lat
przechodzit proces asymilacji z kulturg niemiecka, ktdrg uznal za swoja. Wyrazem tego
moze by¢ zmiana nazwiska, a takze jego dziela z tego okresu, ktére wyraznie wpisuja sie
w szeroko rozumiany kontekst kultury europejskiej, opartej na wartosciach niepochodza-
cych z judaizmu. Wazne w tym kontekscie jest jego pozytywistyczne nastawienie i krytyka
wszelkich tendencji obecnych w kulturze europejskiej konica stulecia — nihilizmu, roz-
prezenia moralnego, pesymizmu. Wszystko to na pewno nie jest wizja Zyda zwigzanego
z diaspora, lecz Europejczyka, a przynajmniej kogos do tej roli pretendujacego. Jak wiemy,
zmiana w postawie Nordaua nastgpita po spotkaniu z Herzlem i u§wiadomieniem sobie
swych zydowskich korzeni.

Y Ibidem, s. 297.

* Ibidem, s. 298.
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Antysemityzm

Maks Nordau, jak kazdy syjonista, nie mogl poming¢ kluczowego dla
zydostwa problemu antysemityzmu, mozna nawet powiedzie¢, ze stal sie
on w pewnym sensie czynnikiem konstytuujacym jego poglady polityczne.
Co jednak wazne, Nordau staral si¢ na problem antysemityzmu patrze¢
szerzej, z perspektywy jego kulturowo-psychologicznych uwarunkowan
i skutkow. Poswiecil kwestii antysemityzmu kilka tekstéw, mozna w nich
znalez¢ wzmianki o narastajacym antysemityzmie, zwlaszcza na Wscho-
dzie, i jego dramatycznych skutkach dla diaspory. Wydaje si¢, ze dobrze
poglady autora w tej kwestii prezentuja dwa teksty: jeden opublikowany
w ,,La Vita Internationale”, poswigcony psychologicznym Zrédfom antyse-
mityzmu (Die psychologischen Ursachen des Antisemitysmus), oraz drugi
artykul Le Sionism et ’Antisémitisme, opublikowany w dzienniku ,Le
Siecle”. Ten ostatni, polemiczny w swej intencji, jest odpowiedzig na zarzu-
ty postawione przez przeciwnikow syjonizmu w samej diasporze (konkret-
nie przez Alfreda Berla), co sklonilo Nordaua do zwigztego przedstawienia
stanowiska w kwestii antysemityzmu. Tym samym rzeczony tekst wpisuje
sie w wewnatrzzydowska dyskusje syjonistow z antysyjonistami, a w swej
tresci dotyczy zarzutu stawianego syjonistom przez zydowskich przeciwni-
kéw, ze w zasadzie syjonizm nie r6zni sie od antysemityzmu co do najwaz-
niejszej kwestii dotyczacej usuniecia Zydow z niezydowskich spotecznosci,
w ktorych otoczeniu obecnie (i od stuleci) zyja*'. Nordau nie kwestionowal
tego ostatniego, to znaczy moze nie usuniecia, lecz przeniesienia Zydéw
do nowo utworzonej przez nich ojczyzny, jednak intencja jest tu zupelnie
inna niz w wypadku antysemitéw, ktérzy na problem patrza przez pryz-
mat ogromnej niecheci lub wrecz nienawisci do Zydéw i wszystkiego,
co zydowskie. W takim znaczeniu usuniecie/przeniesienie Zydéw gdzie$
»daleko” wydaje si¢ antysemitom sensownym i ostatecznym rozwigzaniem
kwestii zydowskiej, z tej perspektywy zdecydowanie dla nich korzystnym,
poniewaz radykalnie usuwajacym problem zydowski.

Maks Nordau lansowang przez syjonizm zZydowska emigracje widziat
oczywiscie zupelnie inaczej, co do celu jest ona zgodna z przedstawionym

' Mozna powiedzie¢, ze to jeden z klasycznych zarzutéw wobec syjonizmu, zarzut,
ktory nie traci swego znaczenia takze dzi§. Podobny zarzut stawia syjonizmowi na przy-
ktad Yakoov Rabkin. Zob. Y.M. Rabkin: W imig Tory. Zydzi przeciwko syjonizmowi.
Przel. L. Brzezinski. Warszawa 2007. O wiele dalej (za daleko?) posuwa si¢ z kolei przy-
wolany juz Shlomo Sand, ktéry wprost oskarza syjonistow o antysemickos¢ i stosowanie
podobnej ideologii, co antysemici wobec przeciwnikéw nieaszkenazyjskiej diaspory zy-
dowskiej.
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stanowiskiem antysemityzmu, lecz kieruje si¢ innymi intencjami: ,,Syjo-
nizm chce przywroci¢ normalne warunki egzystencji Zydom niemal wsze-
dzie uciskanym, ponizanym, krzywdzonym — poniewaz Panstwa wyobra-
zenie o sytuacji mojej rasy w roznych krajach jest zalosnie odlegle od tego,
co przynosi smutna rzeczywisto$¢. Nazywacie to: ucieczka przed antyse-
mitami, przed wrogami. Domy¢lnie oskarzacie nas o tchérzostwo™”. Au-
tor polemizowatl wiec z zydowskimi przeciwnikami syjonizmu i wskazatl
na dwa wazne z perspektywy postrzegania przezen antysemityzmu prze-
jawy syjonistycznej aktywnosci: po pierwsze, syjonizm probuje zaradzié
zlej, czesto tragicznej sytuacji Zydoéw bezposrednio cierpigcych z powodu
antysemityzmu; po drugie, w duchu nurtu syjonistycznego rozwiazanie
probleméw widzial Nordau w emigracji Zydéw do wtasnego pafistwa. An-
tysemityzm wydawal si¢ Nordauowi trwalym zjawiskiem, obecnym i roz-
wijajacym sie w niezydowskim otoczeniu. Wyjscie z sytuacji jest dla Zydéw
tylko jedno, mianowicie emigracja. Nie jest ona zarazem ucieczka (tchorz-
liwa, jak chcg przeciwnicy) przed problemem, ale wyzwoleniem i szansg
na normalng egzystencje. Autor nie zawahal si¢ przywota¢ historycznych
przykladow migracji wielkich ludéw europejskich: Anglikéw czy Holen-
dréw, zwigzanych z kolonizowaniem Ameryki. Ich przybycie do nowego
$wiata i zasiedlanie go nie byto czyms, co okresla sie jako tchorzliwg uciecz-
ke, lecz postrzega sie w kategoriach wielkiego wyzwania i chlubnej odwagi
w zdobywaniu oraz zagospodarowywaniu nowego i dzikiego kraju — bu-
dowaniu tam nowego, lepszego spoleczenistwa®. Przyktad ten byt autorowi

? Le sionisme veut replacer dans des conditions d’existence normale, les juifs oppri-
més, calumnies, maltraités a peu prés partout — car votre revue de la situation de ma race
dans les différents pays est loin de render la sombre réalité. Vous appeles cela: prendre la
fuite devant les antisémites, devant 'ennemi. Implicitement vous nous accusez de lacheté”.
M. Nordau: Le Sionism et 'Antisémitisme. ,,Le Siécle” 9 julliet 1899. Nalezy zwrdci¢ uwage,
ze Nordau uzywa tu na okreélenie Zyd(’)w pojecia ,rasa”, pisze bowiem wyraznie o ,,la situ-
ation de ma race”. Trudno jednak na poparcie tego wysuwac¢ wnioski dotyczace rasowego
rozumienia zydostwa przez Nordaua. W $wietle innych tekstow jego kategoria ,,rasy” to
raczej kulturowo zjednoczone spotecznosci, ktore nie charakteryzuja si¢ jakimis szczegdl-
nymi cechami biologicznymi (cho¢ autorowi pozostajagcemu pod mocnym wplywem idei
pozytywistycznych pojecie biologicznej rasy z pewnoscia nie bylto obce), ale poczucie wiezi
»rasowej” osiagaja na poziomie ogdlnie pojetego rozwoju spolecznego i kulturowego.

» ,Donc: des fuyards, les Pilgrim fathers, les »péres pélerins«, ces sublimes voy-
ageurs de la »May flower« qui sont allés chercher dans les foréts vierges de PAmérique
la liberté de conscience que leur refusait leur partie anglaise; des laches, les Huguenots
francais émigrés a la suite de la révocation de I’édit de Nantes, cetle grande race dont les
descendants sont encore, a ’heure qu’il est, le sel de la terre de Brandebourg; des poltro-
ons, les Hollandais qui ont porté la civilization dans PAfrique australe, les Allemands qui,
mal a l’aise aux bords du Neckar, ont fait suche de géants dans le Kentucky, les Normands
qui ont people le Canada, les Vaudois qui se sont réfugiés en Piémont, en un mot tous
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potrzebny, aby ukaza¢ wlasciwy sens proponowanej przez syjonistow zy-
dowskiej emigracji do swego kraju, ktéry nalezy dopiero od podstaw zbu-
dowa¢. Zydzi bowiem, w obliczu wyjatkowo trudnych warunkéw zycia i na
dodatek w brutalny sposéb doswiadczajac na sobie agresji powszechnego
antysemityzmu, emigrujac, nie uciekajg, ale po prostu dajg sobie szanse na
poprawe swego bytowania. Poza wszystkim Nordau sceptycznie okreslal
polozenie ogromnej wiekszoséci Zydéw, dla ktérych w zwigzku z narastaja-
ca falag nowoczesnego rasowego antysemityzmu emigracja nie jest zadnym
tchorzliwym aktem ucieczki, lecz jesli juz okreslic ja jako ucieczke, jest
raczej trudnym do potepienia aktem ratowania wlasnego zycia. Zycie Zy-
déw, zwlaszcza w Rosji, bylo nieznosne. Autor podal, Ze s oni stloczeni na
obszarze osiedleniczym obejmujacym kilka wschodnich guberni Imperium
(w ogolnych zarysach pokrywaty sie one z obszarem Rzeczypospolitej za-
garnietej przez Rosje w wyniku rozbioréw), gdzie trudno méwi¢ o komfor-
towych i wlasciwych warunkach normalnego zycia. Poza tym stale cigzyt
nad nimi prymitywnie sterowany przez wladze panstwowe antysemityzm,
oparty na powszechnej judeofobii, wybuchajacy co jakis czas brutalnymi
pogromami. Do tego dochodzita powszechna nedza i zastdj gospodarczy
diaspory, co takze spowodowane bylo antysemicka polityka wladz. Row-
niez w s3siedniej Rumunii obserwowano wiele panstwowo wzmacnianych
dzialan o charakterze antysemickim (lacznie z pogromami), krepujacych
zydowska wspdlnote.

Nordau uznal, ze poprawa losu tych milionéw ludzi moze nastapi¢ wy-
tacznie dzieki wprowadzeniu jedynego mozliwego rozwigzania, to znaczy
uruchomienia procesu powszechnej emigracji, ktérego realizacja rozwiaze
problem kwestii Zydowskiej. Emigracja z oczywistych powodéw nie mo-
gla zosta¢ skierowana na Zachod (Francja, Niemcy), poniewaz zachod-
nia diaspora nie byla w stanie przyja¢ takiej masy Zydéw, a ponadto —
jak zauwazyl autor — wcale nie rozwigzaloby to kwestii zydowskiej, lecz
wprost przeciwnie, spowodowaloby rozbudzenie i umocnienie antysemity-
zmu szczegOlnie na obszarze Niemiec, ,,zydowskiego kraju tranzytowego”.
Nordau obawial si¢ przede wszystkim wzrostu nastrojéw antysemickich
w Niemczech, co bylo zreszta tatwym do zaobserwowania faktem, a nie-
chybnie zostalyby spotegowane ewentualng, nawet czasowa migracja mas
zydowskich ze Wschodu. Co oczywiste (zobacz afera Dreyfusa), wzrost na-
strojow antysemickich, lub lepiej stwierdzic: nasilenie antysemityzmu, bylo
wyraznie widoczne takze we Francji. Z tych powodéw emigracja Zydéw

les idéalistes Entent plus a leurs convictions qu'a leurs terres et biens, tous ces pionniers
préférant un sort inconnu a une misére certaine et Sans espoir. Etre taxés de couardise en
pareille compagnie n’est pas pour nous déplaire. Cest vous, je crois, qui regretterez votre
expression apres réflexion”. Ibidem.
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musi przybra¢ posta¢ radykalng, to znaczy pozaeuropejska, a syjonizm
proponuje optymalne rozwigzanie, czyli emigracje do swej ojczyzny —
panstwa zydowskiego™.

Na okreslenie Zydéw wprowadzit Nordau kategorie rasy, ktéra ma
pewne biologiczne zakorzenienie, lecz odzwierciedla si¢ przede wszyst-
kim we wspomnianej wcze$niej biologiczno-naturalnej przynaleznosci do
grupy spotecznej, ludu, czy tez narodu. Identyfikowanie Zydéw przez nie-
-Zydéw nie miedci sie w jakich$ specyficznych i tatwo uchwytnych cechach
fizycznych, rozpoznawalnych przez kazdego, chociaz tak wtasnie, blednie,
zdaniem Nordaua, brzmi gtéwny motyw nowej wersji antysemityzmu raso-
wego opartego na biologicznych cechach poszczegélnych ludéw i narodow.
Nordau byl raczej sceptyczny wobec takiego rozumienia, cho¢ pojecia rasy
uiywal, pisal mianowicie: ,Watpicie, czy Zydzi S3 rasa, zaprzeczacie, ze
s3 ludem. Mozna polemizowa¢ tu w akademicki sposob bez konca. An-
tropolog bardzo dlugo bada, zanim zdefiniuje naukowo pojecie rasy. Ale
przecietny ulicznik, ktéry na bulwarze krzyczy »zabi¢ Zyda«, tatwo go
rozpoznajac, jest $wiadectwem na to, ze dla niego nie ma w tym zakresie
zadnej trudnosci. I jego etniczna diagnoza [...] bardzo rzadko sprawia, ze
sie myli. Tym samym pewno$¢ rozpoznania przez ulicznika w zupelnosci
wystarcza, aby stwierdzi¢, ze Zydzi s3 rasg, lub przynajmniej jakim$ wa-
riantem rasy, albo tez [...] etnologicznym wariantem™”. Zydzi moga wiec

** Ibidem. By¢ moze warto zwrdci¢ uwage na zasygnalizowang tu zaleznos¢ wy-
buchu agresji i pogroméw skierowanych przeciwko Zydom z przemys$lanym dzialaniem
wladz. Norman Cohn wysuwa hipoteze, Ze pogromy mogly mie¢ i mialty miejsce tylko
wskutek aktywnego dziatania wtadz i byly przez wtadze sterowane. Byl to przejaw upra-
wiania przez wladze carskiej Rosji jawnej polityki antysemityzmu. Cohn pisze: ,Pogro-
my jako spontaniczne wybuchy wéciekloéci wydaja si¢ mitem. Nie znamy tak naprawde
zadnego potwierdzenia przypadku, aby mieszkancy jakiego$ miasta lub wioski tak po
prostu napadali na swoich zydowskich sasiadéw i mordowali ich. Nie dzialo si¢ tak nawet
w $redniowieczu [...]. W czasach nowozytnych spontaniczne wybuchy agresji zdarzaty
si¢ jeszcze rzadziej, gdyz same grupy prowodyréw bywaly skuteczne tylko wowczas, gdy
realizowaly polityke rzadu i byly przezen w jakis sposob wspierane”. N. Cohn: Warrant
for Genocide: The Myth of the Jewish Word-Conspiracy and the Protocols of the Elders of
Zion. London 1967, s. 266—267. Cytat w polskim przekladzie podaj¢ za: Z. Bauman:
Nowoczesnos¢ i zagtada. Holokaust — choroba czy produkt cywilizacji?. Przel. T. Kunz.
Warszawa 2009, s. 84.

* Vous doutez si les juifs sont une race. Vous contestez qu’ils soient un people. Aca-
démiquement, on peut discuter sans fin sur ces points. Uanthropologiste hésitera beau-
coup avant de definer scientifiquement le concept de race. Mais le voyou du boulevard
extérieur, par son cri de »mort aux youpins!« lance sous le ne du passant reconnu par lui
comme juif, prouve que, pour lui, la difficulté n’existe pas. Et son diagnostic éthnogra-
phique [...] ne se trompe que bien rarement. La sureté du coup d’oeil de gavroche suffit
a elle seule pour établir que les juifs sont bien une race, ou du moins une variété, mettons
une sous- variété ethnique”. M. Nordau: Le Sionism et 'Antisémitisme...
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by¢ rozumiani w kategoriach rasy i to bylby glowny element nowoczesnego
rasowego antysemityzmu, lecz, zdaniem autora, pozostaje to przynajmniej
gnozeologicznie otwarte, a wigc na razie nierozstrzygniete. Ale obserwacja
zwyklego zachowania wobec Zydéw rozprasza wszelkie watpliwosci doty-
czace ich rozpoznawalnosci, co przeciez nie wynika z ich jakich§ wyraz-
nych fizycznych cech, lecz z fatwo rozpoznawalnego, etnologicznego cha-
rakteru, to znaczy innosci spowodowanej przynaleznoscia do odmiennej
grupy etnicznej, wchodzacej w sklad danej rasy.

Pojecie rasy w uzytym przez Nordaua etnologicznym aspekcie ma jed-
nak niewiele wspdlnego z fizycznym (biologicznym) aspektem rasy. Raczej
ujawnia si¢ tu jego poglad o rasowej przynaleznosci do pewnego kregu
myslenia, co skutkuje specyficznym sposobem zachowania, objawiajacym
sie pewna ,fizycznoscig”, instynktowng sklonnoscig do takich, a nie in-
nych zachowan i aktywnosci w sferze spolecznej, ekonomicznej, a takze
charakterystycznym ubiorem, ogélnym zachowaniem itp. Wydaje sig, ze
jest to owym latwo rozpoznawalnym (wizualnym) aspektem rasy i w tym
rozumieniu Nordau o rasie pisat’’. Niemniej opisane cechy charakteryzu-
jace odrebnos¢ rasy zydowskiej, cho¢ rozpoznawalne, nie ttumaczg jeszcze
przyczyn samego zjawiska antysemityzmu. Nordau, odnoszac si¢ do tego
problemu — pytania o przyczyny antysemityzmu — rozumial to zjawisko
w sensie psychologicznym, to znaczy przyczyne antysemityzmu dostrzega
w ludzkiej psychice. Rozprawiatl si¢ zarazem z powszechnie podzielanym,
nawet w $rodowiskach zydowskich, ogélnym pogladem, jakoby przyczyny
antysemityzmu lezaly w sferze ekonomicznej. Przyczyna niecheci do Zy-
déw mialoby wiec by¢ ich powszechne bogactwo, necace innych, co tatwo

* O takim okresleniu rasy, niezwigzanym z genetyczno-biologicznym rozumieniem
réznic miedzy ludzmi, pisze Bauman. Zwraca uwage na pojawiajaca si¢ w XIX wieku
— rezultat Zydowskiej emancypacji i asymilacji, a takze silnego ostabienia (jesli nie de-
waluacji) tradycyjnego antysemityzmu (antyjudaizmu) opartego na przeslankach religij-
nych (Zydzi odpowiedzialni za §mieré Chrystusa) — konieczno$¢ okreslenia zydowskosci
w nowy sposob. Musiala ona zosta¢ ugruntowana na takich podstawach, ktére mogtyby
si¢ okaza¢ solidniejsze niz wcze$niej przyjmowane, oparte na przestankach kulturowych
i religijnych. Bauman pisze: ,W przeciwienstwie do judaizmu zydowsko$¢ musiala si¢
okaza¢ zdecydowanie silniejsza od ludzkiej woli i ludzkiej mocy tworczej. Trzeba z niej
bylo uczynié element prawa naturalnego (a wigc takiego prawa, ktdre nalezy odkry¢, a na-
stepnie stosowa¢ i wykorzystywaé dla dobra ludzkosci i ktérego nie mozna odrzucad,
poprawiac i lekcewazy¢”. Z. Bauman: Nowoczesnos¢ i zaglada..., s. 138. Bauman uznaje
zydowskos¢ za odrebna grupe (lud, nardéd), ktdrej odrebnos¢ konstytuuje sie w ramach
powszechnego i obiektywnego prawa naturalnego, zatem mozna powiedzie¢, ze jest od-
rebnoscia ,,z natury”. W pewien sposob laczy si¢ to z pojeciem rasy w rozumieniu Nor-
daua, poniewaz rasa jest dla niego przejawianiem jakiego$ specyficznego instynktu,
sklonnosci do bycia Zydem. Na takich podstawach mozna budowa¢ $wiadomos¢ spotecz-
na i narodows.
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przeklada si¢ na gloszenie réznych teorii spiskowych: od utrzymywania,
ze zydowski kapital (zreszta zdobyty nieczysta droga) dlawi i pochlania
kapital ojczysty, po przyjecie, ze Zydzi rzadza $wiatem. Sklonnosci te maja
oczywiscie swe zrédlo juz w sredniowieczu, kiedy Zydzi najczeéciej zajmo-
wali sie finansami i kapitatem, co kojarzono z pogardzang i powszechnie
potepiang lichwa. Nordau w polemicznym tekscie pt. Psychologiczne Zré-
dla antysemityzmu ostro rozprawial sie z takim ,ekonomicznym” rozu-
mieniem Zrodel antysemityzmu, twierdzac, ze gloszenie takiego pogladu
$wiadczy o kompletnym niezrozumieniu istoty tego zjawiska”. Przy okazji
zaznaczal, ze wéréd bytych zasymilowanych Zydéw wynika to z calkowitej
utraty poczucia zwigzku z wlasng rasg, niezrozumienia jej na poziomie
elementarnym, co jest skutkiem nieuctwa lub charakterystycznego dla
procesu asymilacji odrzucenia wszystkiego, co zydowskie, tacznie z ulega-
niem silnej propagandzie antysemickiej, ktorej standardowym haslem jest
wlaénie poglad o ekonomicznej przewadze Zydéw nad innymi. Przypad-
kowo usprawiedliwia si¢ w ten sposéb antysemityzm, poniewaz staje sie
on ,naturalng” reakcja biednych (wigkszosci) wobec bogatych (w trudnych
realiach XIX-wiecznego kapitalistycznego $wiata), zwlaszcza jesli owi bo-
gaci (w tym wypadku Zydzi) wyraznie alienujg sie wzgledem calej reszty.
Autor dostrzegal te konsekwencje i zwracal uwage na zgubne skutki pro-
cesu asymilacji*®. Poglad o bogactwie Zydéw to z gruntu falszywy wyna-
lazek propagandy antysemickiej, ktora w ten sposdb, wykorzystujac pewne
historyczne uwarunkowania zycia w diasporze od czaséw $redniowiecza

¥ ,Herr Momigliano beginnt seine Berichtigung der Bemerkungen des Herrn Lo-
ria iiber, die wirtschaftlichen Grundlagen des Antisemitismus mit einer Verbeugung vor
der unbestreitbaren Autoritdt jenes hervorragenden Volkswirts. Nun denn, ich bedaure,
diese Autoritdt durchaus bestreiten, ja sie sogar, insoweit der Antisemitismus in Betracht
kommt, unbedingt leugnen zu miissen. Indem er behauptet, dafl die Judenverfolgungen
im Mittelalter und in unseren Tagen durch die Eifersucht des getauften Kapitals gegen
das beschnittene Kapital verursacht worden wiren, beweist er damit, daf er keine blasse
Ahnung von der Frage hat. Ich vermute sogar, dafl Herr Loria, wie die meisten der voll-
standig assimilierten Juden, sich tiberhaupt in tiefster Unkenntnis des Judentums, seiner
gegenwirtigen Lage und seiner Daseinsbedingungen befindet”. M. Nordau: Die psycho-
logischen Ursachen des Antisemitismus. In: Idem: Zionistische Schriften..., s. 360. Jest to
artykul prasowy, ktéry ukazal sie w ,,La Vita Internationale”.

* Tatsichlich aber haben die assimilierten Juden jegliche Fithlung mit ihrer Rasse
verloren, wissen von ihr nicht das geringste, ja setzen einen gewissen Stolz darein, mit die-
ser Unwissenheit Staat zu machen. Sie studieren die Feuerldnder und suchen Aufklirung
tiber die Lappen,; sie lesen alles, was tiber die Botokuden verdffentlicht wird, und bringen
den Papuas ein lebhaftes Interesse entgegen. Der einzige Teil der Menschheit, der ihnen
nicht der geringsten Aufmerksamkeit wiirdig scheint, sind die Juden. Sie bilden sich ein,
diese edeln Seelen, dafl die Christen nur unter dieser Bedingung ihre Assimilation fiir
waschecht halten wiirden”. Ibidem, s. 361—362.
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(chodzi gtéwnie o to, ze Zydzi w $redniowieczu byli zmuszeni do zajmo-
wania si¢ pieniagdzem i handlem, poniewaz funkcjonowali poza struktura
feudalng), utrwalata postawe ogdlnej niecheci do zydostwa™.

Tymczasem, zdaniem Nordaua, rzeczywiste ekonomiczne polozenie
spotecznosci zydowskiej jest zupelnie inne i zadaje klam wszelkim tego
typu spekulacjom. Przystowiowe bogactwo Zydéw jest zwyklym wymys-
tem i nie wytrzymuje w zderzeniu z realiami. W rzeczywistosci bowiem
jako ogdt spolecznos¢ zydowska zalicza sie do grupy najbardziej spaupe-
ryzowanych spotecznosci. Nordau wskazywal przystowiowa zydowska ne-
dze obecna na Wschodzie, a wiec na obszarach, gdzie mieszka najwiecej
Zydéw. Ekonomiczne potozenie Zydéw w Rosji, Rumunii czy Galicji jest
fatalne, poniewaz wigkszo$¢ ma ogromne klopoty z zaspokojeniem nawet
elementarnych potrzeb niezbednych do przezycia. W tym sensie polozenie
ludnosci zydowskiej na wspomnianych obszarach pozostaje o wiele gorsze
niz potozenie ludnosci niezydowskiej”. Faktycznie wiec sytuacja zydow-
skiej spofecznosci wydaje sie zupelnie inna od tego, co twierdzg antyse-
mici i niektérzy Zydzi. Wiekszo$¢ antysemitow, czyli tych, ktérzy maja
ewentualnie kontakt z Zydami, nie jest w stanie bezposrednio doswiadczy¢
zydowskiego bogactwa. Oczywiscie, owo Zydowskie bogactwo nie musi
by¢ bezposrednio widoczne, zZeby formutowac na jego temat takie poglady,

* To juz oczywicie tylko krok do sformulowar nowoczesnego antysemityzmu bu-
dujacego mit biologicznej odrebnosci rasowej, w ktdrej ramach zydowska sklonnos¢ do
pieniadza i wszystkiego, co z nim zwiazane, byla jednym z gléwnych lejtmotywéw. Mozna
zacytowal przywolang przez Baumana nastepujaca anegdote: ,,Czy chcecie zobaczy¢, jak
przemoéwi krew? — zapytal swoich przyjaciél pewien francuski ksiaze, ktéry mimo pro-
testow matki ozenil si¢ z corka Rothschildéw z Frankfurtu. Zawotal swego malutkiego
synka, wyjal z kieszeni zlotego luidora i pokazal. Oczy dziecka rozblysly. — Widzicie
— ciagnal ksiaze — instynkt semicki natychmiast wychodzi na jaw”. Z. Bauman: Nowo-
czesnosé i zaglada..., s. 138.

" Autor postuguje si¢ konkretnymi wyliczeniami: ,Will man Ziffern? Ich gebe sie
gern 80 Prozent simtlicher Juden der Welt sind zu chronischer Untererndahrung verur-
teilt, Thre wirtschaftlichte Hohe steht tief unter derjenigen aller Proletariate der Welt.
Denn der christliche Proletarier hat wenigstens das Recht, Arbeit tiberall zu suchen, wo
er sie finden kann, wéihrend der Jude in Ruffiland und in Ruménien, wo eine jiidische
Bevolkerung von 6.250.000 Seelen lebt, zum Zwangswohnsitz (domicilio coatto) in eini-
gen Stadten verurteilt ist, in welchen es fiir ihn keine Arbeit gibt und wo ihm gerade nur
die Wahl zwischen zwei Entscheidungen bleibt: entweder zu betteln und langsam zu ver-
hungern, oder rasch zu verhungern, indem er nicht einmal bettelt 17 Prozent samtlicher
Juden verdienen miihselig gerade ihre Notdurft, indem sie, infolge der sie umgebenden
Feindseligkeit, gezwungen sind, das Doppelte zu leisten, um denselben Arbeitsertrag zu
erzielen wie ihr christlicher Wettbewerber. Allerh6chstens drei Prozent sind wohlhabend,
wenn nicht reich. Darunter befinden sich vier oder fiinf Familien — nicht mehr! — deren
Namen, vom Hasse umhergetragen, in der ganzen Welt bekannt sind”. M. Nordau: Die
psychologischen Ursachen..., s. 362.
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mimo wszystko jednak zawsze mozna odwolac sie do takiego argumentu
w polemikach z antysemitami, a wtedy natrafiliby na powazng trudnos¢
w obronie swego stanowiska. Na bogactwo calej zydowskiej spotecznosci
sklada si¢ majatek kilku rodzin o zydowskich korzeniach, ktére faktycznie
znajduja sie wérod kapitalistycznych miliarderéw. W tym jednak Nordau
dostrzegal prawdziwe zrédlo antysemityzmu — w wypadku Zydéw pod-
kresla sie to, ze niektorzy sg bardzo zamozni, i na tej podstawie formutuje
sie poglad o bogactwie rozciggnietym na cala spolecznos¢. Autor zwracat
uwage, ze takie rozumowanie dotyczy wylacznie Zydéw, gdyz nikomu nie
przychodzi do glowy, zeby na przyklad z faktu, ze niektérzy miliarderzy
sa Niemcami, wysnuwa¢ wniosek o bogactwie wszystkich Niemcéw’'. Po-
nadto Nordau stwierdzal, ze gtéwne ogniska antysemityzmu znajduja si¢
na obszarach, na ktérych zyjacy Zydzi s najbardziej spauperyzowani. Do
nich zaliczaja si¢ wymienione wcze$niej Rosja, Rumunia i Galicja — nie
wida¢ tam zydowskiego majatku, a Zydzi nie s3 wielkimi posiadaczami.
Nie do obronienia jest takze inny wazny czynnik ksztaltowania posta-
wy antyzydowskiej zwigzany z rywalizacjg ekonomiczng. Nordau twier-
dzit bowiem, Ze wschodni Zydzi nie s3 w sensie ekonomicznym rywalami
chrzescijanskiego otoczenia, co sila rzeczy wyklucza, aby zrédlem po-
wszechnej tam judeofobii byt czynnik ekonomiczny™. Dlatego tez jesli sie
przyjmuje takie poglady, cho¢ w oczywisty sposdb nie sa one prawdziwe,
to musi istnie¢ inne zrédlo pozwalajace je formulowac i musza one pada¢
na podatny grunt. Inaczej ksztaltuje sie ekonomiczna sytuacja Zydéw na
zachodzie Europy, gdzie w wigkszosci prosperuja oni dobrze, i tam wlasnie

" ,Es ist demnach sinnlos und schindlich, vom Judenreichtum zu sprechen; man
miifite vielmehr immer und iiberall das scheuflliche Elend der ungeheueren Mehrheit der
Juden laut hinausschreien, das fiir ihre Verfolger eine Schmach und wider die Regierun-
gen eine entehrende Anklage bildet, da es ausschliefllich den Ausnahmegesetzen zuzu-
schreiben ist, die den Juden verbieten, ihre Krifte und Fihigkeiten zu gebrauchen, um ihre
Notdurft zu verdienen. Da es also einen Judenreichtum nicht gibt, kann er auch nicht die
Ursache des Antisemitismus sein”. Ibidem, s. 363.

2 Wo sind denn die Hauptherde des Antisemitismus? Wo nimmt er die wildesten,
todlichsten Formen an? In Ruflland, in Ruménien, in Galizien. Das heifit, gerade in den
Lindern, wo die Juden als wirtschaftlicher Faktor gar nicht in Betracht kommen. Diejeni-
gen Juden, die dort etwas besitzen, bilden eine seltene Ausnahme. Sie haben weder Schlés-
ser noch Hauser, weder Wagen noch Mitressen, sie besitzen weder Banken, noch Fabri-
ken, noch Eisenbahnen; selbst an den Borsen jener Linder verschwinden sie unter der
grolen Mehrheit der Christen. Sie sind keine Wettbewerber der Christen. Sie konnen das
getaufte Kapital nicht storen, da sie neben diesem eine zu vernachlissigende Gréfle sind”.
Ibidem, s. 364. Wyrazony tu poglad wydaje si¢ duzym uproszczeniem relacji gospodar-
czych miedzy spoteczno$cia zydowska a otoczeniem, co mocno oslabia sit¢ argumentu. Na
terenach wschodnich wiaénie zaciekla rywalizacja gospodarcza byta waznym czynnikiem
ksztaltujacym wzajemne relacje i stale nasilanie si¢ niechetnej postawy wobec Zydéw.
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zyja zamozne rodziny zydowskich miliarderéw. Zjawisko antysemityzmu
ujawnia sie i nasila w takich krajach, jak Francja, Anglia i Niemcy, jednak
trudno uznaé, Ze ma podloze ekonomiczne — gléwne argumenty antyse-
mitéw dotyczg domniemanego braku spolecznego zaangazowania Zydéw,
co przy braku patriotycznej lojalnosci czesto wigze si¢ z przypisywaniem
Zydom sktonnosci do ,internacjonalizmu”. Szczegélnie grozny dla spo-
tecznosci Zydowskiej wydaje sie ten ostatni zarzut, poniewaz w dobie na-
rastajacego nacjonalizmu spoleczenstwa staly si¢ wyjatkowo czule na tym
punkcie. Uwarunkowania ekonomiczne nie odgrywajg tu wiekszej roli, co
najwyzej zarzut bogacenia sie Zydéw kosztem innych jest jedynie argu-
mentem dodatkowym. Autor postawil nastepujaca diagnoze: ,,Nie jest wiec
prawda, ze nienawidzi si¢ Zydéw z powodu ich pieniedzy. Po pierwsze,
Zydzi bogacze s3 rzadkim zjawiskiem, po drugie, jest naprawde niewielu
zydowskich bogaczy™. Jedli wiec antysemityzm nie ma podloza ekono-
micznego, to nasuwa si¢ pytanie, co lezy u jego zrédel. Nordau odpowia-
dal, Ze jego przyczyny nalezy szuka¢ w sferze ludzkiej mysli i psychiki. An-
tysemityzm jest bowiem wytworem chorej wyobrazni, dla ktérej pozywke
stanowig ludzkie leki i kompleksy. Owe leki i kompleksy wynikajg z braku
tolerancji wobec tego, co obce, inne. Odmienno$¢ niepokoi i budzi lek,
a od tego juz prosta droga do niecheci przeradzajjcej si¢ w nienawis¢.
Badajac przyczyne antysemityzmu, Nordau nie odwotat si¢ do religij-
nego antyjudaizmu, ktdry przez stulecia zawsze ksztaltowal relacje¢ mie-
dzy Zydami i chrzescijanami. Antysemityzm uznawal przede wszystkim
za wyraz zjawiska, ktére nazywal mizoneizmem, czyli najogélniej méwiac,
lekiem przed wszystkim i niecheciag do wszystkiego, co nowe, inne, obce
i odmienne od tego, co wydaje si¢ juz obyte i w tym sensie bezpieczne,
oswojone’*. Wskazany tu mizoneizm opisujacy stosunek niezydowskiego
otoczenia do Zydéw charakteryzuje zarazem niesymetrycznos¢ tej relacii.
Nie jest to relacja dwdch réwnorzednych grup ludnosci zamieszkujacej
to samo terytorium. Jest to relacja miedzy wigkszoscia, ktoéra moze trak-
towac siebie jako ,rdzenng” ludnos¢ danego terytorium, a mniejszoscia,
ktora zyje wewnatrz tej wigkszej spotecznosci. Poniewaz mniejszos¢ za-
chowuje wyrazng odrebnos$¢, nie jest zdominowana przez wiekszos¢, lecz
tworzy odrebny czlon opozycji. Innymi slowy, mniejszos¢, pomimo ze jest
w mniejszosci, nie ulega wtopieniu w wigkszos¢, lecz cho¢ stabsza, wchodzi
z nig w specyficzna relacje, ktora ksztaltuje dynamizm europejskiego zycia

3 Es ist also nicht wahr, dafl man die Juden wegen ihres Geldes hafit. Denn erstens
sind die Geldjuden eine sehr seltene Ausnahme und zweitens sind es gerade die wenigen
Geldjuden”. Ibidem.

** Termin ,,mizoneizm” okreéla si¢ sfownikowo jako ,,a hatred, fear, or intolerance of
innovation or change”. Jest zlozeniem dwdch greckich stow misein + neos.
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spotecznego od stuleci®. Wiekszo$¢ wykazuje przy tym wiekszg aktywno$¢é
i probuje narzuci¢ stabszemu cztonowi wtasne reguly. Kazde spoleczenstwo
pragnie budowac wlasng tozsamo$¢ oparta przede wszystkim na jednoli-
tosci grupy. W tym znaczeniu lud/naréd jest tylko jeden i musi w zwigzku
z tym by¢ jednorodny, maksymalnie eliminujac wszystko inne, odmienne,
co mogtoby niszczy¢ jego spojnosc i bezposrednio zagrazac jego istnieniu.
Z tego wzgledu wszelka innos¢, zwlaszcza ta pozostajaca wewnatrz danej
spolecznosci/narodu, traktowana jest jak $miertelne zagrozenie. Nowe na-
rody i ludy Europy wtasnie Zydéw z ich silng odrebnoscig traktujg jako za-
grozenie, dynamizujac zarazem wszelkie lgki i niepokoje z tym zwiazane.
Zdaniem Nordaua, zydowska alienacja w polaczeniu z tradycyjnym anty-
judaistycznym nastawieniem chrzescijanstwa spowodowala wytworzenie
specyficznej mentalnosci, w ktorej ramach Zydéw postrzega sie jako nie-
bezpiecznych wrogéw. Znalezienie dowodu ich wrogosci i knowan sprowa-
dza si¢ juz tylko do wypetnienia formy pewna trescig zaczerpnieta z prze-
konan, manipulacji, zabobonow itp. (wigkszo$¢ ma chrzescijanskie zrédta:
okreslanie Zydéw jako mordercéw Chrystusa, mord rytualny, bezczesz-
czenie hostii; inne maja laicka proweniencje: powszechny zydowski spisek
przeciw ludzkosci, wrogi internacjonalizm, niemoralnos¢)™. Autor pod-
kreglal, ze ogélnie Zydzi personifikujg w oczach swych sgsiadéw wszelkie
zlo domniemane lub realne, ktére wynika z lekow, czasami z kompleksow
i poczucia krzywdy. W czasach przemian spotecznych i panowania XIX-
-wiecznego kapitalizmu nietrudno bylo o takie zachowania. Zreszta sam
Nordau wskazywal w swych pracach bledy i wypaczenia czaséw, w ktorych
zyl. Ogolny pesymizm potegowany niepokojami spolecznymi i polityka
mocarstw prowadzaca do niechybnej wojny nasilal zachowania antyzy-
dowskie i wzmacnial nowy typ antysemityzmu opartego na przestankach
rasowych, a wiec quasi-naukowych. W takiej sytuacji zawsze tatwiej pora-

* Ibidem, s. 365—366. W podobnym duchu wypowiada sic Bauman, ogélnie cha-
rakteryzujac zjawisko trwalego antysemityzmu. Zob. Z. Bauman: Nowoczesnos¢ i za-
glada..., s. 86—88.

% ,Dies ist eine der Formen des Misoneismus, jenes Verteidigungsmittels des Orga-
nismus gegen die Anstrengung der Anpassung [...]. Wenn nun diejenigen, die sich von
uns unterscheiden, eine geringe und schwache Minderheit sind, so empfinden wir nicht
das Bediirfnis, gegen unsere Abneigung anzukdmpfen oder sie auch nur zu verheimlichen,
und die Frechheit, mit der sie sich duflern darf, begiinstigt ihre Entwicklung. Dies ist
die allgemein menschliche Ursache des Hasses jeder Mehrheit gegen jede in ihrer Mitte
lebende Minderheit, die durch gewisse eigenartige Ziige leicht auffillt. Was speziell uns
Juden betrifft, so gesellen sich zu jener allgemeinen Ursache der fortlebende alte Fanati-
smus gegen die Gottes-Morder und ein Widerhall der aberglaubischen Fabeln des Mit-
telalters iiber allerhand jiidische Missetaten, wie den Ritualmord, den Hostiendiebstahl
usw”. M. Nordau: Die psychologischen Ursachen..., s. 366.
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dzi¢ sobie z problemami, jesli znajdzie si¢ realnego, konkretnego wroga,
a spoteczno$¢ zydowska niemal sama nasuwala si¢ jako przeciwnik.

W tym znaczeniu Nordau przyczyn antysemityzmu doszukiwal sie
w psychice i myéleniu, a nie w uwarunkowaniach zewnetrznych, gdyz te
jesli sa podawane jako antysemickie argumenty, to zawsze stanowig tylko
egzemplifikacje przeswiadczenia, z ktérym trudno polemizowa¢. To ostat-
nie wydawalo si¢ autorowi o tyle wazne, ze wskazuje bardzo istotny aspekt
tak ujetego zZrodla antysemityzmu. Otéz wydaje sie, ze w tradycyjnych wa-
runkach antysemityzm jest nie do usuniecia i zawsze bedzie obecny w re-
lacjach zydowsko-niezydowskich, nie jest to niestety zjawisko przejsciowe.
Lekarstwem na antysemityzm nie byta ani asymilacja, ani emancypacja.
Wspdlistnienie diaspory zydowskiej i poszczegdlnych ludéw/narodéw wy-
musza na tych ostatnich zachowania antysemickie, a jedyne mozliwe i za-
razem radykalne rozwiazanie tej kwestii lezy po stronie zydowskiej. Tym
rozwigzaniem jest zbudowanie przez Zydéw wlasnego panstwa, w ktérym
nie beda zadng inng, obca mniejszoscia, lecz jednolitym, silnym narodem.
Wedlug Nordaua, panstwo to moze powsta¢ tylko w Palestynie — od-
wiecznej ziemi obiecanej Zydéw, a jedyng organizacja mogaca zrealizowaé
zydowski powrdt do Syjonu jest ruch syjonistyczny. W tym znaczeniu je-
dynym skutecznym lekarstwem Zydéw na antysemityzm jest syjonizm?.

Syjonizm

Jak wspomniatem, Nordaua uwaza si¢ za pierwszego i by¢ moze naj-
wazniejszego teoretyka ruchu syjonistycznego. W tym sensie syjonizm stal
sie ostateczng kwintesencja jego namystu nad kondycja zydostwa. Nordau

7 ,Und weil die Ursache des Antisemitismus eine psychologische Eigentiimlichkeit
des Menschen ist, glaube ich, im Gegensatz zu Herrn Momigliano, ganz und gar nicht,
daf3 der Antisemitismus eine »voriibergehende Erscheinung« ist und rasch verschwinden
wird. Er wird erst verschwinden, wenn Juden aufgehort haben, als solche unter anderen
Menschen erkennbar zu sein, d.h. wenn sie ihre Religion, ihre Rassen-Uberlieferungen,
ihre alten Sitten, ja selbst ihren anthropologischen Typus verloren haben. Und da diese
vollkommene Assimilation mir schwierig genug erscheint, um sie als nahezu unmdéglich
bezeichnen zu kdnnen, so halte ich den Antisemitismus fiir eine ewige Begleiterscheinung
des Daseins der Juden als einer schwachen Minderheit unter den anderen Nationen, und
erblicke das einzige Heilmittel gegen ihn in der Riickkehr der jiidischen Menge nach Pa-
lastina, wo sie nicht mehr eine Minderheit, sondern eine Mehrheit bilden und dadurch
der Wirkung des eben definierten psychologischen Gesetzes entgehen wiirde”. Ibidem,
s. 366—367.
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to bez watpienia pierwszy autor, ktéry formulowal teoretyczne podstawy
ruchu, rozwijane przez nastepcow. By¢ moze najlepiej intencje Nordaua
wida¢ w przemodwieniu, ktore wyglosit w Hadze 10 kwietnia 1900 roku,
czyli w czasie, gdy ruch syjonistyczny okrzept juz jako ruch polityczny (od-
byly si¢ juz trzy kongresy), ale zarazem rozwijal si¢ dynamicznie i okreslat
swe cele, probujac zdoby¢ jak najlepsza pozycje polityczng. Owo przemo-
wienie wydaje sie o tyle ciekawe i wazne dla uchwycenia istoty syjonizmu,
ze Nordau wyraznie okreslit w nim intencje tego ruchu, stawiajac trzy za-
sadnicze pytania: po pierwsze, czym jest syjonizm; po drugie, jakie s3 jego
cele (lub cel); wreszcie po trzecie, czy w ogodle syjonizm jest konieczny.
Chyba w zadnym innym tekscie Nordaua tak wyraznie nie ukazala sie
istota ruchu syjonistycznego™.

Dla Nordaua syjonizm stanowi kwintesencje wielowiekowej tradycji
zydowskiej i zarazem konkretny projekt realizacji tkwigcy u podstaw calej
zydowskiej tradycji powrotu do Syjonu — Ziemi Obiecanej. Autor wskazy-
wal, Ze w tym znaczeniu syjonizm jest tozsamy z judaizmem, poniewaz do-
prowadza go do ostatecznego celu. Syjonizm to ruch roszczacy sobie prawo
do kierowania calg spotecznoscig zydowska, dlatego jego oddzialywanie
musi by¢ (i jest) wielotorowe: historyczne — realizuje historyczny postulat
powrotu z wygnania; ekonomiczne — proponuje konkretne rozwigzanie,
ktore musi w efekcie przynie$¢ poprawe gospodarcza wszystkim Zydom;
polityczne — jako ruch metodami politycznymi dazy do utworzenia pan-
stwa zydowskiego, réwnoprawnego podmiotu prawa miedzynarodowego;
moralne — prowadzi do naprawy stanu moralnego zydostwa dzigki wpro-
wadzaniu wysokich standardow etycznych, ksztaltowaniu patriotycznej,
narodowej postawy, dbaniu o zdrowie narodu zydowskiego polegajacemu
na wspieraniu organizacji, ktore stuzg podniesieniu kondycji fizycznej spo-
leczefistwa®. Wedle Nordaua zatem, ruch syjonistyczny realizuje wszystko
to, co przez wieki kultywowano w zydowskiej tradycji, przetamujac zara-
zem dotychczasowa niemoc i bezradnos¢ diaspory. Postulatem syjonizmu
od samego poczatku bylo jego umasowienie, co w wypadku organizacji
politycznej dzialajacej dodatkowo w tak specyficznych warunkach, jak

* Nalezy pamietaé, ze terminu ,,syjonizm” na okreslenie catego spektrum dziatan
majacych na celu polityczne rozwigzanie kwestii Zzydowskiej po raz pierwszy uzyt Nathan
Birnbaum w roku 1892. Oczywiscie, termin funkcjonowal wcze$niej, jednak w innym
znaczeniu.

¥ Der Zionismus ist eine zugleich politische, geschichtliche, wirtschaftliche und
sittliche Bewegung, die die tiefen Massen des jiidischen Volkes erfafit hat, unter ihnen
immer groflere Ausbreitung gewinnt und sehr bald nicht blof} theoretisch, sondern auch
statistisch meinen Ausspruch rechtfertigen wird, daf} Zionismus und Judentum identische
Begriffe sind”. M. Nordau: Rede gehalten im Haag, 10. April 1900. In: Idem: Zionistische
Schriften..., s. 216.
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w zydowskiej diasporze, musialo by¢ procesem rozciggnietym w czasie.
Nordau czesto podkreslal dynamizm rozwoju ruchu, co wobec §wiado-
mosci trudnosci, ktore napotykal syjonizm przede wszystkim w samej dia-
sporze, moze wywolal wrazenie rosnacej sity ruchu®. Autor podkreslat
znaczenie samego stowa ,,syjonizm”, nierozerwalnie zwigzanego z zydow-
ska historig. Pisal: ,Syjonizm jest nowym stowem na okredlenie bardzo
starej rzeczy, kiedy wyraza tylko tesknote zydowskiego ludu do Syjonu.
Od czasu zburzenia drugiej $wiatyni przez Tytusa, od rozproszenia zy-
dowskiego ludu po wszystkich krajach, lud ten nie przestal z utesknieniem
oczekiwa¢ powrotu do zagubionego kraju Ojcow i mie¢ po temu silnej na-
dziei”™. Syjonizm wiec odwoluje sie do tradycji i jest pewnym duchowym
do$wiadczeniem wszystkich Zydéw, zatem tez historyczno-mitologicznym
aspektem ich tozsamo$ci, co przez cale stulecia zastrzezone bylo wylacznie
dla religijnego wymiaru zydowskiej egzystencji. Dla Nordaua i tworcow
ruchu syjonistycznego w nowoczesnym wydaniu ta dawna tgsknota stano-
wi element pobudzajacy do tworzenia trwatych rozwiazan, lecz bez odwo-
tywania si¢ juz do wymiaru religijnego. Dlatego syjonizm przybral postac
duchowego ruchu o wymiarze politycznym i spolecznym. Innymi stowy,
dawna tradycyjna modlitwa zostala zastgpiona konkretnym dzialaniem.
Nowy syjonizm, wyrastajac ze starego pragnienia i tesknoty, rézni sie od
dawnego syjonizmu mesjanistycznego tym, ze, jak pisal autor, ,,zrzeka sie
wszelkiej mistyki, ktora juz dluzej nie identyfikuje si¢ z mesjanizmem,
a powrotu do Palestyny nie oczekuje jako cudu, lecz chce go zrealizowac za
pomoca podjetego wlasnego wysitku™. Zarazem, wedlug Nordaua, nowy
syjonizm zawiera dwa pobudzajace go zrddla. Jedno, wskazane wczesniej,
to zrodlo wewnetrzne, a wiec istotowo zawarta w judaizmie sklonnos¢
do uksztaltowania $wiadomosci odrebnosci rasowej*, zwigzanej z wiel-
ka zydowska tradycja historyczna, kiedy wsrdd niektérych wspoélczesnych
Zydéw dochodzi do glosu poczucie wspdlnoty i potrzeba odnowy w imie
zbudowania lepszej przyszlosci. Drugie zrodlo jest zewnetrzne i sklada sie
z dwoch impulséw. Pierwszy dotyczy ogolnego pobudzenia §swiadomosci

* Nordau szeroko omawia ten problem w tekécie Der Zionismus und seine Gegner.
Odniose sie do tej kwestii w dalszej czesci pracy.

“ ,Der Zionismus ist ein neues Wort fiir eine sehr alte Sache, soweit er blof} die
Sehnsucht des jiidischen Volkes nach Zion ausdriickt. Seit der Zerstérung des zweiten
Tempels durch Titus, seit der Zerstreuung des jiidischen Volkes in alle Linder, hat dieses
Volk nicht aufgehort, die Riickkehr in das verlorene Land der Viter heifl zu ersehnen und
auf sie fest zu hoffen”. M. Nordau: Der Zionismus..., s. 19.

2 Er aller Mystik entsagt, sich nicht linger mit dem Messianismus identifiziert,
die Riickkehr nach Paldstina nicht von einem Wunder erwartet, sondern sie durch eigene
Anstrengung vorbereiten will”. Ibidem, s. 22.

* Uzyte tu pojecie rasy nie jest oczywiscie rozumiane w sensie biologicznym.
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narodowej, ktdre dynamizuje juz od dluzszego czasu zmiany spolteczne
i polityczne, jakie zachodza w otaczajacym Zydow $wiecie. Wobec owych
zmian sami Zydzi nie mogg pozostawaé obojetni, gdyz zmieniajace sie
otoczenie wymusza réwniez zmiany na diasporze. Drugim impulsem ze-
wnetrznym, pchajacym Zydostwo do zmian i stanowigcym pozywke dla
rozwoju syjonizmu w nowym wydaniu, jest narastajace zjawisko antyse-
mityzmu, ktdry przybiera takze forme nowoczesng w stosunku do trady-
cyjnej niecheci do Zydéw majacej podstawy w religii (w Europie i szeroko
pojetym $wiecie zachodnim — w chrze$cijanstwie, w $wiecie muzulman-
skim — w islamie). Ow nowoczesny antysemityzm przybiera postaé quasi-
-naukowych wywodoéw opartych na koncepcji rasy biologicznej. Nordau
uwazal, ze taki antysemityzm stanowi powazne wyzwanie dla zydowskiej
spofecznosci, a koniecznos¢ jego zniwelowania okazala sie silnym impul-
sem do narodzin ruchu syjonistycznego™.

W odniesieniu do antysemityzmu Nordau podkreslal dwojaki cha-
rakter oddzialywania na spolecznos¢ zydowska. Z jednej strony na pew-
no pozostaje silnym bodzcem sklaniajgcym (inna sprawa, czy nie zmu-
szajagcym) zasymilowanych i wyemancypowanych Zydéw do powrotu na
fono wilasnego ludu. Z drugiej strony jednak jest czyms$ na ksztalt ostrego
egzaminu, ktory, jak pisal Nordau, sprzyja ostrej selekcji w ramach sa-
mej diaspory — slabsi ulegaja, ci zas, ktorzy przetrwaja, staja sie silnymi
czlonkami spotecznosci zydowskiej. W polaczeniu z wewnetrznym impul-
sem i z drugim czynnikiem zewnetrznym zapewnia to mozliwo$¢ rozwoju
korzystnych cech spolecznych i narodowej tozsamosci. W odniesieniu do
syjonizmu ma to ogromne znaczenie, poniewaz dookresla jego istote: ,,Nie
jest wlasciwym stwierdzenie, ze syjonizm to jedynie gest oporu i czyn roz-
paczy wymierzony przeciwko antysemityzmowi. Niekiedy jeden z drugim
o$wiecony Zyd zapewne tylko dzieki antysemityzmowi powrdcil na tono
judaizmu, a odszedlby ponownie, gdyby chrzescijanie z jego kraju zaczeli
odnosi¢ si¢ do niego z przyjaznia. Jednak dla wiekszosci syjonistow anty-
semityzm byl tylko przymusem, jesliby mie¢ na mysli stosunek do innych
ludéw, a 6w przymus doprowadzil do takiego rezultatu, ze pozostaliby
w takim stanie ducha i przeswiadczeniu, nawet gdyby antysemityzm raz
na zawsze zniknal z Ziemi™”. Ducha syjonizmu nalezy wiec szuka¢ nie tyl-

* Tbidem, s. 22—23. Mozna nawet przyjaé, Ze opér wobec antysemityzmu i jego
bezposrednie do$wiadczenie staly sie czyms$ na ksztalt mitu zatozycielskiego ruchu syjo-
nistycznego. Antysemicki szok pobudzil do dzialania Teodora Herzla, a takze wczesniej
Leona Pinskera.

* Esist nicht richtig, zu sagen, dal der Zionismus lediglich eine Trotzgebirde oder
Verzweiflungstat gegen den Antisemitismus ist. Gewif$ ist mancher gebildete Jude nur
durch den Antisemitismus zum Wiederanschluff an das Judentum gedrangt worden und
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ko w reakcji obrony przed jarzmem antysemityzmu. Syjonizm jest proba
naprawy zydowskiej duszy — zmiany sposobu widzenia oraz rozumienia
siebie i otaczajacego Zydéw $wiata. W tym znaczeniu zrywa z odwieczng
alienacja, walczac z tym, co owa alienacja ksztaltowata w zydowskiej §wia-
domosci.

Jednoczesnie Nordau wskazywal, ze syjonizmu nie nalezy traktowac
jako propozycji skierowanej wylacznie do wybranych o$wieconych elit zy-
dowskich jako alternatywy dla emancypacji i asymilacji. Wprost przeciw-
nie, syjonizm skierowany jest przede wszystkim do zydowskich nizin, do
niewyksztalconej i spauperyzowanej, a zarazem mocno tkwiacej w oko-
wach tradycji zydowskiej masy, niezajmujacej si¢ roztrzasaniem swego
polozenia z pespektywy intelektualnie ujetego pragnienia i tesknoty za
odzyskaniem tozsamosci. To gléwnie zydowskie masy doswiadczaja wszel-
kich niedogodnosci zydowskiego polozenia. Na nich skupiajg si¢ wszystkie
skutki judeofobii i antysemityzmu zaréwno w znaczeniu ekonomicznym
— twardego zmagania si¢ z codziennoscia ekonomicznego ostracyzmu, jak
i w szerszym wymiarze spolecznym — codziennego odczuwania niena-
wisci, a co najmniej niecheci najblizszych sasiadéw. Nordau zauwazal, ze
zydowskie masy w zdecydowanej wigkszosci sg pesymistycznie nastawione
do rzeczywistosci, inaczej niz zydowskie elity, ktére mimo wszystko moga
miec¢ nadzieje na zdecydowana poprawe wlasnego losu (badz co badz nie-
ktorym udato si¢ zdoby¢ wielkie majatki i silng pozycje polityczng w nie-
zydowskim $wiecie, na przyklad rodzinom Hirschéw i Rothschildéw). Pe-
symizm ten przejawia si¢ w odczuwaniu beznadziejnosci swego polozenia
i braku realnych przestanek na poprawe. To w zydowskie najnizsze warstwy
spoleczne antysemityzm uderza najsilniej, potegujac poczucie ,,oblezonej
twierdzy” i tkwienia w $rodku wrogo usposobionego otoczenia. Ruch syjo-
nistyczny wlasnie w Zydowskich masach dostrzega swa sile. W tym sensie
chce dawac realng nadzieje na lepsze zycie, rozbudzajac aspiracje narodo-
we i propafistwowe polaczone z postulatem przywrocenia Zydom godnosci
wlasnej, jako wolnych i Zyjacych dostatnio obywateli, ktorzy maja wlasne
niepodlegle panstwo. Tak ujety, odcina si¢ syjonizm od religijnych korzeni,
jest wylacznie ruchem politycznym, z politycznym celem (utworzenie pan-
stwa) i politycznymi §rodkami dziatania. Nordau zdecydowanie wykluczyl
bierne oczekiwanie na Mesjasza, ktory nadejdzie i zbawi (wyzwoli) Zydéw
oraz polaczone z tym cierpliwe trwanie diaspory w uswieconej tradycji.

er wiirde wieder abfallen, wenn seine christlichen Landsleute ihn freundlich aufnehmen
wiirden. Aber bei den meisten Zionisten war der Antisemitismus nur eine Nétigung, tiber
ihr Verhiltnis zu den Volkern nachzudenken, und ihr Nachdenken hat sie zu Ergebnissen
gefithrt, die ihr dauernder Geistes- und Gemiitsbesitz bleiben wiirden, auch wenn der
Antisemitismus ganzlich aus der Welt verschwinde”. Ibidem, s. 24.
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Obecny czas przemian zmusza Zydéw do aktywnosci i zerwania z pasyw-
noscig czysto religijnego mesjanizmu. Nowym mesjanizmem jest wlasnie
syjonizm polityczny — aktywne dzialanie na rzecz zydowskiej odnowy
i zydowskiego samouswiadomienia. Tylko ta droga, zdaniem Nordaua,
umozliwia Zydom mesjaniskie wyzwolenie i uzyskanie narodowego statusu
nawet w starym, tradycyjnym wymiarze ludu/narodu wybranego®.

Inspiratorami nowego syjonizmu byli Mojzesz Hess i Leon Pinsker.
Wedlug Nordaua, Hess rozbudzil zydowski nacjonalizm i wyrwat zydow-
skie srodowiska z odurzenia spowodowanego mozliwosciami emancypacji
i asymilacji. W najwiekszym stopniu dotyczyto to diaspory zachodniej,
ktéra w pelni mogla z tych ,dobrodziejstw” korzysta¢. Z kolei Pinsker
uczynil to samo na Wschodzie, kladac zarazem podwaliny pod systema-
tyczne ujecie idei ruchu syjonistycznego dzigki rzuceniu hasta samowy-
zwolenia Zydéw. Nordau istote koncepcji Pinskera strescil nastepujaco:
»Zydzi nie s3 wylagcznie religijng wspélnotg, s3 ludem. Pragng ponownie
jako zjednoczony lud zy¢ we wlasnej Ojczyznie. Ich odrodzenie musi za-
chodzi¢ jednoczesnie w wymiarze ekonomicznym, cielesnym i ducho-
wym, a w konsekwencji w moralnym™’. Autor zaznaczal, ze idea Pinskera
padla na podatny grunt, co pozwolilo jej si¢ rozwing¢ wsréd zydowskiej
mlodziezy uniwersyteckiej zaréwno w Rosji, jak i w Niemczech oraz Au-
strii (Wieden). Powstalo wiele organizacji i stowarzyszen dzialajacych na
rzecz realizacji Pinskerowej idei autoemancypacji. Bylo to jednak dziala-
nie spontaniczne, niezorganizowane, odwolujace si¢ raczej do entuzjazmu
mlodych ludzi pobudzonych do aktywnosci wielka ideg. Nordau zwracat
uwage, ze w ruchu tym brakowalo koordynacji dzialan, to znaczy przede
wszystkim $§wiadomosci przyczynowego zwigzku miedzy poszczegdlnymi
dzialaniami, na przyklad miedzy popieraniem, a takze organizowaniem
zydowskiego osadnictwa w Palestynie (aliji), i przysztoscia calego zydow-
skiego narodu. To poniekad pionierskie dzialanie charakteryzowalo si¢
zatem brakiem koordynacji i w konsekwencji nie moglo ani przyblizy¢ do
celu, ani doprowadzi¢ do realnych efektow. W zasadzie bylo to marnotra-
wienie wielkiego entuzjazmu i wysitku podejmowanego w celu poprawie-
nia zydowskiego losu.

Przelomem, zdaniem autora, okazalo si¢ wystapienie Teodora Herz-
la, ktory przedstawil polityczny projekt utworzenia panstwa zydowskiego.
Ten projekt proponowany jako stricte polityczna realizacja odwiecznego
»powrotu do Syjonu” stal sie wlasciwym katalizatorem narodzenia nowe-

“° Ibidem, s. 25.

¥ ,Die Juden sind keine blofle Religionsgemeinschaft, sie sind ein Volk. Sie wollen
wieder als geeintes Volk im eigenen Lande leben. Thre Verjingung mufl zugleich wirt-
schaftlich, leiblich, geistig und sittlich erfolgen”. Ibidem, s. 26.
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go syjonizmu jako syjonizmu politycznego. Co wazne, wedlug Nordaua,
koncepcja Herzla stala si¢ punktem wyjscia, lecz nie programem nowe-
go ruchu. Byla to bowiem idea jednego czlowieka, ktora mogta stac sie
tylko subiektywnym glosem milujacego swdj nar6d wyemancypowanego
Zyda. Aby stworzy¢ polityczny program ruchu syjonistycznego, konieczne
bylo powolanie politycznej organizacji, a jej program okazal sie rezultatem
pracy kolektywnej. W tym znaczeniu méwil Nordau o politycznym ru-
chu syjonistycznym — to $cisle okreslona polityczna organizacja z otwarta
struktura, dzialajaca na plaszczyznie politycznej i podejmujaca wieloto-
rowa aktywnos$¢, stuzacy realizacji programu, uwzgledniajaca przy tym
polityczne realia $wiata®. Program syjonizmu, przyjety na pierwszym
kongresie ruchu sprowadza autor do jednego zdania: ,,Syjonizm stara sie
o stworzenie dla zydowskiego ludu powszechnie prawnie uznawanego,
bezpiecznego panistwa-Ojczyzny w Palestynie™. Istotg ruchu syjonistycz-
nego jest wiec utworzenie dla Zydéw panistwa w historycznej ziemi Izraela.
Zdaniem Nordaua, tylko w taki sposdb dokona sie realizacja zydowskiego
samowyzwolenia i zarazem zniesienia wszystkiego, co od setek lat wiaze
zydowska diaspore. Bedzie to jednoczesnie realizacja religijnej idei me-
sjanskiej, cho¢ dokonana na drodze politycznej i politycznymi srodkami,
zostanie przelamany determinujacy swiadomos¢ zydowska kontekst wy-
gnania i tulaczki, ale tez wieczna tgsknota za powrotem do Syjonu (,,za rok
w Jerozolimie”), a Zydzi odzyskaja prawo bycia narodem, prawo, ktérego
dotychczas skutecznie im odmawiano.

Syjonizm wydaje si¢ w oczach jednego z jego twdércéw jedyna szansa
na przetamanie Zydowskiego losu, totez musi sta¢ si¢ ruchem powszech-
nym. Nordau wktadal wiele wysitku w upowszechnienie haset syjonistycz-
nych, nadajac ruchowi ksztalt uniwersalistyczny, otwarty dla kazdego, kto
zechce przyjac¢ jego formule. Postulat powszechnosci ruchu syjonistycz-
nego stal sie takze jednym z waznych elementow jego sukcesu i skutecz-
nodci. Jako otwarty, w pewnym sensie zasymilowany Zyd, Nordau nie
czul zadnych uprzedzen i ograniczen, jakie narzucala religia. Wielokrot-
nie w wystapieniach i tekstach poswieconych syjonizmowi zwracal uwage

** Ibidem, s. 27—28.

¥ ,Der erste Zionistenkongref} proklamierte feierlich im Angesichte der aufhor-
chenden Welt, daf die Juden ein Volk sind und daf$ sie nicht den Wunsch haben, in den
anderen Volkern aufzugehen. Er gelobte, an der Befreiung des in unverdientem Elend
schmachtenden, rechtlosen Teils des Judenvolks zu arbeiten und ihm eine hellere Zukunft
zu bereiten. Er faflte seine Bestrebungen in einem mit hochster Begeisterung einstimmig
angenommenen Programm zu sammen, das wortlich lautet: Der Zionismus erstrebt fiir
das jiidische Volk die Schaffung einer 6ffentlich-rechtlich gesicherten Heimstitte in Palés-
tina”. Ibidem, s. 28. Por. M. Nordau: Rede gehalten im Haag..., s. 217.



Poglady 291

na wazno$¢ zydowskiej religii jako elementu spajajacego cala wspolnote,
jednocze$nie wszakze zywil przekonanie, ze religia nie moze wplywa¢ na
ocene i do$wiadczanie otaczajacego Zydéw $wiata, ktory przeciez ulegt
ogromnym zmianom. Dlatego tez caly Zydowski wysilek musi i§¢ w kie-
runku dostosowania si¢ do tych nowych warunkéw. Zydowskiego ducha
nalezy budowac¢, przyjmujac szerokie dzialania. Przede wszystkim trzeba
realizowa¢ cele spoteczne — cho¢by rozbudowywa¢é zydowskie instytu-
cje $wieckie stuzace dostosowaniu spotecznosci do nowych zewnetrznych
uwarunkowan. Nordau popieral wszelkie dziatania sprzyjajace rozwojo-
wi zydowskiej rasy, jak na przyklad zakladanie towarzystw krzewiacych
kulture fizyczng, co skutkowalo nawet propagowaniem przez niego idei
»muskularnego judaizmu™.

Program dzialania syjonizmu

Istotg politycznego syjonizmu jest zapewnienie wszystkim Zydom
odpowiednich warunkoéw ich osiedlenia w zydowskim panstwie w Pale-
stynie. Z postulatu tego wynika gléwny cel ruchu syjonistycznego: po-
wstanie niepodleglego panstwa, ktérego obywatelami bedg mogli sta¢ sie
wszyscy Zydzi wyrazajacy takg wole. Nordau podkreslal, ze syjonizm nie
bedzie nikogo zmuszal do wyjazdu do takiego panstwa, pozostawiajac
to wolnej decyzji kazdego Zyda. Zarazem syjonizm nie zrezygnuje z pro-
wadzenia szeroko zakrojonej agitacji wéréd mas zydowskich w nadziei
na znalezienie wielu zwolennikéw. Wedlug Nordaua, syjonizm przybie-

** Jeden z bardziej znanych postulatéw Nordaua. , Muskularny judaizm” przez prze-
ciwnikéw syjonizmu czesto jest przedstawiany jako dowdd na rasowe skrzywienie mysli
syjonistycznej — inaczej mowiac, na tkwiacy u podloza tej koncepcji rasizm. Nasuwa to
oczywiste skojarzenia z antysemityzmem rasowym oraz ideologia rasistowska. Poglad taki
tchnie jednak powierzchownoscig i w $wietle analizy pogladéw Nordaua wydaje si¢ nie
do utrzymania. Piszac o rasie, Nordau nie mys$li kategoriami biologiczno-fizjologicznymi,
lecz kulturowymi i sytuuje rasy jako twory kulturowe, powstale w wyniku historycznych
uwarunkowan i rozwoju. Pisanie o ,,muskularnym judaizmie” nie ma nic wspdlnego z lan-
sowaniem i podkre$laniem fizycznych réznic tego, co moze budowac¢ kategorie ,rasowo-
$ci”. Po prostu autor zauwazal, Ze rozne powstajace towarzystwa gimnastyczne integruja
zydowska spolecznos¢ (szczegolnie mlodziez) i sprzyjaja ogélnemu podniesieniu spraw-
nosci fizycznej, co przeciez nie pozostaje bez znaczenia dla okreslenia ogélnej kondycji
narodu. Jedli i$¢ tropem zwolennikéw rasizmu Nordaua, to rownie dobrze nalezaloby za
rasistow uzna¢ na przyktad tworcéw i zwolennikdw polskich towarzystw gimnastycznych,
choc¢by stawnego Sokota.
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rze (juz przybral) posta¢ ruchu masowego, poniewaz daje Zydom realna
szans¢ na poprawe losu wraz z rozbudzeniem aspiracji narodowych i spo-
lecznych. Szczegolng uwage zwraca syjonizm na Zydéw, ktérzy albo nie
moga, albo nie chcg si¢ zasymilowa¢ w ramach spoteczenstw, w ktérych
zyja. Autor odwolal si¢ do proklamowanego na Pierwszym Kongresie
Syjonistycznym w Bazylei programu ruchu wskazujacego Palestyne jako
miejsce powstania panistwa zydowskiego oraz na Zydéw, ktérzy nie chca
lub nie moga si¢ asymilowac jako jego obywatele. Aby jednak program
wprowadzi¢ w zycie, juz na tym pierwszym kongresie przedstawiono
kilka konkretnych zadan stojacych przed syjonizmem, ktdre urealniajac
jego cel, jednoczes$nie wskazuja, ze nie jest on jedynie czysta fantazjg
czy imaginacja kilku szalencéw lub romantykoéw, lecz realnym ruchem
stawiajacym sobie konkretne, realne dziatania. Program dziatania ruchu
sprowadzal sie do czterech punktow:

1. Skuteczne, realne i prawnie usankcjonowane poparcie zydowskiego
osadnictwa w Palestynie.

2. Zjednoczenie calego zydostwa dzieki tworzeniu lokalnych i ponadlokal-
nych jednolitych struktur politycznych.

3. Wzmocnienie zydowskiej $wiadomosci narodowej i rozbudzenie patrio-
tyzmu.

4. Powolanie do zycia odpowiednich organizacji odpowiedzialnych za
dziatania polityczne wobec innych krajow i majacych na celu realizacje
postulatu utworzenia paristwa w Palestynie™.

Przedstawione cele programowe okreslone na Pierwszym Kongresie
Syjonistycznym wyrazaja realne zadanie ruchu syjonistycznego. Nordau
wyraznie podkreslal, ze zadne z postawionych i podjetych przez ruch zadan
nie jest nierealnym marzeniem. Wprost przeciwnie, kazde z nich §wiadczy

*' ,Zur Erreichung dieses Zieles nimmt der Kongref8 folgende Mittel in Aussicht:
1. Die zweckdienliche Forderung der Besiedelung Paldstinas mit jiiddischen Ackerbauern,
Handwerkern und Gewerbetreibenden. 2. Die Gliederung und Zusammenfassung der
gesamten Judenschaft durch geeignete ortliche und allgemeine Veranstaltungen, nach
Mafigabe der Landesgesetze. 3. Die Starkung des jiidischen Selbstgefithls und Volksbe-
wufltseins. 4. Vorbereitende Schritte zur Erlangung der Regierungszustimmungen, die
notig sind, um das Ziel des Zionismus zu erreichen”. M. Nordau: Der Zionismus...,
s. 29. Nordau przytacza tu teksty programowe z Pierwszego Kongresu Syjonistycznego
w Bazylei z 1897 roku, ktére zostaly przyjete w wyniku ogélnej dyskusji w powszechnym
glosowaniu wszystkich delegatéw. Warto zaznaczy¢, Ze program ten byl wyrazem pewnego
kompromisu, jaki osiggni¢to w wyniku porozumienia zawartego miedzy réznymi ugru-
powaniami i nurtami reprezentowanymi na Kongresie. Gléwna role odgrywat oczywiscie
Teodor Herzl i to on lansowal tres¢ kompromisowego programu. Nordau opowiedzial si¢
za Herzlem i byl zwolennikiem przyjetych postulatéw. Zob. J. Zineman: Historia syjo-
nizmu. Kopenhaga 1979/1980, s. 129—130.
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o jego realizmie. Sg to zadania uwzgledniajace aktualng sytuacje i wpisane
w realne mozliwosci polityczne, ktére moga, zdaniem autora, by¢ $wietnym
poswiadczeniem dla zwolennikoéw i entuzjastéw ruchu, dowodem przeciw-
ko posadzeniu o niepoprawne marzycielstwo. ,,Nie jesteSmy Zzadnymi ma-
rzycielami i nie oszaleliSmy — pisal Nordau — wcale nie oczekujemy i nie
wymagamy tego, ze wszyscy Zydzi z réznych stron $wiata obrdcg sie na
piecie i wezmg zaostrzony kij w rece, i jutro z wczesnego rana z naszg flaga
Dawida obiorg kurs na Jerozolime, by¢ moze zupelnie gotowi na to, aby ja
szturmem zaja¢ i oglosi¢ powstanie Krolestwa lub Republiki Judei. To sa
wymysty naszych wrogéw, a nie nasze plany. Syjonizm nie zwraca si¢ do
tych Zydéw, ktdrzy nie zycza sobie zmian dotychczasowych stosunkéw. Ci
Zydzi winni pozostaé (i pozostang) tam, gdzie s3, i winni pozosta¢ tymi,
kim sg — ze swej strony z calego serca zyczymy im jak najlepiej. Syjonizm
zamierza przygotowac tylko tych Zydéw, ktérzy czuja sie aktualna sytuacja
spoleczng skrepowani i nie mogac si¢ z niej wyswobodzi¢, cierpia, czasa-
mi nawet dotkliwie, z tego powodu, ze s3 rozni od tych, z ktérymi zyja
w jednym kraju, r6znia sie pod wzgledem wiary, pochodzenia, moralnosci,
obyczajéw i wygladu™”. Postulat utworzenia wlasnego panstwa i podjecie
odpowiednich krokéw politycznych w tym celu, facznie z systematyczna
kolonizacja terenu Palestyny, odnosi sie przede wszystkim do tych Zydéw,
ktorzy zechcg uczestniczy¢ w tym projekcie. Jest to jeden z podstawowych
postulatéw ruchu syjonistycznego — ma on charakter ruchu dowolnego,
w ktéry moga sie angazowac tylko ci, ktérzy wyraza taka wole. Syjonizm
nie zwalcza wiec (i nie potepia) ani asymilacji, ani emancypacji, nie stawia
tez siebie w roli hegemona nad wszystkimi tradycyjnymi nurtami juda-
izmu. Zdaniem Nordaua, projekt stanowi tylko alternatywna propozycje
skierowang do tych Zydéw, ktérzy czuja si¢ wyalienowani i pokrzywdzeni,
a zarazem nie chcg zrywa¢ ze swymi zydowskimi korzeniami, czego bez
watpienia konsekwencja jest asymilacja i emancypacja.

 Wir sind keine Triumer und wir sind nicht verriickt. Wir erwarten und verlangen
nicht, daf alle Juden beider Welten sich die Lenden giirten, den Osterstab in die Hand
nehmen und morgen frith mit uns hinter der Davidsfahne her nach Jerusalem ziehen, viel-
leicht gar, um es mit stiirmender Hand zu erobern und das Kénigreich oder die Republik
Judéa aufzurichten. Das sind Erfindungen unserer Feinde, nicht unsere Gedanken. Der
Zionismus wendet sich nicht an diejenigen Juden, die sich in ihren heutigen Verhiltnissen
wohlfiihlen und keine Anderung wiinschen. Diese Juden sollen und werden bleiben, wo
sie sind und was sie sind, und wir wiinschen ihnen von ganzem Herzen, daf3 es ihnen
immer gut gehe. Zum Auszug riistet der Zionismus nur diejenigen Juden, die in ihrer
heutigen Volksumgebung nicht aufgehen konnen oder nicht aufgehen wollen und die da-
runter leiden, zum Teil furchtbar hart darunter leiden, daf3 sie von ihren Landgenossen an
Glauben, Abstammung, Sitten, Brauchen und Aussehen verschieden sind”. M. Nordau:
Rede gehalten im Haag..., s. 217—218.
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Kolonizacja Palestyny jako pierwszy punkt programu syjonistyczne-
go musi, wedlug Nordaua, przybra¢ postac¢ legalng, to znaczy musi by¢
obostrzona sankcjg prawna. Autor szczegdlnie mocno podkreslat prawny
aspekt kolonizacji. To odrdznia syjonizm od innych ruchéw zwigzanych
z kolonizacja Palestyny, ktore dziataja w duzym stopniu na zasadzie ,fak-
tow dokonanych”, prowadzac swdj proceder nielegalnie lub tylko za cichym
przyzwoleniem wladz (chodzi o wladze tureckie). Nordau krytykowal takie
dzialanie co najmniej z dwoch powodéw. Po pierwsze, nielegalna emigra-
cja zawsze pozostaje zagrozona, poniewaz nie majac legitymizacji praw-
nej, fatwo moze zostac zatrzymana lub objeta réznego rodzaju sankcjami,
wlacznie z jej likwidacja. Dotychczasowe dzieje zydowskiej aliji wielokrot-
nie dawaly przyklady potwierdzajace taka obawe (zreszta w okresie poz-
niejszym, pod brytyjskim mandatem w Palestynie, sytuacja wygladata po-
dobnie). Po drugie, Nordau krytykowal sam sposéb przeprowadzania owej
emigracji, gdyz dotychczasowy przebieg zydowskiej migracji i kolonizacji
Palestyny pokazal, ze jest ona ukryta formg jalmuzny i uzaleznienia bied-
niejszej warstwy spotecznosci zydowskiej od sponsorujacych ja organizacji
lub wielkich zydowskich rodzin. Prowadzi to do znaczacych konsekwencji,
poniewaz nie buduje wlasciwej postawy wsréd emigrantéw, ktorzy funk-
cjonujg na zasadzie zaleznosci od bogaczy. Poza tym taka kolonizacja nie
ma charakteru planowego budowania wlasciwych struktur spotecznych
i gospodarczych, zatem z zalozenia jest niezorganizowana i nie prowadzi
do stworzenia preznej spolecznosci i nie stanowi dobrej podstawy budowa-
nia nowoczesnego spoteczenstwa oraz silnego pafistwa™. Nordau podkres-
lal, Ze syjonizm emigracje¢ i kolonizacje opartg na zasadach dowolnosci
rozumie inaczej, w przeciwienstwie do opisanej praktyki, ktéra w duzym
stopniu jest zawoalowanym elementem przymusu, bo organizacje zydow-
skie i sponsorzy niejako zmuszaja biednych Zydéw do emigracji, uzalez-
niajac od tego pomoc, na przyklad finansowa. Kolonizacja Palestyny musi
by¢ przede wszystkim procesem planowym i musi przybra¢ charakter ma-
sowy. W tym celu organizacja syjonistyczna zobowigzuje si¢ do podjecia
systematycznych rozméw z rzadem tureckim, przed ktérym bedzie repre-
zentowac calg spoleczno$¢ zydowska i w wyniku porozumienia zdobedzie
mandat do oficjalnej kolonizacji terenéw Palestyny. Autor zwracal uwage
na korzysci wynikajace z takiego procesu. Doprowadzi on do powstania
nowoczesnej struktury zydowskiego osadnictwa, a planowa kolonizacja
pozwoli zbudowac silne podstawy ekonomiczne i w konsekwencji przy-
niesie osadnikom wymierne, z pewnoscia duzo wieksze od dotychczasowej

 Ibidem, s. 219.
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kolonizacji, korzysci’*. Ponadto ruch syjonistyczny proponuje specyficz-
ny charakter osadnictwa zwigzany z zagospodarowaniem terenéw dzikich
i aktualnie bezuzytecznych, co moze by¢ bardzo skutecznym argumentem
w rozmowach z rzagdem tureckim, ale takze moze si¢ okaza¢ mocnym atu-
tem w rozmowach z innymi mocarstwami, o ktdrych poparcie syjonizm
zabiega. Nordau poréwnuje to dziatanie do okresu pionierskiego zasiedla-
nia dzikich terenéw Ameryki. W tym celu jednak ruch osiedlenczy musi
przybra¢ charakter masowy, na co zresztg autor mocno liczy, gdyz tylko
duza, systematyczna emigracja zdola dobrze zagospodarowac jalowe obsza-
ry. Poza tym Nordau podkreslal, ze moze by¢ to réwniez mocny argument
finansowy dla rzadu tureckiego, ktéry musi dojrze¢ wlasciwe ekonomicz-
ne i gospodarcze efekty planowej i systematycznej zydowskiej kolonizacji:
»lurcja w emigracji Zydowskiej ma finansowy interes, dlatego tez prezen-
tuje w tej kwestii najwieksze zrozumienie™. Oczywiscie, przedstawione
postulaty ruchu syjonistycznego ulegly weryfikacji w trakcie konkretnych
dzialan syjonistow. W konsekwencji proponowana legalna emigracja do
Palestyny natrafita na duze klopoty w swej realizacji, wynikajace z niejed-
noznacznej postawy rzadu tureckiego, ktory nigdy nie wypelnit w catko-
witym stopniu postulatéw strony zydowskie;.

Niemniej w prezentowanym opisie stanowiska Nordaua chodzito
o ukazanie jego teoretycznych zalozen, a nie o konkretne, praktyczne roz-
wigzania. Najwazniejszy wydaje si¢ teoretyczny postulat zorganizowanej

* Wir, die politischen Zionisten, erfassen unsere Aufgabe anders. Wir wollen keine
Kleinkolonisation, sondern eine grofle Einwanderung. Wir wollen keine kiitmmerlichen
Ansiedelungen von Almosenempfingern, sondern dauernde Befreiung aller verfolgten Ju-
den durch Selbsthilfe. Dieses Ziel ist mit den Methoden der praktischen Zionisten nicht
zu erreichen. Es hilft uns nichts, durch reichliche Verteilung von Bakschisch einen immer
recht zweifelhaften Rechtstitel an einigen Hektaren Landes zu erlangen und einige An-
siedler dem Verbote der tiirkischen Behérden zum Trotz einschmuggeln, um sie dann
tiirkischer Paschawillkiir zu iiberlassen”. Ibidem.

* Ibidem, s. 220. Autor pisze wprost, o jakie korzysci plynace dla rzadu tureckiego ze
strony zydowskiej emigracji chodzi: ,,Die Tiirkei hat an der Einwanderung der Juden ein
finanzielles Interesse, wofiir sie das grofite Verstandnis an den Tag legt. Das heilige Land
liegt heute zu vier Fiinfteln wiist und zdhlt nur 600.000 Bewohner, von denen reichlich
450.000 bettelarme, meist nomadische Beduinen sind. Es bringt der Pforte so gut wie
nichts ein. Wenn wir zuerst einige Hunderttausende und in rascher Folge einige Millionen
Juden in Paléstina ansiedeln, die dort einen blithenden Acker-, Wein- und Gartenbau,
Grof3- und Kleinindustrien und einen entsprechenden lokalen und Durchgangshandel
schaffen, so sind wir in der Lage, der tiirkischen Regierung eine jihrliche Abgabe zu ga-
rantieren, die in demselben Verhiltnis steigen soll, wie die Zahl der jiiddischen Einwohner
Paléstinas. Wenn die Tiirkei es vorzieht, unsere Abgabe sofort zu kapitalisieren, so konnen
wir eine Anleihe aufnehmen, deren Verzinsung und Tilgung durch unsere Abgabe garan-
tiert ware”. Ibidem, s. 220—221.
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i planowej emigracji Zydéw (tych, ktérzy wyraza taka wole) do Palestyny.
Nalezy podkresli¢, ze w nastepnych latach (po Pierwszym Kongresie Syjo-
nistycznym) ruch syjonistyczny kierowany przez Teodora Herzla jako nie-
kwestionowanego lidera podjal realizacje programu bazylejskiego i w tym
sensie wypelnit poszczegdlne jego punkty. Oczywiscie, rézne uwarunko-
wania polityczne sprawily, ze na przyklad procesu kolonizacji nie udalo si¢
przeprowadzi¢ w taki sposob, w jaki syjonisci proponowali, poniewaz nie
wyrazily na to pelnej zgody ani Turcja, ani inne mocarstwa, ktére miaty
w tej sprawie wazny glos. Nordau w przedstawionej Mowie odniost si¢ do
tych realnych uwarunkowan (trzeba pamietac, ze jest to tekst z roku 1903,
a wigc mozna juz bylto z kilkuletniej perspektywy oceni¢ efekty syjoni-
stycznej polityki), lecz wyraznie akcentuje, ze nawet niepelne powodzenie
dotychczasowych wysitkéw nie deprecjonuje ani nie dyskwalifikuje samego
postulatu kolonizacji, ktora sila rzeczy prowadzi — nawet wbrew uwarun-
kowaniom politycznym — ruch syjonistyczny wedle zaprezentowanych tu
zalozen™. Chodzi wiec o $wiadomo$¢ réznicy miedzy wskazanymi zatoze-
niami programu syjonistycznego a jego praktycznymi efektami, ktdre juz
w czasach Nordaua mogly by¢ (i byly) rozbiezne, lecz z dluzszej perspek-
tywy mozna przyjac, ze postulowany schemat osadnictwa odnidst sukces
i przynidst znakomite skutki zaréwno dla zydowskiej spotecznosci osiadlej
w Palestynie, jak i powstalego w 1948 roku Izraela.

Drugi punkt programu postulowal utworzenie albo rozwdj juz istnie-
jacych zydowskich organizacji lokalnych i ponadlokalnych, reprezentu-
jacych spolecznoé¢ zydowska skupionag wokot idei syjonistycznej. W tym
celu Kongres powolal do Zycia i usankcjonowal organy ruchu, miedzy in-
nymi kierownictwo nazwane Komitetem Akcyjnym, w ramach niego za$
— Scisle przywodztwo: Centrale Organizacji Wszechswiatowej z siedziba
w Wiedniu”. Organizacje te mialy na celu sprawowanie kontroli nad ca-
toscig ruchu w okresach miedzykongresowych, sprawowaly tez politycz-
ny nadzor nad realizacjg postulatéw. Nordau podkresla, ze wielka idea
Pierwszego Kongresu Syjonistycznego byl postulat powotania Zydowskie-
go Funduszu Narodowego — finansowego ramienia, ktére mialo wspie-
ra¢ kolonizacje Palestyny przez zakup ziemi ,,na wieczng wlasno$¢ naro-
du zydowskiego™®. Te organy pelnily funkcje organéw nadrzednych, ale

* Ibidem, s. 222—223.

%" Przewodniczacym Komitetu Akcyjnego zostal wybrany Herzl, a oprocz niego do
grona wiedenskiej centrali weszli: M. Schnirer, O. Kokesch, J. Kremenetzky i N. Birn-
baum. Co do zrédta tych informacji zob. J. Zineman: Historia syjonizmu..., s. 131.

* Ibidem, s. 130. Wniosek na Kongresie zgtosit H. Shapira. Projekt ten doczekat sie
w pdzniejszym okresie swej realizacji i rzeczywiscie instytucja ta zaj¢la sie skupowaniem
ziemi na potrzeby przysztego panstwa zydowskiego.
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oczywiscie rownie wazne dla ruchu syjonistycznego okazalo si¢ popieranie
organizacji na szczeblu lokalnym. Nordau zdecydowanie opowiadat si¢ za
ta forma budowania odpowiednich struktur spolecznosci syjonistycznej,
poniewaz dzialalnos¢ lokalna pozwala skutecznie bezposrednio wptywac
na propagowanie wlasciwych postaw sklaniajacych do czynnego udziatu
w ruchu syjonistycznym, a takze przygotowywac¢ zydowska spolecznos¢
do stania si¢ nowoczesnym i bogatym narodem. Dla autora wazne w tym
kontekscie jest rozwijanie ogolnej kultury narodowej dzieki rozwojowi
szkolnictwa hebrajskiego, czytelnictwa, zydowskiego Zycia artystycznego,
a takze finansowania towarzystw krzewiacych kulture fizyczng w mys$l
maksymy ,w zdrowym ciele zdrowy duch™’. Wszystkie te przedsiewziecia
majg stuzy¢ konsolidacji i wzmocnieniu Zydowskiego spoleczenstwa, pod-
niesieniu poziomu jego swiadomosci narodowej oraz umasowieniu ruchu
syjonistycznego, co w rezultacie musi przyczynic¢ sie do zdecydowanego
poprawienia skuteczno$ci jego dziatania®.

Jesli rozwijanie i stymulowanie kolonizacji Palestyny przez zydow-
skich osadnikéw podejmowane z myslg o powstaniu panstwa zydowskie-
go na tym terenie mozna uznac za praktyczny cel ruchu syjonistycznego,
to punkt trzeci programu przyjetego na Pierwszym Kongresie Syjoni-
stycznym, w ktorym podkres$la sie konieczno$¢ wzmozonego wysiltku,
nastawionego na pobudzenie i podtrzymanie w zydowskich masach po-
czucia politycznej $wiadomosci jako $wiadomos$ci narodowej lub $cislej
mowigc: $wiadomosci folkistycznej, wydaje si¢ najwazniejszym teore-

* Tak w praktyce miat si¢ realizowa¢ proponowany ,muskularny judaizm”. Nordau
pisze: ,Wir hitten unsern Leib lieber gepflegt als abgetotet oder — bildlich und unbil-
dlich — abtéten lassen. Wir wissen von unserem Leben einen verniinftigen Gebrauch
zu machen und schétzen es nach seinem Werte. Wohl ist es uns weniger als den meisten
anderen der Giiter hochstes, aber es ist uns ein hohes Gut und wir umgeben es gern mit
Sorgfalt. Jahrhundertlang konnten wir es nicht tun. Alle Elemente der aristotelischen Phy-
sik waren uns knickerig zugemessen: Licht und Luft, Wasser und Boden” i dalej: ,,Unsere
neuen Muskeljuden haben noch nicht die Heldenhaftigkeit der Vorfahren wiedererlangt,
die sich massenhaft in die Arena dringten, um an den Kampfspielen teilzunehmen und
sich mit den geschulten hellenischen Athleten und den kraftvollen nordischen Barbaren
zu messen”. M. Nordau: Muskeljudentum. In: 1dem: Zionistische Schriften..., s. 379
is. 380—38l.

% M. Nordau: Der Zionismus..., s. 30—31. Nordau wskazuje, ze Kongres uchwa-
lif statut organizacji oraz zasady cztonkostwa i sprawy finansowania: ,,Die Kosten dieses
Apparats decken die zionistischen Juden durch eine freiwillige jahrliche Abgabe, nach der
alt-jiidischen Miinzbezeichnung »Schekel« genannt, die in Rufiland 50 Kopeken, in den
westlichen Liandern je eine Miinzeinheit (1 Mark, 1 Franc, 1 Schilling usw.) betrigt. Die
Bezahlung des Schekels gibt das Wahlrecht fiir den Kongref. Der Zionismus besitzt in der
deutschen Wochenschrift »Die Welt« ein offizielles Organ”. Ibidem, s. 31. Powolany zostat
takze do Zycia oficjalny organ prasowy organizacji — tygodnik ,,Die Welt”.
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tycznym celem ruchu. Miesdci si¢ w tym caly kontekst zorganizowania
teoretycznego zaplecza dla praktycznych celéw ruchu, przede wszystkim
W znaczeniu wypracowania nowoczesnej koncepcji spoteczenstwa, ktore
mogloby podja¢ skuteczng rywalizacje z innymi spoteczno$ciami i na-
rodami, co dawaloby bardzo mocng legitymacje do powstania panstwa.
W dzialaniu tym chodziloby gtéwnie o stworzenie zydowskiego mitu na-
rodowego, jako reprezentanta zydowskiego nacjonalizmu, ktéry pozwo-
litby skutecznie wpoi¢ Zydom poczucie wlasnej godnosci i sity, znoszac
krepujace, a wszechobecne w zydowskiej mentalnosci odczucie alienacji,
prowadzace do zle widzianych zachowan wobec Zydéw. Nordau w swej
koncepcji syjonizmu i ogélniej: wizji judaizmu (czyli mesjanskiego syjo-
nizmu), uwzglednial w szerokim zakresie waznos$¢ dzialan prowadza-
cych do budowy teoretycznej podstawy ruchu, zwiazanej z odpowiednia
interpretacja Zydowskich dziejéw i $wiatowej roli Zydéw. Przektada sie
to na ksztaltowanie zydowskiej $wiadomosci polegajacej na wdrazaniu
odpowiedniej wizji kultury, poniewaz Nordau zywil przeswiadczenie, ze
tylko dzigki temu mozliwe jest przeksztalcenie Zydowskich mas w silny
narod, ktory ma odpowiednig $wiadomos¢ folkistyczna. Metodycznie
prowadzona edukacja narodowa wydaje sie tu kluczowa; zdaniem Nor-
daua, w taki sposob nalezy pobudza¢ zZydowskiego ducha: ,,Syjonistycz-
ne organizacje troszcza si¢ przede wszystkim o to, aby swych czlonkow
i w ogole zZydowskie masy zaznajomi¢ z historig ich ludu, co stanie sie,
gdy dobrze przyswojona zostanie zaréwno $wigta, jak i §wiecka literatura
w jezyku hebrajskim. Syjonistyczne organizacje ucza Zydoéw wysoko nosi¢
glowe po to, aby byli dumni ze swego pochodzenia i ze wzgarda odnosili
sie do antysemickich kltamstw, potwarzy i zniewag. Z calych sil staraja
si¢ o podniesienie higieny wérod zydowskiego proletariatu, troszcza si¢
0 jego gospodarczy rozwoj poprzez tworzenie spotdzielni i wprowadza-
nie zasad solidarnosci, troszcza si¢ o planowe wychowanie i edukacje
dzieci, a takze kobiet. Daja takze studiujacej mlodziezy realny cel i zycio-
wy ideal™'. Podstawowg przestanke teoretyczng dla syjonizmu widziat
wiec Nordau w ksztaltowaniu odpowiedniej postawy, a takze zydowskiej
swiadomosci i dumy z dziejow swego narodu, poczucia wlasnej wartosci,
ale tez pogardy dla wszelkich odmian antysemityzmu. Zadaniem syjoni-
zmu jest zbudowanie odpowiedniej zydowskiej (syjonistycznej) ideologii
opartej na §wieckich podstawach i wzorcach, ale nienegujacej religijnych
zrddel, lecz wchlaniajacej je do nowego swieckiego wizerunku judaizmu.
Wszystko to zmierza do rozbudzenia narodowo-folkistycznej swiado-
mosci, silnie zabarwionej elementami nacjonalistycznymi, cho¢ Nordau

" M. Nordau: Der Zionismus..., s. 31—32.
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podkreslal takze nowoczesny charakter budowanego spoleczenstwa zy-
dowskiego, z powszechna, silnie zydowska edukacja i wychowaniem naj-
mlodszego pokolenia, poczawszy od zwrdcenia uwagi na prawa kobiet
i ich role w spoteczenstwie zydowskim, az po wskazanie konkretnego
celu i ideatéw zyciowych mlodego pokolenia. Tak pojeta edukacja musi
zaznajamiac¢ z chwalebna przesztoscia, z tradycja religijng dzigki przygo-
towaniu do lektury $wietych ksiagg judaizmu i calej spuscizny literackiej,
rowniez §wieckiej, w jezyku hebrajskim. Nordau mial przy tym swiado-
mos$¢ mocy jezyka, w tym wypadku jezyka hebrajskiego, ktérym moz-
na, wrecz nalezy si¢ postugiwa¢ w budowaniu §wiadomosci narodowe;j.
W koncepcjach XIX-wiecznego nacjonalizmu jezyk odgrywal kluczows
role, cho¢ w odniesieniu do spotecznosci zydowskiej kwestia ta nie jest
tak prosta i oczywista. Przede wszystkim wiadomo, ze Zydzi, zyjac od
stuleci w diasporze/rozproszeniu, nie postugiwali si¢ jednym jezykiem,
lecz stworzyli kilka, ktére cho¢ wywodzily sie z jednej podstawy (byl nim
zawsze jezyk Tory, zaréwno pisanej, jak i ustnej), to jednak znacznie sie
roznily. W zydowskiej rzeczywistoéci problem jezyka nabral znaczenia
podczas ksztaltowania si¢ ruchéw narodowych, w tym réwniez syjoni-
zmu. Nordau dostrzegal wartos¢ tradycji hebrajskiej i wazno$¢ jezyka
hebrajskiego jako elementu spajajacego zZydowska spotecznosé, a w wy-
padku panstwa zydowskiego — jako jednego z elementéw ksztaltujacych
$wiadomos¢é panstwowa®. Wazny warunek kulturowej edukacji stanowi
takze ksztaltowanie w Zydach poczucia godnosci wtasnej. Nordau uwa-
zal, ze obowiazkiem kazdego syjonisty jest otwarte przyznawanie si¢ do
swego pochodzenia i swej narodowosci, poniewaz, jego zdaniem, przy-
czynia sie to do poprawy relacji Zydéw z sgsiadami, ktéra musi sie opie-

% Jezyk wyréznia sie jako jeden z czynnikéw ,,panistwowotwérczych” i element na-
rodowej tozsamosci, stad postulat ,narodowego” jezyka zydowskiego panstwa — Izraela.
Z chwilg powstania Izraela w maju 1948 roku jezyk hebrajski (nowohebrajski) stal sie jezy-
kiem panstwowym — jezykiem urzedowym. Oczywiscie, problem jezykowej identyfikacji
zydostwa do dzi$§ pozostaje kwestia bardzo skomplikowana i niejednoznaczng, co wynika
z istnienia w dalszym ciggu obok panstwa zydowskiego silnej diaspory, ktdrej liczebnos¢
przewyisza liczbe zydowskich obywateli Izraela. Innymi stowy, wiekszo$¢ Zydow zyje
dzis poza Izraelem, co sprawia, ze nie postuguje si¢ jezykiem nowohebrajskim jako swym
jezykiem ,narodowym”. Wobec takiej sytuacji jezyk powinien zosta¢ wykluczony jako
element narodowej identyfikacji Zydéw. Dotyczy to zreszta szerszej kwestii, to znaczy
préby odpowiedzi na pytanie, kto w ogéle jest Zydem i jak dokona¢ takiej identyfikacji.
Odnoszac si¢ do tego zagadnienia, ktére samo w sobie zastuguje na szersze oméwienie, nie
mozna zapomina¢ o ideologicznym jego zabarwieniu. Oznacza to tylko tyle, ze w zalez-
nosci od nurtu ideologicznego w judaizmie na rézne sposoby rozumiano pojecie narodu
(ludu) w odniesieniu do religijnej idei narodu wybranego, ktéra w zasadzie nie zostala
zniesiona nawet w nurtach §wieckich, takich jak opisywany syjonizm, czy tez na przyktad
Bund, stanowigcy w pewnym sensie alternatywe dla syjonizmu.
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ra¢ na uczciwosci i wzajemnym poszanowaniu. Autor pisal: ,Haniebnym
jest dla syjonisty zatai¢ swa narodowos$¢. On chce by¢ rozpoznawany jako
Zyd i tu zachowuje sie zawsze naturalnie, i nie odgrywa zadnej komedii,
nikt nie moze zosta¢ zwiedziony odnosnie do jego pochodzenia i jego
natury, nigdy nie wystepuje pod falszywa flaga, z sgsiadami zaréwno
chrzescijanskimi, jak i innymi tworzy stosunki zdrowsze, prawdziwsze,
bardziej szczere i godniejsze niz zasymilowani Zydzi, ktérzy podejmuja
zmudne, cho¢ malo skuteczne i w pewnym sensie dla kazdego chrze-
$cijanina przykre wysitki, aby zatai¢ swoje zydowskie pochodzenie™”.
Nordau podkreslal wiec wtasciwg, godna i moralng postawe Zyda syjo-
nisty, ktory nie boi si¢ i nie zataja swych zydowskich korzeni, lecz otwar-
cie si¢ do nich przyznaje. Autor zauwazal, ze taka postawa, stanowig-
ca przeciwienstwo postawy tych Zydéw, ktérzy ulegli asymilacji, moze
przyczynic si¢ do poprawy relacji z otoczeniem niezydowskim, poniewaz
wydaje si¢ po prostu uczciwa. Syjonisci nie prébuja ukry¢ swego zydo-
stwa, tak jak asymilanci, ktorzy w razie wykrycia tajemnicy znajduja sie
w trudnej sytuacji wobec swych ,wspéiziomkéw”. Nordau sygnalizowat
tu wazng kwestie zwigzang z postawa asymilantow — i szerzej — tych,
ktorzy podazyli droga emancypacji od wspoélbraci, ktérych si¢ ,wypar-
li”. Czesto, aby szybko sie zintegrowac ze swymi nowymi wspotbraé¢mi,
nie wykazuja oni neutralnej postawy wobec zydostwa, lecz staja si¢ jego
zacigtymi wrogami, a nawet zapieklymi antysemitami. Oczywiscie, jest
to postawa ze wszech miar szkodliwa praktycznie, bo przyczynia si¢ do
nakrecania spirali niecheci i wrogoéci do Zydéw, ale jest takze nieuczci-
wa, gdyz oparta na pewnego typu hipokryzji. Asymilacja bywa w taki
sposob odbierana w §rodowiskach chrzescijanskich. Pod tym wzgledem
syjonizm, ksztaltujac odpowiednie poczucie narodowe, wydaje si¢ uczci-
w3 i moralnie nienaganng postawa zaréwno Zydéw wobec samych sie-
bie, jak i wobec niezydowskiego otoczenia. Caly wysitek zawarty w pro-
ponowanym programie procesu edukacji i wychowania koncentruje si¢
wiec na kompleksowym rozwigzaniu, ktére prowadzi do uksztaltowania
odpowiedniej postawy Zydéw wobec siebie i $wiata, co moze przyczynié
sie takze do oslabienia, jesli nie do calkowitego zlikwidowania, negatyw-

® ,Dem Zionisten gilt es fiir schimpflich, seine Nationalitit zu verbergen. Er will als
Jude erkannt werden und da er sich immer natiirlich gibt, keine Nachahmungskomodie
spielt, niemand tiber seine Abstammung und sein Wesen tduschen will, sich niemand
unter falscher Flagge aufdringt, so sind seine Beziehungen zu den christlichen Nachbarn
und Landsleuten gesiinder, wahrer, aufrichtiger und wiirdiger als die der Assimilations-
juden, die miihselige, erfolglose und jedem einigermaflen geschmackvollen Christen
peinliche Anstrengungen machen, ihr Judentum zu verheimlichen”. M. Nordau: Der
Zionismus..., s. 32.
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nych aspektow relacji zydowsko-niezydowskich, zatem do poprawienia
sytuacji Zydéw w $wiecie®.

Konieczno$¢ zaakceptowania syjonizmu

Nordau traktowal syjonizm jako dziejowa koniecznosé. Dawal wyraz
przekonaniu, ze zaden inny ruch, zadna inna inicjatywa nie s3 w stanie
uczynic¢ dla zydowskich mas i judaizmu tego, co proponuje syjonizm. We-
dlug autora, syjonizm jest jedyng alternatywa dla zZydostwa, jedyna realna
szansg na poprawe zydowskiego losu. Jego sita lezy w tym, ze sklada realne
obietnice i zdotal wypracowaé program, ktory skutecznie moze je wdro-
zy¢ w zycie. Nordau uwazal syjonistow za elite zydowskiego ludu, ktéra
wszystko poswiecita w imie realizacji syjonistycznej idei. Autor traktuje
to zaangazowanie jako walke ostateczng — na $mier¢ i zycie, skupiong
wokdt wyjatkowej idei niemajacej precedensu w $wiecie. Syjonizm tym
samym przeciera szlaki, ktérymi nikt dotychczas nie podazal, a Zydom
sktada wyjatkowa propozycje, ktdrej nikt im jeszcze nie zlozyl. Rozwigza-
nia syjonistyczne sa radykalne i kompleksowe. I w tym wlasnie zawiera si¢
ich sita oraz moc dziatania®. W sytuaciji fatalnego potozenia Zydéw w dia-

% Nordau zwraca réwniez uwage na fakt, ze ksztaltowanie postawy syjonistycznej
skierowane jest bardziej na uszlachetnianie ducha, w przeciwienstwie do postawy mate-
rialistycznej, ktora, zdaniem autora, charakteryzuje asymilantow: ,,Sie predigen die Pflicht
musterhafter, durchgeistigter Lebensfithrung, die Abkehr von dem rohen Materialismus,
in den die Assimilationsjuden mangels eines wiirdigen Lebensideals nur zu leicht versin-
ken, und strenge Selbstkontrolle in Wort und Tat”. Ibidem.

% Przekonany o koniecznosci i wyjatkowosci syjonizmu: ,Wir sind tief {iberzeugt,
daf der Zionismus eine unabweisbare Notwendigkeit ist. Hitten wir diese Uberzeugung
nicht, so wiren wir ja die grofiten Toren, die unter Gottes Himmel frei umherlaufen.
Denn wir opfern unsere Zeit, unsere Kraft, unser Vermogen, unsern Ruf einem Unter-
nehmen, dessen iibermenschliche Schwierigkeit wir ebensogut erkennen wie nur irgend-
einer unserer behaglichen Kritiker. Wir wissen, was es heifit, ein Volk, dessen S6hne seit
Jahrhunderten fast jeden Zusammenhang, ja das Zusammengehorigkeitsgefiihl, vielfach
auch alles Volksbewufitsein verloren haben, wieder zu einem lebendigen ethnischen Or-
ganismus zusammenzufassen. Wir wissen, was es heif3t, eine Proletariermasse, die fast seit
Jahrtausenden dem Boden entfremdet ist, wieder dem Landbau zuzufiihren. Wenn wir es
trotzdem wagen, den Kampf auf Leben und Tod mit diesen ungeheueren Schwierigkeiten
aufzunehmen und ein Werk zu versuchen, wofiir es in der ganzen Weltgeschichte kein
Beispiel gibt, so ist es, weil die Not des jiidischen Volkes heroische Anstrengungen unab-
wendbar macht und kein anderes Mittel sie heilen kann als der Zionismus”. M. Nordau:
Rede gehalten im Haag..., s. 225—226.
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sporze Nordau dostrzegal w syjonizmie jedyna realng nadzieje na pomoc:
kompleksowe rozwigzanie kwestii zydowskiej dzieki planowej i oficjalnej
emigracji do Palestyny, kolonizacji i zagospodarowaniu jalowych obsza-
réow w Palestynie, co przyczyni si¢ do rozkwitu gospodarczego na tamtych
obszarach. To za$ powinno korzystnie wplyna¢ na caly region. Stopniowa,
a docelowo pelna migracja Zydéw z terendéw Europy do swego parnistwa
powinna w rezultacie roztadowa¢ napiecie naroste wokoét Zydow, a takze,
przynajmniej w mniemaniu czesci zydowskich sasiadéw, poprawi¢ sytu-
acje ekonomiczng tych ostatnich wskutek znikniecia zydowskiej konku-
rencji. To tylko cze¢$¢ korzysci wynikajacych z realizacji programu ruchu
syjonistycznego, dotyczacego utworzenia paristwa zydowskiego®™.

Syjonizm wydawal si¢ Nordauowi najlepszym lekiem na ,zydowska
chorobe”. Wydaje si¢ zdecydowanie lepszym rozwigzaniem niz asymilacja,
ktora rujnuje zydowskie stosunki od wewnatrz, a nie przynosi diasporze
jako calosci zadnych wymiernych korzysci i moze tylko w niektérych wy-
padkach poprawia los jednostek. Zdaniem Nordaua, staboscig asymilacji
jest takze jej ograniczony zasieg, poniewaz dotyczy tylko zydowskiej dia-
spory zachodniej, na Wschodzie za$ okazuje si¢ praktycznie niemozliwa
— przeciwnie: syjonizm zapewnia skuteczne efekty, a dodatkowo jest pro-
pozycja ztozong wszystkim Zydom, w jednakowym stopniu dotyczacg za-
chodniego, jak i wschodniego zydostwa. Autor wierzyl w zbawcze i oczysz-
czajace dzialanie syjonizmu: ,,Mamy najwiekszy osobisty interes w tym,
aby poprawi¢ polozenie nisko stojacego w stopniu, w jakim jest to mozli-
we. Pracujemy na rzecz dobrej opinii catego judaizmu, a wigc posrednio
takze dla nas samych, kiedy zwracamy uwage na przesladowanych Zydéw
wschodnich. Kazdy Zyd ma moralny obowigzek [...] zabraé w tej sprawie
glos, podobnie jak nie mysli tylko o sobie wobec powrotu do Palestyny.
Dzielo zbawienia syjonizmu jest tak potezne i trudne, ze wszystkich du-
chowych mocy judaizmu [...] wcale nie jest za wiele, aby pragnienie to
doprowadzi¢ do szczesliwego konica™”. Stowa te mogg postuzy¢ za podsu-
mowanie pogladéw Nordaua.

° Ibidem, s. 227—228.

7 ,Wir haben deshalb alle das grofite personliche Interesse daran, dafl das Niveau
des tiefstehenden Juden moglichst erhoht werde. Wir arbeiten fiir den guten Ruf des Ge-
samtjudentums, also mittelbar auch fiir uns selbst, wenn wir fiir die verfolgten Juden des
Ostens arbeiten. An dieser Arbeit teilzunehmen hat jeder Jude die sittliche Pflicht, auch
derjenige, der fiir sich selbst an keine Riickkehr nach Paléstina denkt. Das Erlosungswerk
des Zionismus ist aber ein so gewaltiges und schwieriges, daf3 alle geistigen Krifte des Ju-
dentums, [...] nicht zu viel sind, um es zu einem guten Ende zu fithren”. Ibidem, s. 233.
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W ksigzce podjatem prébe przedstawienia zrodet ideologii syjonistycz-
nej, odwolujac si¢ do analizy wybranych koncepcji czterech czotowych po-
staci ruchu. Co do Teodora Herzla i Maksa Nordau, ich syjonistyczne po-
glady nie ulegaja watpliwosci, poniewaz Teodor Herzl ruch syjonistyczny
powotal do zycia, a Maks Nordau jest uwazany za najwazniejszego teore-
tyka syjonizmu. W przypadku Mojzesza Hessa i Leona Pinskera jest ina-
czej. Byli to mysliciele, ktorych nalezy uzna¢ za protagonistow syjonizmu,
stworzyli bowiem jego intelektualne ramy. Najstarszy z tego grona Hess
byl symbolem przemian zachodzacych w zydowskim srodowisku w wyni-
ku proceséw spoteczno-politycznych pierwszej polowy XIX wieku. Ttem
jego intelektualnej drogi byla zydowska emancypacja i asymilacja dokonu-
jace si¢ w efekcie przemian kapitalistycznego spoleczenstwa, zachodzacych
w Europie. Mesjanizm Hessa, jego wyczulenie na determinacje dziejow
i dazenie czlowieka do realizacji powszechnej szcz¢sliwosci doprowadzi-
ly go do wyznaczenia ostatecznego celu ludowi Izraela: Zydzi, zwigzani
przymierzem z Bogiem, jako naréd wybrany maja zadanie poprowadzenia
calej ludzkiej wspdlnoty ku powszechnej szczesliwosci. Budowa szczesli-
wego spoleczenstwa realizuje si¢, wedlug Hessa, w socjalistycznym modelu
spolecznym i Hess obok Marksa i Engelsa pozostaje jednym z najwazniej-
szych ideologow tego ruchu XIX wieku. Laczyl on wielka tradycje mesjan-
ska, stanowigca istote zydowskiej religii, z ideami laickiego spoleczenstwa,
ksztaltujacego wzajemne relacje oparte na zasadach réwnouprawnienia,
dobrobycie ekonomicznym i politycznej réwnosci.

Mojzesz Hess stal si¢ protagonista socjalizmu w politycznym i eko-
nomicznym znaczeniu, a takze reprezentantem spolecznosci zydowskiej
walczacej o cele narodowe i spoleczne. Z tego powodu okreslano go jako
»czerwonego rabina”, z jednej strony ideologa mysli socjalistycznej, socjal-
nej rewolucji i tworzenia spoleczenstwa jako wspdlnoty/communis, z dru-
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giej strony — jako mysliciela pokazujacego nowa droge judaizmu, z osta-
tecznym celem spolecznego i politycznego wyzwolenia Zydéw. Wedtug
Hessa, diaspora musi sie przeksztalci¢ i Zydzi powinni poszukaé wlasnej
drogi do narodowego bytu, stojac na czele calej ludzkosci jako ,,mesjasz
narodéw”, zbawiciel ludzkosci, znajdujacej si¢ na dziejowym zakrecie.
W takiej mysli mozna znalez¢ wszystkie elementy juz dwie dekady p6zniej
skladajace sie na istote ruchu syjonistycznego: jest idea ludu wybranego
przeksztalcona z religijnego w $wiecki mesjanizm, jest negatywna ocena
zydowskiej kondycji spotecznej z perspektywy przemian dokonujgcych sie
w niezydowskim otoczeniu. Hess zarysowuje takze obraz moralnej zapasci
spolecznej, ktéra wymaga szybkiej reformy. Wyzwolenie spoleczne Zydéw
wiaze sie $cisle z gleboka, religijnie umocniong moralng staloscia, ktora
moglaby si¢ okazac zbawienna takze dla Europy pograzonej w moralnym
kryzysie. Idee te beda juz wkrotce przewija¢ sie w rozwazaniach syjoni-
stow, chociaz wizja Hessa jest wizjg wykraczajaca poza partykularne cele
zydowskiej wspdlnoty i siega dalej, ogarniajac calg ludzkos¢. Hess nie miat
zludzen co do efektéw i konsekwencji emancypacji, dostrzegat jej kleske
i negatywny wplyw na zydowska wspolnote. Koncepcja Hessa byla wiec na
wskro$ nowoczesna wizja zydowskiej diaspory, pisang z perspektywy ow-
czesnych realiow spoteczno-politycznych. Judaizm tradycyjny, rabiniczny,
wyizolowany i skupiony na utrzymaniu skostnialej, zamknietej na $wiat
zewnetrzny, silnej wspolnoty religijnej nie miat Zadnej szansy na przetrwa-
nie po przemianach zapoczatkowanych rewolucja francuska i kontynuowa-
nych w XIX wieku. Zarazem Hess dostrzegal potencjal judaizmu, przede
wszystkim jego mesjanskiej wizji, a silna tradycja etyczna mogla, jego zda-
niem, stanowi¢ wazny argument w sytuacji upadku autorytetow (w tym
chrzeécijanistwa) i amoralnosci czaséw wspélczesnych. Zydzi w koncepcji
Hessa odzyskuja godnos¢, staja na czele wszystkich ludéw, odzyskuja tez
narodow3 tozsamos¢, wychodza z getta i wracaja do swej Ziemi Obiecane;j.
Dwadzieécia lat pdzniej ta $miata wizja przybierze ksztalt ruchu — poli-
tycznego syjonizmu.

Leon Pinsker réowniez okazal sie postacig kluczowa. Rosyjski zasymi-
lowany Zyd, poczatkowo zwolennik przysposobienia zydowskiej diaspory
do zycia w ramach rosyjskiej wspdlnoty i rosyjskiego imperium, szybko
rozczarowal sie asymilacjg, ztudna wizja réwnouprawnienia Zydéw w ota-
czajacym ich $wiecie. Pogromy i zaostrzajaca si¢ jawnie po zamachu na
cara polityka antysemicka uswiadomily Pinskerowi koniecznos¢ znalezie-
nia dla diaspory innego typu rozwiazan, ktére ratowalyby ja przed realnym
zagrozeniem. Z tego postulatu wylania si¢ jego wizja wewnetrznej odnowy
Zydéw i osiggniecia samo$wiadomosci, co prowadzi z kolei do rozstrzyg-
nie¢ w sferze dalszej spolecznej i politycznej przysztosci Zydow w diaspo-
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rze. Swe rozwigzania problemu zydowskiego opisal Pinsker w broszurze
pod tytulem Autoemancypacjal... i pokrywaja si¢ one w ogdlnych zarysach
z pézniejsza o ponad dekade praca Herzla Paristwo Zydowskie..., uwazang
za ,biblie” politycznego syjonizmu. Istnienie dwoch tak podobnych dziet
wynika z faktu, ze Herzl w chwili pisania Paristwa Zydowskiego... nie znat
tekstu Pinskera i kiedy kilka lat pdzniej zapoznal si¢ z nim, sam przyznal,
ze Paristwo zZydowskie... nie musialo powsta¢, poniewaz wystarczyloby tyl-
ko spopularyzowac i praktycznie zastosowac tezy Pinskera.

W koncepcji Pinskera wazny wydaje si¢ nacisk na szczegélny czyn-
nik determinujacy wszelkie relacje z Zydami, mianowicie antysemityzm,
ktéry przybral w tym czasie ksztalt nowoczesnej idei politycznej. W re-
aliach rosyjskich nie byl to jednak antysemityzm rasowy lub naukowy,
wywodzil si¢ bowiem z tradycyjnego, podszytego religijnie antyjudaizmu,
judeofobii. Pinsker po raz pierwszy zjawisko antysemityzmu rozpatrzyl
zrédlowo w trzech obszarach: uwarunkowania mentalnego, konfliktu
ekonomicznego i problemu politycznego. Tym samym Pinsker, pytany
o zrodia antysemityzmu, odpowiada, ze s trzy: psychologiczne, ekono-
miczne i polityczne. Dla Zydéw zatem rozwigzanie antysemityzmu musi
sie rownac¢ pozbawieniu go owych trzech podstaw. Po wnikliwej analizie
autor doszed! do wniosku, ze wskazany postulat wydaje si¢ niemozliwy do
realizacji, poniewaz zZadnego z trzech czynnikoéw nie da si¢ trwale usuna¢
z realiéw spoteczno-politycznych, w ktérych przyszto Zydom zy¢. Zawsze
beda oni pojmowani jako obcy, niebezpieczny i wsteczny element, zagraza-
jacy reszcie spoteczenstwa. Nie sposob tez wyzby¢ sie ze wspolnych relacji
elementu rywalizacji ekonomicznej i postrzegania Zydow jako zagrozenia
gospodarczego (rzemiosto, handel itp.). Wreszcie Zydzi jako obca, nierefor-
mowalna i zamknigta spotecznos¢ stanowia swoiste zagrozenie budowania
nowej narodowej swiadomosci politycznej, a wskutek specyficznego funk-
cjonowania w rozrzuconych po calej Europie enklawach/gettach stanowia
czynnik internacjonalistyczny, ktdry dla sil nacjonalistycznych zawsze byt
zagrozeniem integracji narodowej i pafistwowej. Zydzi ze swej natury po-
zostaja apanstwowcami, co bez watpienia nie jest korzystne w procesie for-
mowania narodu i panstwa. Czynniki te wydaja sie, wedtug Pinskera, nie-
usuwalne i nic nie pomoze emancypacja czy zydowska asymilacja. Jedyne
wyjscie z zaistnialej sytuacji to likwidacja diaspory (Pinsker myslat gtow-
nie o rozwigzaniu diaspory Zydéw rosyjskich), zatem emigracja Zydéw, co
zlaczone z procesem autoemancypacji, w prostej linii sprowadza si¢ do idei
utworzenia wlasnego panstwa i tym samym realizacji w $wieckim wymia-
rze religijnego postulatu powrotu do Syjonu. W koncepcji Pinskera idea
panstwa zydowskiego uzyskuje swa wyrazng eksplikacje. Pinsker jednak
nie byl praktykiem, jego autoemancypacja miala raczej charakter manife-
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stu majacego rozbudzi¢ emocje wsrdd zydowskiej diaspory. Praktycznego
wymiaru idea ta nabrata dopiero w ujeciu Herzla.

Teodor Herzl, bez watpienia blyskotliwy dziennikarz, felietonista
i dramaturg, okazal si¢ takze skutecznym pragmatykiem. Jego pomyst na
rozwigzanie kwestii zydowskiej byl koncepcja na wskro$ praktyczna i na-
stawiong na dzialanie polityczne. Wilasng ide¢ utworzenia panstwa zydow-
skiego zwigzal od razu z ruchem politycznym, ktéry mial stac si¢ ruchem
masowym, dzialajacym na rzecz utworzenia Izraela. W mysleniu tym prze-
wija sie silny XIX-wieczny nacjonalizm, co by¢ moze spowodowane jest fak-
tem, Ze Herzl mimo bycia poddanym cesarza Austrii pozostawal w pewien
sposob zafascynowany panstwem pruskim. Blyskotliwe zwyciestwo nad
Francja i zjednoczenie Niemiec pod przywdédztwem Prus jeszcze bardziej
utwierdzily go w tej sympatii. Uwazal, ze Zydzi moga zjednoczy¢ si¢ na
wz6r Niemcow, poniewaz po raz pierwszy w historii (starozytnosci nie bral
Herzl pod uwage) maja zaréwno potencjal, jak i odpowiednie predyspozy-
cje spoteczno-polityczne do utworzenia silnego panstwa, ktére moze sta¢
sie przedmurzem cywilizacji europejskiej, chronigc ja przed wschodnim
barbarzynstwem. Dos¢ szybko przyszlo rozczarowanie postawg Cesarstwa
Niemieckiego, zwiazang z nadziejami na utworzenie panstwa zydowskiego
na ksztalt protektoratu. Niemniej nie zrazilo to Herzla do dalszego dzia-
tania. W jego koncepcji, niedopracowanej teoretycznie, ale akcentujacej
cele praktyczne, w pelni zrealizowaly sie postulaty poprzednikéw — re-
formatoréw judaizmu i diaspory. Syjonizm stal sie, wedlug Herzla, jedy-
ng wlasciwa odpowiedzig na antysemityzm i emancypacje, czyli zjawiska,
ktore decydujaco odmienily potozenie zydowskiej diaspory w XIX wieku.
Antysemityzm w nowoczesnej, agresywnej postaci ideologicznej uswiado-
mil Herzlowi koniecznos$¢ podjecia skutecznych dzialan obronnych. Zda-
niem Herzla, antysemityzm jest nieusuwalny i na trwale wpisany w relacje
Zydéw z niezydowskim otoczeniem. Zadne procesy spoteczno-polityczne,
zmiany ustroju, przejécie od feudalnych relacji spolecznych do nowych,
kapitalistycznych, ostabienie znaczenia Ko$ciota i religii chrzescijanskiej
polaczone z laicyzacja spoleczenstw europejskich nie byly w stanie usuna¢
zjawiska antysemityzmu. Wprost przeciwnie, Herzl zauwazyl, ze nasilaja-
cy si¢ nacjonalizm i rosnace w ramach kapitalizmu napiecia ekonomiczne
znakomicie wpltynely na utrwalenie niecheci do Zydéw, tworzac nows, po-
parta naukowo i politycznie wersje starego antysemityzmu (antyjudaizmu).
To nieznosne napiecie mozna usung¢ tylko w jeden sposédb: Zydzi musza
podjac¢ wysitki na rzecz utworzenia wlasnego panstwa, czyli zdecydowac
sie na powszechng emigracje, a wielkie mocarstwa europejskie powinny
im to umozliwi¢, dostrzegajac wlasny interes w spotecznym uspokojeniu
nastrojow. Herzl zdawal sobie sprawe, ze proponuje rozwigzanie radykal-
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ne, ale poniewaz nie niemozliwe do zrealizowania, wiec z uporem ukladat
plan dzialania. Swym radykalizmem koncepcja Herzla i ruch syjonistycz-
ny wpisujg si¢ w wachlarz innych ruchéw przelomu wiekéw. Syjonizm
wykazal si¢ przy tym skutecznoscia i trwaloscia, poniewaz az do dzi§ ma
wplyw na Zydostwo. Radykalne zerwanie z ideami religijnymi i przyjecie
$wieckiej drogi rozwoju zydostwa charakteryzuja istote ruchu syjonistycz-
nego, a Teodora Herzla bez watpienia nalezy uzna¢ za jego ojca i tworce.

Teoretyczng podstawe ruchu formowatl z kolei Maks Nordau, wielki
mentor zydowski i wybitna posta¢ europejskiej mysli konica XIX i poczat-
kéw XX wieku. Herzl zawsze darzyl Nordaua wielkim szacunkiem i zdawat
sobie sprawe, ze pozyskanie go dla ruchu syjonistycznego bylo kluczowe.
Nordau szybko przekonal si¢ do pomystu Herzla i wiernie go wspieral, two-
rzac program ruchu (to on jest autorem programu Pierwszego Kongresu
Syjonistycznego z 1897 roku) oraz wyznaczajac jego ideologiczne ramy.
Mozna powiedzie¢, ze Nordau przeksztalcil ide¢ Herzla i postulaty pro-
tosyjonistow w nowoczesng doktryne polityczng. Zdefiniowal i dookreslit
kategorie zydowskiego patriotyzmu, postulowat i napisal program rozwoju
zydowskiej (syjonistycznej) $wiadomosci za pomocg systematycznej i pla-
nowej polityki. Widzial w tym gléwne zadanie dla przyszlego panstwa,
a na etapie wstepnym — zadanie dla specjalnie powolanych pod auspicjami
Zrzeszenia Zydow organizacji spofeczno-politycznych. Rozumial donio-
sto$¢ ksztaltowania mitu narodowego opartego na $wiadomosci wspdlnej
kultury i wspolnej historii. Nordau postrzegal syjonizm jako realizacje po-
stulatu mesjanskiego, Zydéw — jako reformatoréw, a panistwo zydowskie
— jako wzorzec dla innych narodéw zaréwno pod wzgledem rozwoju go-
spodarczego, jak i struktury politycznej. Wizja Izraela, ktdra prezentowat
Nordau, byta wizja silnego, niepodleglego narodowego panstwa, stanowia-
cego wazny podmiot miedzynarodowego zycia politycznego. Nordau uwa-
zal, ze Zydow staé na takie panistwo, ze w pelni na nie zastuguja i zrealizuja
cel, jesli poprowadzi ich ruch syjonistyczny.

Jak napisalem we wstepie, syjonizm odniodst sukees, ale nie byt to sukces
calkowity. Zapoczatkowany zostal jako marginalny ruch polityczny wspie-
rany przez Zydéw oddalonych od diaspory, zatem niemajacych wielkiego
wplywu na zydowskie masy. W wypadku Hessa i Pinskera idea zydow-
skiego panstwa byla jedynie odleglym marzeniem, by¢ moze niemozliwym
do zrealizowania w realnym $wiecie. Z wiekszym entuzjazmem zabral si¢
za to marzenie Herzl i udalo mu sie przekona¢ do swej wizji Nordaua. Ta
dwdjka pchneta do przodu ideg syjonistycznag, tworzac maty, ale silny ruch
polityczny, aktywnie dzialajacy na rzecz zydowskiej spolecznosci. Syjonizm
nie zni6s! antysemityzmu, ale doprowadzil do powstania panstwa Izrael.
Ubocznym skutkiem tego kroku byl wybuch nowego, trwajacego z réznym
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nasileniem konfliktu zydowsko-arabskiego. Przybrat on posta¢ szerszego
sporu miedzy dwoma $wiatami: cywilizacja zachodnig i §wiatem islamu.
Zaden z ideologéw, protagonistéw i twércéw ruchu syjonistycznego nie
przewidzial tego faktu i nie dostrzegl problemu zwigzanego z zydowska
kolonizacja terenu Palestyny — Ziemi Obiecanej. Zydzi przybywali w to
miejsce nie jako prawowici gospodarze (wlasciciele), lecz jako goscie, obcy,
ktorzy zajmujg tereny zamieszkale od stuleci przez Arabéw. W oczywisty
sposob musialo to doprowadzi¢ do konfliktu.

Mozna tez stwierdzi¢, ze syjonizm nie uratowal przed skutkami an-
tysemityzmu milionéw Zydéw w Europie. Syjoniéci nie mieli zadnych
szans na skuteczne doprowadzenie do pelnej emigracji Zydéw, dokonata
sie ona polowicznie i w tym nalezy upatrywa¢ stabosci ruchu. Zydzi euro-
pejscy zostali unicestwieni w konsekwencji bezprecedensowego w dziejach
ludzkosci aktu ludobojstwa. W pewnym sensie dopiero ten czyn otworzyt
droge do zrealizowania celu ruchu syjonistycznego, poniewaz zwycigski
w drugiej wojnie $wiatowej oboz aliantéw wobec ogromu zbrodni doko-
nanej na Zydach uznat ich realne prawo do posiadania wtasnego patnistwa
w Palestynie. Deklaracja ONZ z 1947 roku otworzyla polityczng droge do
powstania Izraela. Zatem cokolwiek by powiedzie¢ o aktywnych dziata-
niach ruchu syjonistycznego, to dopiero fakt Holokaustu stal si¢ najsil-
niejsza ,kartg przetargowq” zmuszajaca zwycigskie mocarstwa do pewne-
go ,,zado$¢uczynienia” Zydom. Mozna sie¢ w takim razie zastanawia¢, czy
bez syjonizmu parnistwo Izrael mogloby powstaé. Smiem twierdzié, ze nie
i w tym znaczeniu ideologia syjonistyczna skutecznie wpisuje si¢ w Zydow-
skie dzieje, nie moze wigc by¢ traktowana marginalnie. W prezentowanej
ksigzce chcialem przyblizy¢ narodziny tej ideologii.
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Jacek Surzyn

Antisemitism, Emancipation, Zionism
The Birth of a Zionistic Ideology

Summary

The book is an attempt to present the sources of a Zionistic ideology in the
19" century. In so doing, it refers to the analysis of the conception of four diffe-
rent forms of a Zionistic movement: Moses Hess, Leo Pinsker, Theodor Herzl and
Max Nordau. Moses Hess, the oldest of them, was a symbol of changes taking
place in the Jewish environment as a result of socio-political process in the first
half of the 19" century. Hess’ Messianism, his sensitivity to the history determi-
nation and man’s endeavor to realize common happiness , led to a definition of
the ultimate aim to the people of Israel: Jews connected with God as a selected
nation faced a task of leading the whole human community towards common
happiness. Building a happy society is realized according to Hess in a socialist
social model. Hess became a protagonist of socialism in a political and economic
sense, as well as a representative of the Jewish community fighting for national
and social aims. That is why the term “a red rabbi” grew fond of him. Jews in Hess’
conception regain dignity, lead all people, shape their own national identity, come
out of ghettoes and go back to the Promised Land. Twenty years later this brave
vision took on the form of a political Zionistic movement.

Leo Pinsker was initially a follower of adapting the Jewish diaspora to living
within the scope of the Russian community and Russian empire. Quickly, how-
ever, he was disappointed with assimilation. Massacre and stricter antisemitic
policy made him aware of the necessity to find another solution to diaspora that
would save it from the real danger. From the very postulate the vision of the in-
ternal rebirth of Jews and them gaining self-awareness evoked, which, in conse-
quence, led to further adjudication in a social and political future of Jews in the
diaspora. His solutions to the problem of Jews were described in a brochure enti-
tled Auto-emancipation!... and in general, they show congruence with the views
expressed by later on by Theodor Herzl in A Jewish State. Pinsker put special
emphasis on the phenomenon of anti-Semitism which, in the Russian reality, did
not take on the race form, but derived from a traditional religious anti-Judaism.
In Pinsker’s thought, the phenomenon of anti-Semitism was considered for the
first time in a source way in three areas: mental condition, economic crisis and
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political problem. Hence, Pinsker, asking about the sources of anti-Semitism,
pointed to three possibilities: a psychological, economic and political one. After
a thorough analysis, Pinsker came to a conclusion that none of these factors can
be permanently removed from the socio-political reality the Jews lived in. The
only solution consisted in the elimination of diaspora (Pinsker thought mainly
about the elimination of a diaspora of Russian Jews) namely the emigration of
Jews, which in connection with the process of autoemancipation boiled down to
the idea of creating their own country and realization in a sacred dimension of
a religious postulate of returning to Zionism. In Pinsker’s conception, the idea
of a Jewish country obtained its clear explication.

Theodor Herzl, a smart journalist, column writer and playwright, also turned
out an efficient pragmatician. His idea to solve the Jewish issue was a practical
conception and concentrated on a political action. Herzl associated his own idea
of creating a Jewish country with a political movement that was to become a mass
movement acting in favour of creating Israel. Zionism, according to Herzl, was
to be the only correct answer to anti-Semitism and emancipation, that is, a phe-
nomenon that substantially changed the location of the Jewish diaspora in the 19"
century. Antisemitism, in a modern and aggressive ideological form made Herzl
aware of the necessity to take on eflicient defensive actions. No socio-political
processes, system changes, transitions from feudal social relations to new capital-
ist ones, weakening importance of church and Christian religion connected with
laicization of European societies were not able to stand the phenomenon of anti-
-Semitism. In order to deal with the very phenomenon, the Jews have to make an
effort to create their own country, that is, decide on a common emigration while
great European empires should make it possible, noticing their own business in
a social soothing of moods. Herzl was aware of the fact that the solution he pro-
poses is radical, but possible. Herzl’s conception, due to its radicalism, and a Zi-
onistic movement, inscribe into a wide range of other movements at the turn of
the centuries. Zionism, at the same time, manifested efficiency and permanence
as it has had an influence on Judaism until recently. Breaking up with religious
ideas radically and accepting a sacred path of the development of Judaism char-
acterizes the nature of the Zionistic movement.

A theoretical basis of the movement, on the other hand, was formed by Max
Nordau, a big Jewish mentor and an outstanding figure of the European thought
at the turn of the 19" and 20" centuries. Herzl always respected him greatly and
was aware of the fact that obtaining him for a Zionistic movement was a key issue.
Nordau quickly accepted Herzl’s idea and supported him faithfully creating the
movement programme (he is an author of the programme of the First Zionistic
Congress from 1897). Nordau transformed Herzl’s idea and proto-Zionistic pos-
tulates in a modern political doctrine. He defined and determined the category of
the Jewish patriotism, postulated and wrote the programme of the Jewish move-
ment (Zionistic) awareness by means of a systematic and planned policy. He saw
a task for a future country in it and on an initial stage, a task for specially nomi-
nated socio-political organizations under the auspices of Jewish Association. The
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vision of Israel presented by Nordau, was a vision of a strong and independent
national country constituting an important subject of an international political
life. Nordau thought that the Jews can afford such a country and that they fully
deserve it and realize the aim if the Zionistic movement leads them.

Zionism was politically successful, but it was not a full success. It was started
as a marginal political movement supported by the Jews distanced from diaspora
so having a little influence on the Jewish masses. Zionism did not eliminate an-
tisemitism, but led to the development of Israel. A consequence of the very situ-
ation was an outbreak of a new Jewish-Arabic conflict observed until recently.
None of the ideologists, protagonists and authors of the Zionistic movement did
not predict this situation and did not discern the problem related to the Jewish
colonization of Palestine.

Zionism did not protect from the results of anti-Semitism of millions of Jews
in Europe. Zionists did not have any chances to cause a full emigration of the
Jews. It happened partially and the weak side of the movement was to be seen in
it. The European Jews were annihilated as a consequence of an unprecedented
act of genocide. It was this very act that opened a path to realize the aim of the
Zionistic movement in a sense, as the camp of allies that won in the World War
IT claimed their right to possess their own country in Palestine in the light of the
hugeness of the crime committed in Palestine.



Jacek Surzyn

Antisemitismus, Emanzipation, Zionismus
Die Entstehung der zionistischen Ideologie

Zusammenfassung

Das Buch versucht, die Quellen der zionistischen Ideologie zu schildern. Zu
diesem Zweck bespricht der Verfasser die von den Hauptvertretern der zionis-
tischen Bewegung: Moses Hess, Leo Pinsker, Theodor Herzl und Max Nordau
entworfenen Konzeptionen. Der ilteste von ihnen, Moses Hess war Symbol der
im jidischen Milieu in Folge der sozialpolitischen Prozesse der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts stattgefundenen Verdnderungen. Hesses Messianismus und
sein Sinn fiir die Determination der Geschichte und fiir menschliches Streben
nach Verwirklichung der allgemeinen Gliickseligkeit liefen ihn, dem israelischen
Volk das endgiiltige Ziel festlegen: die mit dem Gott verbundenen Juden sollten
niamlich als ein auserwahltes Volk die ganze menschliche Gemeinschaft zu allge-
meiner Gliickseligkeit fiihren. Eine gliickliche Gesellschaft geht seiner Meinung
nach in einem sozialistischen Gesellschaftsmodell in Erfiilllung. Hess wurde zum
Protagonisten der politischen und wirtschaftlichen Sozialismus und zum Vertre-
ter der um nationale und soziale Zwecke kimpfenden jiidischen Gemeinschatft, so
dass er ein ,roter Rabbiner genannt wurde. In der Konzeption von Hess erlangen
die Juden ihre Wiirde wieder, stehen an der Spitze von allen Vélkern, prigen ihre
nationale Identitdt, verlassen das Ghetto und kommen nach dem Gelobten Land
zuriick. Zwanzig Jahre spéiter nahm seine kithne Vision die Gestalt der politi-
schen Zionismus an.

Leo Pinsker sprach sich zunichst dafiir aus, dass sich die jiidische Diaspora
fiir das Leben in der russischen Gemeinschaft und im russischen Imperium vor-
bereitet. Von der Assimilation war er aber schnell enttauscht. Pogrome gegen die
Juden und immer schirfere antisemitische Politik machten Pinker bewusst, dass
sich die Diaspora auf eine andere Weise vor wirklichen Gefahren retten sollte.
So entstand seine Vorstellung von innerer Erneuerung der ihr Selbstbewusstsein
erworbenen Juden, was weitere soziale und politische Zukunft der Juden in der
Diaspora beeinflussen sollte. Solch eine Losung des jiidischen Problems wurde
von Pinsker in seiner Broschiire Autotemanzipation!... geschildert; seine Thesen
stimmen mit den von Theodor Herzl in seinem Werk Der Judenstaat... vertrete-
nen Ansichten iiberein. Einen besonderen Nachdruck legte Pinsker auf das Pha-
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nomen des Antisemitismus, der in russischen Realien keinen Rassencharakter
hatte, sondern von dem konservativen religiosen Antijudaismus abstammte. So
wurde der Antisemitismus zum ersten Mal auf dreierlei Ebenen untersucht: als
geistige Bedingtheit, als wirtschaftlicher Konflikt und als politisches Problem.
Pinsker unterscheidet drei Ursachen des Antisemitismus: psychologische, wirt-
schaftliche und politische. Nach einer tiefgriindigen Analyse ist er zum Schluss
gekommen, dass keiner von den genannten Faktoren aus den sozialpolitischen
Realien in denen die Juden leben mussten fiir immer verdringt werden konnte.
Den einzigen Ausweg sah Pinsker in der Auflosung der jlidischen Diaspora (er
meinte die Diaspora der russischen Juden), also in der Emigration der Juden und
in der Griindung des Judenstaates, was im weltlichen Ausmaf} die religiése For-
derung auf eine Riickkehr nach Zion bedeutete. In Pinskers Konzeption wurde
die Idee des Judenstaates deutlich expliziert.

Theodor Herzl, scharfsinniger Journalist, Feuilletonist und Dramaturg trat
auch als erfolgreicher Pragmatiker hervor. Seine Idee, das jiidische Problem durch
Griindung des Judenstaates zu 16sen, war praktisch und auf politische Mafinah-
men ausgerichtet. Sie griindete auf einer politischen Massenbewegung, die sich
fiir die Entstehung des Israels einsetzen sollte. Der Zionismus sollte Herzls Mei-
nung nach eine einzige richtige Reaktion sein auf Antisemitismus und Emanzi-
pation, die fiir die Lage der jiidischen Diaspora im 19.Jahrhundert ausschlagge-
bend waren. Der Antisemitismus in dessen moderner, aggressiver ideologischer
Form verdeutlichte dem Herzl, dass irgendwelche wirksame Abwehrmafinahmen
zu ergreifen sind. Sozialpolitische Prozesse, Systemveranderungen, abnehmende
Bedeutung der Kirche und der christlichen Religion und die Sdkularisierung der
europdischen Gesellschaften waren jedoch nicht im Stande, den Antisemitismus
aufzuheben. Deshalb miissen die Juden grofie Anstrengungen unternehmen, um
den eigenen Staat zu griinden, was von europdischen Grofimachten unterstiitzt
werden soll, denn die Beruhigung der gesellschaftlichen Stimmung in ihrem ei-
genen Interesse ist. Herzl war sich dariiber im Klaren, dass seine Forderungen re-
alisierbar obwohl auch radikal waren. Seine Konzeption und der Zionismus selbst
passen in das ganze Spektrum der anderen Bewegungen an der Jahrhunderte-
wende hinein; der Zionismus erwies sich dabei als sehr wirksam und bestdndig,
weil er noch bis zum heutigen Tage das Judentum beeinflusst. Der Kern von der
zionistischen Bewegung ist radikaler Abbruch mit Religionsideen und sikularer
Entwicklungsweg des Judentums.

Theoretische Grundlage verlangt die zionistische Bewegung dem groflen jii-
dischen Mentor und hervorragenden Denker der Wende zum 19. Jahrhundert,
Max Nordau. Theodor Herzl hatte vor ihm schon immer Hochachtung und er war
sicher, dass es eine Hauptsache war, den Nordau fiir die zionistische Bewegung zu
gewinnen. Nordau wurde schnell von Herzls Idee iiberzeugt und stand treu ihm
bei, indem er das Programm der zionistischen Bewegung schuf (er ist Urheber
des 1897 stattgefundenen Ersten Zionistischen Kongresses). Herzls Idee und die
Forderungen der Protozionisten wurden von Nordau in eine moderne politische
Doktrin umgewandelt. Er definierte und bestimmte die Kategorie des jiidischen
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Patriotismus, forderte und schrieb das Programm der Weiterentwicklung des jii-
dischen (zionistischen) Bewusstseins mittels systematischer und planméfliger Po-
litik. Es war, seiner Meinung nach, die wichtigste Aufgabe des kiinftigen Staates
und in diesem Vorstadium die Aufgabe fiir die unter der Schirmherrschaft der
Vereinigung der Juden entstandenen sozialpolitischen Organisationen. Nordau
hatte die Vorstellung von Israel als von einem starken, unabhdngigen National-
staat, der zu einem wichtigen Trager des internationalen politischen Lebens wer-
den sollte. Er meinte, dass sich die Juden einen solchen Staat leisten konnen, dass
sie sich ihn absolut verdienen und sind im Stande, das Ziel zu verwirklichen,
wenn sie durch zionistische Bewegung gefiihrt werden.

Der Zionismus war ein politischer, obwohl nicht voller Erfolg. Als eine mar-
ginale politische Bewegung initiiert, war er von den von der Diaspora entfernten,
also das ganze jiidische Volk kaum beeinflussenden Juden unterstiitzt. Der Anti-
semitismus wurde durch den Zionismus nicht aufgehoben, doch der Zionismus
hat zur Entstehung des israelischen Staates beigetragen, aber deren Folge war der
Ausbruch eines neuen, sich bis heute haltenden jiidisch-arabischen Konfliktes.
Keiner von den Ideologen, Protagonisten und Schopfern der zionistischen Bewe-
gung hat es vorausgesehen und das Problem mit der Besiedelung des Paléstina-
Gebietes von Juden wahrgenommen.

Der Zionismus hat auch Millionen Juden vor den Folgen des Antisemitismus
nicht bewahren. Die Zionisten hatten keine Chance, zu einer erfolgreichen Emi-
gration der Juden zu fithren. Es war nur eine Halbemigration und darin sind die
Mingel der Bewegung zu erkennen. Europdische Juden wurden in Folge des bei-
spielloses Vélkermordes vernichtet; gerade diese Tat hat es moglich gemacht, die
Ziele der zionistischen Bewegung zu verwirklichen, denn der im zweiten Welt-
krieg siegreiche Alliierte-Lager hat angesichts der Ungeheuerlichkeit des Verbre-
chens das Recht der Juden auf ihren eigenen Staat in Palédstina anerkannt.
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