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Stowo wstepne

skiej — zawiera materiaty pochodzace z dwdch zrédet. Pierwsze zrodlo
obejmuje teksty wygloszone na sesji naukowej Formacja franciszkariska
w swietle NAPOMNIEN Swigtego Franciszka z Asyzu, ktora odbyta sie 29 listopa-
da 2007 roku w Katowicach Panewnikach i zostata zorganizowana przez Osro-
dek Studiéw Franciszkanskich Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie oraz Wyzsze Seminarium Duchowne Prowincji Wnie-
bowziecia Najswietszej Maryi Panny Zakonu Braci Mniejszych. Drugie zrédlo
to piSmienniczy dorobek osob, ktérym formacja franciszkanska nie
jest obca i ktdre zgodzily sie podzieli¢ swoimi przemysleniami.
W homilii rozpoczynajacej wspomniang wyzej sesje minister prowincjalny
ojciec Ezdrasz Biesok OFM powiedzial:

Kolejny, czwarty tom ,,Szkoty Serafickiej” — Elementy formacji franciszkan-

»Blogostawie Pana, ktéry dal mi rozsadek, bo serce napomina mnie nawet
nocg” (Ps 16,7). Stowa psalmisty, ktore powtarzamy w czwartkowej Komple-
cie, przypominajg nam, ze prawdziwe napomnienie, ktérego warto stuchac,
kieruje sam Bég. Seraficki Ojciec rozpoczyna najczesciej swoje napomnie-
nia stowami: ,,Blogostawiony maz (stuga, cztowiek)”. Bo prawdziwie blogo-
stawiony i §wiety jest ten, ktéry stucha Bozych napomnien, ktéry pozwala si¢
modelowa¢ Ewangelii, Stowu Bozemu i sakramentom [...].

Powiadaja, ze cztowiek to istota migkka w kolanach i zawsze przed kims$ be-
dzie klekal. Zawsze czyich$ napomnien bedzie stuchat. Sek w tym, aby ten,
przed kim klekasz, na to zastugiwal. Swieci nie chcg, by$ przed nimi zginat
kolana. Klekaj tak jak oni, tylko przed Bogiem, ktéry nie przestaje cie napo-
minac. To pierwszy krok do prawdziwej wolnosci. Dlatego rozwazaj czgsto
stowa psalmisty: ,,Blogostawie Pana, ktory dal mi rozsadek, bo serce napo-
mina mnie nawet nocg’.

Z kolei ojciec Pawel Sroka OFMConv, odpowiedzialny za Osrodek Studiéow
Franciszkanskich, witajac uczestnikow sesji, dopowiedzial:

Napominanie bylo jedng z gtéwnych funkeji apostotow, prorokdw i star-
szych: ,Tak wiec w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Bo-
ga samego, ktory przez nas udziela napomnien” (2 Kor 5,20), cho¢ tylko raz
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znajduje sie na liscie daréw Ducha Swietego jako ,,dar upominania - dla kar-
cenia” (Rz 12,8). [...]

Tkwi ono swoimi korzeniami w zyciu religijnym Starego Testamentu. Psal-
mista wychwala Jahwe za Jego napomnienia: ,,Blogostawi¢ Pana, ktory dat
mi rozsadek, bo nawet w nocy upomina mnie serce” (Ps 16,7), a medrzec
o$wiadcza: ,,Oto szczgsliwy maz, ktérego Bég poprawia, wiec nie odrzucaj
nagan Wszechmocnego” (Hi 5,17). [...]

Napominanie jest zawsze pelne sprawiedliwego umiaru i nigdy nie dokonuje
sie pod wplywem gniewu, ktéry zabija. Zawiera ono zachety, bodzce ze stro-
ny Boga do meznej wiernosci wzgledem Niego i Jego Prawa. [...]

Pisma Nowego Testamentu zawieraja wiele roznych napomnien, zresztg cate
Pismo Swiete ,,spisane zostalo ku pouczeniu nas, ktérych dosiega kres cza-
séw” (1 Kor 10,11). Réwniez wszyscy chrzescijanie, majac na wzgledzie bu-
dowanie Ko$ciota, powinni upomina¢ jedni drugich (por. 2 Kor 13,11; Hbr
3,13), zgodnie z nakazem Jezusa: ,,Gdy brat twdj zgrzeszy, idz i upomnij go
w cztery oczy” (Mt 18,15).

Po raz trzeci zgromadzili$my sie 29 listopada — w $wieto patronalne Wszyst-
kich Swietych franciszkanskich - aby podjag¢ badania nad literackg spuscizna
Swietego Franciszka z Asyzu. W 2005 roku odbyta sie sesja Ad fontes, stuzaca
rozpropagowaniu nowego przektadu zrédet franciszkanskich. W 2006 roku zor-
ganizowano sesje Testament sw. Franciszka z Asyzu, rozpoczynajacg cykl spotkan
przygotowujacych rodzing franciszkanska do rocznicy osiemsetlecia poczatkow
charyzmatu franciszkanskiego. W 2007 roku pochylilismy si¢ nad Napomnie-
niami Swietego Franciszka.

Towarzyszy nam mys$l, aby formacja franciszkanska byla coraz
mocniej zakorzeniona w pismach Swietego Franciszka, jak bowiem méwi mi-
nister generalny José Rodriguez Carballo':

[...] chcemy z odwagg odtworzy¢ twdrczos¢ i $wieto$¢ Franciszka [...]
chcemy opowiada¢ wielka historie naszej Wspdlnoty, ale przede wszystkim
pragniemy pisac te cze$¢ historii, ktéra nalezy do nas [...]

chcemy opiewac wielkie dziela naszych poprzednikow, ale pragniemy szcze-
golnie inspirowac si¢ nimi, by wykonac nasza czes¢ w tym czasie faski, w ja-
kim jest nam dane zy¢ [...]

pragniemy by¢ wspomnieniem przeszloéci, ale przede wszystkim proro-
ctwem przysztosci [...].

Witostaw J. Sztyk OFM

! List ministra generalnego fr. José Rodrigueza Carballo OFM, otwierajacy obchody jubile-
uszu osiemsetlecia istnienia Zakonu Braci Mniejszych, napisany w Uroczysto$¢ Swietego Ojca
naszego Franciszka w Rzymie 4 X 2005 roku.
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Napomnienia Swietego Franciszka -
charakterystyka literacka
i przestanie duchowe

legente (Pismo Swiete roénie wraz z czytajacym). Twierdzil on, ze w miare

jak wierzacy otwiera si¢ wewnetrznie na Stowo Boze i poddaje mu swoje
zycie, samo Stowo zaczyna wraz z nim ,,rosnac¢’, zaczyna przed nim wcigz bar-
dziej odstania¢ swoje niezglebione tajemnice. Prawda ta, majaca podstawowe
zastosowanie w relacji do Pisma Swietego, moze by¢ zasadnie odniesiona tak-
ze do pism duchowych oséb $wietych. Pisma te bowiem, owoc osobistego do-
$wiadczenia Boga przez §wietych, rowniez wywolujg w wierzacym — w miarg je-
go rozwoju i pogtebiania wlasnego zycia religijnego - coraz silniejszy rezonans.

Tak wladnie jest ze zbiorem dwudziestu osmiu krétkich pouczen, ktore sta-
nowig przedmiot zainteresowania niniejszego sympozjum. Przy pobieznym
kontakcie zdajg si¢ one niepozorne i nieodznaczajace si¢ niczym szczegélnym,
ale gdy sie wejdzie z nimi w glebszy kontakt, kiedy pozwoli si¢ im mowic, wow-
czas odkrywa si¢ ze zdziwieniem (a czasem i z przerazeniem), ze ma si¢ do czy-
nienia z ewangelicznym ,,skarbem ukrytym w roli” (zob. Mt 13,44), ze stowem
ostrym jak ,miecz, zdolnym osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (zob. Hbr 4,12).
Na potwierdzenie tej tezy wystarczy przytoczy¢ kilka okreslen, jakimi postu-
guja sie wspolczes$ni badacze Napomnien: ,,piesn o ubdstwie wewnetrznym’,
»Piest nad piesniami ubdstwa duchowego” (Esser), ,franciszkanskie kazanie
na gorze” (Hess), zwiezly ,traktat teologii duchowosci” dla wszystkich mino-
rytéw (Lauriola, Sabatelli).

W niniejszym przedtozeniu zamierzam podac najpierw kilka podstawo-
wych informacji na temat zbioru Napomnie# (to znaczy ich nazwy, bazy zrod-
towej, autorstwa, czasu i okolicznosci powstania, odbiorcéw, Franciszkowego
przepowiadania, rodzaju literackiego), a nastgpnie postaram si¢ cho¢ troche
przyblizy¢ ich tres¢ (strukture i podzial Admonitiones) oraz zawarte w nich du-
chowe przestanie.

P apiez Grzegorz Wielki (1604) sformutowal zasade Scriptura crescent cum
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I. Podstawowe informacje na temat Napomnier

W zachowanych manuskryptach zbiér ten nosi rézne tytuly. Zdecydowanie
przewaza w nich jednak ktéras z form terminu admonitio, stad we wspolczes-
nych wydaniach do$¢ powszechnie uzywa si¢ nazwy Admonitiones albo Verba
admonitionis czy Verba sacrae admonitionis. Wydaje sig, ze polski tytul Napo-
mnienia, kojarzacy si¢ przede wszystkim z aspektem negatywnym (nagana, na-
pietnowaniem), nie w pelni oddaje istotng tres¢ Franciszkowych pouczen - na-
lezatoby go przelozy¢ raczej w sensie ,,przestrogi i zachety™.

Baza zrodlowa Admonitiones [dalej: Adm] jest niezwykle bogata - zacho-
walo sie blisko siedemdziesiat rekopisow tacinskich z XIII-XVT wieku (i blisko
piecdziesigt w tltumaczeniach), pochodzacych z czterech gtéwnych rodzin ko-
deksow (najstarszym jest As 338 z okolo potowy XIII wieku). Oczywiscie nie
wszystkie z nich mozna wykorzysta¢ w rownym stopniu, czy to z powodu po-
waznych uszkodzen, czy tez dlatego, ze czasem kopisci dokonali pewnego wy-
boru tekstow. Rozpietoé¢ tradycji rekopismienniczej okazala sie jednak zupet-
nie wystarczajgca do opracowania edycji krytycznej (Esser 1976, 1978).

W kwestii autorstwa swiadectwo manuskryptéw zawierajacych Adm jest
jednogtosne: wystepujace w czeséci kodekséw nagtéwki kopistow poprzedza-
jace tekst (tak zwane incipit)? oraz ich komentarze zamieszczone po tekscie
(tak zwane explicit)’ jasno wskazujg na Franciszka jako jedynego autora cate-
go zbioru. Podobnie podaja wszystkie sredniowieczne ttumaczenia tekstu oraz
najstarsze zachowane $wiadectwo zewnetrzne — mowa wygloszona na Uniwer-
sytecie Paryskim 13 lipca 1231 roku (!) przez nieznanego z imienia dominika-
nina, w ktérej przytacza on Adm 6, jednoznacznie przypisujac je Biedaczynie®.
Za Franciszkowym autorstwem przemawia takze sam tekst Adm - jego skoja-

! Franciszek w swoich pismach wielokrotnie uzywa czasownika moneo, ere (‘przywodzi¢ na
mysl, glosi¢, upomina¢, przekonywac’), od ktorego pochodzi rzeczownik admonitio. Zazwyczaj
aczy go z innym czasownikiem: exhortare (‘zachecal’), instruire (‘pouczal’), confortare (‘pocie-
szal), sustinere (‘podtrzymywac’). Dla Swietego Franciszka ,,upominanie” stanowi wyraz tro-
ski i odpowiedzialnosci za braci otrzymanych od Pana, ktdre ujawnia przez zachete, pouczenie,
pocieszenie, podtrzymanie i tym podobne. Stowa te wyraznie akcentuja pozytywna strone rze-
czywistosci.

2 Przyklady inicpit (za: K. Esser, Gli scritti di s. Francesco d’Assisi. Nuova edizione critica e ver-
sione italiana, Padova 1982, s. 83, 121, 123): ,,Haec sunt verba sacrae admonitionis venerabilis
patris nostri Francisci ad omnes fratres (kod. As 338; V4; Vo 225), ,Incipiunt verba sacrae ad-
monitionis sanctissimi patris nostri Francisci ad omnes fratres” (kod. Md; PN; Lo i inne), ,Qua-
edam dicta beati patris nostri Francisci” (kod. An; Is3).

* Przyklady explicit: ,Expliciunt exhortationes seraphici patris nostri Francisci Jesu Christi
vexilliferi” (kod. Md; PN; Lo i inne), ,,Expliciunt dicta beati Francisci” (kod. N1I).

* ,[...] talibus improperat beatus Franciscus dicens: «Magna verecundia est nobis servis Dei,
quod sancti fecerunt opera, et nos recitando eas volumus habere gloriam et honorem»”. Zob.
M. M. Davy, Les sermons universitaires parisiens de 1230-1231, Paris 1931, s. 346. Inne liczne
$wiadectwa zewnetrzne znajduja sie trzynasto- i czternastowiecznej literaturze franciszkanskiej,
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rzeniowy sposob rozwijania mysli oraz obecno$¢ tematéw drogich i bliskich
Swietemu Franciszkowi.

Odbiorcami zbiorku, wedtug informacji redakcyjnych zawartych w incipit
i explicit, sa przede wszystkim bracia mniejsi (,ad omnes fratres”; ,,ad omnes
fratres de ordine Domini”) lub w ogdle zakonnicy (,,[...] et ad omnes religiosos
cuiuscumque condtitionis et ordinis fuerint”)®. Z samej tresci poszczegdlnych
pouczen nalezy wnioskowad, ze ci, do ktdrych Biedaczyna zwraca sie w Admo-
nitiones, s3 osobami gorliwie dazacymi do wigkszej doskonaloéci chrzescijan-
skiej. Swoimi radami pragnie im pomdc w autentycznym rozwijaniu zazytej
relacji z Bogiem oraz przestrzec ich przed pewnymi subtelnymi niebezpieczen-
stwami czyhajacymi w zaangazowanym zyciu duchowym.

Nie mozna precyzyjnie okresli¢ czasu powstania poszczegoélnych napomnien
(ani na podstawie ich analizy wewnetrznej, ani zachowanych zrodel zewnetrz-
nych), s3 one bowiem zbiorem krotkich pouczen i maksym, ktére Franciszek
wypowiadal w réznym czasie i przy réznych okazjach (i zapewne niejednokrot-
nie). W gre wchodzi stosunkowo rozlegly okres, obejmujacy lata 1208-1226.
Wedlug niektérych badaczy sposéb podejmowania pewnych kwestii (miedzy
innymi postuszenstwa, ubostwa wewnetrznego) zdaje sie w nich wskazywac ra-
czej na pozniejsze lata braterstwa. Stad si¢ wnioskuje, ze przynajmniej cz¢$¢ po-
uczen Franciszek musial ulozy¢ po diuzszym okresie zycia wspoélnego, niepo-
zbawionego trudnych doswiadczen i rozczarowan®.

Okolicznosci powstania (Sitz im Leben) konkretnych fragmentéw zbioru
nalezy szuka¢ przede wszystkim w zwyklych, codziennych rozmowach Fran-
ciszka z bra¢mi oraz innymi osobami, a takze w jego pouczeniach wyglasza-
nych na kapitutach braterstwa (odbywanych najpierw dwa razy, a nastepnie raz
w roku)’. Stad kazdy z nich mozna potraktowac jako pouczenie samo w sobie,

miedzy innymi w: LegMai 6,1 (Adm 19,2); SpecPerf 11 (Adm 20); Aniol Klaren w Expositio re-
gulae Fratrum Minorum z poczatku XIV wieku (Adm 3,3-4; 11,2; 14,4).

* Opinia ta znajduje potwierdzenie réwniez w uzywanym w zbiorze zwrocie servi Dei. W $red-
niowiecznej literaturze chrze$cijaniskiej oznaczal on gléwnie mnichéw poswiecajacych cate zy-
cie kultowi Bozemu (zob.: Sulpicius Severus, Vita S. Martini, 16,6: SC 133, 288; S. Augustinus,
Regula ad servos Dei, 3,5: PL 32, 1380). W tym tez znaczeniu Franciszek w Regule nazywa swo-
ich braci stugami Bozymi (1 Reg 5,4).

¢ Niektorzy badacze sklaniajg sie ku opinii, ze moglo to nastapi¢ gléwnie przed lub po ulo-
zeniu regut (1208-1210, 1220-1223) lub przy okazji szczegélnie waznych kapitul (w 1217 i 1221
roku). Inni z faktu, Ze Adm nie zawieraja nowatorskich wskazan Franciszka, a jedynie pewna
synteze punktéw esencjalnych juz obecnych w réznych jego pismach, wyprowadzaja teze, ze ich
powstanie dotyczy ostatnich lat zycia Swietego Franciszka (zob.: G. Boccalli, Opuscula S. Fran-
cisci et Scripta S. Clarae, Assisi 1978, s. 3, 5; M. Conti, Studi e ricerche sul francescanesimo delle
origini, Roma 1994, s. 199-200; G. Lauriola, La personalita di Francesco dAssisi nelle sue Admo-
nitiones, ,,Studi Franc”, 79 (1982), s. 117).

7 ,Na éwieto Zestania Ducha Swietego wszyscy bracia zgromadzili sie u Matki Bozej. Radzili
nad tym, w jaki sposob moga lepiej zachowaé Regule, a takze wyznaczyli braci, by udali sie w in-
ne okolice z kazaniami do ludu. Innych braci umieszczali w ich prowincjach. Swiety Franciszek
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jako osobny minitraktat (malg ,,konferencje duchowg”), zyjacy w pewnym sen-
sie wlasnym zyciem, bez $cislego powigzania z pozostatymi®.

Z czasem czg$¢ tych dicta et verba sancti Francisci zostala zebrana przez
pierwszg generacje minorycka i poddana koncowej redakgji, to znaczy przepra-
cowaniu i przeredagowaniu przez kompetentnego sekretarza. Swiadczy o tym
zaré6wno w miare ujednolicony styl kolekcji’, utozenie poszczegélnych napo-
mnien wedlug ,klucza skojarzeniowego”, opatrzenie ich nagléwkami, dofacze-
nie do niektérych cytatéw biblijnych (na przyklad Adm 1). Pytanie o to, kim
byta osoba dokonujaca ostatecznej redakeji kolekeji, pozostaje otwarte — poja-
wiajace si¢ proby odpowiedzi nie sg, jak dotad, zadowalajace i nie wydaja si¢
godne uwagi'’. Prawda jest, ze Admonitiones zawierajg jedynie pewna cz¢$¢ na-
pomnien i zachet wygloszonych przez Biedaczyng. Inne cyrkulowaly w formie
ustnej w mlodym $rodowisku franciszkanskim i z biegiem lat zostaty utrwalo-
ne w trzynastowiecznych hagiografiach Swietego Franciszka.

W Napomnieniach mozna si¢ rowniez dopatrzy¢ pewnych charakterystycz-
nych elementéw przepowiadania Franciszka i pierwszej generacji minoryckie;j.
Niektore z nich doskonale koresponduja z poleceniem Reguty, aby glosic¢ kaza-
nia ,,0 karze i chwale w stowach zwieztych” (zob. Rb 9,4), oraz z modelem laus et
exhortatio, ktére wszyscy bracia ,,moga glosi¢ wérod jakichkolwiek ludzi” (zob.
Rnb 21,1). Wskazuje na to takze ich wzmacniajacy sile przekonywania styl: pro-
sty i lapidarny, dosadny i sugestywny, operujacy logika argumentacji zbudowang
na zdecydowanym przeciwstawianiu dobra i zta. Wiadomo ponadto, ze Fran-
ciszek mial zwyczaj dlugo medytowac (,,przezuwac”) Stowo Boze, i dopiero tak
przyswojone i zasymilowane glosit innym wlasnymi stowami. Podobny sche-
mat jest bardzo czytelny w licznych Adm: wychodzac od konkretnego fragmentu
lub mysli biblijnej, stawial w swietle Stowa siebie, braci, przezywane zdarzenia.
Posrdd tej konfrontacji odkrywal wcigz na nowo wezwanie do cigglego nawra-

natomiast kierowal do nich napomnienia, nagany i polecenia, ktére, jak mu sie¢ wydawalo, byly
zgodne z zamiarami Pana” (3 Tow 57). Napomnienia i zachety, jakie Franciszek — wedlug $wia-
dectwa 3 Tow 57-59 i AnPer 37-38 - kierowat do braci zgromadzonych na kapitule, dotyczyly
przede wszystkim: zachowywania Ewangelii i Reguty; czci dla obrzedow liturgicznych i szacun-
ku wobec rozporzadzen koscielnych, zwlaszcza tych, ktore dotycza Eucharystii; szacunku nalez-
nego kaptanom szafujacym tak wielkie sakramenty; dobroci wobec wszystkich i umiarkowania
w aktach pokuty. Wiele z tych tematéw, wspdlnych dla roznych Pism Biedaczyny, znalazto swoj
wyraz w Admonitiones.

8 Istnieje takze interesujgca hipoteza, ze dwadziescia osiem sentencji stanowi jedno wielkie
napomnienie skierowane do braci podczas jednej konferencji albo wrecz przekazane na pismie
w formie listu w ostatnim okresie zycia Franciszka. Wedlug tej koncepcji, Adm nie sg luznym
zbiorem réznych fragmentow zebranych razem bez wiekszego uporzadkowania, lecz jednolitym
pismem, w ktérym poszczegdlne mysli nastepuja po sobie spojnie i skojarzeniowo (A. Matani,
Tematica delle ,,Ammonizioni” di san Francesco, ,,Frate Francesco”, 47 (1980), s. 10-11).

? Jest to styl rozny chocby od tego z Test, KLBf czy LL, ktére naleza do tekstow Franciszka
najmniej poddanych interwencji oséb trzecich.

10 Zob. na przyktad I. Brady, San Francesco - l'uomo dello Spirito, Vicenza 1978, s. 30-32.
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cania si¢ ku doskonalosci ewangelicznej. W Napomnieniach zlewaja si¢ w jed-
no ze stowami Biblii rozmaite do§wiadczenia zycia (na przyklad rozczarowa-
nia i nadzieje, mito$¢ i bdl, konflikty braci z hierarchig). Sg one §wiadectwem
i owocem jego zycia przeniknietego Bogiem, Stowa, ktdre u Franciszka stalo si¢
Zyciem, Madrosci osiggnietej po$réd nasladowania Jezusa.

Nastepna kwestig wymagajacg wspomnienia jest rodzaj literacki Admoni-
tiones. Zalicza si¢ je do sentencji madrosciowo-napominajacych, a wigc gatunku
dobrze znanego z ksiagg sapiencjalnych Starego Testamentu, wypowiedzi Pana
Jezusa oraz Ojcow pustyni (Apophtegmata patrum). S one zwigzlymi, pelnymi
tresci i fatwymi do zapamietania maksymami, stuzgcymi ksztattowaniu dosko-
natosci duchowej i wzrastaniu ,,ku pelni Chrystusa” (zob. Ef 4,13). Powstaty, po-
dobnie jak ,,powiedzenia Ojcéw’, na gruncie spotkania ze Sfowem Bozym (Adm
réznig si¢ tym, ze sg lepiej dostosowane do realiéw chrzescijan zyjacych posrod
$wiata). Wskazuja one na Franciszka jako na mistyka i medrca, a zarazem rea-
liste i praktyka dobrze znajacego ludzkie wnetrze. Dochodzit on do nich nie za
posrednictwem studium czy spekulacji intelektualnej, ale wiernego poddawa-
nia si¢ Bozemu Duchowi i Jego natchnieniom. Najpierw sam je odkryt, przezyt
i wcielit w swoje zycie, a nastepnie zostawil braciom w trosce o ich zbawienie.

II. Struktura wewnetrzna Napomnien

Gdy stajemy przed kolekcjg dwudziestu o$miu sentencji zebranych w jeden
»korpus”, zupelnie zasadne wydaja si¢ pytania: Czy jest to zbiér dokonany wo-
kot jednego, konkretnego tematu, czy tez wokdt wielu tematdéw? Czy istnieje lo-
giczna cigglos¢ w strukturze wewnetrznej Adm? Czy poszczegdlne napomnienia
majg jaki§ wspdlny mianownik? Czy, idac dalej tym tropem myslowym, moz-
na w ogdle méwi¢ o wspolnym przestaniu wylaniajacym si¢ z Admonitiones?
Co mdwig one o sposobie postrzegania spraw duchowych przez Franciszka?

Na wstepie sprobujmy przyjrze¢ sie z bliska temu, co zawiera w sobie oma-
wiany dokument.

Analizujac go pod katem formalnym, mozna do$¢ fatwo wyodrebni¢ w nim
dwie grupy tekstéw: jedne poprzedzone cytatem biblijnym (zob. Adm 1-4; 7-9;
13-16)", inne za$ zbudowane woko! poje¢ lub stéw biblijnych (zob. Adm
5-6; 10-12; 17-28)"2.

' Rozpoczynajg si¢ one od wyrazen typu: ,,Pan Jezus powiedzial swoim uczniom [...]” (1,1);
»Pan powiedziat do Adama [...]” (2,1); ,Pan méwi w Ewangelii [...]” (3,1); ,,Apostot méwi [...]”
(7,1).

12 Stanowig one prawdziwa mozaike cytatow, aluzji i skojarzen biblijnych, w czesci dostow-
nych, w czeéci przystosowanych.
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Z punktu widzenia aspektu materialnego przyjeto si¢ dzieli¢ Napomnie-
nia na dwa w miar¢ wyraznie zarysowane bloki tematyczne'’: pouczenia
(Adm 1-13) oraz blogostawienstwa (Adm 14-28)':

« pouczenia majg charakter bardziej doktrynalny (teologiczno-mistyczny).
Bez obawy o przesad¢ mozna je nazwa¢ malym traktatem teologii ascetycz-
nej. Tworzace je teksty prezentuja bowiem w miare uporzagdkowany i konse-
kwentny cigg tematow istotnych dla rozwoju zycia duchowego, dotyczacych
czci i nasladowania Chrystusa (zob. Adm 1-6) realizowanego w klimacie
wspolnoty braterskiej (zob. Adm 7-13)". Franciszek w Napomnieniach
podejmuje takie tematy, jak: Eucharystia, postuszenstwo, pokora, wier-
no$¢ mimo przesladowan, zazdro$¢, umartwienie, grzech blizniego, ro-
zeznawanie duchowe,

» blogoslawienstwa majg charakter bardziej duchowy (moralno-mistycz-
ny). Powstaja na fundamencie blogostawienstw ewangelicznych (zob.
Adm 14-16)'¢, do ktérych Franciszek dotacza dziewie¢ wlasnych, beda-
cych ich rozwinieciem i oryginalnym uszczegétowieniem. Mozna je po-
dzieli¢ na trzy mniejsze sekcje: blogostawienstwa wstepne (zob. Adm 17;
18), blogostawienstwa ,,oddzielenia” dobrego stugi Bozego od zlego (zob.
Adm 19; 205 21; 26) oraz blogostawienstwa ,,dobra” Bozego owocujacego
w studze Bozym (zob. Adm 22; 23; 27; 28). Zwienczenie calego ,,trakta-

3 G. Lauriola, La personalita...,s. 121-135.

4 Nazwa pochodzi stad, ze kazde z nich - z wyjatkiem Adm 27 - rozpoczyna si¢ od stow:
»Blogostawieni” lub ,,Blogostawiony stuga”. W edycji krytycznej Essera — w odrdznieniu od na
przyktad edycji Boccaliego - Adm 13 rozpoczyna sie od ,,beatus’, stad bywa przez niektorych
przypisywane do blogostawienstw (zob. na przyktad L. Lehmann, Le Ammonizioni di frate Fran-
cesco dAssisi, Assisi 2003, s. 116).

5 Centrum zycia duchowego stanowi Eucharystia (zob. Adm 1), zrédlem za$ wszelkiego zta
jest przywlaszczanie sobie wlasnej woli (zob. Adm 2), lekarstwem na to zlo jest postuszenstwo
z milo$ci i catkowite wydanie si¢ w rece przetozonych (zob. Adm 3). Fundamentem i tajemnicg
istnienia prawdziwej wspolnoty jest stuzebne przetozenstwo (zob. Adm 4) i niewynoszenie si¢
niczym (zob. Adm 5), ideat zycia religijnego wyznacza nasladowanie Chrystusa (zob. Adm 6),
realizowane bardziej w wymiarze duchowym niz zewnetrznym (zob. Adm 7). Oznakami §wiad-
czacymi o tym, Ze zyje si¢ tym idealem, jest to, ze nie zazdrosci si¢ dobra, jakie Bog czyni w in-
nych (zob. Adm 8), miluje tych, ktérzy nam czynia zlo (zob. Adm 9), ma si¢ na bacznosci przed
swoim grzesznym ,ja~ (zob. Adm 10), nie gorszy si¢ grzechem blizniego (zob. Adm 11), nie wy-
nosi si¢ z powodu czynionego dobra, uwaza si¢ za ostatniego (zob. Adm 12) i okazuje cierpli-
wos¢ posrdd przeciwnosci (zob. Adm 13).

16 Stowo ,,blogostawienstwo” (gr. makarismos, Yac. beatitudo, -inis) pochodzi od ,,blogosta-
wiony/szczesliwy” (gr. mdkarios, fac. beatus, -a, -um). W Nowym Testamencie wyraza ono szcze-
g6lng rados¢ duchowa (wewnetrzng) czlowieka, pochodzaca z doswiadczania zbawiajacej mo-
cy Krélestwa Bozego. Zazwyczaj rozpoczyna sie od proklamowania stanu szczeécia danej osoby
(albo tez grupy spolecznej czy narodu), po ktérym, ewentualnie, nastepuje jego umotywowanie.
Ogodlnie jest to wyrazane w trzeciej osobie. Co do tresci, blogostawienstwa Starego Testamentu
maja charakter sapiencjalny, a Nowego Testamentu — eschatologiczny (zob. Dizionario dei con-
cetti biblici del Nuovo Testamento, a cura di L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna
1991, s. 157-159).
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tu” stanowi wyliczenie kardynalnych cnét brata mniejszego (zob. Adm
27) i subtelne nawigzanie do wzoru Matki Bozej (zob. Adm 28). Wsréd
tematow szczegdtowych sa tam podjete miedzy innymi: ubdstwo duchowe,
duch pokoju, czysto$¢ serca, pokora, mitosierdzie, milczenie, upominanie,
szacunek dla kaptanow.

II1. Przestanie duchowe Napompnien

Blizsza analiza pozornie niezwigzanych ze sobg pouczen Franciszka w Na-
pomnieniach pozwala rozpoznac ich gleboka jednos¢ i konsekwencje. Wynika
ona, rzecz jasna, nie tylko z takiego, a nie innego ich ulozenia. Kazde z napo-
mnien okazuje si¢ spdjne i komplementarne wzgledem pozostalych - wszyst-
kie odstaniajg pewien szczegélny, na wskro$ ewangeliczny sposéb myslenia.
Uwazna lektura nie pozostawia watpliwosci, ze pochodzg one od osoby, ktéra
w Bogu znalazla swoje spelnienie i osobiste szczgscie, osoby owladnietej prag-
nieniem bycia z Nim wcigz bardziej, osoby patrzacej z tej perspektywy na ca-
I rzeczywistos¢.

Nie wolno zapomina¢, ze Adm nie powstaty w wyniku intelektualno-akade-
mickich dywagacji czy w konfrontacji z wzniostymi normami czy przepisami,
ale jako owoc niezwykle zazylej, osobistej i osobowej relacji Franciszka z Bo-
giem: zastuchania si¢ w to, co Panu mife i w czym ma upodobanie, oraz w to, co
Go zasmuca, obraza i co oddziela od Niego. A zatem zrodzity si¢ w klimacie in-
tensywnego przezywania wiary i sg skierowane do 0sdb, ktore taki wlasnie styl
zycia przyjely za wlasny. Stad nie ma w nich mowy o samej potrzebie czynienia
pokuty (jak w obu listach do wiernych), sg z kolei wskazania dotyczace tego, jak
nie zatrzymac si¢ w polowie drogi, jak podtrzymac¢ dynamizm podgzania stro-
ma i waska $ciezka zycia ewangelicznego. Franciszek stara si¢ przez nie wpoié
swoim braciom zmysl rozeznawania duchowego: uczy umieje¢tnosci rozréznia-
nia tego, co jest autentyczng stuzbg Bogu, a co tylko jej pozorem; uczy zdolno-
$ci demaskowania (w sobie i w innych) réznych przejawéw szukania siebie po-
$réd stuzby Bogu i bliznim; uczy oczyszczania wlasnych motywacji, aby byly
coraz bardziej zwrdcone na Pana i Jego chwale; uczy, méwiac nieco kolokwial-
nie, sztuki przechytrzenia wlasnego egoizmu i wybierania tego, co prowadzi do
prawdziwego pokoju. Daje wspoélbraciom proste i bardzo skuteczne narzedzie
stuzace doglebnej ewangelizacji wlasnego serca i poddawaniu Bozemu prowa-
dzeniu jego ukrytych zakamarkow.

Dynamika Napomnier uwzglednia ponadto trojaka perspektywe:

« Boga, ktéry jest jedynym Zrédlem wszelkiego dobra, ktéry we Wcieleniu
Chrystusa objawil i ofiarowal cztowiekowi wielkie Misterium swojej mi-
tosci, pokory i ofiary, streszczajace si¢ i uobecniajace niczym w soczewce
w Eucharystii (zob. Adm 1),
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» czlowieka, ktéry sam z siebie jest zdolny wylacznie do grzechu, a wszyst-
ko, co jest w nim dobre, otrzymat od Pana jako taske, ktérego najwigkszym
problemem (a zarazem najwigkszym wrogiem i gtéwna przeszkoda w swo-
bodnym dziataniu faski) jest jego przewrotne i grzeszne ,,ja’, dazace do po-
stawienia siebie w miejsce Boga i przywtlaszczania sobie Jego daréw (takze
przez czynienie pokuty),

« wspolnoty braterskiej, ktora stanowi uprzywilejowana przestrzen wery-
tikowania i wyprobowania autentycznosci zaparcia si¢ siebie i otwarcia na
Pana.

Napomnienia nie s3 rozbudowanym, systematycznym i metodycznie upo-
rzagdkowanym traktatem duchowym. Niemniej jednak jest mozliwe wydobycie
z nich zarysu pewnej duchowej drogi, ktéra mozna by zasadnie okresli¢ jako
minorycka. Jej poszczegdlne, zazgbiajace si¢ ze soba i powtarzajace cyklicznie
~etapy” wygladaja w przyblizeniu nastepujaco. Adoracja i kontemplacja mi-
sterium Boga odstania Go oczom ducha jako Zrédlo ,wszelkiego dobra” (tak-
ze tego obecnego w sobie samym). Pod jej wptywem wzmaga si¢ wewnetrzne
taknienie wcigz pelniejszego ,wchodzenia” w Jego tajemnice, a to z kolei prowa-
dzi do coraz bardziej ufnego i hojnego porzucania tego wszystkiego, co utrud-
nia droge ku tej jednosci. Chodzi tu zwlaszcza o wydawanie Mu calego siebie
z tym wszystkim, czym sie jest (swojej woli), oraz tego, co si¢ posiada (wszyst-
kich otrzymanych daréw). Istotg tej calkowitej przemiany (metanoi) jest powo-
dowane taska odwracanie si¢ od mitosci siebie do mitosci Boga.

Te dynamike Franciszek opisuje, uzywajac dwéch sformutowan o kluczo-
wym znaczeniu: ,czystos$¢ serca” i ,,ubostwo ducha”. Obie te rzeczywistosci
postrzega jako nierozdzielne i wzajemnie si¢ dopelniajace. Nalezy jednak za-
znaczy¢, ze ,czysto$¢ serca” jest dla niego nie tyle kategorig moralng (w sensie
poprawnosci, doskonatosci etycznej), ile przede wszystkim wewnetrznym ukie-
runkowaniem na Boga i na sprawy Krdlestwa Bozego, wiernoscia i przejrzystos-
cig wobec Niego. Cztowiek ,,czystego serca” to nie kto$ nieobcigzony grzechem,
ale przede wszystkim osoba doglebnie zafascynowana Bogiem, owtadnigta Je-
go pieknem, zwr6cona ku Niemu calg swoja istota, rozpoznajaca w Nim swo-
je spelnienie. Z kolei ,,ubogi duchem” to nie tyle cztowiek ogolocony material-
nie, ile przede wszystkim kto$ zupelnie zalezny od Boga, dobrowolnie wydany
w Jego rece, powierzajacy Mu siebie bez zastrzezen i stawiania granic, bedacy
do Jego dyspozycji.

Ot6z, osobg prawdziwie ,uboga w duchu” (to znaczy odrzucajacy jakakol-
wiek forme zawlaszczenia Jego dardw i zabezpieczania si¢ przed Nim) moze
sta¢ si¢ jedynie osoba ,czystego serca” (jako$ juz ,,ogladajaca” oczyma wiary
Boga i cuda przez Niego zdzialane). Franciszek stwierdza tu koniecznos¢ real-
nego doswiadczenia Tajemnicy Boga - dopiero ten bowiem, kto zasmakowat
w Nim, zaczyna fakna¢ Pelni i ku niej podaza¢, autentycznie pragnac wyrzec
sie nieuporzadkowanych przywigzan ziemskich. Dopiero taka osoba staje si¢
zdolna do przechodzenia od ukochania siebie do ukochania Pana, do uwalnia-
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nia si¢ od tyranii wlasnego egoizmu i przymusu stuzenia sobie samemu. Roz-
poznajac za$ w sobie i wokot siebie pelng milosci i szczodrosci obecnos¢ Pana,
odpowiada na nig catkowitym oddaniem, bez przywlaszczania sobie czegokol-
wiek, co przynalezy si¢ wylacznie Bogu i Jego chwale (na przyklad Adm 11,4).
Odkrywanie prawdy o Bogu jako ,,najwyzszym dobru” prowadzi tez do coraz
lepszego rozpoznania prawdy o sobie (o swojej znikomosci i nedzy) i utwier-
dzania si¢ w pokorze i unizeniu (Adm 12)".

Wezwanie do ,,nieprzywlaszczania” sobie ani siebie samego, ani wtasnej woli,
wiedzy, urzedéw, czynionego dobra i tak dalej, stowem: niczego (oprécz swoich
grzechow i wad), jest w istocie wezwaniem do zgody na relacje catkowitej za-
leznosci od Boga. Posrdd tego procesu ,ogotacania si¢” z siebie nastepuje odda-
wanie Panu tego wszystkiego, co w nas jest wylacznie Jego dzietem (jako zréd-
ta ,wszelkiego dobra”) i powinno stuzy¢ wylacznie Jego chwale. W tym ujeciu
kazdy grzech jest kradzieza i naduzyciem daréw Bozych, umniejszaniem Boze-
go dobra (udzialem w grzechu Adama, tragicznej ,,prakradziezy”), a grzeszacy
- »zlodziejem’, ktory ,,przywlaszcza sobie swoja wole” (Adm 2)*.

W tej przestrzeni wytyczonej przez ,,czysto$¢ serca” i ,ubostwo ducha” po-
ruszajg sie wszystkie Napomnienia. Prawdziwy servus Dei bowiem to cztowiek
»Czysty sercem” i ,ubogi duchem”

Zbidr zawiera wiele cennych przestrég i wskazan, majacych strzec autentycz-
nego zycia duchowego braci mniejszych (,,czystosci serca” i ,ubdstwa w duchu”).
Z niezwykla wrecz wnikliwoscig demaskujg one to, co odwodzi od panowania
Boga w ludzkim sercu i uzywa Jego daréw dla wywyzszenia siebie. Szczegdlnie
waznym miernikiem autentycznosci ,,ubdstwa w duchu” jest cierpliwa i pelna
miloéci postawa wzgledem bliznich. Obracanie posiadanych débr na chwate
Boga (Dawcy), az do calkowitego ,,zaparcia si¢” siebie, ma bowiem przybiera¢
konkretng forme: daru z siebie dla brata (az do postugi miltosci wzgledem brata
nieprzyjaciela na wzor Jezusa). Franciszek podaje kilka niezwykle trafnych kry-
teriow okreslajacych postawe wolnego od szukania siebie stugi Bozego, ofiaruje

17°,,«Co myslisz o sobie samym Franciszku?» — pytal go brat Pacyfik. Odpowiedzial Franci-
szek: «Jestem przekonany, Ze jestem najwigkszym grzesznikiem, jaki istnieje na ziemi»” (Legper
23); ,,Jestem przekonany, Ze jestem najwiekszym grzesznikiem na ziemi” (Fioretti 10); ,,Stuga
Boga, podobny do pomalowanej deski, nie powinien niczego odnosi¢ do siebie; honor i chwa-
ta nalezg sie wylacznie Bogu, natomiast samemu sobie bedzie przypisywac wstyd i wzgarde, po-
niewaz zawsze, dopdki zyjemy, nasze cialo buntuje sie wobec faski Bozej” (Legper 104).

8 Podobnie bezprawnie ,,zawlaszcza” dary swojego Pana ten, kto: wycofuje swoja wole po
ofiarowaniu siebie Panu (zob. Adm 3), nie chce ustapi¢ ze swojego urzedu, traktujac go jak wlas-
ny (zob. Adm 4; 19), wypowiadane stowa, zdobytg wiedze, cudze zastugi i otrzymane objawie-
nia wykorzystuje dla zdobycia ludzkiego uznania i chelpienia si¢ przed soba (zob. Adm 7; 20;
21). ,Kradnie” dary Pana, kto chce - zamiast uzy¢ ich dla chwalenia Dawcy i prowadzenia ludzi
»do mifosci Boga w radosci i weselu” (Adm 20,2) - zatrzymac je dla wlasnej chwaly i egoistycz-
nie ukierunkowa¢ na samego siebie (jak zty stuga — zob. Mt 25,18.24-30). Postepujac w ten spo-
sOb, i tak je utraci (i to zaréwno teraz, jak i w wiecznosci), w przeciwienstwie do tego, kto zwra-
ca Panu Jego dobra z wdziecznoscia i pokorg (zob. Adm 18,2).
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takze wiele bardzo praktycznych sugestii, pomocnych w ksztaltowaniu wtasci-
wej postawy wzgledem braci.

»Ubostwo duchowe’, o ktérym Franciszek méwi w Napomnieniach, nie ma
jednak posmaku ascetyki negatywnej (akcentu potozonego na wyrzeczenie).
Przeciwnie - jest przedstawiane niczym ewangeliczny ,skarb ukryty w roli”
(Mt 13,44) albo ,,drogocenna perla’, za ktdrg kupiec z radoscig ,,sprzedat wszyst-
ko, co posiadal” (Mt 13,45 n.)". Najbardziej wyraznie jest to widoczne w bto-
gostawienstwach.

Franciszkowe blogoslawienstwa nie s3 niczym innym, jak uszczegdtowie-
niem i rozwinieciem blogostawienstw ewangelicznych, i tak jak tamte ujawnia-
ja paradoks ziarna, ktére musi obumrze¢, zeby przynies¢ plon. Stanowia szcze-
golny hymn o szczesciu — nie tylko dopiero zapowiadanym czy oczekiwanym
w przyszlosci, ale egzystencjalnie juz przezywanym. Proklamowane przez Fran-
ciszka zapowiedzi szczedcia nie dotycza bowiem jedynie wymiaru eschatyczne-
go. Wzgledem tych, ktérzy sercem przyjeli wymagania i obietnice Ewangelii, re-
alizujg sie one juz teraz. Swiety uzywa stowa beatus w Napomnieniach wytacznie
w czasie terazniejszym — dla niego czlowiek opanowany sprawami Krélestwa
Bozego juz doswiadcza niewypowiedzianej rado$ci wewnetrznej ,,przewyzsza-
jacej wszelki umyst” (zob. Flp 4,7).

Paradoks ewangelicznych i Franciszkowych blogostawienstw wskazuje na
istnienie jakiej$ tajemniczej rzeczywistosci, bedacej dla stugi Bozego fundamen-
tem wewnetrznego pocieszenia i umocnienia. Wlasnie dlatego, ze jest on osa-
dzony na Bogu, nie jest go w stanie zniszczy¢ czy umniejszy¢ zadne po ludzku
trudne, nawet najbardziej tragiczne i bolesne doswiadczenie (na przyklad choro-
ba ciala, przesladowanie ze strony bliznich, §mier¢). Co wigcej — to wlasnie po-
$réd tych utrapien servus Dei nosi w sobie pocieszenie Ducha Swietego - pokdj,
ktérego $wiat da¢ nie moze (zob. ] 14,27; Ga 5,27; Flp 4,7), i rado$¢, ktorej nic
nie zdola odebra¢ (zob. ] 16,22). Tym fundamentem jest zazyta relacja z Panem.
Z niej rodzi si¢ ,,pokora i cierpliwo$¢ oraz czysty, szczery i prawdziwy pokoéj du-
cha” (Rnb 17,15). Ona uzdalnia do tego, aby blogostawi¢ Pana, ,,modli¢ si¢ do
Niego czystym sercem, miec¢ pokore i cierpliwos¢ w przesladowaniu i w choro-
bie, i kocha¢ tych, ktdrzy go przesladuja, ganig i obwiniajg” (zob. Rb 10,9-10)*.

W tym szczegélnym klimacie dos§wiadczania przedsmaku tego, co blogosta-
wienstwa zapowiadaja (oczywiscie w wymiarze ,,juz i jeszcze nie”), Franciszek
wskazuje dwojaka postawe niezbedng do dalszego poglebiania podjetej drogi.
Wymaga ona, po pierwsze, zachowania nalezytego dystansu do débr tego swiata
i do checi posiadania czegokolwiek, aby pozosta¢ prawdziwie wolnym wewnetrz-
nie i zdolnym do poszukiwania przede wszystkim Krolestwa Bozego (zob. Adm

¥ ,Miloé¢ Boza byla dla Franciszka niewymierng cena, za ktérg otrzymuje si¢ Krélestwo Nie-
bios; czyz za ogromng mito$¢ nie nalezy odwdzieczy¢ sie rownie ogromna mitoscia Temu, ktd-
ry nas tak bardzo umilowal?” (LegMai IX,1).

% Zob. T. Matura, Francesco, un altro volto, Milano 1996, s. 157-159.
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19-21; 26), po drugie, praktykowania dobroci wzgledem bliznich, ktéra weryfi-
kuje autentyczno$¢ umitowania Boga i Jego woli oraz jest naturalng reakeja ser-
ca uzdrawianego przez taske z tyranii wltasnego egoizmu (zob. Adm 22-25; 28).

Podsumowanie

Widzimy zatem, ze Admonitiones zawieraja w sobie pewne do$¢ jasne, konse-
kwentnie rozwijane przestanie duchowe. Mozna tu nawet méwic o czyms w ro-
dzaju przestania polifonicznego: wynikajacego czy to z kazdego z dwudziestu
osmiu tekstow z osobna, czy to z poszczegoélnych grup tekstéw (nauczan i blo-
gostawienstw), czy wreszcie z calego zbioru. Kazde z nich na swéj sposéb har-
monijnie dopetnia i ubogaca t¢ niezwykla, wciaz zyciodajna i aktualng duchowsa
symfonieg, ktorg Seraficki Ojciec pozostawil swoim duchowym synom i cérkom.
Ich wewnetrzna sp6jno$¢ i wzajemne uzupelnianie si¢ stanowig swoisty dowodd
potwierdzajacy ich niemal natchniony charakter.

We Franciszkowych Napomnieniach trzeba réwniez dostrzec przejmujace
$wiadectwo jego prawdziwie ojcowskiej troski i szczegélnego poczucia odpo-
wiedzialnosci za tych, ktérych ,,dal mu Pan” (zob. Test 14). Udzielajac ,,przestrog
i zachet”, bedacych owocem jego osobistego doswiadczenia zdobytego w zyciu
~wedlug Ewangelii §wietej”, pragnal utwierdza¢ swoich braci i siostry (wspdt-
czesnych mu oraz przysztych) w tym, co sam tak bardzo umitowal i w czym od-
nalazl swoje ,Wszystko”
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Napomnienia Swigtego Franciszka
z Asyzu a correctio fraterna

no$¢ miedzy admonitiones i correctio fraterna, z drugiej za$ wskazuje na

miejsce, a co za tym idzie — na znaczenie upomnienia braterskiego w zy-
ciu tych, ktérzy inspiruja sie duchowoscia Swietego Franciszka w dazeniu do
dojrzatosci chrzescijanskie;.

Bardzo czgsto mozna spotkac sie dzisiaj z kreowaniem mitu osoby dosko-
nalej, ktéra sama sobie wystarcza i nie potrzebuje pomocy ani Boga, ani ludzi.
Chodzi tutaj o pewna filozofi¢, pedagogike czy tez sposéb wychowania w do-
mu rodzinnym.

Blogostawiony z Asyzu ma zupetnie inny poglad na cztowieka i jego droge
do $wietosci. Jest mocno przekonany,

E ; formutowanie tematu zawiera w sobie, z jednej strony, semantyczng zbiez-

ze nasza wlasnoscig sg tylko wady i grzechy!

[...] Ze nikt nie moze inaczej si¢ zbawi¢ jak tylko przez $wigte stowa i Krew
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktore duchowni glosza, przekazujg i udzie-
laja®.

Seraficki Ojciec gteboko wierzy w stowa Jezusa, ktéry w rozmowie z mlo-
dym czlowiekiem poszukujacym recepty na osiggniecie Zycia wiecznego stwier-
dza: ,Nikt nie jest dobry, tylko sam Bég™. Jesli dobry jest tylko Bog, to jedynie
On moze by¢ zrédlem dobra w zyciu ludzkim. Tylko On moze skutecznie
prowadzi¢ czlowieka do zycia wiecznego we wspoélnocie.

! 1 Reg 17,7. Cytowane pisma Swietego Franciszka za: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pis-
ma, wydanie lacinsko-polskie, drugie poprawione, Krakéw—Warszawa 2004. Skroty za: Leksykon
duchowosci franciszkariskiej, wydanie polskie, przektady i opracowania zbiorowe, red. W. Michal-
czyk, Krakéw-Warszawa 2006, s. XV-XVI.

2 21W 34.

* £k 18,19. Por.: Mt 19,17; Mk 10,18.
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Podejmujac studium ,, Napomnienia” Swigtego Franciszka z Asyzu a correc-
tio fraterna, jako punkt wyjscia przyjmujemy refleksje nad obrazem Boga, ktory
z milo$ci stwarza cztowieka i powotuje go do komunii ze soba. Na drodze wzra-
stania w wierze sam Odkupiciel podaje ludziom skuteczny sposéb, jakim jest
upomnienie braterskie, i to stanie si¢ przedmiotem dalszych rozwazan. Nastep-
nie zarysujemy relacje miedzy napomnieniem a tolerancja, Zeby wreszcie przed-
stawic istote zagadnienia okreslong w tytule niniejszego referatu.

1. Milos¢ Boga

Swiety Franciszek z Asyzu kontempluje mito$¢ Boga do cztowieka, poczy-
najac od zachwytu nad dzielem stworzenia wszech§wiata. W Regule niezatwier-
dzonej, dzigkujac Bogu i wielbigc Go, wystawia Jego dobro¢ i mitos¢, ktdra ob-
jawia si¢ najpierw w samym istnieniu Boga, nastepnie za$ w dziele stwérczym.
W rozdziale dwudziestym trzecim czytamy:

Wszechmogacy, najswietszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swigty (J 17,11) i spra-
wiedliwy, Panie, Krélu nieba i ziemi (por. Mt 11,25), dzigki Ci skladamy
z powodu Ciebie samego, Ze Twoja $wieta wolg i przez jedynego Syna Twe-
go stworzyle$ z Duchem Swietym wszystkie byty duchowe i cielesne, a nas
uczynionych na obraz i podobieristwo (por. Rdz 1,26) Twoje umiescites w ra-
ju (por. Rdz 2,15). My za$ upadlismy z wlasnej winy. I dzieki Ci sktadamy, ze
jak stworzyles nas przez Syna Twego, tak przez swietg milos¢ Twoja, ktérg
nas umitowates (por. ] 17,26), sprawiles, ze On, prawdziwy Bog i prawdziwy
Czlowiek, narodzil si¢ z chwalebnej zawsze Dziewicy blogostawionej, $wietej
Maryi, i przez Jego krzyz i krew, i $mier¢ zechciates nas wykupi¢ z niewoli*.

Bog Swietego Franciszka jest przede wszystkim Ojcem: $wietym, wszech-
mogacym, najwyzszym, sprawiedliwym?, Panem i Krélem wszechswiata. Bog
Ojciec stwarza $wiat i czlowieka, poniewaz kocha, a zatem pierwszg przy-
czyng dokonania dziela stworzenia jest uprzedzajaca wszystko milos¢ Boga.
I w istnieniu, i w dzialaniu stwérczym Poverello odkrywa mitosce.

Z milosci Bog uczynil cztowieka na swoj obraz i podobienstwo i z tego
samego powodu umiescil go w raju. To uprzywilejowane miejsce odroznia
czlowieka od pozostalych stworzen i pozwala mu na uczestnictwo w Kro-
lestwie Bozym, ustanawiajac w ten sposob szczegdlng wiez milosci migdzy

* 1Reg23,1.

* Por. M. Miszczynski, Obraz Boga sprawiedliwego w Pismach $w. Franciszka, [w:] Oblicza
sprawiedliwosci, red. A. Baran, Zakroczym 2005, s. 49-68.

¢ Por. H. J. Lipinski, Mifos¢ seraficka. Mitos¢ do Boga, ludzi i stworzent w Swietle wypowie-
dzi i zycia $w. Franciszka z Asyzu, [w:] Mitos¢ w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1993,
s. 326-327.
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stworzeniem i Stworca. Gleboka i niezaklécona harmonia charakteryzuje
przestrzen egzystencji pierwszych ludzi’.

Takze mitos¢ jest u podstaw panowania i krolowania Boga nad calym stwo-
rzeniem. Zaréwno okreslenie ,,Pan”, jak i ,,Kr6l” w Pismach Swigtego Franciszka
pojawiajg sie bardzo czesto w pozycji kontekstowej ukazujacej Boga jako opo-
ke, obronce, wybawiciela i zrodto mocy czlowieka. Stad Stworca jest wzywany
jako krél, gdy potrzeba Jego pomocy, i wystawiany zaréwno ze wzgledu na sa-
mo Jego istnienie i istote, jak i przez doskonalo$¢ dziel®.

Bdg w swojej milosci obdarowal cztowieka wolnoscig, ktorej Adam naduzyt,
tamigc prawo Stworcy. Przez grzeszne niepostuszenstwo zerwat wiez komunii
osobowej z Tym, ktory go stworzyl. I tak grzech wszed! na $wiat. Pisze o tym
Blogostawiony z Asyzu w cytowanej wyzej Regule:

My za$ upadlismy z wlasnej winy. I dzigki Ci sktadamy, ze jak stworzyle$ nas
przez Syna Twego, tak przez $wietg milos¢ Twoja, ktdrg nas umitowates (por.
J 17,26), sprawite$, ze On, prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek, narodzit
sie z chwalebnej zawsze Dziewicy blogostawionej, $wietej Maryi, i przez Je-
go krzyz i krew, i $mier¢ zechciale$ nas wykupi¢ z niewoli’.

Mimo upadku cztowieka, Bog nie przestat go kochac i nie zaniechal intere-
sowania si¢ jego losem. Zaraz po grzechu Adama Bég zapowiedzial swdj plan
zbawienia, ktéry przywréci cztowiekowi utracong godnosc¢ i harmoni¢. Ewan-
gelista poucza:

Tak Bég umilowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne'.

Te prawde potwierdza Franciszek, ktdry odkrywa mito$¢ Ojca i Syna we wcie-
leniu Stowa odwiecznego. Jezus Chrystus, prawdziwy Bdg i prawdziwy Czlowiek,
ktéry narodzit si¢ z blogostawionej Maryi Dziewicy, przez swoja meke i $mier¢
na krzyzu odkupit cztowieka. Odkupienie odstania pelng prawde o Bogu. Syn
Bozy, przyjmujac posta¢ Stugi Jahwe i Stugi czlowieka, jest sakramentem po-
kornej mitosci Boga. Taki obraz milosci Boga, milosci cichej, pokornej i ubo-
giej kontempluje Blogostawiony z Asyzu''.

Seraficki Ojciec gleboko wierzy, ze Bog kocha cztowieka takze w jego cho-
robie czy tez trudnych doswiadczeniach, co wigcej — miluje réwniez wtedy,

7 Por. K. Synowczyk, Antropocentryzm w swietle II Napomnienia sw. Franciszka z Asyzu, ,,Stu-
dia Franciszkanskie”, 8 (1997), s. 136.

8 A. Kruszynska, Krél, krolestwo, [w:] Leksykon duchowosci franciszkatiskiej..., s. 687. Por.:
1 Reg 23,1; KLUw 2; Of 2,11; 5,15; 14,1.

° 1 Reg 23,2.

10°73,16.

' Por. K. Synowczyk, Mitos¢ w nauczaniu swigtego Franciszka z Asyzu w Swietle jego Pism,
»Studia Franciszkanskie”, 17 (2007), s. 57-62.
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kiedy musi napominac go i zawraca¢ z blednych drég. W Regule niezatwier-
dzonej, moéwiac o braciach chorych, zacheca:

I prosze chorego brata, aby za wszystko skladal dzieki Stworcy; i zeby prag-
nat by¢ takim, jakim chce go mie¢ Pan: czy to zdrowym, czy chorym, bo tych
wszystkich, ktorych Bog przeznaczyt do zycia wiecznego (por. Dz 13,48), przy-
gotowuje przez ciosy doswiadczen i choréb, i ducha skruchy, jak méwi Pan:
Ja poprawiam i karce tych, ktérych mituje (por. Ap 3,19)'%.

Bog powotat cztowieka do zycia wiecznego i dlatego troszczy sie, aby ten
nie stracil wiezi mitosci z Nim w ziemskim pielgrzymowaniu i tego, co ma by¢
pelnym udzialem w Jego zyciu po $mierci. Jedli jednak czlowiek w swojej sa-
mowystarczalnosci i pelnieniu wlasnej woli schodzi z drogi zbawienia, Bog nie
pozostaje obojetny czy tez wrogi, ale nawotuje go do poprawy i naprowadza na
wlasciwy kierunek i cel, nawet jesli czasem musi stosowa¢ srodki, ktére dla czto-
wieka sg przykre i trudne, a niekiedy bardzo bolesne. Czyni to wszystko wylacz-
nie z milosci i po to, aby cztowiek nawrocil sie i trwal w gorliwosci.

2. Upomnienie braterskie

Jezus, méwigc w Ewangelii o upomnieniu, uczy, co nalezy zrobi¢, zeby po-
zyskac swojego brata. Czytamy u Mateusza:

Gdy brat twoj zgrzeszy [przeciw tobie] idZ i upomnij go w cztery oczy. Jesli
ci¢ ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli za$ nie ustucha, wez z soba jeszcze
jednego albo dwoch, zeby na stowie dwéch albo trzech swiadkéw oparta sig
cata sprawa. Jedli i tych nie ustucha, donie$ Kosciotowi. A jesli nawet Kos-
ciofa nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik®.

Upomnienie uczynione w duchu ewangelicznym jest bez watpienia szcze-
golnym przejawem milosci i odpowiedzialnosci braterskiej. Wyklucza ono
wszelka che¢ zemsty, upokorzenia czy ponizenia, a jest powodowane jedynie
dobrem drugiej osoby. Chrystus podaje bardzo szczegétowy sposob na udzie-
lenie upomnienia i jego forme. Mogloby si¢ wydawac, ze upomnienie brata jest
czynnoscia fatwg i prostag do wykonania. Tymczasem jest ono jedng z najtrud-
niejszych powinnosci i dlatego tak rzadko bywa stosowane w relacjach mie-
dzyludzkich albo odchodzi od ewangelicznego ducha napomnien. Jesli powo-
dem napominania nie jest milo$¢ i pragnienie zblizenia drugiego czlowieka ku
dobru, lecz zastepczy motyw budowania poczucia wtasnej wartosci jako lep-
szego, madrzejszego, bardziej wartosciowego, dochodzi do wypaczenia nauki

121 Reg 10,3.
13 Mt 18,15-17.
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Chrystusa. W napominaniu podmiotem musi by¢ drugi cztowiek, nie za$ spra-
wy i wewnetrzne konflikty napominajacego.

Przejawem stabo$ci w udzielaniu upomnienia braterskiego jest tez milcze-
nie, ktére moze by¢ w pewnej mierze wspoétdziataniem w ztu. Brak staran o do-
bro blizniego jest spowodowany niekiedy strachem, wygodnictwem albo nie-
zrozumieniem, czy wrecz brakiem milosci i odpowiedzialnosci'.

Jezus nie zachgca nas do $ledzenia innych i czyhania na ich btedy czy upad-
ki, do obmowy, szemrania, sadzenia lub do publicznego ujawniania czyichs sta-
bosci, ale nakazuje: ,,idZ i upomnij w cztery oczy”. Trzeba zdoby¢ si¢ na odwagg,
aby poj$¢ do brata, spojrze¢ mu prosto w oczy i powiedzie¢, co powinien odrzu-
ci¢. Postepujac w ten sposob, ryzykujemy, Zze mozemy sprawié bratu przykros$é
albo zostaniemy zle zrozumiani. Mozemy nawet ustysze¢, ze nie mamy racji,
ze to jest nasz problem albo préba projekeji swoich trudnosci. Idac jednak do
blizniego, dajemy mu szans¢ odniesienia si¢ do naszych zarzutéw, obrony czy
tez naswietlenia swojej sytuacji zyciowej. To wszystko jest wazne dla obu stron,
aby odkry¢ prawde i pdjs¢ za nig w zyciu w celu wlasnego uswigcenia. Gdyby
sie jednak okazalo, Ze napominajgcy nie ma racji, powinien umie¢ si¢ wycofa¢,
a jedli ma racje, moze pomdc upominanemu wyjsc z bledu i w ten sposob przy-
wrdci¢ utracong wiez jednosci.

Jesli jednak upominany nie postucha, nalezy odwota¢ si¢ do opinii i rady
innych, ktérych obecno$¢ i poparcie bedzie §wiadectwem, ze udzielone upo-
mnienie nie wynika z subiektywnych, osobistych, prywatnych odczug, lecz ze
jego sens jest widoczny dla innych. Taka forma powinna pomoéc osobie, ktdra
jest napominana, zrozumiec¢ i przyja¢ uwagi, uwierzy¢, ze s to kwestie obiek-
tywne. Gdyby i to nie poskutkowalo, powinna interweniowa¢ wspolnota. Wte-
dy to napomnienie ma charakter publiczny. Zaréwno Koscidl, jak i zakon ma
moc napominania, wzywania swoich cztonkéw do poprawy ich zycia. Osta-
tecznym argumentem wspolnoty, jesli inne zawioda, moze by¢ nawet wydale-
nie ze swoich szeregdw tych, ktérzy nie chcg sie poprawi¢ (,,niech ci bedzie jak
poganin i celnik”).

3. Napomnienie a tolerancja

Poverello, napominajac i zachgcajac swoich braci do coraz wigkszej wier-
nosci Bogu i swojemu powotaniu, nasladuje Swietego Pawta, ktéry wypelnia-
jac swoja misje ewangelizacji, wzywa zalozone przez siebie wspdlnoty chrzes-
cijan do uwaznego strzezenia depozytu wiary. Apostol narodéw czesto zwraca

4 Por. A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, Krakoéw 2003, s. 142-143.
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sie do ministréw odpowiedzialnych w tych wspolnotach, aby gorliwie i odpo-
wiedzialnie wypetlniali swoje postugi”.

W pismach Swietego Franciszka napomnienie jest pewnego rodzaju glo-
szeniem stowa Bozego, pouczeniem albo katecheza. Takie znaczenie potwier-
dza sam Biedaczyna przez uzycie czasownika exhortor w $cistym zwigzku
z moneo'®. Poverello, napominajac i zachecajac swoich braci, wypelnia obo-
wigzek pasterski wobec tych, ktérych dat mu Pan, aby we wspoélnocie zy¢ ra-
dykalizmem ewangelicznym.

Stowa napomnienia i zache¢ty majg na celu utwierdzenie braci w powo-
taniu do Zycia wedlug Ewangelii i zachowywania rad ewangelicznych oraz
podtrzymanie ich na duchu w sytuacji zagrozen, kryzysow, zobojetnienia
czy nawet zejécia z drogi, na ktéra wezwal ich Bog.

Napomnienia Serafickiego Ojca s3 wyrazem jego pasterskiej odpowie-
dzialno$ci za braterska wspdlnote i wskazujg na mitos¢, zaréwno wzgledem
Boga, jak i do braci. Tylko brak mito$ci i solidarnodci braterskiej moze objas-
ni¢, lecz nie usprawiedliwi¢, obojetnos¢ cztowieka wobec czlowieka. Czasem
bywa tak, ze zle pojeta milos¢ powstrzymuje cztowieka od reakcji i narzu-
ca skrepowanie w jakimkolwiek pouczeniu czy probie wyprowadzenia ko-
gos z bledu albo z sytuacji grzesznej. Permisywizm nie ma tu nic wspdlne-
go z dobrem czlowieka, a tolerancja, ktora jest przyzwoleniem na wszystko
i akceptacja wszystkiego, wcale nie oznacza milosci odpowiedzialnej i praw-
dziwej wolnosci, do jakiej powolat nas Bog.

Tolerancja powinna zaklada¢ bardzo §wiadomg tozsamos¢ samego sie-
bie, bo jesli brakuje nam wyraznej tozsamosci i mamy wrazenie, ze wokot
nas wszystko jest w porzadku, to fatwo rozmywamy si¢ w $§wiecie bez tozsa-
moéci i popadamy w relatywizm.

Tolerancja rozumiana w duchu Swietego Franciszka uczy, jak nalezy
traktowa¢ grzesznika. Wszyscy jesteSmy grzeszni, sg jednak pewne rodza-
je postepowania, ktére nie nalezg do codziennych stabosci ludzkich, lecz s
wykroczeniem lub rodzajem myslenia stojacym daleko poza norma. Blogo-
stawiony z Asyzu pokazuje, jak zawsze nalezy broni¢ czlowieka, ale odrzu-
ci¢ wystepek i grzech oraz walczy¢ ze ztem.

W $wiecie, w ktoérym zagubilo sie wiele granic, rozmyly si¢ pojecia dobra
i zfa, trudno okresli¢, co wolno, a czego nie wolno, co mozna tolerowac, a co juz
tolerancji nie dopuszcza. Spotecznos¢ ludzka na ogét dobrze radzi sobie z rézni-
ca jezyka czy kultury. Na ogét potepia bogacenie si¢ kosztem innych, spychanie
ludzi na margines spoleczny, dopuszczanie do sytuacji, ktéra zmusza ludzi do
egzystencji w warunkach skrajnego ubodstwa. Znacznie trudniej radzimy sobie
z przyzwoleniem na inno$¢ postepowania. Dotyczy to gtéwnie sfery moralnosci.

1> Por. M. Conti, Napomnienie, [w:] Leksykon duchowosci franciszkanskiej..., s. 1008-1009.
16 Por.: 2 Reg 2,18; 3,11; 9,4; 10,8; LZ 38. Zob. M. Conti, Studi e ricerche sul francescanesimo
delle origini, Roma 1994, s. 187-193.



24

O. Kazimierz Synowczyk OFMCap

Niektorzy chcieliby, zeby tolerancyjnie akceptowac wszystko, co robig, mimo ze
to, co robig, jest dla innych obrazg i upokorzeniem. W takiej sytuacji nie mozna
chwytac za kamienie, ale nie wolno sig¢ tez zgodzi¢ z propagowanym zlem, ktd-
re ma by¢ normg. Niejednokrotnie jedyng formg sprzeciwu pozostaje milcze-
nie, bo nic nie mozna zrobi¢, aby si¢ przeciwstawi¢ postepowaniu, przeciwko
ktéremu buntuje si¢ sumienie tych, ktdrzy maja $wiadomos¢ popelnianego zta.

Na ten rodzaj tolerancji sta¢ takich ludzi, ktérzy wiedza, ze w $wiecie nie
brakuje zta i ze ztu trzeba sie zawsze przeciwstawia¢, szanujac przy tym czlowie-
ka i jego godno$¢. Swiety z Asyzu zdaje sobie sprawe z tego, ze zrodtem zta jest
czesto pycha i samowola czlowieka. W drugim Napomnieniu przestrzega przed
grzechem Adama i zachgca do postuszenstwa Bogu'’. Widzac szkodliwe skut-
ki antropocentryzmu, nalezy szukac $rodkéw prowadzacych do komunii z Bo-
giem oraz wewnetrznego tadu w cztowieku i dazy¢ do poprawy $wiata. Nie wol-
no zgodzi¢ si¢ wewnetrznie na zlo, ale przekazywac zdrowa nauke, napominac,
wykaza¢ blad, podnies¢ na duchu z calg cierpliwoscig i mitoscig®.

Seraficki Ojciec upomina i zacheca swoich braci, kaznodziejow, aby glosi-
li stowo

wyprobowane i czyste (por. Ps 11,7; 17,31) na pozytek i zbudowanie ludu.
Niech méwig mu o wadach i cnotach, o karze i chwale [...]".

W kazaniach majg wytyka¢ wady i uczy¢, jak zastepowac je cnotami. To sa-
mo zagadnienie porusza w dwudziestym siodmym Napomnieniu, ktére K. Es-
ser zatytulowal: De virtute effugante vitia, i w pie$ni pochwalnej na cze$¢ cnot
Salutatio virtutum.

Z kolei w swoich listach Franciszek wzywa zaréwno braci, jak i duchownych,
$wieckich, sprawujacych wtadze i wszystkich wiernych, do prawdziwej wiary
w Boga, szacunku i mitosci do Eucharystii, postuszenstwa i wiernosci Koscio-
towi, milosci do ludzi i wszystkich stworzen, czynienia pokuty.

4. Napomnienia Swietego Franciszka a correctio fraterna

Zagadnienie correctio fraterna pojawia sie kilkakrotnie w pismach Swietego
Franciszka. O upomnieniu braterskim Poverello méwi zaréwno w Regule nie-
zatwierdzonej, jak i z 1223 roku, w Liscie do wiernych i w dwudziestym drugim
Napomnieniu. Sprobujmy przeanalizowa¢ interesujace nas teksty.

17 Por. K. Synowczyk, Antropocentryzm..., s. 135-140.
18 Por. 2 Tm 4,1-2.
9 2 Reg 9,4-5.
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4.1. Napomnienie dwudzieste drugie

Nasze studium zaczniemy od Napomnienia dwudziestego drugiego, ktore
K. Esser w wydaniu krytycznym pism Swietego Franciszka zatytutowal De cor-
rectione®, a w wydaniu polskim zostato przettumaczone przez K. Ambroz-
kiewicza jako Znoszenie oskarzen*'. Z kolei w komentarzu do napomnien
K. Esser méwi o prawdziwym napomnieniu®”. Biorgc pod uwage tres$¢ za-
chety Serafickiego Ojca, nalezy stwierdzi¢, ze bardziej adekwatnym tytutem
do tego tekstu byloby Przyjmowanie napomnieni albo po prostu Upomnie-
nie braterskie®, czy tez — jak to okreslil sam K. Esser — O prawdziwym upo-
mnieniu.
Przywotajmy w calosci zapis napomnienia:
Blogostawiony stuga, ktdry czyjes uwagi, oskarzenia i upomnienia znosi tak
cierpliwie, jakby pochodzily od niego samego. Blogostawiony stuga, ktory
udzielone mu upomnienia przyjmuje spokojnie, stucha skromnie, pokor-
nie wyznaje swa wine i chetnie wynagradza. Blogostawiony stuga, ktéry nie
jest skory do usprawiedliwiania si¢ i znosi pokornie wstyd i nagane za wine,
choc¢by si¢ nawet jej nie dopuscit.

Tekst dwudziestego drugiego Napomnienia sklada sie z trzech zdan, z ktd-
rych kazde zaczyna sie od stéw ,,Blogostawiony stuga” To bardzo znamienne
okreslenie Swietego Franciszka, ktérym najczeéciej zaczyna swoje pouczenia
i zachety, wpisujac si¢ w kontekst osmiu blogostawienstw?.

Znosi¢ cierpliwie czyje$ uwagi, upomnienia, co wiecej — nawet oskar-
zenia, jakby pochodzily od nas samych. Franciszek w swoim uzasadnieniu
bycia cierpliwym nie odwoluje si¢ do przykladu Jezusa, ale do nas samych.
Z psychologicznego punktu widzenia jest to bardzo skuteczny zabieg. Sto-
sunkowo tatwo jest powiedzie¢ kazdemu o sobie samym, ze jest sfaby, leniwy,
grzeszny, pyszny. Problem jednak zaczyna si¢ wtedy, gdy to samo powiedza
nam inni. Méwiac krytycznie o sobie, dopuszczamy sie swoistej kokieterii:
oczekujemy, ze inni nas poprawia, zaprzecza, nie zgodzg sie z nami, co wie-
cej — beda nas komplementowac?®.

20 Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma..., s. 128.

2l Tamze, s. 129.
»Della vera correzione” w: K. Esser, Le ammonizioni di S. Franceso, Roma 1974, s. 299.

# S. Duranti, Francesco ci parla. Commento alle ammonizioni, S. Maria degli Angeli-Assisi
1992, s. 221.

2 W Napomnieniu trzynastym, czternastym, pietnastym i szesnastym Seraficki Ojciec uzywa
terminu ,,blogostawieni”, nawigzujac bezposrednio do o$miu blogostawienstw wypowiedzianych
przez Jezusa w tak zwanym Kazaniu na Gorze, a w nastepnych zaczyna swojg nauke od wyraze-
nia ,,blogostawiony stuga, cztowiek, zakonnik” Wyjatek stanowi Napomnienie dwudzieste siod-
me, w ktérym autor méwi o cnotach usuwajacych wady.

% Por. S. Duranti, Francesco ci parla..., s. 222.
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Seraficki Ojciec poucza i zacheca, Zeby upomnienie przyja¢ cierpliwie, tak
jakby pochodzito od nas samych, to znaczy z miloscia i z wdzigcznoscig wo-
bec tych, ktérym zalezy na naszym prawdziwym rozwoju i dojrzatosci chrzes-
cijanskiej.

Przyja¢ upomnienie cierpliwie oznacza stucha¢ spokojnie i skromnie, po-
kornie przyznac si¢ do bledu czy popelnionej winy i chetnie zados¢uczynicé. Stu-
cha¢ spokojnie i skromnie to okaza¢ dobrg wole w zrozumieniu napomnienia,
przyja¢ zyczliwo$¢ i troske o nas wyrazong w sfowach napomnienia. Przyja¢
upomnienie z pokorg to bronic sie przed zdenerwowaniem i gniewem, poczu-
ciem krzywdy i niesprawiedliwo$ci, a otworzy¢ si¢ na prawde ze Swiadomoscia,
ze tylko Bog jest dobry i nieomylny, wszyscy zas ludzie, bez wyjatku, sa grzesz-
ni i omylni. Jesli stwierdzimy w sumieniu, ze poprawiajacy nas brat ma racje,
nalezy zdoby¢ si¢ na akt prawdziwej pokory i przyzna¢ si¢ do winy, zltej decy-
zji, niestusznego wyboru czy stabosci, bo tylko prawda wyzwala z kazdej for-
my zlego postepowania.

Proces poprawy nie konczy si¢ jednak na uznaniu wtasnej winy, ale prowa-
dzi do naprawienia krzywdy i wynagrodzenia za popelnione zto. W tym zados¢-
uczynieniu nie chodzi Franciszkowi tylko o literalng sprawiedliwo$¢ czy tez pu-
sty gest, etykiete, ale o czyny podyktowane mifoscig. Dlatego autor pouczenia
mowi o chetnym wynagradzaniu. Uleglos¢, pokorne wyznanie btedu i chetne
wynagrodzenie okreslaja droge wewnetrznego nawrdcenia.

Kulminacyjnym stowem, ktére wynosi cztowieka na szczyt cnoty pokory,
jest ostatnie zdanie:

Blogostawiony stuga, ktéry nie jest skory do usprawiedliwiania sie i znosi po-
kornie wstyd i nagane za wine, chocby sie nawet jej nie dopuscit®.

Zrezygnowac z usprawiedliwiania si¢ nie tylko w sytuacji, kiedy jest sie win-
nym, ale takze i wtedy, gdy oskarzaja nas niestusznie, obwiniajg o rzeczy, kto-
rych nie popelnilismy i ktore nie wystapity w naszym zyciu - oto perspektywa
duchowego wzrastania dla braci, ktérzy chcg nasladowaé Chrystusa®. Powiedz-
my od razu, Ze zachowanie takie wcale nie jest ani proste, ani tatwe, gdyz
rzecza naturalng jest bronic sie przed falszywymi oskarzeniami, pomdwie-
niami i niesprawiedliwym traktowaniem. Swiety z Asyzu zacheca jednak
do pokonania natury i pokornego przyjecia nagany, bo takie upokorzenia
skutecznie prowadza do prawdziwej pokory, a przyjete ze spokojem nie bu-
rzg relacji braterskich, ale jeszcze bardziej wzmacniaja wiezy we wspdlno-
cie. Taka postawa jest czgsto naznaczona heroizmem?, czyz jednak nie nale-

% Na przykiad 22,3.

7 Por. D. C. Postawa, Mgdros¢ Franciszkowych Napomniei. Rozwazania franciszkanskie dla
0s6b zakonnych i nie tylko, Kalwaria Zebrzydowska 2001, s. 195-201.

% S. Duranti, Francesco ci patla..., s. 223.
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zy po niego siega¢, kiedy $lubuje sie zy¢ wedlug swietej Ewangelii Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa?

4.2. Upominanie przez przelozonych

Drugim tekstem, ktory porusza problem upomnienia braterskiego, jest Re-
gula niezatwierdzona. W czwartym rozdziale, definiujacym relacje migdzy mi-
nistrami a innymi braé¢mi, czytamy:

Wszyscy bracia, ktorzy sa ustanowieni ministrami i stugami innych braci,
niech rozmieszczajg swoich braci, w prowincjach i w miejscach, w ktérych
beda, niech ich czesto odwiedzajg, i w sposéb duchowy napominajg i umac-
niaja®.

W powyzszym tek$cie chodzi o upomnienie, jakiego udziela minister, a wigc
ten, ktéry z urzedu jest odpowiedzialny za jako$¢ zycia braterskich wspdlnot.
Minister wypelnia swoja postuge z urzedu i dlatego mamy tutaj do czynienia
z relacja przelozony - podwladny™, nie niweluje to jednak podstawowej rela-
cji we wspolnocie, gdzie wszyscy sg bra¢mi*'. Upomnienie przetozonego jest
wiec zawsze upomnieniem braterskim. To samo dotyczy wypelniania postu-
gi gwardiana czy tez kustosza. Gléwnym obowigzkiem w wypelnianiu wia-
dzy jest pasterska troska, aby bracia wiernie zachowywali swoj sposob zycia
okreslony w Regule. Minister powinien przede wszystkim odwiedza¢ bra-
ci, przygladac sie ich zyciu, uwaznie wstuchiwac sie w zaistniale trudnosci
i problemy poszczegdlnych braci czy tez catych wspdlnot®.

Bedac z bra¢mi, ma ich duchowo napomina¢ i umacnia¢. Chodzi tu na
pewno o zwyczajng postuge stowa, taka, jaka wypelniat Seraficki Ojciec wo-
bec swoich braci, na przykiad wobec zgromadzonych na kapitufach, czego
przykladem sa Admonitiones. Przepowiadanie stowa, gloszenie konferencji,
pouczanie i napominanie jest skuteczng forma pomocy w wytrwaniu bra-
ci w wierze i umacnianiu ich w powolaniu. Gdyby jednak zdarzyly sie od-
stepstwa od slubowanego sposobu zycia, minister jest obowigzany wezwaé
poszczegdlnych braci, czy nawet calg wspdlnote, do poprawy i powrotu do
wiernosci Regule.

¥ 1 Reg4,2.

% Por. M. Conti, Lettura biblica della Regola francescana, Roma 1977, s. 310-315.

1 I nikogo nie mozna nazywac przeorem, lecz wszyscy bez réznicy niech nazywajq si¢ bra¢-
mi mniejszymi” (1 Reg 6,3). Na temat terminologii wladzy wedtug Swietego Franciszka - zob.
K. Synowczyk, Wtadza, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej..., s. 1973-1975.

32 W Regule zatwierdzonej zalozyciel zakonu napisze: ,,I gdziekolwiek sg bracia, ktérzy po-
znajg i zrozumiejg, ze nie zdolaja zachowac reguly wedtug ducha, powinni i moga zwrécic¢ sie
do swoich ministréw. Ministrowie za$ niech ich przyjma z miloscig i dobrocig i niech im okaza
tak wielka serdeczno$¢, aby bracia mogli z nimi rozmawiac i postepowac jak panowie ze swoi-
mi stugami” (2 Reg 10,5-6).
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W tekscie paralelnym Franciszek jeszcze wyrazniej wzywa ministréw do
upominania i poprawiania braci. W dziesigtym rozdziale postanawia:

Bracia, ktdrzy sa ministrami i stugami innych braci, niech odwiedzaja i upo-
minajg swoich braci oraz pokornie i z mito$cig niech ich naktaniajg do popra-
wy, nie wydajac im polecen niezgodnych z ich sumieniem i nasza regula®.

Tekst ten jest bogatszy w poréwnaniu z tym z Reguly niezatwierdzonej. Za-
konodawca precyzuje sposdb wypelniania postugi ministréw wobec swoich
braci: niech odwiedzaja, upominajg i naklaniaja do poprawy. Pierwszym zada-
niem jest odwiedzanie. Minister nie powinien sprawowa¢ swojej wladzy tylko
zza biurka, listownie czy za posrednictwem poczty elektronicznej, ale powinien
by¢ obecny, zeby zobaczy¢, spotkac si¢ twarzg w twarz, rozeznac jak najlepiej
i mie¢ glebokie zrozumienie sprawy. To wszystko dopiero upowaznia go do za-
jecia wlasciwego stanowiska i udzielenia upomnienia. Napominanie jest czyn-
noscia ogromnie delikatng i dlatego minister powinien to czyni¢ z pokora i mi-
toscig, aby nakloni¢ bladzacego brata do poprawy. Apodyktyczno$c i postawa
autorytarna, ktora daje braciom odczu¢ sprawowang wladze, moze bardziej im
zaszkodzi¢, niz podnie$¢ na duchu i pomdc w nawréceniu. Do psychologicz-
nych uwarunkowan natury czlowieka nalezy przeciez to, ze chetniej przyjmu-
jemy uwagi od tych, ktérzy si¢ nie wynosza, sa zyczliwi, bliscy i delikatni, od-
rzucamy za$ — jakby z gory i bez namystu - stowa ludzi dumnych, wyniostych,
krytykancko usposobionych.

Do sposobu wykonywania postugi przetozonego Franciszek powrdci jesz-
cze w Liscie do wiernych. Odwolajmy sie do tekstu:

Ten za$, ktory ma czuwac nad postuszenstwem i ktéry uchodzi za wigkszego,
niech bedzie jako mniejszy (Lk 22,26) i stuga innych braci. A w stosunku do
poszczegdlnych braci swoich niech okazuje milosierdzie i niech je zachowa,
tak jakby sobie zyczyt w podobnym wypadku. I niech si¢ nie gniewa na bra-
ta z powodu jego wystepku, lecz niech go tagodnie upomina i znosi z wszel-
ka cierpliwoscia i pokora™.

Przelozony, przyjmujac pasterska odpowiedzialno$¢ za braci, ma czuwac
i pomdc braciom w zachowywaniu postuszenstwa, ktére wprowadza braci do
wspolnoty i ktdre jest elementem konstytutywnym zycia we wspdlnocie®.

Zalozyciel zakonu przypomina przelozonym, ze podstawa w relacjach z bra¢-
mi jest mitosierdzie. Nauke o milosierdziu zawart w Liscie do ministra, w ktérym
zacheca przelozonego prowincji do postusznego sprawowania wladzy wobec
wspolnoty takiej, jakg ona jest, bez idealizowania i nadzwyczajnych oczekiwan
wobec braci. Poverello pisze:

3 2 Reg 10,2.

3% 2 LW 43-44.

% Por. K. Synowcezyk, ,,Communio fratrum” i postuszeristwo, ,,Studia Franciszkanskie”, 5 (1993),
s. 149-166.
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I po tym chce pozna¢ czy milujesz Pana i mnie, stuge Jego i twego: jezeli be-
dziesz tak postepowal, aby nie bylo takiego brata na $wiecie, ktéry, gdyby
zgrzeszyl, chocby zgrzeszyl najciezej, a potem stanal przed tobg, zeby odszed!
bez twego milosierdzia, jesli szukal milosierdzia. A gdyby nie szukal mito-
sierdzia, to ty go zapytaj, czy nie pragnie milosierdzia. I cho¢by tysiac razy
potem zgrzeszyl na twoich oczach, kochaj go bardziej niz mnie, abys go po-
ciagnat do Pana; i zawsze badz mitosierny dla takich*.

O takim postgpowaniu minister powinien poinformowac braci gwardiandéw,
aby bardziej przykladem niz stowem tworzy¢ klimat wzajemnej mito$ci i mito-
sierdzia, zaréwno w calej prowingji, jak i w poszczegdlnych klasztorach.

W dalszej czesci pisma Franciszek ujawnia projekt nowego rozdzialu w Re-
gule, a bylby on poswigcony traktowaniu braci, ktérzy dopuscili sie grzechow
$miertelnych. Bracia, ktérym znany jest grzech innego,

[...] niech go nie zawstydzaja i nie zniestawiajg, lecz niech okazuja mu wiel-
kie mitosierdzie i zachowuja grzech brata swego w calkowitej tajemnicy; bo
nie zdrowi, lecz chorzy potrzebujg lekarza (Mt 9,12).

Podobne milosierdzie powinien okaza¢ grzesznemu bratu kustosz (przeto-
zony), ktéry niech tak si¢ z nim obejdzie,

[...] jakby sam sobie zyczyl, by go potraktowano w podobnym polozeniu®.

Mitosierdzie przelozonych wzgledem braci nie eliminuje obowigzku po-
prawiania ich i upominania, ale go zaklada. Gdyby ktérys z braci dopuscit sie
grzechu $miertelnego,

ktdérego odpuszczenie, zgodnie z postanowieniem braci, wymaga zwrdcenia
sie do ministréw prowincjalnych, wspomniani bracia obowigzani sg zwrd-
ci¢ si¢ do nich jak najpredzej, bez zwlekania. Ministrowie za$, jesli sg kapta-
nami, niech sami z mitosierdziem natozg im pokute®.

Niech sie jednak nie gniewaja i nie denerwujg z powodu czyjego$ grzechu,
bo gniew i zdenerwowanie sg i dla nich, i dla innych przeszkoda w mitosci*.

Grzech nalezy nazwac po imieniu i nie mozna w nim szuka¢ upodobania,
ale Franciszek przestrzega przed reakcja zniecierpliwienia, niepokoju i gnie-
wu. Braci bladzacych nalezy upomina¢ tagodnie i ,,znosi¢ z wszelka cierpli-
woscig i pokorg™!.

% LM 9-11. Por. K. Synowczyk, Doswiadczenie mitosierdzia u swigtego Franciszka z Asyzu,
[w:] Franciszkariska wyobraznia milosierdzia, red. A. Baran, Lublin 2004, s. 55-76.

7 LM 15.

¥ LM 17.

¥ 1 Reg7,2-3.

4 1 Reg7,4.

42 LW, 44.
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Kiedy spotykamy si¢ ze ztem w Zyciu innych, to bardzo cz¢sto naszg reak-
cja na taki stan rzeczy jest gniew, zdenerwowanie, bunt czy nawet che¢ zasto-
sowania kary. Swiety z Asyzu pragnie przestrzec nas przed takg postawg ztosci
i oburzenia, ktéra niejednokrotnie podpowiada cztowiekowi odwolanie sie do
przemocy lub wladzy, w zapomnieniu, ze to wszystko wczesniej czy pdzniej ob-
réci si¢ przeciw nam. Poverello poucza:

Ci zas, ktorzy otrzymali wladze sedziowska, niech sadzg z milosierdziem, tak
jak sami pragng otrzyma¢ milosierdzie od Pana. Sgd bowiem bez mitosierdzia
bedzie nad tymi, ktérzy mitosierdzia nie okazg (por. Jk 2,13)*.

W zasadzie tylko milo$¢ uprawnia kogos do zabrania glosu i préby okaza-
nia pomocy btgdzacemu bratu®. Wszelkie inne formy pomocy, ktére nie pocho-
dza z serca, prowadza jedynie do pokazania swojej przewagi i wyzszosci i moga
by¢ przejawem ponizenia lub upokorzenia brata doswiadczajacego proby i sta-
bosci w swoim zyciu.

Ze sposobu i jakosci sprawowania pasterskiej postugi wobec wspdlnoty prze-
tozeni beda musieli zda¢ sprawe przed Bogiem. W pierwszej Regule czytamy:

[...] ministrowie i studzy niech pamietajg, Ze Pan mowi: nie przyszedtem, aby
Mi stuzono, lecz aby stuzy¢ (por. Mt 20,28), i ze troska o dusze braci zosta-
ta im powierzona. Jesliby ktory z nich zginat z ich winy i przez ich zty przy-
klad, bedg musieli w dzier sgdu zdaé rachunek (por. Mt 12,36) przed Panem
Jezusem Chrystusem®*:.

4.3. Poprawianie braci blagdzacych w $wietle 1 Reg 5

W piatym rozdziale Reguly niezatwierdzonej Franciszek wzywa braci do po-
stuszenstwa odpowiedzialnego, ktore zaklada oceng moralng nakazow i pole-
cen ministrow.

Jesli jaki$ minister wyda ktéremus z braci polecenie sprzeczne z naszym spo-

sobem zycia lub sumieniem brata, ten nie jest obowigzany stucha¢ go; bo nie
ma postuszenstwa tam, gdzie si¢ kryje wykroczenie lub grzech®.

Franciszek podaje dwa kryteria oceny nakazéw: sumienie brata i zgodnos¢
polecenia ministra z tre§cig obowiazujacej Reguty. Jesli chodzi o pierwsze kry-
terium — sumienie, to nalezy stwierdzi¢, ze kazdy cztowiek jest wezwany do nie-
ustannego formowania sumienia w $wietle prawa naturalnego, ktére Bog za-
szczepil w sercu czlowieka, ale takze do ksztalcenia sumienia w Swietle prawa

42 2 LW 28-29.

* Por. K. Synowczyk, Natura i funkcja wltadzy we wspdlnocie franciszkariskiej, ,Studia Fran-
ciszkanskie”, 6 (1994), s. 150-151.

* 1 Reg 4,6.

4 1Reg5,2.
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objawionego. Drugim kryterium jest spéjnos¢ polecenia ministra z regulg, to

znaczy, ze nakaz nie moze by¢ sprzeczny z tekstem reguly. Stosujac te dwa kry-

teria, Seraficki Ojciec odrzuca bezmyslne i §lepe wypelnianie polecen przetozo-

nych, ktére jest sprzeczne z godnoscig osoby ludzkiej, a niekiedy mogloby na-

wet szkodzi¢ zbawieniu braci.

Gdyby si¢ jednak okazalo, ze minister zbtadzil, bracia musza go upo-

mniec:
Niech jednak wszyscy bracia podlegajacy ministrom i stugom przygladaja sie
z uwaga i roztropnie postepowaniu ministréw i stug. I jesli zauwaza, ze kto-
ry$ z nich postepuje nie wedtug ducha i nie wedtug naszego sposobu zycia,
lecz wedlug ciala, gdyby po trzecim upomnieniu si¢ nie poprawil, niech na
kapitule Zielonych Swiat doniosa ministrowi i studze calego braterstwa bez
wzgledu na jakiekolwiek jego protesty*.

Ten zapis Reguty ma ogromne znaczenie w budowaniu wspolnego domu,
gdzie wszyscy sa obowiazani stucha¢ przede wszystkim Boga i wiernie zacho-
wywac Ewangelie Jezusa Chrystusa. To daje prawo wszystkim braciom do sto-
sowania w ksztaltowaniu wzajemnych relacji ewangelicznego $rodka, ktérym
jest upomnienie braterskie. Tekst ten jest wazny i z tego jeszcze wzgledu, ze
przetozeni nie maja wladzy absolutnej i musza kierowac¢ si¢ wiernoscia Regu-
le, pozostajgc w glebokiej komunii z Kosciotem. Swietemu Franciszkowi zale-
zato bardzo, aby wspdlnota braci zyla po katolicku w prawdziwym postuszen-
stwie Kosciotowi §wietemu®’.

Gdyby minister nie przyjal upomnienia ewangelicznego, nalezy sprawe przed-
stawi¢ na kapitule generalnej, ktéra ma najwyzsza wladzg¢ w zakonie, w celu za-
radzenia trudnej sytuacji.

Blogostawiony z Asyzu jest wielkim realista i wie, ze we wspélnocie moga
zdarzy¢ si¢ sytuacje, gdy ktorys z braci bedzie lekcewazy¢ — przyjety w sposob
wolny — modus vivendi i zle bedzie wptywal na jako$¢ Zycia innych:

Jesli za$ miedzy bra¢mi znalazlby sie gdziekolwiek jakis brat, chcacy poste-
powac wedlug ciata, nie wedtug ducha, niech mu wspétbracia zwroca uwa-
ge 1 upomng pokornie i z mito$cia. Jesli po trzecim upomnieniu nie chcial-
by si¢ poprawi¢, niech go jak najpredzej odesla do swego ministra i stugi lub
dadzg mu zna¢. Minister i stuga niech postapi z nim tak, jak mu sie bedzie
najlepiej wobec Boga wydawalo*.

Wedlug Franciszka, wspdlnota nie moze pozosta¢ obojetna na zaniedbania
i sprzeczny z Regulg sposdb zycia brata. Autor tekstu legislacyjnego odwotuje
sie do jezyka Swigtego Pawta, ktéry méwi o zyciu wedlug ciata i zyciu wedlug

4 1 Reg 5,3-4.

7 Por. K. Synowczyk, Franciszkowa wizja wiernosci i postuszeristwa Kosciotowi, ,Studia Fran-
ciszkanskie”, 5 (1993), s. 167-190.

% ] Reg 5,5-6.
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Ducha. Postepowanie wedlug ciala rujnuje wi¢z z Bogiem i niszczy Zycie we
wspdlnocie, co wiecej, prowadzi do §mieci*. Bracia, widzac zagrozenie $mieci
w znaczeniu duchowym, zobowigzani sg przyjs$¢ z pomoca komus, kto zbladzil.

Nalezy zauwazy¢, ze analizowany tekst Reguty z 1221 roku nie méwi w licz-
bie pojedynczej, a wiec o poszczegélnym bracie, ktdry upomina, ale w liczbie
mnogiej, to jest o braciach. Glos wspdlnoty ma na pewno wigkszy ciezar ga-
tunkowy, ale powinien on uwzglednia¢ t¢ sama forme upomnienia ewangelicz-
nego, to znaczy, ze maja zwraca¢ uwage nawet wielokrotnie, bez zniechecenia,
i czynic to zawsze pokornie i z miloscia. Jesli upominany si¢ nie poprawi, nale-
zy szuka¢ pomocy u ministra:

[...] niech go jak najpredzej odesla do swego ministra i stugi lub dadzg mu
znac™.

Przetozony niech postapi z nim tak, jak milosierny Bog, ktory wzywa i upo-
mina, aby zycie ludzkie ocali¢, a nie potepi¢. Zatozyciel zakonu dodaje:

I niech si¢ strzega wszyscy bracia tak ministrowie i studzy, jak i inni, aby sie
nie denerwowali ani gniewali z powodu czyjego$ grzechu lub ztego [przykta-
du], bo szatan chce przez grzech jednego przywies¢ wielu do upadku. Niech
raczej, jak tylko moga, duchowo wspomagajg tego, ktory zgrzeszyl, bo nie
zdrowi, lecz chorzy potrzebujg lekarza (por. Mt 9,12; Mk 2,17)3.

Jesli upomnienie powinno by¢ udzielane z pokora i mitoscia, to nalezy wy-
kluczy¢ zdenerwowanie i gniew, bo jak poucza Swiety Pawet: mitos¢ jest cierp-
liwa, taskawa, nie unosi si¢ gniewem i nie szuka swego>. Nie szuka swojego,
a wiec nie szuka swojej racji, panowania, swojej wyzszo$ci, znaczenia, satysfak-
cji, ale wylacznie dobra tego, ktory zbtadzit.

Z.akonczenie

Correctio fraterna, przejete przez Swietego Franciszka z Ewangelii, jest na-
rzedziem w reku Boga, ktory pobudza serce ludzkie do troski o dobro bliznie-
go. Jezus nauczyt nas stopniowania upomnienia braterskiego nie tylko wedtug
liczby 0s6b uczestniczacych w procesie napomnienia (najpierw w cztery oczy,
nastepnie w obecnosci jednego swiadka albo dwdch $wiadkéw, a w koncu w od-
niesieniu si¢ do instytucji Ko$ciola), ale uczy nas takze stopniowania tagodno-

#,,Cibowiem, ktorzy zyja wedlug ciala, daza do tego, czego chce cialo; ci za$, ktorzy zyja we-
diug Ducha - do tego, czego chce Duch. Dgznos¢ bowiem ciata prowadzi do $mierci, daznos¢
za$ Ducha - do zycia i pokoju” (Rz 8,5-6).

0 1 Reg 5,6.

1 1 Reg 5,7-8.

32 Por. 1 Kor 13,4-5.
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$ci i delikatnosci dostosowanej do konkretnej osoby i okolicznosci, w jakich
sie znajduje.

Zrozumiat to doskonale Swiety Patriarcha i dlatego z wiarg trzymat si¢ po-
uczenia Jezusa Chrystusa, ktéry w upomnieniu ewangelicznym daje braciom
narzedzie do budowania autentycznej wspdlnoty i wzajemnej odpowiedzial-
nosci za siebie, ale tez okresla sposob i forme korzystania z tego $rodka. Fran-
ciszek jest przekonany, ze kazdy brat jest darem Boga i dlatego nalezy przyjacé
go z wdzigcznoscig i szacunkiem. Niekiedy trzeba sie go z trudem uczy¢, aby
go zrozumie¢ i zaakceptowa¢ takim, jakim jest. Inno$¢ brata wcale nie musi
oznacza¢ zlej postawy ani bladzenia.

Tam jednak, gdzie jest zlo, niewiernos¢, nie mozna pozostac obojetnym czy
tez bez konca usprawiedliwia¢ zachowania brata, lecz nalezy napomnie¢ z po-
kora i miloscig, bez gniewu i zdenerwowania. Czasem moze wystarczy¢ spoj-
rzenie, drobny gest, a innym razem moze to by¢ upomnienie udzielone w obec-
nosci $wiadka. Wazne, aby zawsze byto powodowane miloscig i mitosierdziem
oraz wyrazone w taki sposéb, jak bysmy chcieli, aby i nas potraktowano w po-
dobnej sytuacji.

Seraficki Ojciec sam znakomicie stosowat t¢ forme ksztaltowania wspdlnego
domu, czemu dal wyraz w swoich Napomnieniach. Odwolujac si¢ wiec do cor-
rectio fraterna, mamy w Admonitiones doskonaly przyklad uczenia si¢ mitosci
braterskiej i odpowiedzialnosci za dobro braci i ich zbawienie.
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Znaczenie rozeznania duchowego
w formacji

ozeznanie duchowe nie jest sprawa tatwa i wydaje si¢, ze wigkszos$¢ zna
je tylko z ksigzek. A jednak napomnienie Jezusa odnosi si¢ takze do nas:

[...] umiecie rozpoznawaé wyglad ziemi i nieba [...], dlaczego sami z siebie
nie rozrézniacie tego, co jest stuszne? (Lk 12,57).
Przygana jest powazna, gdyz z nieumiejetnosci rozeznawania wyptywa
niezdolno$¢ do spotkania w historycznym czasie — Boskiego kairos',
czasu plynacego przed naszymi i Bozymi oczyma. Kiedy Swiety Piotr zanie-
chal rozeznawania w konkretnej sytuacji, ustyszat z ust Chrystusa ostre stowa:

Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jeste§ Mi zawadg, bo nie my$lisz o tym, co Boze,
ale o tym, co ludzkie (Mt 16,23; por. Mk 8,33).

Ulokowani posrdd tego $wiata, mamy przyja¢ Boski sposob rozumowania
i osgdzania spraw.

Wprowadzenie

Kardynal Joseph Ratzinger, prezentujac ksigzke Jana Pawta II Przekroczy¢
prég nadziei, podkredlit, ze dla niego Bog jest

rzeczywistoscig, ktora wyprzedza i utwierdza kazdg mysl. [...] W przesztosci
krytycy religii wysuneli teze, Ze Boga i bostwa stworzyt strach. Dzisiaj prze-
konujemy sig, ze jest odwrotnie: eliminacja Boga zrodzita strach, ktéry czy-
ha na dnie wspolczesnej egzystencji. Cztowiek leka sie dzisiaj, ze Bog moze
istnie¢ naprawdg i Ze jest grozny. Boi si¢ samego siebie i straszliwych mozli-

! M. R. Jurado, Rozeznawanie duchowe. Teologia. Historia. Praktyka, przel. K. Homa, Kra-
kéw 2002, s. 15.
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wosci, jakie nosi w sobie. Boi si¢ mrocznego i nieprzewidywalnego wymiaru
$wiata, ktorego nie przypisuje juz racji milosnej, lecz grze przypadku i zwy-
cigstwu silniejszego (Mediolan, 20 pazdziernika 1994 roku).

Swiat bez Boga jest srodowiskiem ,,nieoswojonym’, cztowiek czuje sie w nim
zle. Dlatego Jan Pawel II w ciggu calego pontyfikatu wolatl: , Nie lekajcie sie!”.

»Rozeznawanie” i ,napomnienie” sa pojeciami funkcjonujacymi w Biblii
bardzo blisko siebie. Izajasz, przyjmujac powolanie, ustyszat

glos Pana méwigcego: Kogo mam posta¢? Kto by Nam poszedt? Odpowiedzia-
tem: Oto ja, po$lij mnie! I rzek! [mi]: IdZ i méw do tego ludu: Stuchajcie pil-
nie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania! (Iz 6,8-9).

Daniel jest jednym z tych, ktérzy z mocg napominaja nawet kroléw. Dat
mu Bég

wiedze i umiejetnos$¢ wszelkiego pisma oraz madroé¢. Daniel posiadal roze-
znanie wszelkich widzen i snéw (Dn 1,17).

Apostol Pawel, napominajac Koryntian, thumaczyl, Ze w Ko$ciele wolaltby

powiedzie¢ pie¢ stow wedlug [mego] rozeznania, by pouczy¢ innych, zamiast
dziesie¢ tysiecy wyrazéw wedlug daru jezykow (1 Kor 14,19).

Apostot Piotr w dniu Pigcdziesigtnicy, wzywajac zebrane ttumy do rozezna-
wania sytuacji, ,napominal: Ratujcie si¢ sposrdd tego przewrotnego pokolenia!”
(Dz 2,40). Efeskim ojcom Swiety Pawet podpowiada, ze wychowujac dzieci, maja
stosowa¢ ,,napominanie Panskie” (Ef 6,4), Tesaloniczanie za$ powinni jak dzie-
ci przyjac tych, ktorzy przewodzg gminom i ,,w Panu [ich] napominajg” (1 Tes
5,12). Przede wszystkim jednak wierzacy powinni:

z wszelka madroscig naucza[¢] i napomina[¢] samych siebie przez psalmy,
hymny, piesni petne ducha (por. Kol 3,16),

dazac do tego, zeby
nie przyjmowali na prézno laski Bozej (2 Kor 6,1).

Po grzechu pierworodnym czlowiek ma powazne problemy z utworzeniem
sobie zintegrowanej teorii wyjasniajacej rzeczywisto$¢ zewnetrzng i wewnetrz-
ng. Peter Hiibner ujmuje to wyjatkowo trafnie:

Jego [cztowieka] widzenie $wiata jest determinowane przez samosterowno$c:
[...] $wiat jawi mu si¢ jako co$, co mozna opanowac i czym mozna mani-
pulowac [...], z zaangazowaniem calej swojej inteligencji i sit tworczych in-
staluje w sobie, mniej lub bardziej wygodny, system obrony, gdzie mozna by
»mieszka¢” i jako$ przetrwac [...] jest to psycho-logika starego czlowieka?.

2 P. Hiibner, Opér wobec prawdy. Psycho-logika ,,starego cztowieka”, przet. M. Miotk, [w:]
Rozwj zintegrowany, red. R. Jaworski, Plock 2002, s. 146-147.
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Podstawowy dramat czlowieka dotyczy tej wlasnie,

gleboko zakorzenionej sktonnosci, by samego siebie definiowac i samodzielnie
stwarzad, tak, ze przynajmniej on sam odnosi wrazenie, Ze jest panem w swo-
im wlasnym domu. Jednak ta samowolnie zdefiniowana tozsamos$¢ winna
zosta¢ gruntownie zakwestionowana i odrzucona. Winna zosta¢ zastgpiona
otwartym stosunkiem do Boga, a wiec otwarta niedookreslong tozsamoscia,
ktora juz nie funkcjonuje przez lek, ale jest podtrzymywana przez mitos¢?.

Rozeznawanie duchowe to oparte na zasadach wiary ujmowanie calej rze-
czywisto$ci wewnetrznej oraz zewnetrznej i opowiedzenie si¢ za dobrem. Prze-
ciwstawia si¢ ono tej ,,neurozie wolnosci’, ktora wspoétczesnego cztowieka zwo-
dzi falszywa wizja wolnosci, pozwalajaca wybiera¢ wedtug uznania dobro lub
zlo. Ewangeliczna

wolno$¢ to [...] spontaniczne wybieranie dobra, nie podlegajace zadnym
ograniczeniom. Wolnosé¢ to wybieranie dobra coraz wiekszego. Takie wy-
bieranie jest jednak taska Boza*.

Dlatego Swiety Augustyn stwierdza:

Nikt nie staje sie wolny, jezeli nie zostaje odrodzony — Nemo liberatus, ni-
si regeneratus’.

Wszystko opiera si¢ na rozeznawaniu u tego, kto jest wolny! Kto pragnie
by¢ wolny, powinien nauczy¢ si¢ rozeznawania duchowego. Przyja¢ taki mo-
del czlowieczenstwa, ktéry funkcjonuje jako zintegrowana calos¢: umyst, serce
i cialo s3 poddane jednemu Panu.

Jarostaw Rudnianski - psycholog i filozof — zwraca uwagg, ze przewazajacej
wiekszosci chrzescijan kojarzy si¢ z Chrystusem raczej

milo$¢, nie - madros¢ [...], [a przeciez] rozum, niezaleznie od tego, co pi-
szg filozofowie, nigdy nie funkcjonuje w prozni. Zawsze s3 w nim podswia-
domie obecne rozne elementy ludzkiej psychiki®.

Doswiadczenia zycia — doswiadczenia grzechu i doswiadczenia faski - po-
waznie rzutujg na nasz sposéb rozumowania, na nasza prywatng logike argu-
mentowania i wnioskowania.

Madros¢ oparta wylacznie na doczesnych racjach czesto zawodzi cztowie-
ka w tak zwanych sytuacjach granicznych:

Sita takiego czy innego uczucia, ekstremalne warunki zewnetrzne, kalectwo
lub chroniczna choroba sprawi¢ moga, ze madro$¢ ta — ktdra przeciez jest
nie tylko pogladem, wyborem, trafnym sadem, lecz i postepowaniem wo-

* Tamze, s. 148.

* J. Krolikowski, Mgdros¢ Ojcow Kosciota. Okruchy patrystyczne, Pelplin 2003, s. 20.
> Sermo 244,16 (za: tamze).

¢ J. Rudnianski, Przestrzen wiary w cywilizacji wspotczesnej, Poznan 1998, s. 112.
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bec siebie i innych - moze si¢ rozchwiaé, wrecz zatracic. [...] madros¢ dana
od Chrystusa, od Boga - i wtedy jest silna, ogarnia calo$¢ i zdolna jest prze-
trwa¢ wiele porazek’.

Bez wiary w Chrystusa,

bez glebokiej wiary, cztowiek, w wigkszosci przypadkéw, nie jest w stanie
ani konsekwentnie mysle¢, ani konsekwentnie postepowac zgodnie z kryte-
rium dobra i zla®.

W sytuacjach granicznych czlowiek czuje sie bezradny, nie znajduje odpo-
wiedzi wyjasniajacych - ,,Dlaczego?”, ,,Jak?”. Wierzacy wie, ze ostatecznie wszel-
kie fundamentalne ,wytlumaczenia naleza do Boga” (Rdz 40,8). Sobor Watykan-
ski II przypomnial, ze cztowiek, stykajac si¢ z Ewangelia, wchodzi w przestrzen
szczegdlnego doswiadczenia. W konstytucji Gaudium et spes czytamy, ze

Zaczyn [...] ewangeliczny wzbudzal i wzbudza w sercu cztowieka nieodpar-
te zadanie godnosci (KDK 26).

To fundamentalne pragnienie godnosci jest wazne w procesie formacji, nie
moze w jej trakcie przygasna¢, lecz przeciwnie — powinno narastac i znajdo-
wac zaspokojenie.

1. Pojecie rozeznawania duchowego

[gr. dokimazo; diacrind; Yac. cernere — discernimento]

Mowigc o potrzebie rozeznawania, Swiety Pawel postuzyt sie greckim termi-
nem dokimadzein, ktory stosowano wowczas przy czynnosciach handlowych -
rozeznawanie warto$ci monety (prawdziwa czy falszywa), a takze w sytuacjach
prawniczych — weryfikowanie umiejetnosci u kandydata stajacego do egzami-
nu aplikacyjnego na sedziego’. W jezyku polskim stowem najlepiej oddajacym
tres$¢ wysitku rozeznawania wydaje si¢ ,badanie”® w takim znaczeniu, jak wi-
dzimy na przyklad w Ga 6,3-4 (,,niech kazdy bada wlasne postepowanie”) albo
w 1 Tes 5,21 (,wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowujcie”).

Bliskoznacznym stowem jest takze ,,rozwazanie’, jesli etymologicznie do-
strzezemy w nim szukanie ciezaru gatunkowego spraw, ktére chcemy kwalifi-
kowa¢. Obrazuje to werset z Pwt 4,39: ,,Poznaj dzisiaj i rozwaz w swym sercu,
ze Pan jest Bogiem, a na niebie wysoko i na ziemi nisko nie ma innego”.

7 Tamze, s. 113.

8 Tamze, s. 115.

° Por. A. Ruszala, W dobrych zawodach. Rozeznawanie i walka duchowa w zyciu chrzescijan-
skim, Krakow 1999, s. 9. Autor powoluje sie na G. Helewa, Temi paolini di ascesi cristiana. Il mi-
nistero dellalleanza divina, Roma Teresianum [b.r.].

10 Por. M. R. Jurado, Rozeznawanie duchowe..., s. 14-20.
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Juz na tym etapie refleksji widzimy, ze rozeznawanie przymusza do hierar-
chizowania spraw, do postrzegania rzeczywistosci nie w sposéb plaski, horyzon-
talny, ale w ujeciu stopniowalnym, wertykalnym! Kierunek zstepowania-wstepo-
wania wskazuje na Bozy punkt widzenia, na t¢ perspektywe, w ktérg wprowadza
wierzacych Duch Swiety, doprowadzajac ich do calej Prawdy (por. J 16,13).

Ko$ciol ma bogatg tradycje w dziedzinie rozeznawania i towarzyszenia du-
chowego w rozeznawaniu. Podstawowym zadaniem formatora czy kierownika
duchowego jest, jak méwi Tomasz Merton:

uczy¢ innych rozeznawania pomiedzy dobrymi i ztymi tendencjami, musi
uczy¢ rozrozniania poruszen pochodzacych od zlego ducha, od tych, ktore
pochodzg od Ducha Swigtego'.

Z kolei ojciec André Louf, méwigc o rozeznawaniu, odwoluje si¢ do greckie-
go diacrisis — rozréznianie, ktérego uzyl Swiety Pawel, piszgc do Rzymian:

[...] przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, aby$cie umieli rozpoznac,
jaka jest wola Boza (Rz 12,2).

Autor ten, zestawiajac dwa pojecia — ,rozeznawanie” i ,wola Boza” (gr. the-
lema'?) — dochodzi do wniosku, Ze trzeba je pojmowac raczej jako pragnienie
Boga niz jako Jego definitywne zZadanie czy wszechmocny nacisk na czlowieka.
Chodezi o to glebokie Boze pragnienie wobec czlowieka, oparte na milosci, kto-
re nieomylnie wskazuje, co jest dla cztowieka dobre. Nowi ludzie narodzili si¢
»Z pragnienia” Boga (por. ] 1,13), a nie tylko z woli rodzicéw, ich cielesnej po-
tencji (to s3 racje wtorne).

Rozeznawanie na kartach Nowego Testamentu nie pojawia si¢ ,,jako reflek-
sja o charakterze moralno-prawnym’, sytuuje si¢ glebiej, to znaczy na poziomie,
ktérym zajmuje si¢ duchowos¢:

na poziomie religijno-duchowym, tam gdzie jest poznanie i uznanie uswie-
cajaco-zbawczej woli Boga®®.

Wazna jest nie relacja: ja—prawo, lecz przede wszystkim osobowa relacja:
ja-Bog w Trojcy Osdb. Ten kontekst wskazuje na doswiadczenie rozeznawania
wszystkiego w $wiatto$ci Ducha, a nie tylko w $wietle zestawu praw.

Kardynal Joseph Ratzinger stwierdzil bezkompromisowo:

[...] katolicyzmu nigdy nie mozna [...] wyrazi¢ samymi tylko stowami. Ka-
tolicyzm musi by¢ sposobem zycia, wrastania w wiare, ktore wplywa na spo-
sob myslenia, rozumienia'.

T. Merton, Kierownictwo duchowe i medytacja, przet. W. Grzybowski, Krakéw 1995,

Por. A. Louf, Towarzyszenie duchowe, przel. L. Rutowska, Krakéw 1994, s. 50.
M. R. Jurado, Rozeznawanie duchowe..., s. 35.
Sol ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét katolicki na przefomie tysigcleci. Z kardynatem Jo-

13
14
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Rozeznawanie duchowe ma za przedmiot formalny odnajdywanie (wydo-
bywanie) ze zjawisk wewnetrznych i zewnetrznych tego Bozego przestania (za-
myslu, pragnienia), ktore podjete sprawia, Ze zycie cztowieka nabiera ksztal-
tu, w jakim moze on bez leku dazy¢ do tego, aby stang¢ przed Bogiem twarza
w twarz.

2. Serce — organ rozeznawania duchowego

Postugujac sie pojeciem serca, odnosimy je do antropologii biblijnej i eklezjal-
nej (nie do psychologicznej czy potocznej, w ktorych serce jawi si¢ jako siedlisko
uczué, emocji). Na te prawde, ze od sprawnosci serca zalezy rzeczywista spraw-
nos$¢ innych narzagdéw poznawczych cztowieka, wyraznie wskazal Chrystus:

Dlatego méwie do nich w przypowiesciach, Ze otwartymi oczami nie widza
i otwartymi uszami nie stysza ani nie rozumieja. Tak spelnia si¢ na nich prze-
powiednia Izajasza: Stuchad bedziecie, a nie zrozumiecie, patrzec bedziecie,
a nie zobaczycie. Bo stwardnialo serce tego ludu, ich uszy stepialy i oczy swe
zamkneli, zeby oczami nie widzieli ani uszami nie slyszeli, ani swym sercem
nie rozumieli: i nie nawrdcili si¢, abym ich uzdrowil (Mt 13,13-15).

Konsekwencjg tego stanu serca jest brak nawrécenia, niemozno$¢ nawro-
cenia. Jeszcze wyrazniej wybrzmiewa to w dalszych wersetach objasniajacych
przypowiesc:

Do kazdego, kto stucha stowa o Krolestwie, a nie rozumie go, przychodzi Zty
i porywa to, co zasiane jest w jego sercu (Mt 13,19).

Jak wazne jest objasnianie Ewangelii, przygotowywanie solidnych homi-
lii! Juz podczas zasiewania Stowa Bozego toczy sie walka o czlowieka, duchowe
zmaganie o jego serce. Nie wystarczy zgromadzi¢ wiernych na liturgii, trzeba
im ustuzy¢, zeby mogli zrozumie¢ Pisma, zeby ich serca z tego powodu odzy-
skaly sprawno$¢ i zaczely ptonaé. W liscie apostolskim Mane nobiscum Domi-
ne z 7 listopada 2004 roku papiez Jan Pawet II pisal:

Znamienne jest, ze dwaj uczniowie z Emaus, odpowiednio przygotowani przez
stowa Pana, rozpoznali Go przy stole po prostym gescie ,,famania chleba” Kie-
dy juz umysly zostaly oswiecone i serca rozgrzane, ,przemawiajg’ znaki. Cala
Eucharystia sprawowana jest w dynamicznym kontekscie znakéw, ktdre niosa
w sobie bogate, jasne przeslanie. [...] Zawsze bowiem obecna jest w cztowie-
ku pokusa, by zredukowa¢ Eucharystie do ludzkich wymiaréw, podczas gdy
w rzeczywistosci to on winien otworzy¢ si¢ na wymiary Tajemnicy (nr 14).

sephem Ratzingerem (Benedyktem XVI) rozmawia Peter Seewald, przel. G. Sowinski, Krakow
2005, s. 15.
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Juz w encyklice Redemptor hominis papiez podkreslit, ze istota Odkupienia
grzesznika tkwi w tym, ze Chrystus Odkupiciel

dotknatl w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czlowieka, ktory wszedt
w Jego ,serce” (RH 8).

Wszedt w te przestrzen cztowiecza, ktéra najpilniej potrzebuje uleczenia.
To schorzenia serca powoduja, ze czlowiek ,bladzi” w ocenie rzeczywistosci
widzialnej, w ocenie siebie i takze w pojmowaniu Boga. A przeciez najwazniej-
sze przykazanie Boze odnosi si¢ do serca: mitowa¢ Boga CALYM SERCEM, ze
wszystkich sit (cielesnych, psychicznych, umystowych). Katechizm poucza szcze-
goétowo, jak rozumiec to biblijne pojecie serca:

Serce jest mieszkaniem, w ktorym jestem, gdzie przebywam (wedlug wyra-
zenia semickiego lub biblijnego: gdzie ,,zstepuj¢”). Jest naszym ukrytym cen-
trum, nieuchwytnym dla naszego rozumu ani dla innych; jedynie Duch Bozy
moze je zgtebi¢ i poznal. Jest ono miejscem decyzji w glebi naszych wewnetrz-
nych dazen. Jest miejscem prawdy, w ktorym wybieramy zycie lub $mierc¢. Jest
miejscem spotkania, albowiem nasze zycie, uksztalttowane na obraz Bozy, ma
charakter relacyjny: serce jest miejscem przymierza (KKK 2563).

Swiety Pawel pouczal Koryntian (por. 1 Kor 2,12-14), ze do rozpoznawa-
nia tego, co pochodzi od Boga, wierzacy bezwzglednie potrzebuje Ducha Bo-
zego. Mocg samych zdolnosci ludzkich (psychikos) nie rozpoznaje cztowiek rze-
czy Bozych i wydaja mu sie one ,,glupotg” (moria).

Skoro serce jest locus tak waznych doswiadczen osoby, nalezy dotozy¢ wszel-
kich staran, aby zostato wlasciwie uformowane i zachowane w odpowiednim sta-
nie. W Kazaniu na Gérze Jezus podkreslil, ze ludzie ,,czystego serca, [...] Boga
ogladac¢ bedg” (Mt 5,8) — w swoim zyciu, w jego prozaicznej doczesnosci. I to jest
kolejna wazna teza w niniejszej refleksji: do rozeznawania duchowego niezbed-
ne jest czyste serce! W Napomnieniach $§w. Franciszka czytamy, ze ci, ktérzy sa

prawdziwie czystego serca [...] nie przestaja nigdy czystym sercem i dusza
uwielbia¢ i widzie¢ Pana, Boga Zywego i prawdziwego (Np 16).

Swiety Jan Klimak dosadnie odkreslit warunki niezbedne dla rozeznawa-
nia duchowego:

[...] pewne zrozumienie woli Bozej w kazdym czasie, miejscu i okolicznosci,
dane [jest] tylko ludziom czystego serca, czystego ciata i czystych rak'.

1> Scala paradisi 26, nr 147, Corona Patrum Salesiana (za: M. R. Jurado, Rozeznawanie du-
chowe..., s. 20, przypis 9). Swiety Jan Klimak (+ okoto 650 roku), jeden z najpopularniejszych
pisarzy Wschodu, uwazany za ojca hezychazmu, powszechnie znany pod imieniem Klimaka -
ze wzgledu na tytul gtéwnego dzieta Drabina do nieba (gr. klimax - drabina). W wieku szesna-
stu lat zostal mnichem w klasztorze na Synaju, p6zniej przez pét wieku widdl zycie pustelnicze
u stop gory, na ktorej Mojzesz spotkal sie z Bogiem. Przez krotki czas byl przelozonym synaj-
skiej wspdlnoty. Drabina do nieba stanowi sume nauczania Ojcéw Pustyni, chociaz w znacznej
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Biorac pod uwage ten warunek, o$mielitam si¢ na wstepie powiedzie¢, ze
wigkszo$¢ zna rozeznawanie duchowe jedynie z teorii. Wynika stad koniecznos¢
apelowania o rzetelng ,,formacje¢ serca” (por. Benedykt XVI, encyklika Deus ca-
ritas est, nr 31), zwlaszcza u tych, ktérzy bedg postugiwa¢ innym przy uzyciu
tego szczegdlnego narzedzia, jakim jest ich wlasne czlowieczenstwo.

Mozna postawi¢ znak réwnosci pomiedzy pojeciami ,,serce” i ,cztowiek”
Interesujaco pisze o tym profesor Bogustaw Widla, w kontekscie antropologii
Starego Testamentu, akcentujac, ze:

Serce wydaje sie by¢ wartoscig antropologiczng nadrzedna i jako takie dopie-
ro ono - ani cialo, ani dusza, ani ciato i dusza — decyduje o tozsamosci ludz-
kiej, tzn. tozsamosci wlasciwej gatunkowi czy istocie ,,cztowiek”. Serce jest
wyroznikiem, poprzez ktéry cztowiek rozpoznaje siebie i jest rozpoznawany
jako wspdtuczestnik natury ludzkiej'®.

Tozsamos¢ ludzka - zdaniem tego autora — nie jest w Starym Testamen-
cie tylko

kwestig abstrakcyjnej, teoretycznej zasady; nie taczy sie tez jedynie ze stwier-
dzeniem istnienia wyrdzniajgcego istote ludzka czynnika czy elementu. Po-
strzega sie ja przez procesy i dziatania. [...] Tylko w tym kontekscie mozna
moéwi¢ - w kazdym razie mowi¢ wyczerpujaco — o funkcjach serca. Jawi si¢
ono nie tyle jako narzedzie czy fizjologiczny organ okreslonych czynnosci,
procesow, reakgji itp., ile jako wyrdzniajaca rzeczywisto$¢ ontologiczna, kto-
ra te ostatnie jako wlasciwe istocie ludzkiej umozliwia. Sprawnosci i dzialania
serca odpowiadajg mozliwosciom cztowieka jako cztowieka. Z drugiej stro-
ny pozwalaja one na rozpoznawanie konkretnych wyznacznikéw i horyzon-
tow tego, co czlowiek stanowi [,,Oblicze odbija si¢ w wodzie, a w sercu odbi-
ja sie cztowiek” (Prz 27,19)]. Stary Testament postrzega istote ludzka przede
wszystkim w jej jednosci oraz harmonii i koordynacji ontologicznej. W tej
koncepcji funkeje czy dzialania cztowieka jawia si¢ tez nie tyle w ukladzie
horyzontalnym, z podzialem na okreslone plaszczyzny, ile w uktadzie wer-
tykalnym, pionowym, uhierarchizowanym'’.

Przyjmujac te perspektywe, rozumiemy, ze ,,czlowiek odnosi si¢ do Bo-
ga sercem’ ¥, jak widzimy w postawie Maryi, ktéra ,,zachowywata wszystkie te
sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2,19; por. Lk 2,51), czerpigc z nich
$wiatlo i sile w réznych sytuacjach.

mierze wynika z wewnetrznego do$wiadczenia samego Jana, nalezy do klasycznych dziet ducho-
wosci wschodniej. Synajski asceta wykazuje, ze na duchowy rozwoj cztowieka sklada sie wiele
etapow prowadzacych az do stanu pelnego zjednoczenia z Bogiem. Nawiagzujac do wizji Jakuba
i obrazu trzydziestu ukrytych lat zycia Jezusa, Klimak opisal droge duchowego rozwoju, wzno-
sz3cq sie przez trzydziesci stopni ,duchowej drabiny”

16 B. Widla, Teologia antropologiczna Starego Testamentu, Warszawa 2004, s. 265.

17 Tamze, s. 266.

18 Tamze, s. 271.
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Czlowiek wspoélczesny przejawia lgk przed ,,zstgpieniem” do wlasnego ser-
ca, boi si¢ spotkania ze soba i z Bogiem na tych gltebokosciach. Symptomy tego
stanu mozna fatwo rozeznac:

Ten, kto leka si¢ siebie samego, szuka towarzystwa hatasu: zsyta on poczu-
cie bezpieczenstwa, chroni przed bolesnymi refleksjami, niszczy niepoko-
jace sny. Halas jest dzieckiem niepokoju i leku przed samym sobg. Wolimy
jednak pozostawaé raczej niewolnikami wielomowstwa, hatasdw, sugestii,
wewnetrznych projekeji, w ktérych uczestniczymy jako bierni widzowie,
gmatwaniny niepokojow, lekéw, nigdy nie spetnionych pragnien, niz stwa-
rza¢ w sobie przestrzen dla refleksji, weryfikacji, konfrontacji, projektowa-
nia. Bez wewnetrznej przestrzeni nie ma wewnetrznej wolnosci, a wolnosé
rodzi si¢ z milczenia®.

Cztowiek wolny potrafi podda¢ pod osad Stowa ,,pragnienia i mysli” swo-
jego serca (por. Hbr 4,12).

3. Rozeznawanie a formacja — wskazania Kosciola

W tej czeéci refleksji odwotamy sie przede wszystkim do adhortacji posyno-
dalnej Vita consecrata, ktéra wprost wskazuje na konieczno$¢ faczenia forma-
¢ji z rozeznawaniem duchowym i na dogodnos$¢ wykorzystania czasu formacji
dla nabycia tej cennej umiejetnosci, podkreslajac:

odnowa zycia konsekrowanego zalezy w gtéwnej mierze od formacji, [...] jej
skuteczno$¢ zalezy z kolei od zastosowania odpowiedniej metody - bogatej
w madro$¢ duchowa i pedagogiczng, prowadzacej stopniowo tych, ktérzy prag-
ng pos$wieci¢ si¢ Chrystusowi, do przyswojenia sobie Jego mysli i uczud. For-
macja jest doniostym procesem, dzieki ktoremu czlowiek nawraca si¢ w gle-
bi swego istnienia ku Sfowu Bozemu, a jednoczesnie uczy si¢ sztuki szukania
Bozych znakow w rzeczywistosci tego $wiata (VC 68).

Powigzano ten proces z Osobg Ducha Swietego, pod ktérego dziataniem
czlowiek wyzbywa si¢ infantylnej tendencji odbierania rzeczywisto$ci w spo-
sOb jakby naskdrkowry, ptytki i zafalszowany:

Osoba konsekrowana, ktéra poddaje si¢ przemieniajacemu dziataniu Ducha,
uczy sie poszerzac ciasne horyzonty ludzkich pragnien, a zarazem dostrzegac
glebokie wymiary istnienia kazdego czlowieka i jego historii, siegajac spojrze-
niem poza aspekty najbardziej widoczne, ale czgsto drugorzedne (VC 98).

Ten, kto praktykuje rozeznawanie duchowe, nie dziwi sig, Ze interpretacje
rzeczywistosci podawane w ,,Naszym Dzienniku” i dziennikach ateistyczno-li-

¥ M. Russotto, Powiew Boga. Rozwazania dla wychowawcéw i katechetéw, przel. J. Krykow-
ski, Warszawa 2001, s. 7.



Znaczenie rozeznania duchowego w formacji 43

beralnych, tygodniku ,Niedziela” i kolorowych magazynach - tak bardzo si¢
réznig. Jest znamienne, ze w adhortacji wskazano, ze kandydaci do zycia za-
konnego, gdy wchodza do wspoélnoty, nie daja si¢ zwies¢ zewnetrznym pozo-
rom - widzg, co kryje si¢ glebiej:

Mtodych nie mozna oszuka¢; przychodza do was, bo chcg znalez¢ to, czego
nie widzg gdzie indziej (VC 109).

Nie szukajg tego, co jest dostepne w $wiecie. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran,
aby nie doszlo do sytuacji, ze nie znalazlszy w klasztorze ewangelicznego ,,wie-
cej’, zadowolg si¢ bylejakoscia i dotacza do szeregu duchowo miernych, zgor-
szeni juz na progu procesu formacyjnego albo zdecydowani zachowac¢ $wiato-
wy stan ducha, pozostajac w klasztorze.

Z psychologicznego punktu widzenia William Kirk Kilpatrick ostrzega, ze
ze$wiecczaly umyst wspolczesnego czlowieka czgsto juz nie prébuje

zaprzeczy¢ istnieniu Boga, zawsze jednak musi Go zredukowa¢ do wygod-
nych dla siebie rozmiaréw. Nade wszystko musi to by¢ Bég, z ktérym moz-
na sobie poradzi¢, ktory nas nie obserwuje ani nie osadza®.

Z takim nastawieniem wielu wspolczesnych przychodzi na liturgie, ekspo-
nujac nawet tutaj wlasne ,,ego’, nie majac poczucia bliskosci Boga i wyczucia dla
Jego majestatu. A jesli nie do§wiadczajg obecnosci Swietego nawet w tych oko-
licznosciach, to tym bardziej ,,nie widzg” Go w codziennosci. Tymczasem

rzeczy codzienne nabierajg znaczenia o tyle, o ile korespondujg z tym, co
Swiete?!.

Kosciot wigze wielkie nadzieje z tymi, ktérzy

dzieki swojej specjalnej konsekracji, szczegdlnemu doswiadczeniu daréw Du-
cha Swietego, gorliwemu wstuchiwaniu si¢ w stowo Boze i praktyce rozezna-
wania [...] s3 w stanie prowadzi¢ szczeg6lnie owocng dziatalnos¢ edukacyj-
ng, wnoszac wazny wklad w prace innych wychowawcéw (VC 96).

Ostatecznie to

Bdg Ojciec [...] jest pierwszym i najdoskonalszym Wychowawca tych, kto-
rzy si¢ Mu poswiecaja [...] Formacja jest zatem uczestnictwem w dziele Oj-
ca, ktory za posrednictwem Ducha ksztattuje w sercach mlodych mezczyzn
i kobiet mygli i uczucia Syna [...] Gléwnym narzedziem formacji jest rozmo-
wa osobista, ktdrg nalezy odbywac regularnie i czgsto, widzac w niej prakty-
ke o niezréwnanej i wyprébowanej skutecznosci (VC 66).

2 W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie. Czy psychologia zastgpi religie?, przel. R. Le-
wandowski, Poznan 2002, s. 153-154.
! Tamze, s. 156.
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Nabywajacy umiejetnosci duchowego rozeznawania tu znajduje potwier-
dzenie, umocnienie i wskazania poglebiajace wrazliwos¢ serca i pewno$¢ osa-
du. Zaréwno formacja, jak i rozeznawanie duchowe maja charakter permanen-
tny, to znaczy nigdy nie osiagaja swojego finalu w doczesnosci.

Stowa ojca Marka Ivana Rupnika podsumujg ten etap naszej refleksji:

Postawa rozeznawania to state zycie w postawie otwartej; to pewnos¢, Ze to,
co najwazniejsze, to wpatrywanie si¢ w Pana [...] Rozeznawanie nie jest wigc
wyrachowaniem, logika stosujaca metode dedukeji, technikg stosowang w in-
zynierii, gdzie zrecznie bilansuje si¢ $rodki i cele, ani dyskusja, poszukiwa-
niem opinii wigkszoéci. Jest modlitwa, nieustanng asceza polegajaca na wy-
rzekaniu si¢ wlasnej woli i mysli; takim ich przeksztalcaniem, jakby wszystko
zalezalo ode mnie, ale jednoczesnie pozostawaniem w catkowitej wolno$ci.
Tak postawa nie jest mozliwa, jesli nie porwala nas fala mitoéci, poniewaz
niezbedna jest do tego radykalna pokora?.

4. Powinno$¢ rozeznawania duchowego w Zyciu
konsekrowanym

Sobér Watykanski II przypomniat:

kazdy chrzescijanin w swoim wnetrzu osobiscie jest kierowany Duchem Bo-
zym i wezwany jest do postuszenstwa glosowi Ojca (KK 41).

To wskazanie mozna rozumie¢ jako zachete do duchowego rozeznawania
podejmowanego w odpowiedzialnosci przed Bogiem przez kazdego wierzace-
go. Hans Urs von Balthasar zauwaza, ze nie tylko wielkie charyzmatyczne po-
staci $wietych, jak

Augustyn, Franciszek, Ignacy, moga otrzymac od Ducha wglad w sedno Ob-
jawienia, ktory w sposob najzupelniej nieoczekiwany, a jednak trwaly wzbo-
gaca Ko$ciot®.

Wskazuje jednak natychmiast na te typowa dla Ducha Swietego ceche, ktéra
sprawia, ze prowadzeni przez Niego ludzie nie s3 ,,duchowo podnieceni’, prze-
sadnie egzaltowani i gonigcy za sensacja. Duch Uswigciciel

[...] nie odstania zadnego szczego6lu, nie rozswietlajac w nim zarazem calo-
$ci. Teologia, ktdra rozpraszalaby si¢ w szczegdtach, praktyka, ktora podkre-

> M. L. Rupnik, Rozeznawanie duchowe, cz. 1: Ku doswiadczeniu Boga, przel. A. Wojnowski,
Czestochowa 2004, s. 29-30.

» H. U. von Balthasar, Teologika, t. 3: Duch Prawdy, przel. J. Zychowicz, Krakéw 2005,
s. 17.
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$lataby jednostronnie jeden aspekt chrzescijanstwa, nie moglyby sie¢ uwazaé
za natchnione przez Ducha*.

Stad nalezy wnioskowag, ze to

nie entuzjasci, lecz prawdziwi §wiadkowie s3 duchowym miejscem, w ktérym
jak zawsze, tak i dzisiaj mozliwe jest jak najbardziej autentyczne do$wiadcza-
nie Ducha w Ko$ciele Chrystusowym?®.

Z podobng mocg wypowiedzial to kardynat Joseph Ratzinger, uczac, ze przy
poszukiwaniu prawdziwej madrosci nalezy bra¢ pod uwage, ze ,,oryginalnos¢
i prawda moga tu tatwo popas¢ w sprzecznosc¢ ze sobg™**. W rozeznawaniu du-
chowym taka zasada jest zawsze przydatna, gdyz wielu pragnie dzi$ oryginal-
nych odkry¢ i rozstrzygnie¢, ktére nie majg nic wspolnego z prawda Ewangelii.

Yves Congar zajal wyraznie stanowisko w tym wzgledzie, podkreslajac,
ze poza wyjatkowym charyzmatem rozeznawania, ktéry jest dany niektérym
a umozliwia jakby intuicyjny i bezposredni osad, ogé! wierzacych w rozezna-
niu postuguje sie

kryteriami stanowigcymi reguly obiektywne. Sa to: odniesienie do Jezusa
Chrystusa; szukanie norm w Pi$mie Swietym (ktére jest pelne mocy i w nie-
zwykly sposéb pomaga dojrzewac); odnajdywanie swojego miejsca w zamy-
sle Boga; w razie potrzeby pewnej kazuistyki czyni¢ jak $w. Pawel, ktory za
kryteria przyjmowal wymagania mitosci, to, co ,,stuzy zbudowaniu”; zgo-
da na doswiadczenie, na ogien, ktéry wyprobuje, jakie jest dzieto kazdego
(1 Kor 3,13); cierpliwe nawracanie naszej subiektywnosci, aby upodabniata
sie ona coraz bardziej do sposobu, w jaki ,,Jezus zyl Ewangelig, i z tym spo-
sobem harmonizowala”; wreszcie jako$¢ zycia?.

Z kolei ojciec Marko Ivan Rupnik kieruje nasza uwage ku zagrozeniu, dos¢
powszechnie lekcewazonemu, a polegajagcemu na tym, ze

pod wplywem psychologii ryzykujemy w procesie formacji duchowej po-
grzebanie sztuki rozeznawania, jako, ze unika si¢ walki duchowej i gdy tylko
ktos zaczyna czu¢ si¢ Zle, jestesmy gotowi pomagaé mu, stosujac rézne me-
tody psychologiczne, aby wyszedt z tej sytuacji i poczul sie lepiej. [...] o wie-
le wazniejsze jest rozpoznanie mysli, ktére rodzg si¢ w tych stanach ducha,
i tego, na co sa ukierunkowane. Dzigki temu, ku swemu wielkiemu zdziwie-
niu mozemy odkry¢, ze pewne stany przykre, stany smutku czy niepokoju sg
[...] wynikiem dziatania Ducha Swietego. Jesli zatem nie akceptujemy faktu,

#* Tamze.

» Tamze, s. 347. Na ten temat zob. M. J. Le Grialou, Les témoins sont parmi nous. Lexperience
de Dieu dans UEsprit Saint, Paris 1976.

% J. Ratzinger, Duch Swiety jako Communio. Relacje migdzy pneumaatologig i duchowoscig
wedlug Augustyna, [w:] Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Josephowi Kardynatowi Ra-
tzingerowi na siedemdziesigte pigte urodziny — uczniowie, red. S. O. Horn, V. Pfniir, przet. W. Szy-
mona, Krakow 2005, s. 34.

Y. Congar, Duch cztowieka, Duch Boga, przel. A. Foltaniska, Warszawa 1996, s. 15-16.
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ze w zyciu duchowym mozemy mie¢ takze — nawet dos¢ dlugie — chwile zle-
go samopoczucia, wowczas uciekamy spod wplywu Ducha Swietego i Bég
niczego nie moze nam powiedzie¢®.

Koscidt bardzo liczy na profetyczng obecnosc¢ osob konsekrowanych w wie-
cie, co oznacza, ze osoby te uprzednio

muszg przezy¢ glebokie doswiadczenie Boga i u§wiadomic¢ sobie wyzwania
swojej epoki, odkrywajac ich gteboki sens teologiczny w drodze rozeznawa-
nia dokonywanego z pomocg Ducha Swigtego (VC 73).

To wlasnie

w wydarzeniach historycznych czesto ukryte jest Boze wezwanie do dziala-
nia zgodnego z Jego zamiarami przez zywy i owocny udzial w sprawach na-
szych czasow. [...] Trzeba zatem otworzy¢ serce na wewnetrzne wskazania
Ducha Swigtego, ktéry zacheca nas do odkrycia glebokiego sensu zamystow
Opatrznosci. Wzywa On zycie konsekrowane do szukania nowych odpowie-
dzi na nowe problemy wspéiczesnego swiata. Tylko ludzie nawykli do szuka-
nia we wszystkim woli Boga potrafig wlasciwie zrozumie¢ te Boze wskaza-
nia, a potem odwaznie je realizowa¢ poprzez dzialania zgodne z pierwotnym
charyzmatem, a zarazem odpowiadajace potrzebom okreslonej sytuacji hi-
storycznej (VC 73).

Na tej zasadzie wszelkim zaangazowaniem konsekrowanych powinno

kierowa¢ nadprzyrodzone rozeznanie, ktore potrafi odréznic to, co pochodzi
od Ducha, od tego, co Mu si¢ sprzeciwia (por. Ga 5,16-17.22; 1 ] 4,6). Poprzez
wierno$¢ Regule i Konstytucjom takie rozeznanie pozwoli zachowa¢ pelna
komunie z Ko$ciotem [...], przyczyni si¢ takze do wypracowania nowych pro-
gramow ewangelizacji dostosowanych do potrzeb dnia dzisiejszego; wszyst-
ko to w prze$wiadczeniu ptynagcym z wiary, ze Duch Swiety potrafi udzieli¢
wlasciwych odpowiedzi nawet na najtrudniejsze pytania (VC 73).

W punkcie osiemdziesigtym czwartym adhortacji dodatkowo podkreslono,
ze osoba konsekrowana, wystuchawszy Stowa Boga

w dialogu modlitwy, glosi je swoim zyciem, stowem i czynami, wystepujac
jako rzecznik Boga przeciw ztu i grzechowi,

a czyni to, trwajac

w koscielnej komunii, ktorej nigdy nie moze zabrakna¢ oraz praktyki ducho-
wego rozeznawania i umilowania prawdy (VC 84).

2 M. I. Rupnik, Rozeznawanie.., s. 55.
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5. Rozeznawanie duchowe
i Napomnienia Swietego Franciszka

Thaddée Matura OFM uznat Napomnienia za ,,klucz i brame¢” do zrozumie-
nia pism Swigtego Franciszka”. Zdaniem tego autora,

Napomnienie pierwsze jest jednym z najlepiej zbudowanych teologicznych
tekstow Franciszka, swego rodzaju ,,krotka rozprawa o poznaniu ducho-
wym’. Wychodzac od historycznego cztowieczenstwa Chrystusa i Jego ist-
nienia w postaci sakramentalnej, symbolicznej, opisuje droge, jaka prowadzi
przez Ducha od tego, co widzialne - cielesne i materialne - az do glebokich
pokladéw Ojca™.

Nie jest sprawg przypadku, ze dotyczy ono Eucharystii, misterium, ktd-
re mozna rozezna¢ jedynie w Duchu Swietym. Synowie Swietego Franciszka
muszg dotozy¢ wszelkich staran, aby nabywajac umiejetnosci czytania ,,zna-
kow czasu’, nie utracili zdolno$ci rozeznawania ,,znakéw eklezjalnych’, a prze-
de wszystkim obecnosci Pana w Eucharystii. Patriarcha z Asyzu potepia tych,
ktérzy ,,nie dostrzegaja” Pana pod tymi postaciami (I, 9) i akcentuje, ze przyj-
mowac¢ Cialo Panskie moga tylko ogarnigci Duchem Panskim (,,Duch Panski,
przebywajacy w wiernych swoich, jest tym, ktéry przyjmuje Najswietsze Cialo
i Krew Pana” -1, 12).

Wsrod daréw pochodzacych od Najwyzszego nie znajdziemy na ziemi
nic cenniejszego, $wietszego i godniejszego. Tego porzadku nalezy przestrze-
ga¢, gdy uzywamy wzroku, a raczej ,,oczu serca’ (por. Ef 1,18), w odczytywa-
niu rzeczywistosci. Nasz wzrok powinien przej$¢ bardzo doglebng formacje, by
stal si¢ uporzadkowany i skoncentrowany eucharystycznie. Papiez Jan Pawet II
w liscie apostolskim Orientale Lumen podkreslil, ze uformowany w tej szkole
wzrok stopniowo

przyzwyczaja si¢ do kontemplowania Chrystusa takze w ukrytym wnetrzu
stworzenia i ludzkiej historii, ktérg réwniez obejmuje jego stopniowe upodab-
nianie si¢ do Chrystusowej pelni. W ten sposéb wzrok, przemieniony stop-
niowo przez obecnos$¢ Chrystusa, uczy sie odrywac od tego, co zewnetrzne,
od zametu zmystow, czyli od wszystkiego, co odbiera cztowiekowi owg lek-
kos¢, otwierajaca go na dzialanie Ducha. Zdazajac tg droga, cztowiek jedna
sie z Chrystusem przez nieustanny proces nawrdcenia: przez $wiadomosé
wlasnego grzechu i oddalenia od Pana, ktdra staje si¢ skrucha serca, symbo-
lem wlasnego chrztu, zbawienng woda lez; przez milczenie oraz poszukiwa-
nie i przyjecie wewnetrznego spokoju, w ktorym serce uczy sie bi¢ w rytmie
Ducha, odrzucajac wszelka dwulicowos¢ czy dwuznaczno$¢. [...] Szukajacym

¥ T. Matura, ,,Napomnienia” - klucz i brama do pism Franciszka, przet. M. Kulikowska, ,Nasze
dzisiaj”. Biuletyn Prowincji Matki Bozej Anielskiej Zakonu Braci Mniejszych, 6 (2002), s. 20-26.
% Tamze, s. 22.
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wewnetrznego uzdrowienia méwi On, by nie ustawali w poszukiwaniu: bo
jesli intencja jest czysta, a droga uczciwa, to ostatecznie oblicze Ojca da si¢
im rozpozna, jest bowiem wyryte w glebi ludzkiego serca (nr 12).

Doswiadczenie mnichéw wschodnich i doswiadczenie duchowe Swigtego
Franciszka jest w znacznym stopniu podobne. Dotyczy kontemplacji Ukrzyzo-
wanego i ostatecznie prowadzi do ogladania oblicza Ojca we wszystkim, w ca-
tym stworzeniu. Do takiego kontemplacyjnego ogladu potrzebne jest jednak
odpowiednie $wiatto. Mlody Franciszek btagat usilnie Najwyzszego, zeby ,,roz-
jasnit ciemnodci jego serca” i osiagnal w konsekwencji rozeznanie, ze cate stwo-
rzenie jest powigzane relacja zbratania. Nie dowiedzie si¢ tej relacji w refleks;ji,
ktora opiera si¢ jedynie na mysli Karola Darwina czy wspotczesnych ekologow.
Trudno$¢ zostaje przezwyciezona, gdy ,na poczatku” ogladu umiescimy Oj-
ca Wszechmogacego, Stworce objawionego juz w pierwszym wersecie Biblii.

Uderzajace w Napomnieniach Swietego Franciszka jest

miejsce, jakie zajmuje w nich Pismo Swiete. Trzynascie napomnieni rozpo-
czyna sie wyraznie stowami z Biblii, ktére nastepnie komentuje (1-9; 13-
16); w wiekszosci pozostatych odnajdujemy cytaty z Pisma Swigtego lub od-
niesienia do niego®".

Poczawszy od napomnienia trzynastego, az do dwudziestego szdstego i takze
dwudzieste 6sme — wszystkie teksty zawieraja ,,blogostawienstwa” (beatu), czte-
ry za$ (szoste, jedenaste, dwunaste i trzynaste) stowo ,.biada” (vae)*.

W tak ewangelicznie nasyconym kontekscie odkrywamy w Napomnie-
niach

podstawe jego [Franciszka] wizji antropologicznej. Jego rozprawa nie jest
uporzadkowana. Przypomina wschodniego medrca, mistrza zen, ktory
w sposob czesto niejasny i paradoksalny, obalajac wartosci, donosi o prze-
wrotnosci zachlannego ego, sklania ku wyrzeczeniu si¢ wszelkiej wlasnosci
i oddaniu wszystkiego, rowniez samego siebie, Bogu. Czlowiek jest tym tyl-
ko, czym jest w oczach Boga i niczym wigcej (Np 19), ...ani niczym mniej,
mogliby$my dodac*.

Spadkobiercy ducha Swietego Franciszka nie mogg nigdy zrezygnowa¢ z tych
norm rozeznawania duchowego, ktore przyjat dla siebie Patriarcha i cala rze-
sza $wietych zakonu franciszkanskiego, ktorych dzisiaj czcimy. Chodzi przede
wszystkim o zasade: Ewangelia sine glossa oraz o wierno$¢ wobec Magisterium
Ecclesiae. Nalezaloby uzna¢ za sprzeniewierzenie duchowe, gdyby franciszkanin,
przepowiadajac Stowo Boze, opieral si¢ na hipotezach naukowych, a nie glosit
zdrowej nauki prowadzacej ku poboznosci! Gdyby w liturgii czy w konferencjach
rekolekcyjnych cytowat piekne mysli z przeréznych zrédet, a nie objasnial tego

31 Tamze, s. 22.
32 Por. tamze, s. 23.
3 Tamze.
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Stowa Bozego, ktére Kosciot na kazdy dzien nam podaje jako ,,.kromki” pokar-
mu przeznaczone na dzis. Gdyby nie czytal sam i nie przytaczal podczas prze-
powiadania dokumentéw papieskich, zwlaszcza tych najnowszych, do ktérych
lektury powinien czu¢ si¢ wezwanym jako pierwszy wsrdd wierzacych, skoro
ma ,,podtrzymywaé” Kosciél! Nie bylby godzien miana syna Swietego Francisz-
ka, gdyby dokumenty Kosciota czy teksty nauczania papieskiego obieral sobie
za przedmiot do krytyki czynionej w $wietle kryteriow naukowych albo poli-
tycznych, wedlug norm ulubionego autorytetu medialnego.

Swiety Franciszek z radoécig podpisatby sie pod stowami, jakie Jan Pawet II
zapisal w encyklice Veritatis splendor:

Zadne rozgrzeszenie, udzielone przez pobtazliwe doktryny, takze filozoficz-
ne czy teologiczne, nie moze naprawde uszczesliwi¢ czlowieka: tylko Krzyz
i chwata Chrystusa zmartwychwstalego moga da¢ pokdj jego sumieniu i ob-
darzy¢ zbawieniem (VS 120).

Ta prawda jest niezmienna w Kosciele takze w trzecim tysiacleciu, powin-
na wigc rozbrzmiewac w §wiecie niesiona naszym glosem.

Pouczenia Napomnieri dotycza rozeznawania duchowego w tym zakresie,
ze wbrew temu, co

mogliby$my przypuszczaé, wiekszo$¢ Napomnieti jest zainteresowana posta-
wa lub wewnetrznym zachowaniem cztowieka w réznych sytuacjach, w jakich
przychodzi mu si¢ znalez¢. Jednym zgrabnym cigciem skalpela nacinajg fal-
szywe pozory, otwierajac na prawdziwe poznanie siebie, na nedze istnienia,
pokore i zwrdcenie wszystkiego Bogu. Takich napomnien jest okoto pietna-
stu, poczynajac od Np 2, nastepnie 4-7, 10-15, 19, 21-23, 27, 28*.

Nie sposob nie dostrzec, ze wyraznie wylania si¢ z nich temat trojakich re-
lacji: do Boga, do blizniego i do samego siebie. Wedlug rozeznania ojca Thad-
dée Matury,

przedmiotem okolo dziesi¢ciu napomnien jest bezposredni stosunek do bliz-
niego, sposob, w jaki nalezy go uznawac¢, docenia, znosi¢ go albo mu stuzy¢;
podobnie zycie w braterstwie (postuszenstwo) jest tematem okolo dziesieciu
rad: Np 3-9, 17-18, 20, 24-26.

Zaledwie dwa pouczenia, cho¢ wcale nie najmniejsze (Np 1; 16), dotycza
duchowego doswiadczenia tajemnicy Boga. W przeciwienstwie do konkretnych
wskazan zawartych w Regutach i innych pismach, tutaj

nie odnajdujemy zadnych aluzji do tego, co mozna by okresli¢ mianem ,,$wia-
ta zewnetrznego”. Wszystko skupia si¢ na wnetrzu cztowieka, na tajemni-
czej warto$ci niewidzialnego ,,ja’, jego postaw i sadow. Czytamy o pragnie-
niu wladzy i trudnoéci, aby sie od niego wyzwoli¢ (Np 4; 9); o przywigzaniu

3 Tamze.
% Tamze.
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do samego siebie i wynikajacej stad pysze (Np 5; 7); o trudnosci oddaniu
Bogu wszystkich nalezacych do Niego débr (Np 18); o religijnosci na pokaz
(Np 21); o burzliwych relacjach miedzyludzkich: zawisci, zazdro$ci dobra
blizniego (Np 8); o gniewie i zgorszeniu grzechem blizniego (Np 11); o nad-
miernych wymaganiach w stosunku do innych (Np 17); obmawianiu braci
za ich plecami (Np 25); o bezlitosnych sagdach wobec duchownych (Np 26).
Za kazdym razem wskazuje rozwigzanie, a jest nim doktadnie odwrotna po-
stawa czy postepowanie®.

Zakonczenie

Jakie konsekwencje ponosi czlowiek, ktory przyjawszy taske wiary, zaniechat
duchowego rozeznawania, wskazuje Swiety Pawet mtodemu Tymoteuszowi:

[...] majac wiare i dobre sumienie. Niektorzy odrzuciwszy je, ulegli rozbi-
ciu we wierze (1 Tm 1,19).

Zyjemy w $wiecie, w ktérym jest
obecna potezna anty-ewangelizacja, ktora ma tez swoje srodki i swoje progra-
my i z calg determinacjg przeciwstawia si¢ Ewangelii i ewangelizacji. Zmaganie
sie o dusze $wiata wspolczesnego jest najwieksze tam, gdzie duch tego $wiata

zdaje sie by¢ najmocniejszy [...], to $wiat nauki, kultury, srodkéw przekazu;
sg to srodowiska elit intelektualnych, srodowiska pisarzy i artystow?’.

Zagrozenie dla kandydatéw do kaplanstwa i mlodych kaplanéw stanowi
»kultura chwili” - jak to ujat Papiez Benedykt XVI w warszawskiej archikate-
drze 26 maja 2005 roku - stanowigca tlo naszego zycia, a domagajaca si¢ odrzu-
cenia rozeznawania. Chodzi o to, zeby po prostu ,,konsumowac” zycie, poddaé
si¢ doznaniu, ktore trwa chwile i nie wzywa do odpowiedzialno$ci. Podstawowe
zadanie formatoréw towarzyszacych rozeznawaniu duchowemu ostatecznie

zawiera sie w przeniknieciu powierzchni ludzkiego zycia, by moc dosta¢ sie za
fasade konwencjonalnych gestéw i postaw, okazywanych $wiatu, [...] wydo-
by¢ wewnetrzng wolno$¢ czlowieka, jego wewnetrzng prawde [...] to sprawa
catkowicie nadprzyrodzona, gdyz trud ratowania czlowieka przed wewnetrz-
nym automatyzmem nalezy przede wszystkim do Ducha Swietego™®.

Rozeznawanie duchowe nie ma nic wspdlnego z przewrazliwieniem inspi-
rowanym legalizmem czy tendencja do perfekcyjnosci! Ono jest ,,porywem mi-

* Tamze, s. 25.

7 Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawet IT odpowiada na pytania V. Messoriego, Lublin 1994,
s. 96.

3 T. Merton, Kierownictwo duchowe i medytacja, przel. W. Grzybowski, Krakéw 1995,
s. 15.
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tosci” zdolnej rozrézni¢ migdzy tym, co dobre, i tym, co lepsze, miedzy tym, co
pozyteczne samo w sobie, a tym, co przydatne w danej chwili. Laczy si¢ zawsze
z gotowoscia do poniesienia ofiar. Jak napisat Swiety Pawel, chodzi o

ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna [...] odnawianie umystu, aby$cie umie-
li rozpoznad, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co do-
skonale (Rz 12,1-2).

Nie jest to tatwe dla nikogo. Kardynat Carlo Maria Martini o$mielit si¢ za-
uwazy¢, ze nawet Maryja miala klopoty z rozeznawaniem. Chodzi o sceng, kiedy
Jezus zostal w §wiatyni. Napomniata Go: ,,czemus$ nam to uczynil? [...] z bdlem
serca szukali§my Ciebie” (Lk 2,48). Jezus jednak nie zwaza na ich odunomeoi -
z bdlem serca (to samo stowo uzyte w Lk 16,27)*, lecz rozstrzyga ostro: ,,po-
winienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca”. Rozeznanie wymaga nieraz ka-
tegorycznego tonu: ,,to jest konieczne’, ,to moja powinnos¢’, ,my nie mozemy
bardziej stucha¢ ludzi niz Boga”

Rosnac duchowo, cztowiek wyzbywa sie tych obrazéw wlasnego ,ja’, ja-
kie utworzy! sam albo stworzyli o nim inni. Plomiert Ducha Swietego wypa-
la z niego ciernie, a odstania obraz i podobienstwo do Boga. Swiety Ambrozy
mowi w imie Boga:

Gdzie jest Ko$cidl, tam jest mocne oparcie twego serca. W Koéciele sg poto-
zone fundamenty twojej duszy. Bo w Kosciele ukazalem sie tobie, tak jak kie-
dy$ w ciernistym krzewie. Ty jeste$ ciernistym krzewem, Ja jestem ogniem.
Jestem w twoim ciele, jak ogient w krzewie ciernistym. Jestem ogniem po to,
by ci¢ o$wiecaé; azeby wypali¢ ciernie twoich grzechéw i obdarzy¢ cie przy-
chylnoscig mojej taski®.

We wnetrzu Ko$ciota nabywamy wolnosci, ktéra predestynuje do glebo-
kich rozeznan, poniewaz opiera si¢ 0 noszone w sercu ,,cale Credo”, ktére Kos-
ci6t dal nam w depozyt podczas chrztu. Albert Gorres (1918-1996) twierdzi, ze
wolno$¢ wierzacego nie wyplywa z faktu: ,wybieram taki cocktail przekonan,
jaki najbardziej mi smakuje™*!, gdyz dokonujacy takiego wyboru byliby ,,pod-
dani urojeniom wielko$ciowym albo zarozumiali, opanowani przez kompleks
nieomylnosci™*%.

W innym miejscu dodaje:

[...] nie ma chrzescijanstwa bez wyrazisto$ci. Nie istnieje zadna nauka Je-
zusa pozbawiona kosci, pozbawiona zasady dogmatycznej. Jezus nie chciat

¥ Por. C. M. Martini, Kobieta posréd swego ludu, przel. S. Obirek, Krakow 1993, s. 111-112.

4" Ambrosius, Epistola 63,41.42 (PL 16,1200 C/D) (za: J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji
Lumen gentium, [w:] Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary...,s. 137).

1 A. Gorres, Glaubenssgewiheit in einer pluralistischen Welt, IKZ, 12 (1985), s. 119 (za: J. Ra-
tzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 88-89).

4 Tamze.
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wywolac beztresciowego wzruszenia... Jego postanie jest okreslonym posta-
niem... nie kazdemu przyznaje stuszno$¢®.

Wierzacy wedtug norm eklezjalnych pozwala Duchowi Swietemu na wpro-
wadzenie - w ramach kolejnych etapdw formacji — w coraz glebsze rozumienie
tresci Ewangelii nie tylko zapisanej, ale uosobionej w Stowie Wcielonym.

W czasie konklawe w natchnieniu Ducha kardynal Joseph Ratzinger bez-
kompromisowo méwit do zgromadzonych:

Iluz powiewo6w nauki zaznaliémy w ostatnich dziesiecioleciach, iluz ideolo-
gicznych praddw, ile sposobéw myslenia. .. Lodeczka mysli wielu chrzescijan
byta nierzadko hustana przez te fale — miotana z jednej skrajnosci w druga: od
marksizmu do liberalizmu az po libertynizm; od kolektywizmu do radykal-
nego indywidualizmu; od ateizmu do niejasnego mistycyzmu religijnego; od
agnostycyzmu po synkretyzm i tak dalej. Kazdego dnia rodza si¢ nowe sekty
i urzeczywistnia si¢ to, co $wiety Pawel nazywa ,,0szustwem ze strony ludzi
i przebieglo$cig w sprowadzaniu na manowce fatszu” (por. Ef 4,14).
Posiadanie jasnej wiary, zgodnej z credo Kosciota, zostaje czesto zaszuflad-
kowane jako fundamentalizm. A tymczasem relatywizm, to znaczy zdanie si¢
na ,kazdy powiew nauki’, zdaje si¢ jedyna postawa godng wspdlczesnosci.
Ustanawiany jest rodzaj dyktatury relatywizmu, ktdra nie uznaje niczego za
pewnik, a jedynym miernikiem ustanawia wtasne ja i jego zachcianki.

My natomiast mamy inng miare wielkosci: Syna Bozego, prawdziwego czto-
wieka. To on jest wyznacznikiem prawdziwego humanizmu. Wiara ,,dorosta”
nie idzie z prgdem mdd i nowinek; wiara dorosta i dojrzala jest gteboko za-
korzeniona w przyjazni z Chrystusem. Ta przyjazn otwiera nas na kazde do-
bro, dajac nam zarazem kryterium rozeznania prawdy i falszu, odrdznienia
ziarna od plew. Do tej doroslej wiary musimy dojrzewa¢, ku niej powinnismy
prowadzi¢ Chrystusows trzode. I wlasnie ta wiara - i tylko ona - tworzy jed-
nos¢, realizujac sie w mito$ci (Watykan, homilia 20 kwietnia 2005 roku).

Swieci poprawnie rozeznali wlasng niemoc i moc Bozg. Dlatego byli ludZmi
tej autentycznej pokuty, ktora dosiega serca, a nie tylko zewnetrznych gestow.
Jesli cztonek AA jest w stanie mowic o sobie: ,,jestem alkoholikiem niepijacym
od ... lat’, to dlaczego nam, podejmujacym ,,zycie pokuty”, przychodzi trudno
przyznac: ,jestem grzesznikiem niegrzeszacym od ... lat’? Kto przygotowuje si¢
do przejscia przez $wiat z Ewangelig na ustach, ten musi znalez¢ w sobie dos¢ si-
ly, zeby dzien po dniu swoje kilogramy przynies¢ ,,na czas” do kaplicy, do miej-
sca pracy, do miejsca, z ktérego dobiega wolanie blizniego.

Z tego powodu formatorzy czuja si¢ przymuszeni wielokrotnie powtarza¢
mlodym:

4 Tamze, s. 129.
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Bez pokory nigdy nie rozwiniesz prawdziwej osobowosci. W najlepszym ra-
zie potrafisz oszuka¢ innych, bedziesz rozgadany, elokwentny. Ale nie myl

poject.

To jeszcze nie jest wyposazenie prawdziwego apostota. Tylko cztowiek, kto-
ry napelnil serce Bogiem, moze podjac si¢ ewangelizacji.

Jesli w archiwum naszej psychiki zgromadzit si¢ nadmiar emocji i doznan
z przesztosci, to juz czas, w logice wiary, uczynic ja takze miejscem doswiad-
czenia duchowego i nawet po najciemniejszej przesztosci wota¢ do Pana: ,,Jezu
wspomnij na mnie”. W ekonomii Boga ,,ilo§¢” nie ma priorytetu, On nie sumu-
je dokonan, lecz oczekuje ,,jako$ci” naszych wyboréw w obecnej chwili. Skoro
Swiety Franciszek zostawil nam zaledwie dwadziescia osiem napomnien, ro-
zeznajac ich tre$¢ i wskazania, mozemy przenies¢ je do naszej mentalnosci juz
w okresie jednego, najkrotszego miesigca. Refleksja osobista, podjeta odwaz-
nie i rzetelnie, bez watpienia wyda owoce w praktyce zycia franciszkanskiego.

Wotajmy ze Swietym Franciszkiem i wszystkimi $wietymi jego zakonu:

Najwyzszy... rozjasnij ciemnosci mego serca, bym mogt bezpiecznie wchodzi¢
w ciemnosci i chaos tego $wiata... Daj prawdziwg wiare, wytrwala nadzieje,
doskonalg mito$¢ - to wyposazenie, ktdre pozwoli skutecznie swiadczy¢ o To-
bie i przepowiada¢ Ewangeli¢ calemu stworzeniu. Ty mi daj zrozumienie - nie
chce go oczekiwac od $wiata, stucha¢ jego rad, przyswajac jego modnych po-
gladéw. Pozwdl mi rozeznaé Twojg swigtg wolg! Kaz mi nosi¢ w sercu Twoje
pragnienie, nie moje, aby Twoja wola wypelnita si¢ przeze mnie...

Swigty Ojcze Franciszku, strzez naszej tozsamosci! Zbaw nas od pokusy przy-
stosowania si¢ do $wiata. Wskaz, jak zachowac odrebny charyzmatyczny cha-
rakter, a przy tym nie by¢ zmanierowanym. Ucz nas bada¢ wlasne postepo-
wanie bez zestawienia z drugimi (por. Ga 6,4). Naucz smakowania madrosci
Ewangelii i Tradycji Kosciota. Uksztaltuj w nas takie zewnetrzne i wewnetrz-
ne postawy — w kaplicy, przy pracy, w sali wykladowe;..., aby dla kazdego by-
to czytelne, kto tu jest Panem, a kto stuga.

# ]. Urteaga, Chrzescijanie do boju! Wylgcznie dla odwaznych, mlodych duchem, przel. J. Ra-
dozycki, L. Polak, Warszawa 1994, s. 53.
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wiety Franciszek z Asyzu nie zwykl wypowiada¢ swoich mysli na pismie.

Mowit o sobie, ze jest ,homo simplex™ (cztowiek prosty), co w srednio-

wieczu oznaczalo cztowieka bez wyksztalcenia, nieobeznanego ze sztuka
czytania i pisania, a przynajmniej niemajacego z nig stalego kontaktu. Podob-
nie wyraza sie Franciszek o pierwotnej wspdlnocie swoich braci: ,eramus idio-
tae et subditi omnibus” (bylismy niewyksztalceni — ,nieuczeni” - i podda-
ni wszystkim)?. Gwoli prawdy nalezy stwierdzi¢, ze Franciszek w dziecinstwie
lub we wczesnej mtodosci posiadl elementarne wyksztalcenie — ukonczyt tri-
vium przy kosciele $w. Jerzego w Asyzu, umial wigc czytac i pisa¢, a ponad-
to w podstawowym zakresie znal facing’. Faktem jest jednak, ze pisal rzad-
ko. Do naszych czaséw zachowaly sie trzy jego autografy: Blogostawieristwo
dla brata Leona, na drugiej stronie tego dokumentu modlitwa Uwielbienie Bo-
ga Najwyzszego, wreszcie List do brata Leona (czwarty autograf, modlitwa Za-
cheta do uwielbienia Boga, zaginal — tekst modlitwy znamy z odpiséw). Wat-
pliwe jednak, zeby bylo tych autograféw wigcej, a gdyby nawet byly, to raczej
w skromnej liczbie. Jedli juz Franciszek chcial przekaza¢ co$ za pomocg pisma,
uciekal sie do pomocy sekretarzy. Funkcje t¢ pelnili migedzy innymi brat Leon®,

! Testament sw. Franciszka [dalej: T], 29 [polski przektad miedzy innymi w: Swieci Franci-
szek i Klara z Asyzu, Pisma. Wydanie tacifisko-polskie, Krakéw—Warszawa 2002, s. 215-219].

2 T19.

3 Sredniowieczne szkolnictwo dzielilo si¢ na dwa podstawowe etapy. Pierwszy, zwany tri-
vium, obejmowal ,,trzy sztuki wyzwolone”, czyli gramatyke, retoryke i dialektyke. Drugi, zwany
quadrivium, obejmowal cztery kolejne ,,sztuki wyzwolone” — arytmetyke, geometrie, astrono-
mie¢ i muzyke. Absolwent trivium umial zatem czytac i pisa¢, daleko mu jednak byto do erudy-
¢ji i postugiwania si¢ wykwintna tacing. Por.: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa
1990, s. 212-215; L. Moulin, Sredniowieczni szkolarze i ich mistrzowie, Gdafisk—Warszawa 2002.
O wyksztalceniu Franciszka - zob. uwagi R. Mansellego, Swigty Franciszek z Asyzu. Editio ma-
ior, Krakow 2006, s. 108-109.

* Franciszek z Asyzu $w., Prawdziwa i doskonata rados¢, 1-2 [polski przeklad miedzy inny-
mi w: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma..., s. 135].
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brat Benedykt z Piratro’, brat Cezary ze Spiry®, by¢ moze okazyjnie takze in-
ni bracia.

Testament Swietego Franciszka byt juz wielokrotnie przedmiotem studiéw
krytycznych. Znakomite prace na ten temat napisali K. Esser’, D. Barsotti®,
A. Quaglia’, F. De Lazzari'® czy M. Conti''. Skromniej przedstawia sig litera-
tura w jezyku polskim - dysponujemy tylko hastem w Leksykonie duchowosci
franciszkariskiej'?, ale wyczerpujacym, cho¢ - jak zwykle w wydawnictwach en-
cyklopedycznych - skrétowym. Ogélne wprowadzenie do pism Franciszka, za-
mieszczone w jednym z ich wydan, zawiera réwniez uwagi co do Testamentu,
dos¢ trafnie wskazujace na sedno rzeczy, cho¢ takze skrotowe'”.

1. Ogdlna charakterystyka Testamentu

Idac za podziatem pism Swietego Franciszka przyjetym przez najwybitniej-
szego ich znawce, Kajetana Essera OFM, wyrdzniamy ze wzgledu na tematyke
Napomnienia (zbior krétkich tekstow o charakterze zachet), reguly, listy i mod-
litwy. Testament jest zaliczany do regul, cho¢ - jak dalej zobaczymy - jest to
klasyfikacja umowna. Jest pismem, ktorego autentycznos¢ nigdy nie byla kwe-
stionowana. Sprawita to — paradoks - réznica zdan wsrdd braci, jaka zaistniata
zaraz po $mierci Serafickiego Ojca, a ktéra dotyczyta mocy obowiazujacej Tes-
tamentu. Zaréwno bracia stojacy na stanowisku, ze Testament obowiazuje na
réwni z reguly, jak i zajmujacy stanowisko przeciwne, nie mieli watpliwosci, ze

5 Zbiér Asyski, 59 [polski przektad w: Zrédla Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 1507-1669].

6 R. Manselli, Swigty Franciszek z Asyzu..., s. 355.

7 K. Esser, Das Testament des Heiligen Franziskus von Assisi, Miinster/ Westfalen 1949; ten-
ze, Il Testamento di san Francesco, Milano 1978.

8 D. Barsotti, Questo ¢ il mio Testamento, Milano 1976.

° A. Quaglia, Il Testamento di san Francesco e la Regola, ,Miscellanea Franciscana’, 79 (1979),
s. 133-148.

10 F De Lazzari, Il Testamento di san Francesco, Assisi 2003.

"' M. Conti, Il discorso daddio di s. Francesco. Introduzione e commento al Testamento, Roma
2000. Nie przytaczamy w tym miejscu calej literatury dotyczacej Testamentu ani przywotanych
opracowan - z wyjatkiem studium K. Essera - nie traktujemy jako najwazniejszych czy najlep-
szych. Zainteresowani musza siggna¢ do miedzynarodowej Bibliographia Franciscana, wydawa-
nej przez Istituto Storico dei Cappuccini w Rzymie.

2 M. Conti, Testament sw. Franciszka, przet. A. Zebik, [w:] Leksykon duchowosci franciszkat-
skiej, Krakow—Warszawa 2006, s. 1823-1838. W dalszych wywodach nie przywotujemy kazdo-
razowo w przypisach stosownej literatury, poniewaz co do istotnych faktow wszystkie cytowa-
ne przez nas prace sg w zasadzie zgodne, hipotez zas$ i nieudokumentowanych sagdéw, bedacych
przedmiotem dyskusji, w tym miejscu nie relacjonujemy. Wymagaloby to osobnego, krytyczne-
go studium.

1> T. Desbonnets, Pisma $w. Franciszka w ujeciu historycznym i krytycznym, [w:] Swieci Fran-
ciszek i Klara z Asyzu, Pisma..., s. 31-67.
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jest to autentyczne pismo Franciszka, a kwestia sprowadza si¢ tylko do tego, czy
przyzna¢ mu moc obowiazujaca. I cho¢ papiez Grzegorz IX bullg Quo elonga-
ti (z 29 wrzednia 1230 roku) orzekl, ze Testament nie ma mocy obowigzujacej,
a powtorzyt to papiez Mikotaj IIT w bulli Exiit qui seminat (z 14 sierpnia 1279
roku), pismo zawsze bylto otaczane w zakonie szacunkiem jako ostatnia wo-
la Patriarchy, wskutek tego wielokrotnie przepisywane, a czgsto komentowane.
Mimo niekwestionowania autentycznosci nie od razu przyjat sie tytul Testa-
ment. Papiez Grzegorz IX we wspomnianej bulli Quo elongati méwi o ,,przyka-
zaniu zwanym testamentem” (mandatum). Nie uzywali tego tytulu chocby nie-
ktorzy pisarze z grona franciszkanéw spirytualnych, jak Piotr Jan Olivi, ktéry
w liscie do blogostawionego Konrada z Offidy z 1295 roku méwi o ,,liscie Ojca,
ktdry przez niektdrych jest nazywany testamentem” Tytul Testament uzasadnia
jednak wola samego Franciszka zawarta w tekscie'*. Nadajg tez ten tytul liczne
najstarsze kodeksy, niekiedy uzupetniajac: ,Testament blogostawionego Fran-
ciszka, ktory podyktowal przed swoja $miercig’, ,Testament, ktory podyktowat
$wiety Ojciec u konca swego Zycia” i tym podobne. Postuguje sie tym tytulem
réwniez Tomasz z Celano juz w Vita prima, cytujac ponadto fragmenty, co daje
podstawe do wniosku, ze byta to wowczas nazwa rozpowszechniona i zrozumia-
ta dla ogétu braci. Okreslenia Testament uzywaja tez inne najstarsze zrodta fran-
ciszkanskie: Relacja Trzech Towarzyszy, Zbior Asyski i Zwierciadlo doskonatosci'.

Tekst Testamentu jest dobrze poswiadczony. Zachowane odpisy pochodza
z okresu od polowy XIII az po XVIII wiek, ponadto od XVI wieku Testament
byt wielokrotnie drukowany, najczesciej razem z Regulg zatwierdzong. K. Es-
ser, przygotowujac krytyczne wydanie pism Swietego Franciszka, skolacjonowat
osiemdziesiat siedem rekopisow tacinskich, ktore przekazujg niemal identyczny
tekst. Pierwszenstwo K. Esser dal kodeksowi z Biblioteca Comunale w Asyzu,
pochodzacemu z potowy XIII wieku, noszagcemu sygnature cod 338, uwazajac,
ze zawarty tam tekst jest najbardziej autentyczny, co jest zreszta uzasadnione
tym, Ze jest to najstarszy - jak dotad — znany rekopis Testamentu. Wariacje teks-
towe w innych rekopisach sg nieznaczne i drugorzedne.

Ile jednak testamentéw Franciszek napisal? Oprocz bowiem tekstu, ktdry
powszechnie zwiemy Testamentem, dysponujemy takze Malym testamentem sie-
neriskim i Ostatnig wolg napisang dla $w. Klary. Niektorzy badacze za rodzaj te-
stamentu Franciszka uwazajg tez rozdzial 22 z Reguly niezatwierdzonej, napisa-
ny w 1219 roku przed udaniem si¢ na wyprawe misyjng do Saracenéw. Biorac
pod uwage 6wczesng sytuacje, Franciszek musial roztropnie liczy¢ si¢ z tym, ze
z tej wyprawy moze nie wroci¢. Informacje w Zbiorze Asyskim i w Zwierciad-
le doskonatosci o spisaniu przez Franciszka testamentu wskazuja nam na jesz-
cze inne teksty, ktore rzeczywiscie mogly by¢ ostatnig wola Serafickiego Ojca,

14 T 34,
15 M. Conti, Testament $w. Franciszka. .., s. 1823.
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a ktérych nie odnajdujemy wséréd znanych nam dzi$ pism Franciszka'. O ile
Ostatnia wola napisana dla $w. Klary ma jasnego odbiorce - Klare i jej siostry,
nas zatem w tym miejscu nie interesuje, o tyle inne Franciszkowe teksty o cha-
rakterze testamentalnym albo s kierowane do braci Pierwszego Zakonu, albo
nie majg okreslonego adresata, co na jedno wychodzi, beda bowiem réwniez
dotyczy¢ Pierwszego Zakonu.

Rekonstruujac zycie Franciszka, nalezy przyja¢, co nastepuje: w 1226 roku
zfozony choroba w Sienie liczyt sie z niebezpieczenstwem $mierci. Obecni przy
nim bracia prosili go, zeby przekazal im jakies stowa ostatniej woli'”. W odpo-
wiedzi na to podyktowal Maly testament sieneriski. Tekst ten mogt by¢ jednak
kilkakrotnie przerabiany i przepracowywany przez samego Franciszka, stad
w Zbiorze Asyskim znajdujemy teksty, ktérych nie mamy w zachowanym dzi$
korpusie pism Franciszka. Mowa jest tam, ze Swiety Franciszek ,,chcial napi-
saé w Testamencie”. Wspomniane zmiany tekstu mogly bra¢ si¢ choc¢by stad, ze
stan zdrowia Franciszka byt wowczas niestabilny. Swiety, w zaleznosci od aktu-
alnego samopoczucia, mdgt prosi¢, by napisano to lub owo, mysli nie konczyt,
po jakims czasie wracal do przerwanego watku, ale tymczasem zmienial wypo-
wiedz, a wszystko to moglo utrwali¢ si¢ w §wiadomosci najblizszych towarzyszy
jako odrebne (rézne) teksty czy zamiary napisania'®. Dopiero powrdt do Asy-
zu, ktéry prawdopodobnie psychicznie podbudowal Franciszka, dal moznos¢
podyktowania tekstu prostego, ale obszerniejszego i zwartego tresciowo. Wiek-
sz0$¢ autoréw przyjmuje dzis jednak hipoteze, ze w czasie pobytu w patacu bi-
skupim w Asyzu Franciszek podyktowal jeszcze jakis tekst, ktory nie dochowat
sie do naszych czaséw, a w ktérym znajdowalo sie polecenie, zeby bracia ota-
czali szacunkiem Porcjunkule jako miejsce poczatkéw zakonu oraz zeby budo-
wali swoje domy z blota i drewna. Niektorzy badacze rozszerzaja t¢ hipoteze,
ze dyspozycje te mialy wywolac nieche¢ ze strony czgsci braci, wskutek czego
Franciszek polecil je usuna¢ i nada¢ Testamentowi taki ksztalt, jaki dzi§ znamy,
a wspomnienie o usunietych fragmentach przechowalo si¢ jedynie w pismach
pochodzacych od Trzech Towarzyszy — Aniota, Leona i Rufina. Wydaje sie jed-
nak, ze hipoteza ta idzie zbyt daleko®.

16 Zbior Asyski, 56-57, 106. Zwierciadlo doskonatosci. Redakcja wigksza, 9, 55. [Polski prze-
ktad w: Zrédta Franciszkariskie, Krakow 2005, s. 1769-1925].

17 Zbiér Asyski, 59.

'8 Por. dobre i uzasadnione wywody na temat ostatnich dni Franciszka w: R. Manselli, Swig-
ty Franciszek z Asyzu..., s. 435-444.

Y Przytacza ja M. Conti, Testament sw. Franciszka..., s. 1824.
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2. Autor i redaktor, czas powstania, jezyk i styl

Nigdy nie byto watpliwosci, ze autorem Testamentu jest Swiety Franciszek
z Asyzu. Nie znamy sytuacji, zeby ktokolwiek i kiedykolwiek kwestionowat au-
torstwo Serafickiego Ojca, cho¢ co do innych pism przypisywanych Francisz-
kowi rozbiezno$ci w kwestii autorstwa istnialy. Nie spotykamy si¢ réwniez z za-
rzutem, ze Testament jest pismem okrojonym czy znieksztalconym. Testament
na pewno zostal podyktowany przez Franciszka. Nie tylko nie spotkano si¢
z Franciszkowym autografem tekstu ani cho¢by z posrednimi §wiadectwami, ze
taki autograf istnial, ale przytoczone juz przez nas incipity stwierdzaja wyraz-
nie fakt podyktowania. Dodatkowo $wiadcza o tym dane krytyki zewnetrznej:
Testament powstal — o czym dalej — gdy Franciszek byt ztozony przed$émiertna
choroba. Stan jego zdrowia wykluczal, aby mogl pisa¢ osobiscie, zwlaszcza ze
- jak zauwazyliSmy - pisanie nie bylo czynnoscia, do ktdérej nawykl, i musia-
to wymaga¢ od Swietego Ojca znacznie wiekszej koncentracji psychicznej niz
w wypadku kogos, kto z pisaniem miat do czynienia na co dzien. Watpliwe, ze-
by zdobyt sie na takg koncentracje czlowiek ciezko chory.

Podnoszono z kolei problem wptywu redaktora na ostateczny ksztalt i tre§¢
Testamentu. Jak duzy byt to wpltyw? Czy nie znieksztalcil on oryginalnej my-
8li Franciszka? Imienia redaktora nie znamy. Kto moégt nim by¢? Latwiej bedzie
pokusic si¢ o jakies hipotezy, jezeli sprobujemy ustali¢ czas napisania. Incipity
rekopismiennych przekazow Testamentu informuja, ze Franciszek napisal badz
podyktowat ostatnig wole ,,in ultimo’, ,,circa finem vitae suae’, ,,prope finem vi-
tae suae nobis reliquit”. Sg wiec zgodne co do tego, Ze nastgpito to u schyltku do-
czesnego zycia Poverella. Zrekonstruujmy jeszcze raz fakty: w kwietniu-maju
1226 roku Franciszek przebywal w Sienie, gdzie poddat si¢ leczeniu oczu, jak sie
mialo okaza¢, bezskutecznemu. Poniewaz doswiadczal w tym czasie takze innych
dolegliwosci (choroba $ledziony i zotadka, ogolne ostabienie organizmu), liczyt
sie z rychlg $miercig. W tym czasie podyktowal tekst, znany dzi$ jako Maty testa-
ment sieneriski. Tekst ten zostal napisany na prosbe braci, ktérzy spodziewajac sie
rychlej $mierci Franciszka, prosili, zeby zostawil im jakas$ pamiatke swej woli®.
Latem (czerwiec?) Franciszek zostal przeniesiony do Celle di Cortona, a nastep-
nie do Asyzu. We wrzesniu 1226 roku znajdowal si¢ w patacu biskupim w Asyzu,
pod koniec miesigca kazat si¢ przenies¢ do Porcjunkuli. Testament powstal wigc
prawdopodobnie w tym wlasnie czasie, a wigc w patacu biskupa lub w Porcjun-
kuli, ten bowiem czas, to okres, ktéry mozemy nazwac ,,in ultimo’, ,,circa finem
vitae suae’, czy ,,prope finem vitae suae”. Zdaniem K. Essera, odwolujacego sie
do przekazu Tomasza z Celano i Swigtego Bonawentury?!, nastgpito to w Por-

20 Zbior Asyski, 59.
*! Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy, 108-110; Bonawentura $w., Zyciorys wigkszy, 14,5 [pol-
skie przeklady w: Zrédla Franciszkariskie...].
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cjunkuli. Przy Franciszku byli wowczas migdzy innymi Eliasz Buonbarrone, Le-
on (spowiednik Franciszka), Aniol Tancredi, Bernard i Jan z Lodi. Spo$réd nich
Leon z pewnoscig umiat pisa¢, byt przeciez kaptanem, co wigcej, weczesniej juz
niejednokrotnie stuzyt Franciszkowi jako sekretarz. Co do innych braci nie umie-
my powiedzie¢, czy znali sztuke pisania. Bernarda i Jana z Lodi nalezaloby raczej
wykluczy¢, co do Aniofa Tancredi i Eliasza nie mamy juz pewnosci, ale zaréw-
no w Porcjunkuli, jak i w patacu biskupim w Asyzu z pewnoscig nie brakowalo
ludzi obeznanych z t3 umiejetnoscig. Hipotetycznie mozemy jednak wskaza¢
na brata Leona. Wprawdzie nie przemawiaja za nim zadne jednoznaczne $wia-
dectwa, ale to, ze wczedniej juz sekretarzowat Serafickiemu Ojcu i ze Franciszek
darzyl go szczegélnym zaufaniem, kazg w nim widzie¢ redaktora Testamentu.

Czy i w tym wypadku, podobnie jak w wypadku Matego testamentu sieneri-
skiego, jaki$ wptyw na powstanie interesujacego nas dokumentu wywarli bracia,
przynajmniej taki, Ze prosili Franciszka o napisanie (podyktowanie) ostatniej
woli? Zadne $wiadectwa pisane tego nie potwierdzaja. Wydaje si¢ jednak, ze nie
bylo takiej potrzeby. Maly testament sieneriski jest tekstem bardzo krétkim: jest
to tylko blogostawienstwo dla braci oraz wezwanie, aby si¢ wzajemnie mitowali,
zachowali ubdstwo i byli wierni Koéciotowi oraz jego pasterzom. Franciszek dyk-
towal go ostabiony chorobg i sam stwierdza, ze nie jest w stanie przekaza¢ niczego
wigcej*. Tymczasem poczul si¢ o tyle lepiej, ze mogl by¢ przeniesiony ze Sieny do
Asyzu. Zapewne lepsze samopoczucie pozwolilo na rozwinigcie tresci zawartych
w Matym testamencie sieneriskim. W takim wypadku nie byto potrzeby Zadnej po-
wtdrnej zachety czy proéby ze strony braci: Franciszek sam zdawal sobie sprawe,
ze musi zostawic¢ im cos, co bedzie przypominalo tak jego, jak tez jego pragnienia.

Testament jest napisany w jezyku tacinskim. Nie jest to facina wykwintna,
niemniej zachowuje ona poprawnos¢ jezykowa. Daleko jej jednak do subtelnosci
prawniczych, tym bardziej do jezyka teologicznego. Redaktorem byt wiec ktos,
kto znat facing i umiat si¢ nig poprawnie postugiwaé. Mimo obrdbki redakcyj-
nej jezyk Testamentu nosi cechy charakterystyczne dla Swietego Franciszka. Pro-
ste sfownictwo, a przy tym dos¢ ubogi zasdb leksykalny, czeste zaczynanie zdan
od ,,i’, postugiwanie si¢ zdaniami nieztozonymi, brak okreséw warunkowych -
wszystko to wskazuje na pochodzenie Testamentu od cztowieka niewyksztalco-
nego, niemajacego zwyczaju przelewania swoich mysli w formie pisemnej. Pasu-
je to do Franciszka, sugerujac, ze Testament zostal podyktowany, a interwencje
redaktora ograniczyly sie do najkonieczniejszych sytuacji. To ograniczenie in-
terwencji takze posrednio przemawia za redakcjg brata Leona: inny redaktor za-
pewne nie odnidslby si¢ z taka atencja do tekstu wygloszonego (dyktowanego)
przez Franciszka, lecz pozwolilby sobie na daleko bardziej posunigte opracowa-
nie redakcyjne tekstu. Nie oznacza to, Ze znieksztalcilby przestanie Franciszka,
prawdopodobnie jednak nie zachowalby charakterystycznego stylu wypowiedzi.

2 Franciszek z Asyzu $w., Maly testament sieneriski, 2 [polski przeklad w: Swieci Franciszek
iKlara z Asyzu, Pisma..., s. 221].
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3. Tres¢

Testament liczy czterdziesci jeden zdan (wierszy), bez grupowania ich w roz-
dziaty lub inne podobne jednostki. Mozemy jednak wyrdzni¢ kilka watkow te-
matycznych. Wiersze poczatkowe maja charakter autobiograficzny, w ktérych
Franciszek wspomina poczatki swojego powotania. Wbrew naszym oczekiwa-
niom nie méwi jednak wiele o sobie, podkreslajac raczej dziatanie taski Bo-
zej w swoim zyciu. Przebija tu wyrazna skromnos¢ autora, ktéry nie zamierza
w centrum zainteresowania stawia¢ wlasnej osoby: dla niego wazny jest Bog ze
swoim nadprzyrodzonym, uswigcajacym dziataniem, ktéry powoluje, kogo chce
i wjaki sposob chce®. Wiersze nastepne od autobiografii przechodza wyraznie
do zrelacjonowania stosunku Franciszka do Ko$ciota, duchownych i Naj$wiet-
szego Sakramentu. Franciszek wyraza w nich pragnienie postuszenstwa Kos-
ciolowi, szacunek dla duchowienstwa oraz religijng czes¢ dla Eucharystii. Jest to
piekne $wiadectwo katolickiej postawy Franciszka, dalekiej od kwestionowania
prawd wiary. Stanowi to zarazem zaprzeczenie tych wszystkich twierdzen, ktd-
re chcialyby widzie¢ we Franciszku prekursora pozniejszych herezji*t. W kolej-
nych wierszach wraca watek autobiograficzny, ale w facznosci z ukazaniem po-
czatkow wspolnoty braterskiej pierwszych towarzyszy Franciszka. Mowa jest
tutaj o powstaniu reguly, przy czym Franciszek daje wyraz przekonaniu, ze jest
ona objawiona przez Boga. Ponadto Poverello porusza sprawe catkowitego ubd-
stwa, jakie panowalo w najstarszej wspolnocie minorytéw, podkresla wiernos¢
w odmawianiu Boskiego Oficjum i w wykonywaniu pracy, wreszcie po$wiad-
cza uzywane przez braci pozdrowienie. Jest to cenny przekaz historyczny, uka-
zujacy fizjonomig¢ najstarszej wspolnoty franciszkanskiej, a pochodzacy od jej
tworcy i naocznego $wiadka, dzielacego we wszystkim jej zycie®.

Wiersze nastepne powstaly prawdopodobnie w odpowiedzi na rozrastaja-
cg si¢ wspdlnote franciszkanow i rodzace si¢ w zwigzku z tym problemy. Przy-
pomnijmy, Ze juz za zycia Serafickiego Ojca wspolnota minorytow liczyta oko-
to pigciu tysiecy braci, a daleko jej bylo do uformowania regularnych struktur:
chyba tylko kapituta oraz urzedy ministra generalnego i ministréw prowincjal-
nych byly tym, co funkcjonowalo juz w zyciu braci mniejszych. Reszta insty-
tucji i ich kompetencje dopiero si¢ ksztaltowaly. Seraficki Ojciec nie zamierzat
dawac gotowych recept, a propozycje rozwigzan instytucjonalnych poddawat
pod osad kapituly*. Otwieralo to jednak droge do daleko idacych przewartos-
ciowan franciszkanskiego idealu, pochodzacych od samych braci*. Franciszek

2 T 1-5.

# T 6-13.

2 T 14-23.

% Por. Franciszek z Asyzu $w., List do ministra, 13-15 [polski przeklad miedzy innymi w:
Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma..., s. 259-261].

7 Na temat napie¢ w najstarszej wspélnocie franciszkanskiej - zob. R. Manselli, Swigty Fran-
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jest tego $wiadom: otwarty na przyszte postanowienia kapitut co do wprowa-
dzenia takich lub innych rozwigzan, staje na strazy charyzmatu ubdstwa i mino-
ritas. Przestrzega wiec przed przyjmowaniem kos$ciotéw i doméw, cho¢ - zna-
mienne - robi pewne odstepstwo w stosunku do Reguty zatwierdzonej, w ktorej
catkowicie zakazal przyjmowania czegokolwiek na wlasno$¢, tu zas zezwala na
przyjecie, jezeli tylko odpowiada to §wietemu ubostwu. Trzeba jednak zazna-
czy¢, ze dyspozycja ta jest sformulowana negatywnie (,,niech bracia nie przyj-
mujg [...] jezeli to nie odpowiada $wietemu ubdstwu”), stad w pierwszej chwi-
li trudno ja dostrzec®. Seraficki Ojciec zakazuje nastgpnie staran o ochrone
prawna dla wspdlnoty braterskiej oraz wyraza osobiste pragnienie postuszen-
stwa i odmawiania liturgicznej modlitwy Kosciola, podobne zadania stawia-
jac braciom. Liczac si¢ z tym, ze moga znalez¢ si¢ bracia pragnacy wprowadzi¢
zmiany, Franciszek bezwzglednie zmian zakazuje, przewidujac kary dla nie-
postusznych i niewiernych slubowanemu zyciu. W tym miejscu dochodzi do
glosu rola kardynata-protektora, ktéry musi — smutna koniecznos¢ - interwe-
niowa¢, a nawet surowo postepowac z bra¢mi, ktérzy burzyliby jednos¢ wspol-
noty. Na koniec tej czesci Franciszek zastrzega, ze nie jest to inna regula, lecz
jego testament, dany braciom w celu wierniejszego zachowania §lubowanej re-
guly. Zdanie to wyklucza wigc interpretacje Testamentu jako pisma opozycyj-
nego w stosunku do Reguly zatwierdzone;j®.

Koncowe wiersze ponawiaja zakaz wprowadzania zmian, tym razem do Re-
guly zatwierdzonej i Testamentu, ponadto nakazuja faczne odczytywanie obu
pism przy okazji kapitul lub innych zebran braterskich. Dwa ostatnie wiersze
to blogostawienstwo dla zachowujacych regute®.

Tres¢ Testamentu tchnie bardzo osobistym stosunkiem Franciszka do czy-
telnikow, ktorymi sg jego bracia. Nie jest to dokument prawny ani kodeks prze-
pisow uzupelniajacych do Reguly zatwierdzonej. Nie jest to takze Zaden pro-
gram na przyszlo$¢ czy uroczysta proklamacja ideatéw franciszkanskich, tym
bardziej - jak chcial francuski historyk Paul Sabatier — wyraz opozycji w sto-
sunku do reguly, rzekomo narzuconej przez Stolice Apostolska. Z tonu pisma
przebija przekonanie, Ze Franciszek nie jest zaniepokojony o przyszlo$¢ brater-
stwa, nie staje tez przed problemem, czego bracia majg si¢ trzymac i co on, za-
tozyciel, musi im zostawi¢ jako ostatnig wole. Jedyne, czego maja si¢ trzymac,
to regula, braterstwo, ubdstwo i wiernos$¢ Kosciotowi. Jest to wigc wezwanie do
gorliwosci i wiernosci. Asyski realista zdawal sobie sprawe, ze gorliwo$¢ moze

ciszek z Asyzu..., s. 275-348. Napiecia takie niewatpliwie istnialy, trudno jednak wnioskowa¢, ze
zakon u schytku zycia Franciszka byl areng walk miedzy zwolennikami ztagodzonego sposobu
zycia a obroficami dotychczasowego stylu. Tak mogloby to wyglada¢ we wspolnocie o uksztal-
towanym sposobie zycia, z uformowanymi instytucjami, majacymi jasne kompetencje. U braci
mniejszych w tym czasie jeszcze tego wszystkiego nie bylo.

# T 24.

2 T 24-34.

30 T 35-39.
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stabnac i trzeba ja ozywia¢. Temu ma stuzy¢ przywotanie doswiadczenia wlas-
nego powolania, nawigzanie do zycia pierwotnej wspolnoty, wreszcie zacheta,
zeby bracia §lubowang regule zachowali w duchu bardziej katolickim, i zakaz
wprowadzania zmian.

Podsumowanie

Bioragc pod uwage powyzsze racje, trudno pod wzgledem literackim zaliczy¢
Testament do regul. Jego miejsce jest raczej miedzy Napomnieniami. Za zalicza-
niem do regutl przemawia wielowiekowa tradycja, wyptywajaca z woli Serafi-
ckiego Ojca, ktory kazal, aby Testament odczytywano razem z Regutg zatwier-
dzong, gdy bracia zbiora sie razem. Za traktowaniem Testamentu jako tekstu
przynaleznego do regut przemawia réwniez podkreslony juz przez nas parale-
lizm z Regulg zatwierdzong. Niemniej s3 to racje tekstologiczne i wywodzace sie
z tradycji, nie za$ z zawartosci treSciowej. Pismo jest wyrazng zacheta, co zresztg
jest charakterystyczne dla Franciszka: Seraficki Ojciec nie byt prawodawca, lecz
animatorem zycia duchowego, ktérego droge genialnie wytyczyl i ukazal wias-
nym przyktadem. Stad wtasnie Napomnienia stanowiag wérdd jego pism grupe
najliczniejsza, a Testament miesci si¢ w ich obrebie.

Zauwazono juz, ze tre$¢ Testamentu jest paralelna do Reguty zatwierdzo-
nej. I tak, wiersz czternasty Testamentu odpowiada pierwszemu i dwunastemu
rozdzialowi Reguly, wiersz szesnasty — rozdziatowi drugiemu, wiersz osiemna-
sty — rozdziatowi trzeciemu, wiersze dwudziesty i dwudziesty pierwszy - roz-
dzialowi pigtemu, wiersze dwudziesty drugi i dwudziesty czwarty - rozdzialo-
wi szdstemu, wiersz dwudziesty piaty — rozdzialowi dziewiatemu i dziesigtemu,
wiersz dwudziesty siodmy - rozdziatowi dziesigtemu, wiersz trzydziesty pierw-
szy — rozdzialowi siddmemu, wiersze od trzydziestego drugiego do trzydziestego
czwartego — rozdzialowi dwunastemu. Testament jest wiec swoistym komenta-
rzem do Reguly zatwierdzonej, tym cenniejszym, ze pochodzacym bezposred-
nio od Franciszka®.

Byloby wprawdzie przesada, gdybysmy okreslili Testament jako streszczenie
innych pism Franciszka, niemniej mozemy w nim odnalez¢ echa tematéw po-
jawiajacych sie juz w innych miejscach, cho¢by wiernos¢ Kosciotowi, szacunek
dla kaplanéw, a juz szczegélnie ubdstwo. Testament nie jest z pewnoscia stresz-
czeniem innych pism Poverella, jest natomiast streszczeniem najdrozszych mu
idei i umitowanej przezen formy zycia.

31 M. Conti, Testament sw. Franciszka..., s. 1830-1838.
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,Pan dal mi braci”
— doswiadczenie braterstwa
w Testamencie Swietego Franciszka

Brat i braterstwo w Testamencie Swietego Franciszka

no duchowe, jak i egzystencjalne. Jest on tematem wielu rozpraw na-
ukowych i cigglej dyskusji o charakterze legislacyjnym, antropologicz-
nym i teologicznym.

Jest dokumentem o wielkim znaczeniu duchowym, jedynym w swoim ro-
dzaju, zwazywszy na date jego powstania. W pierwszej potowie XIII wieku jest
czyms$ zupelnie nowym i oryginalnym'. Przez swoj charakter mogt by¢ podob-
ny do wczedniejszych regul.

Swiety Franciszek rozwiewa te watpliwoé¢ w stowach:

r_ ! Yestament Swietego Franciszka z Asyzu to dzielo bogate w tresci zaréw-

I niech nie moéwig bracia: ,,To jest inna regula’, jest to, bowiem przypomnie-
nie, pouczenie, zacheta i moj testament [podkreslenia — L. R. W.], ktory ja,
maluczki brat Franciszek, zostawiam wam, braciom moim umilowanym, po
to aby$my bardziej w duchu katolickim zachowywali regule slubowang Pa-
nu (T 34).

Tak wiec widzimy, ze nie jest to tekst reguly czy komentarza, ale co$ zgola
idacego w glab, majacego znaczenie przede wszystkim duchowe.

Encyklopedyczny stownik duchowosci Dizionario di Spiritualita méwi, ze
Testament nie ma warto$ci prawnej, co zostalo zadeklarowane przez papieza
Grzegorza IX w bulli Quo elongati z 30 wrzesnia 1230 roku?.

Wielki znawca duchowosci franciszkanskiej, ojciec Kajetan Esser, zacheca,
aby status prawny nie réznit rodzin franciszkanskich. Wydaje si¢ to mozliwe

! Por. R. Manselli, Swigty Franciszek z Asyzu. Editio maior, Krakéw 2006, s. 437.
* Dizionario Enciklopedico di Spiritualita, red. E. Ancilli, t. 2, Roma 1975, s. 1038.
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tylko wtedy, kiedy bedzie on postrzegany jako mowa pozegnalna’, ktéra zawie-
ra w sobie §wiadectwo osobiste Swietego Franciszka i napomnienia dla braci.

Jest to tekst, w ktérym Franciszek najbardziej wiernie rysuje siebie same-
go, swoje doswiadczenie, swoje pouczenia i pragnienia. Dyktuje go pod koniec
swojego zycia (sierpien lub wrzesien 1226 roku), gdy dotkniety chorobg oczu
nie moze juz widzie¢ $wiata zewnetrznego, ale bardzo jasno wewnetrznie §le-
dzi najwazniejsze stopnie wedréwki duchowej*.

Wisrdd okreslen, jakie spotykamy, jest rowniez i takie, ze Testament to oso-
biste pismo do braci®, ktorych Franciszek otrzymat jako dar od Boga, bedacego
Jedynym i Najwigkszym Dobrem.

Swiety Franciszek, zegnajac sie z bra¢mi, dyktuje swoisty tekst I discorso
daddio (Ostatnia mowa lub Z Bogiem...) na sposob ,,mowy pozegnalnej’, ktora
z jednej strony jest osobista refleksja, z drugiej zas — wskazéwka dla braci, jak
zy¢ ii§¢ za Chrystusem.

Takiego wlasnie okreslenia uzywa ojciec Martino Conti OFM, piszac wstep
i komentarz do Testamentu. Juz sam tytul jego ksigzki na to wskazuje®.

Istotne wydaje si¢ to, ze Zakonodawca pragnal jakby przela¢ swoja dusze
z calym jej uczuciem, jakim promieniowal, aby nastepne pokolenia franciszka-
néw zyly duchem, ktéry ozywial pierwsze wspolnoty. Osobisty przyklad jego
zycia, ktory wspomina, jest ,energig”’ ozywiajaca i pobudzajacg braci do aktyw-
nosci i kreatywnosci. Franciszek objawia sie jemu wspdtczesnym nie tylko jako
mistrz zycia duchowego, ale jako homo testis — cztowiek swiadek.

W Testamencie widzimy Franciszka w dwoch przenikajacych sie plaszczy-
znach: osobistej i wspdlnotowej. Jego relacja z Bogiem jest czyms najwazniej-
szym, co rozpoczyna jego itinerariunm mentis ,,Mnie, bratu Franciszkowi, Pan
dal tak rozpocza¢ zycie pokuty” (T 1).

Juz na samym poczatku przez okreslenie ,,bratu Franciszkowi” wskazuje na
podstawowa zmiane myslenia.

Osobiste wspomnienia (T 1-13). Pierwsza cze$¢ Testamentu

Swiety Franciszek - brat

To przypomnienie pomaga mu uswiadomi¢ sobie, jak wielka role na dro-
dze jego nawrocenia odegral Bég. Stowo ,,brat” jest dla niego nowym ,,nazwi-

* Por. M. Conti, Testament, [w:] Leksykon duchowosci franciszkatiskiej, Krakow—Warszawa
2006, s. 1832.

* O. Da Spinetoli, Francesco: Lutopia che si fa storia, Assisi 1999, s. 247-249.

5 Por. Scritti di s. Francesco, przel. G. Racca, Cerbera-Citta del Castello 1984, s. 90.

¢ M. Conti, Il discorso daddio di san Francesco, Roma 2000.

7 R. Manselli, Swigty Franciszek z Asyzu..., s. 438.
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skiem” i wchodzi do semantyki jego pism. W Testamencie uzywa go trzy razy
i zawsze odnosi do siebie. Wydaje sig, ze Franciszek nie chce by¢ zakonnikiem,
skoro wcigz jest wérdd ludzi. Pragnienie zZycia w jednosci i bliskosci ze stwo-
rzeniem sklania go do przyjecia okreslenia ,,brat” dla siebie samego i dla pierw-
szych, ktdrzy chcg 1$¢ jego droga. Swdj zakon rozumie jako braterstwo®.

Jego fundamentalnym odkryciem jest Dobro¢ Boga i jego Ojcostwo (La
paternita di Dio). Wchodzac w ten sekret i do§wiadczajac stodkosci tego Ojco-
stwa, przezywa nie tylko cudowna mito$¢ Boga Ojca wzgledem niego, ale row-
niez wobec innych ludzi i catego stworzenia’.

Swoje nawrdcenie postrzega jako Dar Bozy, jako pewien proces ewolucyj-
ny i stopniowy'’. Bég objawia sie Franciszkowi na jego drodze powotaniowe;.
Przemienia jego myslenie i jego serce. A to uzewnetrznia si¢ w nastepujacych
relacjach:

« wrelacji do Boga Ojca w poboznosci ewangelicznej (Mt 6,1-18),
« wrelacji do cztowieka - brata, w dobroci ewangelicznej (Mt 5,17-48),
» wrelacji do débr materialnych w wolnosci ewangelicznej (Mt 6,19-34)"".

Bdg jest mitoscig, ktdra si¢ objawia i obdarowuje Franciszka bardzo hojnie.
Bracia sg dla niego darmowym ,,prezentem” od Ojca i w tej darmowosci réw-
niez samego siebie rozpoznaje jako brata wszystkich'?.

Bog jest dla Franciszka pierwszym Protagonista, ktéry obdarowat go swoja
taska, dzieki ktorej mégt czyni¢ pokute, to znaczy ,,zacza¢” nowe relacje z rze-
czywistoscig, jaka go otacza. Konsekwencja tego jest milos¢ Boga przede wszyst-
kim i mito$¢ blizniego. To nawrdcenie implikuje nowe spojrzenie i nowe ,wi-
dzenie” rzeczywistosci:

Nikt nie moze nawrdci¢ si¢ do mitoéci Boga, ktorego nie widzi, jesli nie ko-
cha brata, ktérego widzi (por. 1] 4,20)".

Widzimy wiec, ze dla Franciszka kim$ bardzo istotnym jest ,,brat”. Ojciec
Thadée Matura OFM okreéla to bardzo dobitnie i trafnie w stowach:

Nacisk ktadziony przez Franciszka na stosunki miedzyludzkie, na ich bra-
terski, a nawet macierzynski charakter, uzycie stowa braterstwo na okresle-
nie skupionej wokdt niego grupy wystarczajaco ukazuja, jak wazny jest dla
niego ten wymiar calego zycia ludzkiego. Z pewnoscia to wiasnie jest jedna
z cech znamiennych dla jego doswiadczenia i projektu, w réwnym stopniu,
jesli nie bardziej, jak ubostwo.

8 J. Le Goff, Swigty Franciszek z Asyzu, Wszawa 2001, s. 168.
° Por. F. De Lazzari, Il testamento di s. Francesco, S. M. Delli Angeli-Assisi 1988, s. 176.
10 Por. M. Conti, Il discorso..., s. 50.
"' Tamze, s. 51.
Por. E De Lazzari, Il testamento..., 176.
13 Por. Zrédla franciszkarskie, Krakéw 2005, s. 155.
4 T. Matura, Podstawowe wartosci tozsamosci franciszkatiskiej, [w:] Powolanie franciszkati-
skie, red. Z. Kijas, Krakéw 2003, s. 33.

12
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Po czym dodaje:

Chyba nie bedzie przesada stwierdzenie, ze sakrament brata znajduje si¢ w sa-
mym sercu doswiadczenia franciszkanskiego'®.

Brat jest zatem widzialnym znakiem niewidzialnej faski, ktora daje Pan
Swigtemu Franciszkowi, a takze kazdemu, kto chce zy¢ franciszkaniskim cha-
ryzmatem.

Cztowiek w oczach Franciszka ma zawsze ,,znami¢” brata. I obecno$¢ brata
ma ogromne znaczenie w rozwoju doswiadczenia duchowego'®.

Przywracajgc w pamieci swoje spotkanie z tredowatym, Swiety Franciszek
odkrywa ,,znak” swojego nawrocenia. I tak jak ewangeliczny Samarytanin,
udziela Jezusowi odpowiedzi na pytanie: ,,Kto jest moim bliznim?”. Wydaje sie,
ze Franciszek nie wylacza nikogo. Tak wigc dla $wigtego stowo ,,blizni” to sy-
nonim stowa ,,brat”.

Okazanie milosierdzia wobec tredowatego - brata - jest nagrodzone po-
dwdéjnym darem:

o darem nawrodcenia (conversione),
o darem powolania (vocazione).

Fraternitas jest zachwycajacym odkryciem, ze kazdy czltowiek, a nawet kaz-
de stworzenie, jest mi bratem, istotg bliska, jednoczesnie podobng i odmien-
ng, majac to samo zrodlo i tego samego jedynego Ojca. Powinienem ja kochag,
przyjmowac, jaka jest, i nigdy nad nig nie dominowac.

Wspomnienia dotyczace wspolnoty (T 16-27).
Druga czes¢ Testamentu

Wspolnota braterska

Druga czgé¢ Testamentu otwiera sie przypomnieniem, ze B6g w swojej wol-
nosci dal Franciszkowi braci, podobnie jak swego czasu dal uczniéw Chrystu-
sowi (por. ] 17,6-12.24; 1 Reg 22,42-43).

E. Oligati wskazuje, ze jesli wspolnota braterska jest réwniez darem, jak po-
czatek zycia w pokucie, szacunek dla Ko$ciolow, wiara i zaufanie do kaplandw,
to mozna stwierdzi¢, ze wszystko jest faska'”.

Sposobem, w jaki nalezy kochac i szanowac braci, jest troska o nich nie przez
dominacje, ale w ramach ewangelicznej stuzby. Bo jest to zadanie, jakie zlecit
Franciszkowi sam Pan.

15 Tamze, s. 33.
' C. Vaiani, Teologia e fonti francescane. Indicazioni di metodo, Milano 2006, s. 69.
17 Por. Zrédta franciszkatiskie. .., s. 157.
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I gdy Pan zlecil mi troske o braci, nikt mi nie wskazywal, co mam czyni¢,
lecz sam Najwyzszy objawil mi'?, Ze powinienem zy¢ wedlug Ewangelii §wie-
tej (T 14).

Pierwszym etapem tej milosci jest wiec zachwycajace odkrycie Franciszka,
ze braci dal mu Pan i On wskazal mu, co ma czynié¢. Zy¢ wedtug Ewangelii', co
tez zaktada pewng stalo$¢. Franciszek braci nie wybiera, ale nie moze ich opusci¢
- ito takze jest jedna z fundamentalnych zasad braterstwa. Stowo ,,braterstwo”
w Testamencie pada dwa razy, a stowo ,,bracia” pojawia si¢ dziesi¢ciokrotnie.

W drugiej czesci Testamentu Franciszek syntetycznie przedstawia narodzi-
ny i zycie pierwszej wspolnoty braci:

I ja kazalem to spisa¢ w niewielu prostych stowach... (T 15)

Takze tutaj w tekscie jasno mozna zauwazy¢ pewien mechanizm. Na po-
czatku Swiety Franciszek jeszcze raz akcentuje inicjatywe Boza w jego zyciu —
Pan daje mu braci. A nastepnie mdéwi o sposobie Zycia braci zatwierdzonym
w 1209/1210 roku przez papieza Innocentego III i potwierdzonym definityw-
nie w Regule przez papieza Honoriusza III dnia 29 listopada 1223 roku. Fran-
ciszek bardzo precyzyjnie opisuje zaréwno zewnetrzny, jak i duchowy obraz
wspolnoty braci:

A i, ktérzy przychodzili przyjac ten sposéb zycia, rozdawali ubogim wszyst-
ko, co mogli posiada¢ (por. Tb 1,3); i zadowalali si¢ jedng tunika potatang od
spodu i z wierzchu, sznurem i spodniami. I nie chcieli$my mie¢ wigcej. Ofi-
cjum odmawialiémy my, klerycy, jak inni duchowni; nie-klerycy odmawiali:
Ojcze nasz; i bardzo chetnie przebywalismy w Ko$ciolach. I bylismy niewy-
ksztalceni i ulegli wszystkim. I ja pracowalem wiasnymi rekami i pragne pra-
cowad; i chee stanowczo, aby wszyscy inni bracia oddawali si¢ pracy, co jest
wyrazem uczciwoséci. Ci, ktorzy nie umieja, niech si¢ nauczg, nie z powodu
chciwosci, aby otrzymac wynagrodzenie za prace, lecz dla przyktadu i zwal-
czania lenistwa. A kiedy nie dadzg nam zaplaty za prace, udajmy sie do sto-
tu Panskiego i prosmy o jalmuzne od drzwi do drzwi.

Sposdb zycia byl zupetnie nowy i oryginalny. Braterstwo (fraternitas) - to
okreslenie ma u Franciszka

istotne rezonanse i konotacje. Przeciwstawia Braci Mniejszych (i inne bra-
ctwa zebracze) mnichom i kanonikom?.

18 ,[...] «trzykrotne otwarcie» Ewangelii w kosciele $w. Mikotaja w Asyzu (por. 1 Reg. 1), po
czym Franciszek zwrocil si¢ do swoich towarzyszy Bernarda i Piotra: «Oto, bracia, zycie i za-
sady, ktére bedziemy mieli, my i ci wszyscy, ktdrzy zechca sie do nas przytaczyé»” (por. 3 T 29;
por. AP 10-11) (Zrédla franciszkanskie..., s. 1478, 1413).

¥ Por. C. Vaiani, Teologia..., s. 83.

2 J. Le Goff, Swiety Franciszek z Asyzu..., s. 168.
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To dzigki Franciszkowi ze stownika zakonéw zebrzacych zniknat termin con-
gregatio, co wiaze si¢ ze zniesieniem instytucjonalnych i stalych zwiazkow mie-
dzy zakonnikiem i jego domem, wyrazanych w $lubie stabilitas loci*'.

Wspdlnota braci zZyjgca dos¢ nowatorsko przeciwstawita sig rowniez temu, co
nazywano consorcium lub w sposoéb zblizony do niego universitas. Te dwa ter-
miny stawaly w opozycji do fraternitas i w XIII wieku zaczeto uzywac ich, ak-
centujac bardziej instytucjonalno$¢ zrzeszenia si¢ niz wewnetrzny zwigzek mie-
dzy osobami®.

Jacques Le Goff podaje przyklad, ze nauczyciele $wieccy wydziatu teologii
uniwersytetu paryskiego tworzyli consortium i ta struktura podkresla funkcje
i wspdlny interes, co przyczynialo si¢ w latach 1250-1259 do zaostrzenia kon-
fliktu z nauczycielami z zakonéw zebraczych®.

Tyle historii.

Dla Swietego Franciszka tak wtasnie rozumiane ,,braterstwo” to Zakon Bra-
ci Mniejszych*.

Jest czyms takze oczywistym, czego dowodzi ojciec Fernando Uribe OFM,
ze ani koszary wojskowe, ani dobrze zorganizowany zaktad przemystowy same
z siebie nie sg braterstwem?.

Dlatego tez si¢ wydaje, ze Franciszek réwniez swiadomie nie uzywa stowa
comunitas —wspolnota, ale fraternitas — braterstwo.

Charakterystyka fraterni franciszkanskiej w mysl Testamentu
Swietego Franciszka

Wglebiajac si¢ w tres¢ Testamentu $w. Franciszka z Asyzu, mozna wymie-
ni¢ kilka istotnych przymiotéw braci, czegos, co ich charakteryzuje i odrdznia
od innych. Sg to:

1. Bracia, ktorzy darzg si¢ pozdrowieniem objawionym Franciszkowi przez
Boga®®: ,,Pan objawit mi, abySmy uzywali pozdrowienia: niech Pan obdarzy
was pokojem (por. Lb 6,26)".

2. Bracia, ktérzy na pierwszym miejscu stawiaja ubdstwo i wolnos¢ od rzeczy
materialnych: ,Niech bracia strzegg si¢, aby wcale nie przyjmowali ko$cio-
téw, ubogich mieszkan i wszystkiego, co si¢ dla nich buduje, jesli sie to nie

2l Tamze, s. 168.
22 Tamze.
Por. tamze.
Por. E Uribe, La fraternita nella forma di vita proposta da Francesco d’Assisi, ,Vita mino-
rum’, LV, Padova 1989, s. 358.
% Tamze, s. 360.
2 Por. G. Polidoro, Il Saluto rivelato a Francesco, Citta del Castello 2002, s. 19-25.

23
24
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zgadza ze $wietym ubdstwem, ktére Slubowalismy w regule, goszczac w nich
zawsze jak obcy i pielgrzymi (por. 1 P 2,11)”

Bracia, ktorzy nie ubiegaja sie o pisma i prawa: ,Nakazuje stanowczo na mo-
cy postuszenstwa wszystkim braciom, gdziekolwiek sg, aby nie wazyli sie
ani osobiscie, ani przez posrednikéw prosi¢ w kurii rzymskiej o jakiekol-
wiek pisma [polecajace] ani dla kosciota, ani dla Zadnego innego miejsca,
ani pod pozorem kaznodziejstwa, ani z powodu przesladowania cielesne-
go;lecz jesli ich gdzie§ nie przyjma, niech si¢ schronig do innego kraju, aby
tam z blogostawienstwem Bozym czyni¢ pokute”

Bracia, ktérzy sg postuszni jak Franciszek, ktdrego pragnieniem jest doskona-
le postuszenstwo: ,,I bardzo pragne by¢ postusznym ministrowi generalnemu
tego braterstwa i temu gwardianowi, ktérego on zechce mi wyznaczy¢. I tak
chce by¢ ujety w jego rekach, zebym bez jego woli i wbrew postuszenstwu
nie mogl sie poruszac ani cokolwiek czyni¢, gdyz on jest moim panem”.
Bracia, ktorzy sg $wiadkami przynaleznosci do Kosciota katolickiego, a po-
twierdzeniem tego jest odmawianie psalméow wedlug oficjum rzymskiego:
»1 chociaz jestem cztowiekiem prostym i chorym, pragne jednak mie¢ za-
wsze kleryka, zeby mi odmawiat oficjum, jak przepisuje regula. I wszyscy
inni bracia powinni tak samo stucha¢ swoich gwardianéw i odmawia¢ ofi-
cjum wedlug reguly”.

Bracia, ktérzy upominajg sie i troszcza o brata, ktory si¢ zagubil duchowo:
»A jesli znalezliby si¢ bracia, ktorzy nie odmawialiby oficjum wedlug reguty
i chcieliby wprowadzi¢ jakie$ zmiany albo nie byliby katolikami, to wszyscy
bracia, gdziekolwiek przebywaja, spotkawszy ktérego$ z nich, obowiazani be-
da pod postuszenstwem doprowadzi¢ go do najblizszego kustosza tego miej-
sca, gdzie go znalezli. A kustosz pod postuszenstwem obowigzany jest strzec
go pilnie we dnie i w nocy jak wieznia, aby nie mégt mu uciec, dopdki go we
wlasnej osobie nie odda w rece swego ministra. I minister pod postuszen-
stwem obowigzany jest odesta¢ go przez takich braci, ktoérzy beda go strzec
we dnie i w nocy jak wieznia, dopdki nie przyprowadzg go do pana Ostii, kto-
ry jest panem i opiekunem calego braterstwa, utrzymujacym je w karnosci.
A ministrowi generalnemu i wszystkim innym ministrom i kustoszom za-
braniam na mocy postuszenstwa cokolwiek do tych stéw dodawa¢ lub ujmo-
wac. Niech to pismo zawsze majg przy sobie wraz z regula. I na wszystkich
kapitufach, ktére odprawiaja, czytajac regule, niech przeczytaja i te stowa.
I ktokolwiek to zachowa, niech w niebie bedzie napelniony blogostawien-
stwem Ojca najwyzszego, a na ziemi blogostawienstwem umitowanego Syna
Jego z Naj$wietszym Duchem Pocieszycielem i ze wszystkimi mocami nie-
bios, i ze wszystkimi $wietymi. I ja, brat Franciszek, najmniejszy wasz stu-
ga, jak tylko moge, wewnetrznie i zewnetrznie potwierdzam wam to naj-
$wietsze blogostawienstwo”
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Mysl do zyjacych ideatem Franciszka

I nawet po latach, gdy Franciszek juz umiera i pisze swoj Testament ,jako
czlowiek prosty i chory”, jest nadal mtody. Dlaczego? Bo nie porzucil swojego
idealu, nie zapomnial tego glosu ustyszanego w San Damiano. A nawet wiecej
- zacheca on rowniez swoich braci, zeby wytrwali w pierwotnej gorliwo$ci. Bta-
ga ich i prosi, by nie wprowadzali zadnych zmian:

I wszystkim moim braciom klerykom i nie-klerykom zakazuje stanowczo
na mocy postuszenstwa wprowadza¢ wyjasnienia do reguly i do tych stow;
niech nie méwia: Tak nalezy je rozumiec. Lecz jak Pan dal mi prosto i jasno
mowic i napisaé regule i te stowa, tak prosto i bez wyjasnien rozumiejcie je
i gorliwie zachowujcie az do konca.

Podsumowujgc moje rozwazania na temat braci i braterstwa w Testamencie
Swietego Franciszka, jako wyzwanie i zachete chcialbym przytoczy¢ jeszcze raz
stowa cytowanego wcze$niej ojca Thadée Matury:

Stowo franciszkarski (dodajmy - franciszkanin, brat zyjacy charyzmatem
$w. Franciszka) dla kazdego oznacza przede wszystkim: zyczliwy, otwarty,
braterski. Trzeba utrzymac si¢ na wysokosci takiej opinii o nas?.

Niech bedzie to dla nas wyzwanie i sprawdzian autentyczno$ci naszego zycia.

27 T. Matura, Podstawowe wartosci..., s. 34.
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Swiety Franciszek i cztowiek

haryzmat franciszkanski charakteryzuja dwie gléowne postawy, ktore sa

jednoczes$nie sprawdzianem autentyczno$ci ewangelicznego ducha, wtas-

ciwego Swietemu Franciszkowi i jego prawdziwym nasladowcom!: fra-
ternitas — braterstwo i minoritas — mniejszo$¢, mato$¢. W nawigzaniu do nich
przyjrzymy sie postawie Biedaczyny wobec czlowieka®.

Fraternitas Swietego Franciszka

Czlowiek, bedac istota duchowo-cielesng, jest stworzeniem szczegélnym,
jest ukoronowaniem dziefa Stwércy®. Z jednej strony zawiera on w sobie wszyst-
kie formy istnienia §wiata przyrody, z drugiej jednak nieskonczenie te przyrode
przerasta. Dlatego tez nie wolno go degradowa¢ do rzedu przedmiotu, rzeczy,
stworzenia, ktére inny czlowiek bezwzglednie moze wykorzystywac*. Domaga
sie tego wartos$¢ i godnos¢ cztowieka jako osoby. Tylko on bowiem, jako jedyne

! Por. H. J. Lipinski, Duchowo$¢ franciszkariska, [w:] Chrzescijariska duchowos¢, red. B. Bej-
ze, Warszawa 1981, s. 387.

2 K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitoscig. Franciszkatiska droga do Boga, przel. A. Czarno-
cki, Niepokalanéw 1994, poruszajac problem obu tych postaw charakteryzujacych ducha francisz-
kanskiego, pisza: ,,Swoich nasladowcéw Franciszek nazwat «bra¢mi mniejszymi». [...] I rzeczy-
wiécie — w tym okresleniu jak w Zadnym innym zawiera si¢ istota franciszkanskiego powolania
i zycia wspolnotowego, czy to braci, czy siostr. [...] W pojeciach «braterstwo» i «malos¢» stresz-
cza si¢ ewangeliczne zycie wszystkich [...] [franciszkanskich] wspolnot” (s. 200-201). W przypi-
sie do tego fragmentu autorzy dodaja, ze analogiczng nazwe sorores minores probowano uzywaé
w stosunku do siostr II Zakonu, klarysek, ze skutkiem jednak z przyczyn obiektywnych nieuda-
nym (por. tamze, s. 201, przypis 3).

* Por. KDK 14: ,,Czlowiek stanowiacy jedno$¢ ciata i duszy skupia w sobie dzieki swej cie-
lesnej naturze elementy $§wiata materialnego, tak ze przez niego dosiegaja one swego szczytu
i wznosza gtos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy”.

4 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1992, s. 37.
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ze stworzen Bozych, jest uczyniony na Jego podobienstwo’. Bog jest tym, w re-
lacji do ktorego czlowiek posiada okreslong warto$¢. Sam Franciszek wskazuje
nam na to w jednym ze swoich pism, méwiac:

Czlowiek jest tym tylko, czym jest w oczach Boga, i niczym wiecej®.

Ta wizja cztowieczenstwa w zyciu Franciszka tworzy specjalng postawe
braterstwa’, bedaca ukierunkowaniem siebie na potrzeby blizniego, szczerym
wspolczuciem i szacunkiem wobec kazdej osoby, nawet tej, ktéra w pewnych
okolicznos$ciach moze jawi¢ si¢ nam jako nieprzyjaciel i wrog. Jest to postawa,
ktorg znamionuje odpowiedzialnos¢ za siebie i za blizniego oraz gloszenie swia-
tu pojednania, pokoju i dobra®.

Szczegoblng miloscia i braterstwem darzyt Franciszek tych, z ktérymi wigzata
go regula zycia®. Wspomina o tym Tomasz z Celano w Zyciorysie drugim:

Braci za$ ogarnial nadmierng miloscig calego serca, jako domownikéw wia-
ry szczegodlnej i jako tych, z ktérymi taczylto go uczestnictwo w dziedzictwie
zycia wiecznego'.

Sam Franciszek nazywal siebie bratem''. Chcial réwniez, zeby jego nasla-
dowcy uzywali tego okreslenia'?. Zanim tez jeszcze wspdlnota pierwszych bra-
ci przyjela oficjalng nazwe Zakonu Braci Mniejszych, Swiety Franciszek obrat

* Por. Rdz 1,26: ,,A wreszcie Bog rzekl «Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad zie-
mig i wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!»”.

¢ Napomnienia [dalej: Np] 19,2.

7 Na potrzeby niniejszej pracy pojecia fraternitas (braterstwo) bedziemy uzywac¢ w znacze-
niu duchowym jako ,, komunia braterska’, ktéra wyptywa z serc ozywionych mifo$cig. Ten aspekt
podkresla ,komunie zycia” i relacje miedzyludzkie. Zewnetrzny charakter terminu fraternitas,
czyli braterstwo jako zycie we wspdlnocie, zycie wspolnotowe, nie jest w zasadzie przedmiotem
naszych rozwazan. Por. Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego Stowarzyszen Zy-
cia Apostolskiego, Zycie braterskie we wspdlnocie ,,Congregavit nos in unum Christi amor”, Rzym
1994 [dalej: Congregavit], nr 3; 9.

8 Por. W. Egger, L. Lehmann, A. Rotzetter, Duchowos¢ Franciszkaniska. Zeszyty duchowosci
franciszkarniskiej (1-22), oprac. S. Padewski, Wroctaw 1992, z. 16: Braterstwo w Zyciu Franciszka,
s. 1. K. Esser i E. Grau (Odpowiedzie¢ miloscig..., s. 207) nazywaja t¢ Franciszkowg postawe ,la-
ska Bozej dobroci, za ktérg nigdy nie bedziemy mogli dostatecznie podzigkowac”. Por. J. A. Me-
rino, Visione francescana della vita quotidiana, Assisi 1993, s. 233-236.

® Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ miloscig..., s. 202). Zob. tez: R. Zavalloni, Pedagogia
francescana. Sviluppi e prospettive, Assisi 1995, s. 133-137.

102C172.

1" Por. miedzy innymi T 1: ,Mnie, bratu Franciszkowi dat Pan tak rozpocza¢ zycie pokuty”;
Rad 9: ,,[...] Caly zablocony, zzigbniety i zlodowacialy przychodze do bramy, i gdy dtugo pu-
kalem i wotatem, przyszedt brat i pyta: «Kto jest?» Odpowiadam: «Brat Franciszek»”. Zob. tez:
J. A. Merino, Umanesimo francescano. Francescanesimo e mondo attuale, Assisi 1984, s. 167.

12 1 Reg 6,3: ,,I nikogo nie mozna nazywac przeorem, lecz wszyscy bez roznicy niech nazy-
wajg si¢ bra¢mi mniejszymi”. Por. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkatiska Reguta zy-
cia, przel. K. Ponurek, Niepokalanoéw 1988, s. 97.
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dla niej nazwe braterstwo - fraternitas. Pragnal w samej juz nazwie zaakcento-
wac i ukazac jej gleboki, wewnetrzny wymiar duchowy, wymiar wzajemnego
oddania i milosci, realizowany w formie zewnetrznej i réwnocze$nie jednocza-
cy braci bardziej niz jakiekolwiek struktury prawne'®. Swiadczy o tym fakt, ze
w odroéznieniu od tradycyjnych wspdlnot mniszych, franciszkanska miata cha-
rakter bardzo rodzinny". By¢ moze mialo to zwigzek z przykrymi do$wiadcze-
niami wyniesionymi przez Franciszka z domu rodzinnego i jego dramatycznym
opuszczeniem rodziny, ktéra nie podzielala nowych i natchnionych idealéw sy-
na'®>. W Regule zatwierdzonej Franciszek nakazuje braciom:

I gdziekolwiek [...] przebywaja lub spotkaliby sie, niech odnosza si¢ do siebie
jak cztonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swo-
je potrzeby, jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez
troskliwiej powinien kazdy kocha¢ i karmi¢ swego brata duchowego!*¢

Nakazy te odnosil przede wszystkim do siebie. W Relacji trzech towarzyszy
znajdujemy fragment méwigcy, ze Biedaczyna
zanim [...] zaczal przekonywac¢ innych swoimi przeméwieniami, rozpoczat
nawracanie samego siebie, wprowadzajac w czyn to, co miat glosi¢, aby praw-
de Boza przepowiada¢ z najwigksza wiernoscia'’.

Swiety Bonawentura w Zyciorysie wigkszym méwi o prawdziwie rodziciel-
skiej trosce Swietego Franciszka o braci oraz jego wrazliwos$¢ na ich potrzeby
i niedomagania:

[...] Ktorej$ nocy jeden z braci z powodu zbyt dlugiego powstrzymywana sie
od jedzenia doznat bardzo silnych bolesci, pobozny pasterz nie mogt znalez¢é
spokoju i zrozumial, Ze grozi niebezpieczenstwo jego owieczce. Dlatego tez
zawolal brata, potozyt chleb, i by ten nie musiat si¢ wstydzi¢, sam zaczal je§¢
pierwszy, bardzo serdecznie go zapraszajac. Ten za$, wyzbywszy si¢ nieSmia-
tosci zjadt chleb i bardzo si¢ uradowal, bo przez widziang przychylnos¢ pa-
sterza uniknal i szkody ciata, i otrzymal budujacy przyktad'®.

Wyrazem tej troski s3 réwniez wskazania Swietego Franciszka dotyczace po-
stepowania wzgledem braci chorych. W Regule niezatwierdzonej znajdujemy ca-
ly rozdzial poswigcony temu zagadnieniu. Czytamy tam miedzy innymi:

Gdy jakis brat zachoruje, gdziekolwiek by byt, niech go bracia nie opuszcza-
ja, nie wyznaczywszy jednego lub, jesli potrzeba, kilku braci, ktérzy beda go

3 Por. Congregavit, nr 9.

14 Por. G. Montorsi, Sw. Franciszek z Asyzu w swietle pism i pierwszych biografii, przel. Z. Zwol-
ska, Krakow 1990, s. 36.

5 Por. List-Oredzie Przefozonych Rodziny Franciszkatiskiej na obchody osiemsetlecia narodzin
sw. Franciszka z Asyzu, SF, 1 (1984), s. 58.

16 2 Reg 6,7-8.

73T 54.

B 1BV,7.
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tak obstugiwali, jak sami ,,chcieliby by¢ obstuzeni”. Lecz w razie ostatecznej
koniecznosci moga go zostawic jakiej$ osobie, ktéra powinna si¢ nim opie-
kowac w chorobie’®.

Trzeba jednak wyraznie powiedzie¢, ze braterstwo Swietego Franciszka obej-
mowalo, obok materialnych i socjalnych, takze duchowe potrzeby braci. Tomasz
z Celano w nastepujacych stowach $wiadczy:

jego usilnym pragnieniem i czujng troska bylo zawsze staranie o jednos¢
wsrod syndw, izby ci, ktorych powolat ten sam duch i zrodzit ten sam ojciec,
chowali si¢ spokojnie na fonie jednej matki. Chcial zjednoczy¢ braci wyzsze-
go stanu z bra¢mi stanu nizszego, potaczy¢ braterskim uczuciem madrych
z prostymi, zespoli¢ klejem milosci dalekich z dalekimi®.

W budowaniu doskonalego braterstwa bardzo wazna role Franciszek przy-
pisuje wspdlnej Eucharystii oraz do§wiadczeniu zycia pustelniczego.

W Liscie do Zakonu Franciszek zwraca si¢ do braci z prosba, aby tam, gdzie
przebywajg razem, byta odprawiana dziennie tylko jedna msza $wigta, w kto-
rej uczestniczyliby wszyscy cztonkowie danej wspolnoty, nie wylaczajac kapla-
néw?. Prosba ta, jak sie wydaje, ma zwigzek z ograniczaniem w tamtych cza-
sach praktyki koncelebrowanej mszy swietej do niektorych tylko uroczystosci®.
Franciszek pragnal, aby sprawowanie mszy — mimo obecnosci wielu kaptanéw
~ i udzial w liturgii byly elementem jednoczacym wspélnote. Swiety Franciszek

¥ 1 Reg 10,1-2. Z kolei w Napomnieniach, ktore sg zbiorem zachet i wskazowek skierowanych
do - jak czytamy w niektérych kodeksach (miedzy innymi w kodeksie As, pochodzacym z po-
towy XIII wieku, a znajdujacym si¢ w Bibliotece Kornickiej) — ,wszystkich braci” i ktére tworza
prawdziwe perly franciszkanskiej duchowosci (por. Pisma sw. Franciszka z Asyzu, przet. K. Amb-
rozkiewicz, Warszawa 1990, s 19, 31-35), czytamy: ,,Blogoslawiony stuga, ktory tak kochalby
swego brata chorego, ktéry nie moze mu odda¢ przystugi, jak kocha zdrowego, ktéry moze mu
pomoc” (Np 24). Fragment ten w odrdznieniu od wyzej cytowanego fragmentu Reguly wyraz-
nie kladzie nacisk na bezinteresownos¢ braterskiej postawy wobec brata chorego.

2 2CI191.

21 Por. LZ 30-31: ,,[...] Upominam i zachecam was w Panu, aby w miejscach, gdzie prze-
bywaja bracia, byla odprawiana w ciagu dnia tylko jedna Msza $w. wedlug przepisow Kosciota
$wietego. Jesli za$ jest na miejscu wigcej kaptandw, niech jeden zadowoli sie z mito$ci uczestni-
ctwem [we Mszy] odprawianej przez drugiego kaptana”

22 Koncelebracja w znaczeniu $cistym - jako sprawowanie Eucharystii, w ktérym dziala, uczest-
niczy i ktérg wspolcelebruje wielu kaptanéw pod przewodnictwem gléwnego celebransa - byla
znana juz od konca VIII wieku, ale poczawszy od pontyfikatu papieza Innocentego III (11216)
stosowanie jej ogranicza si¢ tylko do wielkich uroczystosci i powoli usuwa z praktyki liturgicz-
nej Kosciola, w konsekwencji zawezajac ja jedynie do §wiecen prezbiteratu, biskupich oraz be-
nedykcji opata. Praktyke czestszego stosowania mszy $wietej koncelebrowanej Stolica Apostol-
ska przywrocita dopiero w 1965 roku dekretem Ritus servandus in concelebratione Missae et ritus
communionis sub utraque specie (AAS 57[1965]411), lecz w pelni zostala ta sprawa unormowa-
na dopiero po Soborze Watykanskim II, ktéry potozyl fundament pod odnowe obrzedu konce-
lebry (KL 57) oraz, nawigzujac do wspomnianego dekretu z 1965 roku, wyszczegdlnit sytuacje,
kiedy jest wskazane ja stosowa¢ (KL 58). Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznan
1992, 5. 79-82.
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wiedzial, ze wspolna modlitwa, a zwlaszcza wspolne uczestnictwo braci we
mszy $wietej, jest podstawowym fundamentem jednosci i zZycia braterskiego®.

Takze w do$wiadczeniu zycia pustelniczego, w odrdéznieniu od dotychcza-
sowej praktyki, Franciszek dostrzegl mozliwos¢ realizowania i doskonalenia
prawdziwego braterstwa**. W Regule dla pustelni odwoluje si¢ do praktyki zy-
cia rodzinnego:

[...] Bracia, ktérzy pragng wie$¢ zycie zakonne w pustelniach, niech bedg we
trzech, a najwyzej we czterech. Dwaj z nich niech bedg matkami i niech ma-
ja dwoch synow lub przynajmniej jednego?®.

Wyrazem braterstwa jest takze troska o braci btadzacych i grzeszacych. Sza-
cunek i zrozumienie dla czlowieka nigdy nie powinny ustawa¢, nawet gdyby ten
zbladzit?. W Regule niezatwierdzonej Franciszek pisze:

I niech sie strzega wszyscy bracia, tak ministrowie i studzy, jak i inni, aby si¢
nie denerwowali ani gniewali z powodu czyjegos$ grzechu lub ztego [przykta-
du], bo szatan chce przez grzech jednego przywies¢ wielu do upadku. Niech
raczej jedli tylko moga, duchowo wspomagaja tego, ktory zgrzeszyl, bo nie
zdrowi, lecz chorzy potrzebuja lekarza?.

Nie oznacza to jednak pobfazliwo$ci wobec rozmaitych zaniedban, przewi-
nien i grzechow braci. Swiety Franciszek, ktéry byl bardzo wyczulony na grzech,
w jednym z napomnien pisze:

Studze Bozemu tylko jedno nie powinno si¢ podoba¢: grzech?.

Szczegolnie pietnowal grzech oszczerstwa, ktorego nie tolerowat nawet w naj-
mniejszym stopniu®.

Jednego razu, styszac jak pewien brat oczernial innego brata, zwrdcit si¢ do
brata Piotra z Cattani, swego wikariusza i wypowiedzial to straszne stowo:
»Przyjda na Zakon zle czasy, jesli nie poskromi si¢ oszczercow. Szybko za-
cuchnie choc¢by najprzyjemniejszy zapach wielu, jesli nie zamknie sie geby
$mierdzielom. Wistan, wstan, pilnie zbadaj sprawe, i gdy stwierdzisz, ze oskar-
zony brat jest niewinny, ujawnij oskarzyciela wobec wszystkich, poddajac go
ciezkiej karze! A jesli ty sam nie zdotasz go ukara¢, wydaj go w rece boksera
z Florencji” (Mianowicie brata Jana z Florencji, cztowieka wielkiego wzrostu
i ogromnie silnego, nazywat bokserem)*.

2 Por.: G. Montorsi, Sw. Franciszek..., s. 34; K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitoscig. .., s. 206.

Tamze, s. 34.

Pust 1. Por. tez: J. A. Merino, Umanesimo francescano..., s. 172.

Por. A. Boni, Fraternitd, fratello, sorella, compagno, ricreazione, DE, k. 626.
7 1 Reg 5,7-8.

% Np 11,1.

» Por. G. Montorsi, Sw. Franciszek...,s. 37.

% 2C182.

25
26
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Franciszek rozumial, ze czlowiek dwulicowy jest cztowiekiem nieuczciwym
i hanbg $wiata, rozbijajacym ducha jednosci i braterstwa’. Aby zapobiec tego
rodzaju postepowaniu braci oraz wskaza¢ im wlasciwa droge, umiescit w Regu-
le niezatwierdzonej nastepujace pouczenie:

I wszyscy bracia niech wystrzegaja si¢ stow obelzywych i sprzeczek, niech
starajg sie raczej, o ile Bog da im faske, zachowywaé milczenie. Niech nie
sprzeczajg si¢ ze sobg ani z innymi [...]. I niech si¢ nie gniewaja [...]. I niech
kochajg si¢ wzajemnie [...]. I niech czynem okazujg milos¢ jakg majg wzgle-
dem siebie [...]. I niech nikomu nie zlorzeczg; niech nie szemrzg, nie ubli-
Zajg innym [...]*%

W celu ulatwienia zycia braterskiego, w czasie pobytu w Rivo Torto Franci-
szek wyznaczyl kazdemu z braci osobne miejsce na modlitwe i odpoczynek®.

Inng forma poglebiania wzajemnych wigzi braterskich byly kapituty zwoty-
wane z polecenia Swietego Franciszka®.

! Por. tamze: ,,Czymze bowiem jest oszczerca, jesli nie zokcig ludzi, fermentem nieprawosci,
hanbg $wiata? Czymzez cztowiek dwujezyczny, jesli nie zgorszeniem dla zakonu, trucizna dla
klasztoru, rozbiciem dla jednosci”

32 1 Reg 11,1-7.

3 Por. 3 T 55: ,,Maz Bozy wypisal imiona braci na belkach szopy, by ci, ktorzy chcieliby spa¢
albo modli¢ sie, mogli znalez¢ miejsce, bez narazania innych mieszkajacych w szopie na hatas
i zaktocenia skupienia ducha”

* Por. 1 Reg 18: ,,Kazdy minister moze si¢ spotyka¢ z bra¢mi co roku, w uroczystos$¢ $w. Mi-
chata Archaniola, gdzie im si¢ podoba, aby oméwi¢ sprawy Boze. Wszyscy bowiem ministrowi
krajow lezacych za morzem lub za gérami powinni si¢ zbiera¢ raz na trzy lata, a inni ministro-
wie raz na rok, na kapitute w Zielone Swieta w kosciele Swietej Maryi w Porcjunkuli, jesli mi-
nister i stuga catego braterstwa nie zarzadzi inaczej”. Por. tez: R. Zavalloni, Pedagogia..., s. 135.
Waznym, chociaz raczej o charakterze zewnetrznym, elementem spajajacym wspolnote i wyra-
zajacym przynalezno$¢ do niej byt stréj zakonny braci mniejszych. Jego ostateczne uksztattowa-
nie zwigzane jest z wystuchaniem przez Franciszka w Porcjunkuli fragmentu Ewangelii o powo-
taniu uczniéw. To wydarzenie opisuje Tomasz z Celano w Zyciorysie pierwszym w nastepujacych
stowach: ,,Swiety Franciszek ustyszawszy, ze uczniowie Chrystusa nie powinni posiada¢ ani zto-
ta, ani srebra, ani pieniedzy, ani trzosu, ani torby, ani chleba, nie nosi¢ laski w drodze, nie miec¢
obuwia, nie mie¢ dwu sukien, ale przepowiadac krélestwo Boze i pokute, natychmiast w duchu
Bozym rozradowany wykrzyknal: «To jest, czego pragne, to jest, czego szukam, to calym sercem
pragne czynic¢!». Potem $wiety ojciec, niezmiernie uradowany, zabiera si¢ do wypelnienia tych
zbawiennych ustyszanych wskazan i nawet chwili nie zwleka, ale zboznie usposobiony zaraz za-
czyna wykonywac to, co uslyszal. Natychmiast zdejmuje obuwie z ndg, wyrzuca laske, poprze-
staje na jednej sukni, a pas rzemienny zmienia na powrdz. Sporzadza sobie tunike wyobrazajaca
krzyz, aby jego obraz w niej odganiat wszelkie diabelskie fantazje; sporzadza ja grubg i szorst-
ka, aby w niej krzyzowac¢ cialo z jego wadami i grzechami; sporzadza jg wreszcie bardzo ubo-
ga ilicha, jakiej w zaden sposdb $wiat by nie zapragnal” (1 C 22). Na przykfadzie tego fragmen-
tu widzimy, ze dla Franciszka habit byt nie tylko wyrazem przygodnosci i przemijalnosci $wiata
doczesnego, znakiem i srodkiem pokuty, ale rOwnoczesnie, przez podobienstwo do krzyza, zna-
kiem przynalezno$ci i braterskiego zjednoczenia z Chrystusem (por. A. J. Nowak, Osoba konse-
krowana, t. 2: Slub postuszeristwa, Lublin 1994, s. 271-272). W Zyciorysie drugim Tomasz z Ce-
lano, opisujac brata, ktéry nie chcial zy¢ w braterskiej wspolnocie, méwi: ,,[...] Odlaczyt sie od
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Podsumowujac etap naszych rozwazan dotyczacy przejawdw Franciszkowe-
go braterstwa wobec tych, z ktorymi taczyta go wigz wspdlnego zycia zakonne-
go, nalezy przedstawi¢ réwniez troske Swietego Franciszka o braci chorych na
duszy, czyli tych, ktérych dreczg jakie§ powazne watpliwosci i niepokoj sumie-
nia. Widac¢ jg miedzy innymi w nastepujacym wskazaniu Reguly zatwierdzonej:

I gdziekolwiek sg bracia, ktérzy poznajg i zrozumieja, ze nie zdotajg zacho-
wac reguly wedlug ducha, powinni i mogg zwrdci¢ sie do swoich ministrow.
Ministrowie za$ niech ich przyjma z miloscig i dobrocia i niech im okaza
wielka serdecznos¢, aby bracia mogli z nimi rozmawia¢ i postepowac jak pa-
nowie ze swoimi stugami. Tak bowiem powinno by¢, aby ministrowie byli
stugami wszystkich braci®.

Postawa braterstwa otwierata Franciszka réwniez na wszystkich innych ludzi.
Liczne tego przyktady znajdujemy w pismach Swietego Franciszka i we wczes-
nych jego biografiach. Miedzy innymi w Regule czytamy:

Upominam [...] i przestrzegam, aby [bracia] nie gardzili ludZmi i nie sgdzi-
li ich, gdy zobaczg ich ubranych w migkkie i barwne szaty i spozywajacych
wyszukane potrawy i napoje’.

Braterstwem obejmuje Franciszek réwniez nieprzyjaciol. Darzyt ich ewan-
geliczng miloscia, oraz pragnatl, aby kazdy brat mniejszy czynem okazywal im
szacunek, mito$¢ i zaufanie”. Tym za$, ktorzy z réznych powoddw nie potrafia
lub nie chcg kochac¢ bliznich jak siebie samego, Franciszek poleca, zeby starali
sie chociaz nie wyrzadza¢ im zla, ale czyni¢ dobro®®. W Regule niezatwierdzo-
nej znajdujemy nastepujace jego stowa:

I ktokolwiek przyszediby do nich [braci]: przyjaciel czy wrég, ztodziej czy
totr, niech go przyjma uprzejmie®.

zakonu braci i poszed! przez $wiat jako pielgrzym i goé¢. Tunike habitu przerobit na krotka tu-
nike, nosit kaptur nie przyszyty do tuniki, i tak szedl przez $wiat”. Franciszek pragnal, aby przez
wspolnote stroju oraz przez jego szczeg6lna forme (ksztalt krzyza) wzrastaty wzajemne wiezi
braterskie, rodzinne, tak miedzy bra¢mi, jak i braci z Bogiem.

> 2 Reg 10,4-6.

% 2 Reg2,17.

7 Por. Np 9: ,,Pan méwi: «Milujcie nieprzyjaciot waszych (czyncie dobrze tym, ktérzy was
nienawidzg i mdédIcie sie za przesladujacych i spotwarzajacych was)». Ten bowiem rzeczywiscie
kocha swego nieprzyjaciela, kto nie boleje nad doznawang krzywda, lecz dla mitosci Bozej smu-
ci si¢ grzechem jego duszy. I czynem okazuje mu mito$¢”

3% Por. 2 LW 27: ,,A jesli ktos nie chce kocha¢ ich tak jak siebie, niech im przynajmniej nie
wyrzadza zla, lecz niech czyni im dobrze”.

¥ 1 Reg 7,14. Niemal powszechnie jest znany epizod o zbdjcach z Monte Casale, kiedy to
pewnego razu Franciszek dal nastepujaca rade braciom tego klasztoru, ktorych od czasu do cza-
su nawiedzali grasujacy w okolicy zbdjcy: ,,Jezeli zrobicie tak, jak wam powiem, ufam w Panu, ze
zdobedziecie ich dusze. Idzcie wiec, wezcie dobrego chleba i dobrego wina, zaniescie im do lasu,
gdzie przebywaja, i wolajac, mowcie: Bracia zbdjcy, przyjdzcie do nas, bo bra¢mi jestesmy i nie-
siemy wam dobry chleb i dobre wino. Ci przyjda natychmiast, wy zas$ rozldzcie obrus na ziemi,
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W obu wersjach Reguty Franciszek umiescit specjalne wskazania dla braci
udajacych sie do Saracenow, ktorzy byli w tym czasie najwigkszym zewnetrz-
nym wrogiem chrzedcijanistwa. Wéréd tych wskazéwek na pierwsze miejsce wy-
suwa sie apostolat zycia braterskiego:

Bracia za$, ktorzy udaja si¢ [do Saracenéw i innych niewiernych] moga w dwo-
jaki sposdb duchownie wsrod nich postepowac. Jeden sposob: nie wdawac
sie w kl6tnie ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stwo-
rzeniu ze wzgledu na Boga i przyznawac si¢ do wiary chrze$cijanskiej. Dru-
gi sposob: gdyby widzieli, ze tak sie Panu podoba, niech glosza stowo Boze,
aby [ludzie] uwierzyli w Boga wszechmogacego, Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego, Stworzyciela wszystkich rzeczy i Zbawiciela i aby przyjeli chrzest i zo-
stali chrze$cijanami [...]*.

Omawiajac Franciszkowe braterstwo nalezy wspomniec¢ o jego postawie wo-
bec kobiet. Nie byla nig pogarda, jaka czgsto charakteryzowala wielu mezczyzn,
ktorzy pragneli poswieci¢ sie zyciu duchownemu*!. Franciszek postgpowal wo-
bec kobiet po rycersku i w duchu Ewangelii**.

Pierwszg kobietg w zyciu Swietego Franciszka, tak jak w zyciu kazdego czto-
wieka, byta matka®. Jedynie Relacja Trzech Towarzyszy wymienia jej imie — Pi-
ka - i przyréwnujac ja do Elzbiety, nazywa ,,najszlachetniejszg niewiastg™*. Za-
pewne wywarla spory wplyw na Swietego Franciszka, skoro w swoich pismach
nawigzuje do obrazu matki w rodzinie*. Gdy uzywa stowa ,,matka’, czyni to
z delikatnoscig i uszanowaniem*:

polédzcie na nim chleb i wino i ustugujcie im pokornie i radosnie az zjedzg. Po positku za$ po-
wiedzcie im stowo Panskie, a na koricu w imie milo$ci Bozej skierujcie do nich te pierwsza prosbe,
a mianowicie, by przyrzekli wam, ze nie zabijg nikogo i nikomu nie wyrzadza osobistej krzywdy.
Jezeli bowiem zazadalibyscie wszystkiego od razu, nie ustuchajg was; tak natomiast od razu wam
obiecaja ze wzgledu na wasza pokore i mito$¢. Nastepnego znéw dnia ze wzgledu na te obietnice
zanie$cie im z chlebem i winem réwniez jaja i ser oraz ustugujcie im, az zjedza. Po positku po-
wiedzcie im: Dlaczego pozostajecie tutaj catymi dniami przymierajac glodem i cierpiac tyle prze-
ciwnosci, a przy tym czynigc tyle zta pragnieniem i dzialaniem, z powodu ktérego zgubicie dusze
wasze, jesli nie nawrdcicie si¢ do Pana. Lepiej byscie stuzyli Panu, a On udzieli wam na tym $wie-
cie wszystkiego, co jest potrzebne waszym cialom, a w koncu zbawi wasze dusze. Wowczas Pan
natchnie ich, zeby sie nawrdcili ze wzgledu na wasza pokore i milos¢, ktorg im okazecie” (Zw 66).

401 Reg 16,5-7.

4 Por. G. Montorsi, Sw. Franciszek..., s. 100.

2 Por. tamze.

4 Niestety, mimo stosunkowo wielu zrddet dajacych materiat do poznania matki Franciszka
ijej postawy wzgledem syna, niewiele mozemy dowiedzie¢ si¢ z nich o relacji przeciwnej: syna do
matki. Mozna jedynie wnioskowa¢ na podstawie przestanek ogdlnych, ze podobnie jak wzgledem
innych osdb, postawa wobec matki charakteryzowala sie szacunkiem, wdziecznoscig i miltoscia.

4 Por. 3 T 2bis: ,,[...] Jego matka, imieniem Pika, byla najszlachetniejsza niewiasta, ktora
jak druga Elzbieta, rodzac tego szczesliwego syna podczas nieobecno$¢ ojca, ktéry wyjechat do
Francji w sprawach kupieckich, dala mu na imie Jan”.

4 Zob. miedzy innymi: 2 Reg 6,7; Pust 1-10; 1 LW 1,7-10; 2 LW 49-53.

% Por. C. Niezgoda, Sw. Klara w swietle Poverella, Krakéw 1993, s. 40.
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I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje potrzeby, jesli bowiem
matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez troskliwiej powinien kaz-
dy kocha¢ i karmi¢ swego brata duchowego®.

Jak méwi Tomasz z Celano, Franciszek z wygladu znal twarze tylko dwéch
kobiet:

[...] Razu jednego powiedzial towarzyszowi: ,,Najdrozszy, wyznaje prawde, ze
gdybym popatrzyl, to rozpoznalbym z twarzy zaledwie dwie kobiety, Zadnej
innej”. Méwil dalej: ,,Jednej i drugiej twarz znam, zadnej innej nie znam™*,

Powszechnie si¢ przyjmuje, ze mowiac to, Franciszek miat na mysli Swieta
Klare - ,,pierwszg roélinke Ubogich Sidstr §w. Damiana z Asyzu* oraz Jakobi-
ne z Sette Soli*. Obie te kobiety Franciszek darzyl szczegoélng przyjaznig i bra-
terstwem. N. G. M. van Doornik, snujac rozwazania na temat relacji Franciszka
do kobiet, wysuwa tezg, ze cho¢ nie znat on dokonan wspoétczesnej psychologii
glebi, to jednak w sercu rozumial, ze mezczyzna nie moze si¢ wlasciwie rozwi-
na¢ w calkowitej izolacji od kobiety®.

Nie mozemy w pelni zrozumie¢ duchowosci franciszkanskiej, pomijajac po-
sta¢ Swietej Klary z Asyzu. Niektérzy autorzy chca nawet widzie¢ w niej, zaraz
po Franciszku, posta¢ pierwszorzedna ewangelicznego ruchu zapoczatkowane-
go przez Biedaczyne>*. Klara zrozumiata mysl Franciszka lepiej niz niektorzy je-
go bracia, sprawiajacy mu swoim postepowaniem wiele duchowych cierpien®.
Franciszek ukochatl Klare miloscig czysta, bedaca wyrazem jego zatopionego
w Bogu ducha. Dzigki tej wzajemnej nadprzyrodzonej mitosci oboje pelniej
rozwineli swoj ideat>.

47 2 Reg 6,8. W Pierwszym zyciorysie Tomasza z Celano znajdujemy nastepujacy opis: ,,Mat-
ka dwu braci przyszta kiedy$ do $wietego, z zaufaniem proszac o jalmuzne. Swiety ojciec wspét-
czujacy jej powiedzial swemu wikariuszowi Piotrowi Cattani: «Czy mozemy dac jaka$ jalmuz-
ne naszej matce?» Mianowicie matke jakiegos z braci nazywal matka swoja i wszystkich braci”
(rcau).

% 2C112.

# Zw 108. Sama Klara nazywala siebie ,,roélinka swietego Ojca’, jak to czytamy na przyklad
w jej Testamencie: ,,Ja wiec, Klara, niegodna stuzebnica Chrystusa i siostr ubogich klasztoru
$w. Damiana i roélinka $wietego Ojca” (por. TKI 37; zob. tez: RegKl 1,3).

50 Por. WZE t. 1, przypis na s. 145.

1 Zob. N. G. M. van Doornik, Franciszek z Asyzu. Prorok naszych czaséw, Warszawa 1981,
s. 115.

52 Por. R.-Ch. Dhont, Klara wsréd swoich sidstr, przel. ] Szpakowska, Niepokalanow 1988,
s. 13. Wedlug opinii A. J. Nowaka, gdyby w zyciu Franciszka nie pojawita si¢ Klara, kobieta pelna
modlitwy i ofiarno$ci, nigdy nie zostalby on tak wielkim $wietym i nigdy nie dokonalby w Kos-
ciele tak wielkich dziet (por. A. J. Nowak, Dojrzatos¢ chrzescijariska w Zyciu kaptatiskim, Lub-
lin 1990, s. 26-27).

>3 Por. Dhont, Klara...,s. 17.

> Por. A.]. Nowak, Dojrzatosé..., s. 27. Zob. tez: A. Rotzetter, Klara von Assisi. Die erste fran-
ziskanische Frau, Freiburg-Basel-Wien 1993, s. 66-67.

3 Por. N. G. M. van Doornik, Franciszek z Asyzu..., s. 118-119. O nadprzyrodzonej, prawdziwie



80 O. Innocenty A. Kietbasiewicz OFM

Najlepiej jednak braterska postawe Franciszka wobec Klary mozemy odczy-
ta¢ z jej wlasnych wypowiedzi. Przede wszystkim Biedaczyna byt w jej oczach
ojcem i zalozycielem Ubogich Panien:

Oto jest regula zycia zakonu siostr ubogich, zalozonego przez swietego Fran-
ciszka: zachowywac swieta Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, zyjac
w postuszenstwie, bez wlasnosci i w czystosci.

Klara, niegodna stuzebnica Chrystusa i roslinka $wietego Ojca Franciszka
przyrzeka postuszenstwo i szacunek papiezowi Innocentemu i jego praw-
nym nastepcom, jak rowniez Ko$ciolowi Rzymskiemu®®.

Zwraca uwage sformulowanie: ,,Klara [...] rolinka §wietego Ojca Francisz-
ka”, przez ktére Swieta Klara chciala wyraznie ukazaé fakt zakonodawstwa, czy-
li duchowego ojcostwa Swietego Franciszka oraz tym samym pokornie unikngé¢
honoru podawania sie za zalozycielke™.

Franciszek byt dla Klary réwniez najlepszym i wyrozumialym przewodni-
kiem w nasladowaniu ubogiego Chrystusa®. Osoba Swietego Franciszka oraz
jego wskazania byly zawsze ostateczng racja zachowania pelni zycia ewangelicz-
nego, nawet wtedy, gdy chodzito o przywilej ztagodzenia obserwancji zakonne;j,
ktory chciata siostrom nadac sama Stolica Apostolska. Zawsze jednak, o czym
nigdy nie nalezy zapominac¢, odbywalo sie¢ to z zachowaniem szacunku i postu-
szenstwa §lubowanego papiezowi i Kosciolowi rzymskiemu®.

Postawe braterstwa Franciszka oraz wyraz jego zatroskania i opieki wobec
Klary i jej sidstr widzimy takze w regule Zycia, tak zwanej forma vivendi, kto-
rg im dal Franciszek, obiecujac w niej troszczy¢ si¢ o Ubogie Panie osobiscie
i przez swoich zastepcow®.

braterskiej milo$ci Swietego Franciszka do Klary i Ubogich Panien $wiadczy Tomasz z Celano,
przekazujac w Zyciorysie drugim stowa Franciszka do braci: ,,Kochani, nie myélcie, ze ich nie
miluje w sposob doskonaly. Jesliby bowiem grzechem byto opiekowac si¢ nimi w Chrystusie, to
czyz nie wiekszym grzechem byloby zadlubiac¢ je Chrystusowi? Przeto, o ile nie powotywa¢ ich
w ogole nie byloby zadng krzywda, o tyle nie troszczy¢ si¢ o juz powotane, byloby jak najwiek-
szym brakiem zyczliwosci” (2 C 205). Zob. tez: A. Rotzetter, Klara von Assisi..., s. 70-71.

% RegKl 1,1-3.

*7 Por. L. Iriarte, Regufa swietej Klary. Litera i duch, przel. M. A. Golebiowska, Warszawa 1993,
s. 20. Mozemy réwniez w tym samookresleniu si¢ Klary doszukac si¢ jej wewnetrznego prze-
konania o koniecznosci statej pomocy i opieki nad sobg i swoimi siostrami ze strony Francisz-
ka i jego nasladowcow - tak, jak roélina potrzebuje ona opieki ogrodnika. Zob. tez: P. Anzule-
wicz, Stuchajcie, ubozuchne! Wezesne zrédta franciszkariskie o $w. Klarze i Ubogich Pannach oraz
ich relacji ze $w. Franciszkiem i jego bracmi, Gdansk 1993, s. 15; A. Rotzetter, Klara von Assi-
si...,s.57,67-71.

%% Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 18.

¥ Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 20.

8 Por. SpKI 2: ,,Pragne i przyrzekam osobiscie i przez moich braci otaczaé was, tak jak ich,
serdeczna trosky i szczegdlnym staraniem” Tekst ten zachowat sie dzicki Swietej Klarze, ktora
wiaczyla go do swojej Reguly (por. Pisma..., s. 131). Po tym cytacie Klara dodaje: ,,dopdki sam
zyt, wypelnial sumiennie te obietnice i chcial aby bracia ja wypelniali” (RegKl 6,2-5).
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Druga kobietg byta Jakobina z Sette Soli. Postawa Franciszka wobec niej by-
ta nacechowana serdecznym, nadprzyrodzonym uczuciem®'. Posta¢ tej niewia-
sty nakreslil Tomasz z Celano w Traktacie o cudach. Pisze on:

Jakobina z Sette Soli zaréwno stawna, jak i wieta w miescie Rzymie, zastu-
zyta u Swietego na szczegélny przywilej mitosci. Nie moja to rzecz opisywaé
ku jej chwale jej stawetne pochodzenie, godno$¢ rodziny, czy wreszcie dziw-
ng doskonato$¢ jej cndt i dlugoletnia wstrzemiezliwos¢é wdowienstwa®2.,

Jej szczegdlng pozycje w zyciu Swietego Franciszka ilustruje nazywanie jej
»bratem Jakobing” oraz zniesienie wobec niej obowigzku zachowania klauzu-
ry®.

Obok tych pieknych $wiadectw braterskiego i petlnego delikatnych, rycer-
skich uczu¢ stosunku Franciszka do kobiet nie mozna zapominac o jego wy-
raznym i stanowczym zakazie, zawartym w jedenastym rozdziale Reguty, ktory
dotyczy nawigzywania podejrzanych z nimi znajomosci i rozmow®. Przepis ten
mial na celu ochrong braci przed niektérymi zwigzanymi z plciowoscia czlowie-
ka pogladami heretyckimi. Zwracal on uwage na zachowanie slubu czystosci®
oraz niedopuszczenie do zgorszenia ,wsrod braci lub z powodu braci™®

6! Por. G. Montorsi, Sw. Franciszek..., s 109.

2.3C37.

6 Por. tamze: ,,Blogostawiony Bdg, ktory brata naszego panig Jakobine postat do nas! [...]
Otworzcie wrota i wprowadzcie ja do wnetrza, poniewaz do brata Jakobiny nie musimy stoso-
wa¢ zakazu wchodzenia kobiet”

 Por. 2 Reg 11,1: ,,Zakazuje stanowczo wszystkim braciom wdawac si¢ w podejrzane znajo-
mosci i rozmowy z kobietami”. Znacznie mocniej brzmi ten zakaz w wersji z Reguly niezatwier-
dzonej: ,Wszyscy bracia, gdziekolwiek sa lub ida, niech si¢ wystrzegaja nieczystych spojrzen na
kobiety i obcowania z nimi. Niech nikt nie wdaje si¢ z nimi w rozmowe ani sam nie idzie z ni-
mi drogg, ani nie jada przy stole z jednej miski” (1 Reg 12,1-2).

6 Por. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkatiska Reguta..., s. 170-174.

¢ Por. 2 Reg 11,2-3: ,,I niech nie wchodzg do klasztoréw mniszek oprécz tych braci, ktérym
Stolica Apostolska udzielita specjalnego pozwolenia. Niech tez nie beda ojcami chrzestnymi
mezczyzn lub kobiet, aby z tego powodu nie powstalo zgorszenie wsrdd braci i z powodu bra-
ci”. Ostatnie polecenie-zakaz nie wydaje si¢ podyktowane tym, Ze zostanie ojcem chrzestnym
stwarza pewne powinnosci, ktérym bracia ze wzgledu na swoj tryb zycia nie mogliby podotac.
Bardziej prawdopodobne wydaje sie to, ze Franciszek chcial, by bracia unikneli pocatunku, ja-
ki wedlug zwyczaju udzielali sobie wzajemnie ojciec i matka chrzestna, a ktéry w wypadku bra-
ta mniejszego moglt wywolaé zgorszenie (Por. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkari-
ska Reguta..., s. 172-173). Koniczac rozwazania o braterstwie Swietego Franciszka, jako swego
rodzaju ciekawostke chcemy za T. Desbonnets przytoczy¢ kilka liczb. Ot6z, podaje on, ze w ca-
tosci wezesnych Zrédet franciszkanskich mozna znalez¢ 259 941 stéw dotyczacych braterstwa.
Najczesciej powtarza)qcyrn si¢ stowem jest frater - az 3143 razy, ktére wystepuje na przyklad
w Pismach $w. Franciszka 73 razy, w Zyciorysie pierwszym Tomasza z Celano 185 razy, a w Zy-
ciorysie drugim az 81 razy (zob. T. Desbonnets, Dalla fraternitd allordine, [w:] Lettura delle Fon-
ti Francescane. Temi di vita francescana: la fraternitd, a cura di G. Cardaropoli, C. Stanzione, Ro-
ma 1983, s. 71).
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Minoritas Swietego Franciszka

Franciszkowa postawa braterstwa moze si¢ okaza¢ nie w pelni zrozumiata, je-
zeli bedzie rozpatrywana w oderwaniu od postawy matosci, bedacej drugim istot-
nym i konstytutywnym elementem duchowosci franciszkanskiej. Obie te posta-
wy, wzajemnie si¢ przenikajac i uzupelniajgc, wspoltworza to, co mozemy nazwac
»postawa brata mniejszego, postawa franciszkanska™®’. Minoritas, oparta na Chry-
stusowym przykladzie pokornego wyniszczenia siebie dla braci i pelnej oddania
im stuzby, bedac swego rodzaju - jak méwi C. Niezgoda - ,,synteza wszystkich
cnot’, jest bezposrednim zrédtem i motywem braterstwa Swietego Franciszka®®.

Franciszkowe minoritas wyraza si¢ przede wszystkim w kazdorazowym za-
parciu sie siebie, wyrzeczeniu si¢ posiadania czegokolwiek, w catkowitej i sta-
tej gotowosci pokornej i pelnej prostoty stuzby kazdemu napotkanemu bratu
i kazdej napotkanej siostrze®. L. Hardick okresla Franciszkowe minoritas jako
»pragnienie stania si¢ mniejszym wsréd mniejszych””, wedltug O. Schmuckie-
go, jest to ,,pokorna i ulegla stuzba i - z wolnego wyboru - postawa podwtad-
nego a nie rzadzacego™”'. Z kolei K. Esser nazywa minoritas ,,odwaga bycia za-
wsze i wszedzie ostatnim™2. Jest to odwaga, pozwalajaca Franciszkowi potaczy¢
w sobie szacunek do najubozszych i najbardziej pogardzanych - minores z sza-
cunkiem wobec wielkich tego $wiata — maiores. Biedaczyna chcial, aby takze je-
go duchowi bracia i nasladowcy potrafili w sobie te dwie rézne postawy faczy¢,
a co wiecej — pragnat on, zeby jego i braci identyfikowano z tymi pierwszymi,
co wyrazil, umieszczajac w Regule nazwe ,bracia mniejsi’ — Fratres Minores”.

¢ Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitoscig..., s. 201.

8 Por. C. Niezgoda, Charakterystyka duchowosci sw. Franciszka, [w:] Franciszkowg drogg.
Duszpasterskie i ascetyczne materialy o $w. Franciszku z Asyzu, red. ]. R. Bar, Warszawa 1982,
s. 38. Por. tez: R. Zavalloni, Pedagogia..., s. 129-133.

% Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitoscig..., s. 217. Por. tez: H. ]. Lipinski, Duchowos¢
franciszkatiska (zarys), Poznan 1980, przypis 38 na s. 37 [mps].

70 L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkariska Reguta..., s. 19.

"t O. Schmucki, Linee fondamentali della ,,forma vitae” nellesperienza di San Francesco, [w:]
Letura biblico-teologica delle fonti francescane, a cura di G. Cardaropoli, M. Conti, Roma 1979,
s. 212.

72 K. Esser, Origini e valori autentici dell Ordine dei frati minori, Milano 1972 (za: C. Niezgo-
da, Charakterystyka duchowosci..., s. 35).

7 2 Reg 1,1: ,Regula i zZycie braci mniejszych polega na zachowywaniu $wietej Ewangelii Pana
naszego Jezusa Chrystusa przez zycie w postuszenstwie, bez wlasnoséci i w czystosci” (,,Regula et
vita Minorum Fratrum haec est, scilicet Domini nostri Jesu Christi sanctum Evangelium obser-
vare vivendo in obedentia, sine proprio et in castitate” — zob. K. Esser, Die Opuscula..., s. 366—
367). Uzycie w tym wypadku przydawki ,,mniejsi” (Minores), nawiazujacej do tego najnizszego
stanu, jest w petni oryginalne i w tamtych czasach bez precedensu, wtasciwe tylko Franciszko-
wi. Biedaczyna chcial, by jego nasladowcy, ktérzy razem z nim pragng nasladowac Jezusa Chry-
stusa wedlug wskazan Ewangelii, dzielili réwniez los wszystkich minores (por. G. Bartoszewski,
Komentarz do Reguly Braci Mniejszych, [w:] Franciszkowg drogg...,s. 111).
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W zwigzku z tym Tomasz z Celano w Zyciorysie pierwszym przekazuje nam na-
stepujaca wypowiedz Biedaczyny:

[...] Moi bracia dlatego zostali nazwani Mniejszymi, Zeby nie $mieli stac sie
wielkimi. Powotanie ich uczy pozostawa¢ na dole i kroczy¢ sladami pokory
Chrystusowej, przez co doznaja wyniesienia ponad innych w obliczu $wietych™.

Franciszek doskonale zrozumial to powolanie do ,,bycia mniejszym” i przyj-
mowal je w calosci jako wlasne. W Regule niezatwierdzonej umiescil nastepu-
jace stfowa, mdéwigce o glebokim umitowaniu tej formy zycia i pragnieniu prze-
bywania w$réd najmniejszych:

Wszyscy bracia niech sie staraja nasladowaé pokore i ubdstwo Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa i niech pamigtaja, ze niczego nie powinni$my mie¢ na
tym $wiecie, tylko - jak méowi Apostot: ,Zadowoleni jestesmy z tego, ze ma-
my pozywienie i ubranie”. I powinni si¢ cieszy¢, gdy przebywaja wéréd ludzi
prostych i wzgardzonych, ubogich i stabych, chorych i tredowatych, i Zebra-
kéw przy drogach. I gdy bedzie potrzeba, niech idg po jalmuzne. I nie po-
winni sie wstydzi¢”™.

Réwniez w innych pismach, a zwlaszcza w listach, Swiety Franciszek z gle-
boka pokora przedstawia si¢ jako: ,poddany stuga™®, ,stuga [...] w Panu
Bogu najmniejszy i godny pogardy””’, ,cztowiek nedzny i staby, stuga [...]
najmniejszy”’®.

Tomasz z Celano przytacza w Zyciorysie drugim stowa Franciszka, ktére cha-
rakteryzujg doskonalg i prawdziwg postawe brata mniejszego:

Nie widzialbym si¢ Bratem Mniejszym, gdybym nie byl w stanie, jakim ci opi-
szg. [...] Oto, bedac przelozonym braci, ide na kapitule, przemawiam, upo-
minam braci, a na koricu mdéwia przeciw mnie: ,,Nie odpowiada nam nieuk
i cztek wzgardliwy, dlatego nie chcemy bys rzadzil nami; jestes bowiem pro-
stak, niemy i idiota”. Potem wyrzucaja mnie z uraganiem, przez wszystkich
wzgardzonego. Méwie ci, ze gdybym tych stéw nie wystuchal z ta samg twa-
rz3, z ta sama rado$cia ducha, z t3 sama decyzja dazenia do $wigtosci, to nie
bytbym wcale Bratem Mniejszym”.

7 1C148.

7> 1Reg9,1-4.

% 2IW 1.

77 LRz 1.

8 LZ 2. Zwlaszcza ten ostatni cytat, rozwazany w kontekscie wczesniejszych stow tego sa-
mego wiersza, jest bardzo wymowny, poniewaz wymienia on ,wszystkich braci prostych i po-
stusznych, pierwszych i ostatnich’, co wskazuje na to, ze Franciszek pragnat by¢ absolutnie ,,naj-
mniejszy”.

7 2 C 145. Fragment ten warto poréwnac z Franciszkowym traktatem Prawdziwa i dosko-
nata rados¢. Sa one do siebie bardzo podobne tresciowo, przy czym traktat bardziej akcentuje
aspekt doskonalej radosci, jakby warunkujac ja postawa brata mniejszego scharakteryzowana
podobnie jak w cytowanym wyzej fragmencie z Zyciorysu drugiego Tomasza z Celano. Zob. tez:
Pisma...,s. 47-48.
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Postawa minoritas, ktéra wptywata na Franciszkowa koncepcje postuszen-
stwa i wladzy, lezy u podstaw zupelnie nowego pojecia zaleznosci i relacji mie-
dzy przetozonymi i podwladnymi®. Te nowo$¢ widzimy miedzy innymi w tym,
ze hierarchia wspolnoty franciszkanskiej jest oparta az do dzi$ nie na dozywot-
nim piastowaniu urzedéw, jak to bylo na przyktad u benedyktynow czy cyster-
séw, lecz na kolejnych zmianach®.

Novum mozemy dostrzec réwniez w odejsciu od przyjetej wowczas i stoso-
wanej w zakonach tytulatury®. We franciszkanskiej wspolnocie przetozony ma
by¢ stuga (minister) i strézem (custos, guardianus) catego braterstwa. Aby jeszcze
bardziej podkresli¢ i zaakcentowac charakter stuzebny urzedu ministra, niejed-
nokrotnie Swiety Franciszek dodaje synonimiczne wyrazenie servus — stuga®.

Temat przetozenstwa jako stuzby bedacej owocem postawy mniejszosci jest
stosunkowo czesto poruszany przez Franciszka. W jednym z Napomnier Swie-
ty Franciszek naucza:

ci ktdrzy sg postawieni nad innymi, tak powinni si¢ chlubi¢ z tego przelozen-
stwa, jakby zostali wyznaczeni do obowigzku umywania nég braciom. I jesli

utrata przelozenstwa zasmuca ich bardziej niz utrata obowigzku umywania
ndg, tym wiecej napelniajg sobie trzosy z niebezpieczenstwem dla duszy®.

Z kolei w Liscie do wiernych czytamy:

Ten za$, ktéry ma czuwaé nad postuszenistwem i ktéry uchodzi za wigksze-
go, niech bedzie jako mniejszy i stuga innych braci. [...] I niech si¢ nie gnie-
wa na brata z powodu jego wystepku, lecz niech go fagodnie upomina i zno-
si z wszelka cierpliwoscig i pokora®.

I dalej:

Nie pragnijmy nigdy gérowa¢ nad innymi, lecz badZzmy raczej stugami i pod-
danymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga®.

W okresie wielu spoleczno-politycznych napig¢ i konfliktow, tak charakte-
rystycznych dla $redniowiecza, w okresie braku jednosci, zarowno wewnetrz-

8 Por. Pisma..., s. 316. Zob. tez: U. Occhialini, Con Francesco alla Porziuncola, Assisi 1989,
s. 91-93.

81 W pierwszych latach istnienia zakonu $cisle ramy tej czasowosci byly jednak nieokreslo-
ne, co prowadzilo czasami do pewnych naduzy¢, na przyklad za generalatu brata Eliasza.

82 Por. na przyklad: 1 Reg 6,3: ,,I nikogo nie mozna nazywac przeorem, lecz niech wszyscy
bez réznicy nazywajg si¢ bra¢mi mniejszymi”.

8 Por. miedzy innymi: 2 Reg 8,1: ,Wszyscy bracia obowigzani s mie¢ zawsze jednego z bra-
ci tego zakonu za ministra generalnego i stuge catego braterstwa i maja $cisly obowiazek by¢ mu
postuszni”. Por. tez: Pisma..., s. 315-317.

% Np 4,2-3.

8 2 LW 42-44.

8 2 LW 47. Zob. tez cytowane wcze$niej fragmenty wstepéw niektdrych listow Swietego Fran-
ciszka poruszajace ten temat.
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nej (w samym czlowieku), jak i zewnetrznej (migdzy poszczegélnymi spolecz-
nosciami), Franciszek ze swojg koncepcja wladzy i przelozenstwa rozumianej
jako pokorna stuzba jawi sie jako ,,zwiastun pokoju™’, ewangeliczny maz poko-
ju, jako ten, ktéry bedac mniejszym, z pokorg nadstawia drugi policzek®. Mi-
noritas, lezace u podstaw jego gloszenia pokoju i pojednania, bylo podstawa do
umieszczenia w Regule stow moéwiacych o niepogardzaniu ludzmi ze wzgledu
na to, co jedza lub jak si¢ ubieraja®. W swoim Testamencie za$ pozostawil swo-
im nasladowcom nastepujace stowa:

Pan objawil mi, aby$my uzywali pozdrowienia: niech Pan obdarzy cie po-
kojem®™.

Z tym zyczeniem idac razem z bra¢mi od miasta do miasta, tagodzit konflik-
ty’!, jak choc¢by ten miedzy biskupem a burmistrzem Asyzu®, ktérych pojednat
ulozong przez siebie specjalnie na t¢ okazje zwrotka Piesni sfonecznej.

Tomasz ze Splitu®, archidiakon, a p6Zniej takze biskup tego miasta, jako stu-
dent byt przypadkowo $wiadkiem przepowiadania Franciszka. Wspomina on,
ze dzigki jego kazaniu w Bolonii:

Bog sprawil, iz okazywalo si¢ ono tak skuteczne, ze doprowadzito do poko-
ju wiele rodzin szlacheckich, ktére na skutek wzajemnych konfliktow prze-
laly wiele krwi®.

8 Por. 3 T 37: ,Tam gdzie wchodzili do miasta czy zamku, osady czy domu, zwiastowali po-
koj”. Por. tez.: W. Egger, L. Lehmann, A. Rotzetter, Duchowos¢ franciszkatiska..., z. 21: Franci-
szek niesie pokéj, s. 1; J. Majka, Sw. Franciszek na tle swojej epoki, AK, 408 (1977), s. 11-13. Nie
jest wykluczone, ze Franciszkowe gloszenie i jego troska o rozszerzanie pokoju przez wlasne po-
korne umniejszanie si¢ ma obok nadprzyrodzonego, réwniez naturalne zrodlo, jakim mogty by¢
przykre do$wiadczenia wojenne z okresu lat mlodzienczych, kiedy to byt on swiadkiem brato-
béjczych walk miedzy minores a maiores w Asyzu i jego okolicach. By¢ moze to wlasnie wtedy
Franciszek gleboko doswiadczyl prawdy, ze pokoju nie mozna budowa¢ na wzajemnej nienawi-
$ci, na zazdro$ci i pysze, ale na wewnetrznej przemianie ducha, na wlasnym pokornym umniej-
szaniu sie¢ i na ewangelicznym nadstawianiu drugiego policzka.

8 Por. Mt 5,38-39: ,,Styszeliscie, ze powiedziano: «Oko za oko, zab za zab!» A Ja wam powiem:
Nie stawiajcie oporu zlemu: lecz jesli was kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi!”

% Por. 2 Reg 2,17: ,Upominam [...] i przestrzegam, aby nie gardzili ludZmi i nie sadzili ich,
gdy zobaczg ich ubranych w migkkie i barwne szaty i spozywajacych wyszukane potrawy i napoje”

% T 23.

! Mozna o tym przeczyta¢ miedzy innymi w 3 T 37: ,Tam gdzie wchodzili do miasta czy za-
mbku, osady czy domu, zwiastowali poko;”.

*2- O konflikcie tym zob. miedzy innymi w: Zw 101.

% Por. PS1 10-11: ,,Pochwalony badz, Panie moj, przez tych, ktérzy przebaczaja dla Twej mi-
tosci i znoszg stabosci i przesladowania. Blogostawieni ci, ktorzy je zniosa w pokoju, poniewaz
przez Ciebie, Najwyzszy, beda uwienczeni”.

* Blednie przez niektérych thumaczy nazywany Tomaszem ze Spoleto — zob. miedzy innymi
w: N. G. M. van Doornik, Franciszek z Asyzu..., przypis na s. 125. Por. ,,Spalatum, -i, Split, mia-
sto w Jugostawii, biskupstwo od VII wieku” (A. Jougan, Sfownik koscielny tacirisko-polski, War-
szawa 1992, s. 106).

% Tomaso da Spalato, FE, n. 2252.
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Ten, ktdry jest prawdziwie mniejszym, nie pretenduje do posiadania za
wszelka ceng racji, ale swoim zyciem chce da¢ szczere $wiadectwo pokoju i mi-
tosci, szacunku i wzajemnego zrozumienia®. Wskazania te majg zastosowanie
w pracy misyjnej i szczegdlnie dotycza braci udajacych si¢ do Saracendw, be-
dacych najwigkszym dwczesnym wrogiem chrzescijanstwa®. W dobie krucjat
i wypraw rycerskich do Ziemi Swietej s3 to wskazania bardzo znamienne i jed-
nocze$nie bardzo charakterystyczne dla Swietego z Asyzu.

Wydaje si¢ jednak, ze jednym z najpowazniejszych zagrozen dla pokoju by-
ly, tkwigce w tym czasie w ramach samego chrzescijanstwa, spory w kwestii za-
chowania ewangelicznego ubdstwa. Historia ukazuje nam $redniowiecze jako
obfitujace w rézne, inspirowane Ewangelig, ruchy oraz reformy majace na celu
powrdt do ubodstwa pierwszych chrzescijan®. Skrajnie i bardzo czesto tylko li-
teralnie pojmowane przez sekciarzy ubostwo stato sie przystowiowym kamie-
niem obrazy w ich sporach z Rzymem®. Niejednokrotnie maja oni racje, gdyz
wiele z nowo powstalych w wyniku reform zakonéw, miedzy innymi cystersi
lub premonstratensi, wraz ze wzrostem popularnosci wzbogacato sig, odsuwa-
jac sie tym samym coraz bardziej od najnizszych warstw spotecznych i stajac
sie przedmiotem krytyki tych ostatnich'®.

Franciszek, zyjac i dzialajac w tym konkretnym kontekscie historyczno-dzie-
jowym, pelng garscig zaczerpnal z nurtu wspoélczesnych sobie ruchéw paupe-
rystycznych. W odréznieniu jednak od wielu z nich, ubéstwo bylo wyrazem je-
go zycia mniejszego i bylo ujmowane integralnie, a nie tylko socjalnie, co jakze
czesto wystepowato w koncepcji ubdstwa ruchéw heterodoksyjnych'.

% Por. K. Synowczyk, Apostolstwo w duchu $w. Franciszka, SE, 4 (1991), s. 190.

%7 Por. 1 Reg 16,5-7: ,,Bracia za$, ktérzy udaja sie [do Saracendw i innych niewiernych] moga
w dwojaki sposéb duchownie wsréd nich postepowac. Jeden sposdb: nie wdawac si¢ w kldtnie
ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga i przy-
znawac sie do wiary chrze$cijaniskiej Drugi sposob: gdyby widzieli, ze tak si¢ Panu podoba, niech
gloszg stowo Boze aby [ludzie] uwierzyli w Boga wszechmogacego, Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego, Stworzyciela wszystkich rzeczy i Zbawiciela i aby przyjeli chrzest i zostali chrzescijanami”
Réwniez wspomniana wczeéniej opowies¢ o nawréceniu zbdjcéw z Monte Casale wskazuje na
Franciszkowe umitowanie apostolstwa przez zycie mniejsze i unizone.

% Por. ]. Ktoczowski, Franciszek z Asyzu w Kosciele i spoleczeristwie swoich czasow, AK, 408
(1977), s. 31. Zob. tez: G. Polidoro, Francesco: Uomo cristiano, Assisi 1986, s. 73.

% Por. A. Gemelli, Franciszkanizm, przel. W. J. Surmacz, Warszawa 1988, s. 22.

190 Por. J. Majka, Sw. Franciszek..., s. 12, 16-17. Por. tez: J. Ktoczowski, Franciszek z Asyzu...,
s. 28-32.

190 Por. J. Kloczowski, Franciszek z Asyzu..., s. 29-30. Wedlug B. Brzuszka, Franciszkowe ,,by¢
ubogim” to ,,by¢ $wiadomym swoich grzechéw i wlasnej niemocy, absolutnie zaufa¢ samemu
Bogu i Jego milosci miltosiernej i darmowej, pogardza¢ samym soba i kocha¢ tych, ktorzy nas
policzkuja, nie przywlaszcza¢ sobie wlasnej woli i nie chelpi¢ si¢ z dobra, jakim obdarza nas
Pan, wyzwoli¢ si¢ wewnetrznie w postuszenstwie, nie zatrzymywac dla siebie zadnych débr, ale
wszystko oddawaé Bogu, do ktorego wszystko nalezy” (B. Brzuszek, Charyzmat powotania fran-
ciszkatiskiego we wspétczesnym Kosciele, [w:] Franciszkowg drogg..., s. 61-62). Ciekawa i chy-
ba godna w tym miejscu przytoczenia jest wypowiedz, znanego skadinad, jednego z twércow
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Na podstawie pism Swietego z Asyzu oraz jego biografii mozemy dostrzec,
jak doskonale polaczyl on w swoim Zyciu te dwa wymiary ubdstwa: wymiar na-
turalny o charakterze socjalnym i nadprzyrodzony, czyli ubéstwo ducha, przy
czym na pierwszym miejscu stawia wlasnie to ostatnie'*>.

Postawa minoritas jako ubdstwo ducha nierozerwalnie wigze si¢ z wyrze-

czeniem sie wlasnej woli, gdyz

wielu jest takich, ktorzy oddajac sie gorliwie modlitwom i obowigzkom, neka-
ja swe ciala licznymi postami i umartwieniami, lecz z powodu jednego tylko
stowa, ktore zdaje si¢ by¢ krzywda dla ich ciala, lub z powodu jakiejs rzeczy,
ktdrej si¢ ich pozbawia, wzburzajg si¢ i wpadaja w gniew. Ci nie sg ubodzy
duchem. Kto bowiem jest rzeczywiscie ubogi duchem, ten nienawidzi siebie
samego i kocha tych, ktdrzy uderzaja go w policzek'®.

Chociaz ubdstwo ducha bylo stawiane przez Franciszka wyzej, to jednak
socjalny wymiar ubostwa, tak zwane ubdstwo materialne, jako konsekwencja
ubostwa duchowego, réwniez bylo obecne oraz pelnito wazng funkcje w zyciu
Biedaczyny.

Codzienno$¢ braci mniejszych, tak jak codzienno$¢ minores, powinna by¢
rzeczywiscie uboga: przystepujac do wspolnoty, mieli oni obowigzek sprzedaé
calego swoje mienie, a uzyskane w ten sposéb pieniagdze rozda¢ ubogim'®, mie-
li nosi¢ odziez uboga i tanig — w razie potrzeby mogli ja fata¢ ,,zgrzebnym pliét-
nem lub innymi kawatkami materiatu'®®, mieli spozywac¢ te potrawy, ktore im
podano'®, powinni byli zy¢ z pracy wlasnych rak, a gdyby to nie starczalo im na

»teologii wyzwolenia’, L. Boffa, ktéry niedawno porzucit stan duchowny i zakonny, zawarta we
wzbudzajgcej wiele kontrowersji pozycji Francesco d’Assisi: una alternativa umana e cristiana -
una lettura a partire dai poveri. Brzmi ona nastepujaco: ,I'ym, co czyni biednego jeszcze bar-
dziej biednym, jest to, Ze jest on ujmowany, obserwowany z punktu widzenia bogacza. Swiety
Franciszek jest wielki, gdyz spogladal na biednego oczyma biednego, a ten sposéb postrzegania
pozwala odkry¢ warto$¢, ktorg majg biedni [,,Cio che rende il povero ancor pit povero é il fat-
to di essere preso in considerazione dal punto di vista del ricco. S. Francesco fu grande perché
guardo il povero con gli occhi del povero, permettendo cosi la scoperta dei valori dei poveri”]
(L. Boff, Francesco dAssisi: una alternativa umana e cristiana — una lettura a partire dai poveri,
Assisi 1989, s. 79). Nalezy zauwazy¢, ze L. Boff w uprawianej przez siebie teologii przeakcento-
wuje wlasnie 6w socjalny wymiar ubostwa, niejednokrotnie nawet utozsamiajac je z biedg, nie-
dostatkiem, naginajac jednocze$nie wypowiedzi Biedaczyny do wlasnych koncepcji teologicz-
nych. Doskonale wida¢ to wlasnie na przykladzie cytowanej ksigzki.

192 Por. A Zynel, Ubéstwo $w. Franciszka, [w:] Franciszkowg drogg..., s. 70-71.

105 Np 14,2-4.

104 Por. 2 Reg 2,5: ,[...] Niech im powiedza stowa Ewangelii §wigtej, aby poszli i sprzedali ca-
te swoje mienie, i starali si¢ rozda¢ to ubogim”

105 2 Reg 2,14.

1% Por. 2 Reg 3,14: ,,I zgodnie ze $wieta Ewangelia moga spozywa¢ wszystkie potrawy, jakie
im podadzg’”.
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utrzymanie, mogli zebra¢ jak inni ubodzy'"”

na im bylo przyjmowac pieniedzy i rzeczy posiadajacych warto$¢ pieni¢zna
Na $cisty zwigzek postawy minoritas z ubostwem wskazuje Franciszek réw-
niez w jednej ze swoich modlitw, w stowach:

, przede wszystkim za$ nie moz-
108

Pani $wiete Ubdstwo, Pan niech cie strzeze z twa siostra, $wietg Pokora!'®.

Swieta pokora oraz sercem przyjete, jako dar, cnota ubdstwa, spotegowane
motywami nadprzyrodzonymi stanowity w zyciu Franciszka zrodlo inspiracji
w zachowaniu si¢ wobec ludzi biednych, ubogich i potrzebujacych''’. W Rela-
cji Trzech Towarzyszy znajdujemy fragment, mowiacy, ze gdy Franciszek prze-
bywal jeszcze w domu swego ojca,

[...] postanowil w swoim sercu, by w przysztosci nie odmowic jalmuzny zad-
nemu ubogiemu, ktory prositby go w imie¢ Boga i by dawa¢ hojniej i obficiej
niz zazwyczaj. Tak wigc, za kazdym razem, gdy ubogi prosit go o jalmuzne po-
za domem, wspieral go pieniedzmi, skoro tylko bylo to mozliwe; gdy zas nie
mial pieniedzy, dawal czapke, pas, byle tylko nie odsyta¢ go z pustymi rekoma.
Jesli i tego nie mial, odchodzil na ustronne miejsce, zdejmowal swa koszule
i dawal jg dyskretnie ubogiemu, proszac, by wziat ja ze wzgledu na Pana''’.

Nieco dalej ci sami wspominajg, ze Biedaczyna do tego stopnia wspotczut
ubogim, ze:
[...] Chociaz nosil jeszcze szaty $wieckie, pragnat znalez¢ sie w jakim$ mie-
$cie, gdzie nierozpoznany, zdjalby swoje szaty, zamienil je z tachmanami ubo-
giego i tak odziany probowat zebraé!'2

Po nawrdceniu i obraniu drogi pokuty troska i wspotczucie wzgledem ubo-
gich i potrzebujacych jeszcze bardziej si¢ pogtebily. Tomasz z Celano w Zycio-
rysie pierwszym wspomina:

Ojciec ubogich ubogi Franciszek, co chcial by¢ podobny do wszystkich ubo-
gich, z przykro$cia spostrzegal kogo$ biedniejszego od siebie, nie dla prag-

197 Por. 1 Reg 7,3.7-8: ,,A bracia, ktorzy znaja si¢ na pracy, niech pracuja wykonujac ten sam
zawdd, ktdrego si¢ nauczyli, jesli to nie szkodzitoby zbawieniu duszy i mogtoby by¢ uczciwie wy-
konywane. Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowac wszystko, co im potrzebne, z wyjat-
kiem pieniedzy. A gdy zajdzie koniecznos¢, niech ida po jalmuzne, jak inni ubodzy”.

1% Por. 2 Reg 4,1: ,Nakazuje stanowczo wszystkim braciom, aby zadnym sposobem nie przyj-
m?;vall)i pi;niqdzy lub rzeczy majacych warto$¢ pieniezng osobiscie lub przez zastepce”

cn 2.

110 Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Vita consecrata podaje szeroka interpretacje wyra-
zenia ,,cztowiek ubogi™: ,Ubogimi sa ucié$nieni, zepchnieci na margines, starcy, chorzy, dzieci
i wszyscy, ktérych spoleczenstwo postrzega i traktuje jako «ostatnich»” (VC 82). Podobnie dzi¢-
ki postawie minoritas rozumial cztowieka ubogiego Swiety Franciszek. Por. A. Zynel, Ubdstwo
$w. Franciszka..., s. 69.

m3TS8.

12 3T 10.
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nienia préznej chwaly ale wylacznie ze wspolczucia. I chociaz zadowalal si¢
tunika bardzo lichg i szorstka, po wiele razy chciat ja podzieli¢ z jakims bie-
dakiem'".

Ze wzgledu na ubogich Franciszek potrafil nie tylko odda¢ potrzebujace-
mu cze$¢ swojego ubioru, lecz umial takze odstapi¢ od stosowanych przez sie-
bie zasad, co mozemy dostrzec miedzy innymi w tym, ze zezwolil, aby pewien
brat wstepujacy do zakonu nalezaca do siebie wlasno$¢ pozostawil rodzinie,
chociaz powinien byt ja odda¢ innym ubogim'*.

Szczegbdlnym wyrazem Franciszkowej postawy minoritas byla jego troska
o tredowatych. Potrzebowali oni nie tylko débr materialnych, poniewaz choro-
ba zmuszata ich do opuszczenia wlasnych majatkéw oraz do porzucenia zycia
zawodowego, ale przede wszystkim débr duchowych. Choroba pozbawita ich
doznan zyczliwos$ci, milosci, ciepta rodzinnego, gdyz przytlaczajaca wigkszos¢
dotychczasowych przyjaciot oraz krewnych, dowiedziawszy si¢ tylko o tym nie-
szczedciu, jakie ich spotkato, natychmiast odwracato si¢ od nich, uciekato, a na-
wet przesladowalo ich'".

Franciszek wspolczul tredowatym i z czuto$cig nazywal ich ,,bra¢mi chrze-
$cijanami™®. W swoim Testamencie Franciszek tak wspomina spotkanie z do-
tknietymi ta chorobg ludzmi:

Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dal tak rozpocza¢ zycie pokuty: gdy bytem
w grzechach, widok tredowatych wydawat mi si¢ bardzo przykry. I Pan sam
wprowadzil mnie miedzy nich i okazywalem im milosierdzie. I kiedy od-
chodzitem od nich, to, co wydawato mi si¢ gorzkie, zmienito mi sie w sto-
dycz duszy i ciata'’”.

Minoritas wptywalo réwniez na jego stosunek do 0séb duchownych. W Te-
stamencie Biedaczyny czytamy:

[...] Dal mi Pan i daje tak wielkie zaufanie do kaptanéw, ktorzy zyja wedlug
zasad $wietego Kosciota Rzymskiego ze wzgledu na ich godnos¢ kaptanska, ze
chociaz przes§ladowaliby mnie, chce si¢ do nich zwracac. I chociaz miatbym

131 C76.Zob. tez: 2 C87; 3 T 44; Zw 29; 31; 33.

4 Por. Zw. 57: ,,«[...] Chce, aby wyzbyt sie wolu na waszg korzys¢, jako na rzecz ubogich,
cho¢ wedlug Ewangelii powinien da¢ go innym ubogim». Ucieszyli si¢ wszyscy stowami btogo-
stawionego Franciszka, zwlaszcza za$ ucieszyli sie z oddanego wotu, byli bowiem bardzo biedni”.
Wymownym $wiadectwem postawy minoritas, wyrazajacej si¢ w trosce o ubogich, jest réwniez
ofiarowanie jedynego egzemplarza Ewangelii, jakg miala wspélnota, matce pewnych dwéch bra-
ci, ktora bedac w wielkiej potrzebie, zwrdcila sie do Biedaczyny z pro$ba o pomoc (zob. 1 C 91).

15 Por. G. Montorsi, Sw. Franciszek..., s. 120.

116 Zob. miedzy innymi: Zw 58.

17 T 1-3. W poczatkach ruchu franciszkanskiego postugiwanie tredowatym byto podstawa
formacji, tworzac co$ w rodzaju nowicjatu zakonnego, w ktorym kandydat poznawal, do$wiad-
czal i wdrazal sie w zycie wspolnoty braci mniejszych, i odwrotnie — wspdlnota poznawala i for-
mowata kandydata (por. WZE t. 2, przypis 23 nas. 215).
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tak wielka madros¢ jak Salomon, a spotkatbym bardzo biednych kaptanow
tego $wiata, nie chce wbrew ich woli naucza¢ w parafiach, w ktérych oni prze-
bywaja. I tych, i wszystkich innych chce sie ba¢, kocha¢ i szanowa¢ jako mo-
ich pandéw. I nie chce dopatrywac si¢ w nich grzechu poniewaz rozpoznaje

w nich Syna Bozego i s3 moimi Panami'*®.

Z kolei w jednym z Napomnieri umiescit nastepujace stowa:

Blogostawiony stuga, ktéry ma zaufanie do duchownych uczciwie zyjacych
wedlug zasad Kosciota rzymskiego. Biada tym, ktorzy nimi gardza; chocby
bowiem byli oni grzesznikami, jednak nikt nie powinien ich sadzi¢, bo Pan
sam zastrzega sobie prawo sagdu nad nimi'".

Jego duch mniejszoéci nie pozwalal mu na zwracanie im publicznie uwagi
- jedli juz, to czynil to prywatnie'*.

Z.akonczenie

Na zakonczenie nalezy jeszcze raz podkresli¢ ze przedstawienie Francisz-
kowej postawy wobec blizniego na podstawie jego zycia braterskiego oraz zycia
mniejszego, aby bylo w miare petne, kazdorazowo powinno rozpatrywac oba
omawiane aspekty integralnie, gdyz w zyciu Biedaczyny, w jego pismach oraz
we wczesnofranciszkanskich biografiach mozemy trafi¢ na wiele fragmentéow
$wiadczacych zaréwno o jego duchu braterstwa, jak i o jego postawie minoritas
wobec kazdego czlowieka.

18 T 6-9. Por. tez: J. A. Merino, Umanesimo francescano..., s. 176-182.

119 Np 26,1-2. Bardzo ciekawe s3 tez $wiadectwa biograféw Swietego Franciszka. Tomasz z Ce-
lano w Zyciorysie drugim tak pisze: ,Chcial okazywa¢ wielki szacunek dloniom kaptariskim, ktére
otrzymywaly boska wladze sprawowania tegoz Sakramentu [Eucharystii]. Czesto mawial: «Gdy-
by mi sie przydarzylo spotkad razem jakiegos$ swietego z nieba i jakiego$ biednego ksiedza, to
najpierw uczcitbym kaptana i pospieszylbym co rychlej ucalowaé mu rece. Powiedziatbym: Ach,
$wiety Wawrzyncze, zaczekaj! poniewaz jego rece dotykajg «Stowa zywota» i maja w sobie co$
ponadludzkiego»” (2 C 201). Podobnie czytamy w Relacji Trzech Towarzyszy: ,Chcial takze, aby
bracia otaczali szczegolnym szacunkiem [...] kaptanow, ktorzy sprawowali czcigodne i najwiek-
sze tajemnice. Posuwal si¢ az do tego, ze chcial, aby gdziekolwiek ich spotkaja, sklaniali gtowe
i calowali ich rece. A jezeli spotkaliby ich jadacych konno, chcial, aby nie tylko catowali ich rece,
lecz takze kopyta koni, na ktdrych jechali ze wzgledu na szacunek wobec ich wladzy” (3 T 57).

120 Por. Za 60: ,,Cierpial bardzo [Franciszek], kiedy wchodzac do kosciota widziat [...] brud
i dlatego zawsze po zakonczeniu kazania do ludu, zbierat wszystkich ksiezy, ktérzy sie tam znaj-
dowali i brat ich na bok, aby nie styszeli §wieccy ludzie. Méwit im wtedy o zbawieniu ich dusz
i przypominal zwlaszcza o trudzie, jaki winni podja¢ w celu utrzymania czystosci w koéciotach,
na oltarzach oraz wokdt tego wszystkiego, co stuzylo do sprawowania tajemnic Bozych”
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Troska o ubogich w $wiecie
wspolczesnym jako szczegdlne zadanie
duchowe synow Swietego Franciszka

kanéw (OFM), w swoim dokumencie-przewodniku wyznaczyt prio-
rytety na VIII Stulecie Zalozenia Zakonu', a wérdd nich wskazal na
potrzebe troski o ubogich. Dokument ten jest przedstawiony jako pogltebienie
refleksji na temat duchowego do$wiadczenia Franciszka z Asyzu, ktére znajdu-
je sie u fundamentéw zakonu.
Bez zadnej przesady mozna stwierdzi¢ juz na poczatku, ze to braterstwo bez-
posrednio odwoluje si¢ do przykladu Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Dlatego
ojciec general mogt we wspomnianym dokumencie napisa¢:

O jciec José Rodriguez Carballo, general Zgromadzenia Ojcéw Francisz-

Whpatrujac sie¢ w zwierciadlo, ktérym jest Chrystus, i ogladajac w nim cia-
gle nasza twarz, bedziemy mogli przyodzia¢ si¢ w blogostawione ubodstwo,
w $wieta pokore i w niewymowna mito$¢, ktdre jasnieja w Chrystusie [...].
Jesli rozwazymy tajemnice Jego zycia, dostrzegamy w niej pokore tego, ktéry
stuzy, blogostawione ubdstwo Tego, ktdry caly daje si¢ innym, milos¢ Tego,
kto przyjmuje niezliczone cierpienia i trudy dla odkupienia wszystkich. Je-
$li rozwazymy w Chrystusie tajemnice Jego $mierci, widzimy, ze $wiatto nie-
wymownej milosci jasnieje w niej w zdumiewajacej pokorze i w nagim ubo-
stwie naszego Boga i Pana’.

Dlatego, czytamy dalej,

mito$¢ Chrystusa prowadzi nas do ,tredowatych” naszych czaséw, do ubogich,
i wzywa nas, bySmy byli ubogimi po$réd nich, stugami wszystkich i wszyst-
kim poddani, czynigcy pokdj i pokorni sercem?.

' Nasladowcy Chrystusa dla braterskiego swiata, Rzym 2004.
? Tamze, s. 25.
> Tamze.
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W ten sposob wspdlnota franciszkanska czerpie wielowiekowe natchnienie
z ubogiego zycia Chrystusa®.

Swiety Franciszek stugg Jezusa

»Komu chcesz stuzy¢: Panu czy studze?” - to pytanie uslyszal Biedaczyna
z Asyzu podczas swojej choroby w Spoleto. Stowa te wstrzasnety nim do glebi
i byty pierwszym krokiem na dtugiej drodze odkrywania jego powolania. Dro-
dze nielatwej, pelnej przeciwienstw pigtrzonych przez najblizszych, ale prowa-
dzacej do odwaznego opowiedzenia si¢ po stronie Chrystusa i Jego Ewangelii!
To wtasnie ten Seraficki Ojciec — niezwykle otwarty na Boga, dzielacy si¢ mitos-
cig z wszystkimi potrzebujacymi, pragnacy we wspdlnocie braci podaza¢ dro-
g3 wiary — zostaje wybrany przez Pana, aby sta¢ sie narzedziem Jego faski, po-
koju i zbawienia’.

Swiety Franciszek przez cale zycie podgzat §ladami Jezusa i tak mocno upo-
dobnil si¢ do Niego, ze zostawil nam zywy obraz bezgranicznej ,,przynaleznosci
do Chrystusa” (Ga 14,17). Ukochat on Zbawiciela i to — wbrew rozpowszech-
nianej opinii — bardziej w jego boskiej niz ludzkiej naturze. Moéwit przeciez do
swoich braci:

Gdy uslyszymy Jego Imig, winni$my odnosi¢ si¢ do Niego z lekiem i szacun-
kiem, pochylajac si¢ do ziemi®.

A moéwigc o czlowieczenstwie Jezusa, kladl nacisk na rzeczywistos¢ Wciele-
nia i zbawienia przez agonie, Krzyz, Krew i Smier¢. Franciszek medytowal i fa-
scynowal si¢ przede wszystkim pokorg Wcielenia, ubdstwem i unizeniem Jezusa.
Dzi$ Swietego Franciszka i zalozone przez niego zakony uwaza si¢ w kulturo-
znawstwie za prekursoréw renesansu i humanizmu’. Rzeczywiscie, przez uka-
zanie naturalnej dobroci czlowieka i pieckna stworzonego $wiata przetamywat
on jednostronny stereotyp myslowy sredniowiecza, ze cialo jest wigzieniem dla
duszy, a $wiat Zrédlem pokus szatanskich dla cztowieka. Przez jasetkowy teatr
ludowy i franciszkanskie przedstawienia pasyjne przyblizano wierzacym ludz-
kie oblicze Zbawiciela. Z drugiej jednak strony — Biedaczyna z Asyzu byl misty-
kiem, o czym wielu zapomina, i na rézne sposoby doswiadczat transcendencji
i wszechmocy Bozej Jezusa Chrystusa®.

* Z jasnoscig i Smiatoscig. Relacja ministra generalnego Fr. José Rodrigueza Carballo OFM,
Wroctaw 2006, s. 91-93. Zob. tez: L. Iriarte, Powolanie franciszkariskie, Krakow 1999, s. 147-182.

* Zob. L. Iriarte, Powolanie..., s. 45-48.

¢ Swieci Klara i Franciszek, Pisma, Warszawa 2002, s. 80.

7 Zob. T. Matura, Sw. Franciszek z Asyzu na nowo odczytany, Krakéw 1999, s. 62-69.

8 Zob. E Accrocca, Franciszek bratem i nauczycielem, Krakow 2007, s. 25-36.
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Zadne ze spisanych przez biograféw wydarzen z mtodzieniczych lat Bieda-
czyny z Asyzu nie wskazuje na to, azeby kiedykolwiek nisko upadl. A jednak
w Testamencie napisanym w ostatnich miesigcach zycia on sam widzi swoje
pierwsze dwadziescia pig¢ lat jako czas, kiedy ,,byl w grzechach” (por. 2 T 1)°.
Abstrahujac od konkretnych uczynkéw, jego grzechem byto pojmowanie i or-
ganizowanie zycia wokot samego siebie, w poscigu za préznymi snami o do-
czesnej chwale. Kiedy w Asyzu byl ,,krolem zabaw” mlodziezy, nie brakowalo
mu wrodzonej wielkodusznosci'®. Ale byta ona jeszcze wowczas bardzo daleka
od mitosci chrzescijanskiej, ktora bez reszty oddaje si¢ bliznim. Jak sam wspo-
mina, odczuwal gorycz, gdy patrzyl na tredowatych. Grzech uniemozliwiat
mu jednak - jak zauwazyl w przemdéwieniu wygloszonym w Asyzu 17 czerw-
ca 2007 roku papiez Benedykt XVI - zapanowanie nad przejmujaca go do nich
odraza fizyczna na tyle, zeby uzna¢ w nich braci, ktérych powinien darzy¢ mi-
toscig!'. Pozniej, dzigki nawrdceniu, zaczal praktykowac mitosierdzie, a jedno-
cze$nie sam doznal milosierdzia. Stuzba tredowatym stata si¢ dla niego praw-
dziwym do$wiadczeniem religijnym, zrodzonym z faski i mitosci Boga. Mowil:

Pan sam wprowadzil mnie miedzy nich'2.

Wtedy to gorycz przeksztalcita sie w ,,stodycz duszy i ciata™®’.

Zycie nawr6conego Franciszka stato sie jednym wielkim aktem mitosci,
a okreglilo je pragnienie przemiany catego siebie w Jego pelny obraz'*. Tak wtas-
nie, nawracajac si¢ do mitosci, przechodzi cztowiek od goryczy do ,,stodyczy”,
od smutku do prawdziwej radosci. Pelnie swojego czlowieczenstwa uzyskuje-
my na tyle, o ile Zyjemy Bogiem i z Bogiem, rozpoznajac Go i mitujac w swo-

ich braciach.

Wzorem dla swoich duchowych braci

Duchowi synowie Swietego Franciszka majg dawa¢ calym swoim zyciem
$wiadectwo jego przeslania. Skoro porzucili §wiat, nic innego nie majg czynic,
jak tylko spetnia¢ wole Pana i Jemu samemu si¢ podoba¢. Za wzorem swoje-
go zalozyciela powinni stale kierowa¢ wzrok ku Chrystusowi i dostrzegac Jego

° Fontes Franciscani, Assisi 1995, s. 110.
1 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $w. Franciszka [Vita II s. Francisco], 1, 3,7. Zob. Fontes

Franciscani..., s. 588.

' Benedykt X VI, Zycie Franciszka bylo wielkim aktem mitosci, ,LLOsservatore Romano” (wy-

danie polskie), 28 (2007), nr 7-8, s. 29.

12 Franciszek $w., Testament, [w:] Swieci Klara i Franciszek, Pisma..., s. 215.
13 Tamze. .
4 Benedykt XV1, Zycie Franciszka..., s. 31.
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oblicze w cierpigcych braciach, tak jak Franciszek dostrzegat je w tredowatych'.
W Testamencie Biedaczyny czytamy na temat pierwszych jego uczniow:

A ci, ktdrzy przychodzili przyjac ten sposob zycia, rozdawali ubogim wszystko,
co mogli posiada¢ i zadowalali si¢ jedng tunika potatang od spodu i z wierz-
chu, sznurem i spodniami. I nie chcieli$my mie¢ wiecej'®.

[...] Niech bracia strzegg sie, aby wcale nie przyjmowali ko$ciolow, ubogich
mieszkan i wszystkiego, co si¢ dla nich buduje, jesli si¢ to nie zgadza ze swie-
tym ubostwem, ktore Slubowalismy w regule, goszczac w nich zawsze jak ob-
cy i pielgrzymi’.

W ostatnich stowach Testamentu sieneriskiego znajdujemy z kolei zachete
skierowang do braci,

aby zawsze kochali i dochowali wiernosci naszej pani, $wietemu ubostwu'®.

Zwrdcenie si¢ ku najmniejszym to widoczna od wiekéw duchowa posta-
wa franciszkanska. Franciszkanie zawsze zwracali si¢ ku najmniejszym. Przez
to sami stawali si¢ mniejszymi, a to znaczy: byli bra¢mi dla drugich, wchodzili
w solidarnos$¢ z ubogimi, stabymi, maluczkimi, byli nieustannie gotowi do nie-
sienia bezinteresownej pomocy™.

Pochylenie si¢ nad ubogim nie zawsze jednak bywa pochyleniem si¢ nad
czlowiekiem, nie zawsze wigc jest odpowiedzig na wezwanie Chrystusa. W do-
bie ,,aktywizmu’, ktéry w czasach wspolczesnych stal si¢ herezjg czynu, nalezy
zatem pytac, co kieruje stuzbg potrzebujacym: Czy umitowanie biednego i sta-
bego badz zniewolonego i grzesznego czlowieka, czy tylko umitlowanie aktyw-
nosci charytatywnej? Z pewnoscig wazne jest i jedno, i drugie. Jan Pawel II za
kardynatem Stefanem Wyszynskim powtarzal, ze takze miloé¢ i milosierdzie
powinny by¢ kochane®. Trzeba jednak pamigta¢, ze — jak mowi ojciec Swiety
w encyklice Redemptor hominis — wszystkie drogi Ko$ciota prowadza do czlo-
wieka?'. Jesli priorytetowym zadaniem uczyni si¢ stuzbe czlowiekowi, nigdy nie
dojdzie do jego urzeczowienia, nigdy nie bedzie si¢ traktowac drugiego czlo-
wieka jedynie jako okazji do czynienia dobra.

Czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢ Kodciél w wypetnia-
niu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowg droga Kosciota, droga

15 Zob. T. Matura, Duchowos¢ sw. Franciszka z Asyzu a nasze problemy wspotczesne, Krakow
[2000], s. 61-78.

'6 Franciszek $w., Testament..., s. 217.

17 Tamze.

18 Franciszek $w., Testament sienefiski, [w:] Swieci Klara i Franciszek, Pisma..., s. 21.

1 Idea bycia ,,po stronie ubogich” i ,bycie ubogimi” ma swoje korzenie nie tylko w Biblii,
ale takze w pismach z Kumran oraz w nauczaniu Ojcéw Kosciota (Swiety Bazyli, Swiety Augu-
styn). Na Soborze Watykanskim II w dokumencie Lumen gentium wprost méwi si¢ o Kosciele
ubogich (zob. R. Cantalamessa, Ubdstwo, Krakéw 2001, s. 33-39).

2 Jan Pawel II, Encyklika o Bozym Milosierdziu ,,Dives in misericordia”, Watykan 1981.

2 Tenze, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Watykan 1979.
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wyznaczong przez samego Chrystusa — czytamy w programowej encyklice Ja-
na Pawta II Redemptor hominis**. Droga Kosciola jest kazdy cztowiek, a szcze-
golnie czlowiek ubogi. Czy Bég nie wybral ubogich tego §wiata na bogatych
w wierze oraz na dziedzicdw krélestwa przyobiecanego tym, ktdrzy Go mituja?
(Jk 2,5) - pyta Swiety Jakub.

Ale wierzacy zostali wezwani przez Jezusa nie tylko do stuzby ubogim, zo-
stali wezwani takze do praktykowania ubdstwa. Ubdstwa ewangelicznego. Nale-
zy je rozumiec jako podporzadkowanie wszystkich débr najwyzszemu Dobru,
Bogu i Jego Kroélestwu. Ewangelia méwi o tym jasno:

Nie gromadzcie sobie skarbéw na ziemi, gdzie mdl i rdza niszcza i gdzie zlo-
dzieje wlamuja si¢ i kradng. Gromadzcie sobie skarby w niebie (Mt 6,19-20).

Tak rozumianego ubdstwa ewangelicznego nie nalezy myli¢ z ubdstwem eko-
nomicznym. To drugie - jak powiada Jan Pawel IT - jest doswiadczeniem boles-
nym, przezywanym wbrew wlasnej woli, jako rodzaj zniewolenia. To pierwsze
polega na dobrowolnym wyborze, ktdry jest odpowiedzig na wskazanie Chry-

stusa:

Nikt z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ mo-
im uczniem (Ek 14,33).

Czlowiek, ktéry zdaje sie na Boga, dobra ziemi uznaje za dar Bozy majacy
stuzy¢ wszystkim, dlatego gotow jest poswieci¢ swoje majetnosci i samego sie-
bie, zeby inni mogli zy¢ godnie.

Do takiego poswiecenia powinien by¢ gotéw przede wszystkim zakon-
nik. Wymaga to bezinteresownosci i dystansu wobec pieniedzy, odrzucenia za-
chlannego pragnienia dobr doczesnych, przyjecia prostego stylu zycia, rezyg-
nacji z wszystkiego, co jest lub wydaje sie luksusem, oddania si¢ stuzbie Bogu
i wiernym. Jan Pawet II nawoluje, aby bardziej ,,by¢” niz wiecej ,,mie¢”. Posia-
danie rzeczy i dobr nie doskonali cztowieka, jesli nie przyczynia si¢ do dojrze-
wania i wzbogacania jego ,,by¢”, czyli do urzeczywistnienia jego ludzkiego po-
wolania. Trzeba jednak podkresli¢, ze zlo nie polega na ,mie¢” jako takim, ale
na ,miec’, ktére nie uwzglednia jakosci i wlasciwej hierarchii posiadanych débr,
czyli nie podporzadkowuje ich takiemu dysponowaniu nimi, aby stuzyty ,,by-
ciu” cztowieka i jego godnosci.

W dzisiejszym $wiecie, zauwaza papiez, s3 tacy, nieliczni, ktérzy posiada-
ja wiele i nie potratig prawdziwie ,,by¢”, gdyz na skutek odwrocenia wlasciwej
hierarchii wartosci przeszkoda staje si¢ dla nich kult ,,posiadania”. Sg takze ta-
cy, liczni, ktérzy majg mato lub nie maja nic i nie s w stanie zrealizowa¢ swo-
jego gléwnego ludzkiego powolania z powodu braku podstawowych i niezbed-
nych dobr.

22 Tamze, nr 14.
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Preferencyjna opcja na rzecz ubogich

Kroélestwo Chrystusa nalezy do ubogich. Jezus w czasie swojego ziemskie-
go zycia i nauczania podkreslal t¢ prawde wielokrotnie i na rézne sposoby, za-
réwno w bezposrednich nakazach, jak i w przypowiesciach. Wybrat tez ubogie
narodziny i ubogie zycie. Stynne Kazanie na Gorze rozpoczat od blogostawien-
stwa ubogich, a méwiac o sadzie ostatecznym sam utozsamit si¢ z ubogimi:

[...] cokolwiek uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, mniescie uczy-
nili (Mt 25,40).

Pisze o tym Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Asia:

Kosciot wskazuje na priorytet mitoéci ubogich i zepchnigtych na margines,
poniewaz z nimi w szczeg6lny sposob utozsamial si¢ Pan [...]. Mito$¢ ta ni-
kogo nie wyklucza, lecz uciele$nia po prostu zasade stuzby?>.

Egzegeza licznych tekstow biblijnych nie pozostawia watpliwosci, ze stuzba
ubogim jest zadaniem, bez ktérego prawie niemozliwa jest realizacja chrzesci-
janskiego powolania. Ubodzy maja pierwszenstwo w praktykowaniu mitosci
chrzescijanskiej. Sg jej najwazniejszym odbiorca i podmiotem™.

W encyklice Sollicitudo rei socialis ojciec $wiety wyjasnia, Ze opcje, czyli mi-
tos¢ preferencyjna w stosunku do ubogich, rozumie jako specjalng forme pierw-
szenstwa w praktykowaniu miloéci chrzescijanskiej:

Pragne tu zwrdci¢ uwage na opcje czy mito$¢ preferencyjng na rzecz ubo-
gich. Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktyko-
waniu milosci chrze$cijanskiej, po§wiadczonej przez cala Tradycje Ko$ciota.
Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrze$cijanina, ktére ma by¢ nasladowa-
niem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spotecznej odpowie-
dzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji, ktdre trzeba stosow-
nie podejmowac w odniesieniu do wlasnosci i uzytkowania débr. [...] Owa
milos¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie mogg nie obejmo-
wac wielkich rzesz glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych po-
mocy lekarskiej, a nade wszystko nie majacych nadziei na lepsza przysztosc:
nie mozna nie bra¢ pod uwage tych rzeczywistosci. Niezauwazenie ich ozna-
czaloby upodobnienie si¢ do ,,bogatego smakosza”, ktory udawal, ze nie do-
strzega zebraka Lazarza lezacego u bramy jego patacu®.

Ksigdz Karol Wojtyta w utworze Brat naszego Boga, poswieconym Swiete-
mu Albertowi Chmielowskiemu, wskazuje na dwa rodzaje ludzkiego ubdstwa

# Tenze, Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Asia”, Watykan 1999, nr 34.

* H. A. Matusiewicz, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich i odepchnietych kluczowym aspek-
tem obchodu Jubileuszu, [w:] Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski, Te Deum laudamus. Pro-
gram duszpasterski na Wielki Jubileusz Roku 2000, Katowice 1999, s. 283.

% Jan Pawel I1, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, nr 42.
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i nedzy. Jest nedza i ubostwo, ktére ludzi do Boga przyblizaja (bieda, cierpienie,
wyzysk), oraz nedza i ubdstwo, ktdre ludzi od Boga oddalajg (nieprzystosowa-
nie spoteczne, demoralizacja). Obie te kategorie ludzi nalezy postawi¢ w cen-
trum zycia nie tylko Kosciofa, ale takze $wiata. Tych pierwszych, zeby pomaga-
jac, uczy¢ sie od nich godnego dzwigania krzyza, pokory w stosunku do Zycia,
tych drugich, zeby nies$¢ im skuteczng pomoc i wsparcie w przezwyciezaniu
trudnosci zyciowych.

To, co nazywamy preferencyjna opcja Kosciota na rzecz ubogich, nie jest
i nie chce by¢ jednym z wielu programéw duszpasterskich, jakims chwytliwym
hastem na dzisiejsze czasy, ale stanowi niezbywalny aspekt kontynuacji mi-
sji samego Jezusa Chrystusa, ktdry przyszedt glosi¢ ubogim Ewangeli¢ (zob.
Mt 11,5)%*. Misje te¢ powinni kontynuowac wszyscy cztonkowie Kosciota, ale
przede wszystkim kontynuowac ja musza zakonnicy. Oni powinni by¢ tymi,
o ktorych Chrystus powiedzial:

Bytem chory, bylem w wiezieniu, a przyszliscie do Mnie (Mt 25,43).

Zeby jednak méc przyjéé prawdziwie do cztowieka, trzeba go darzy¢ mitos-
cig. Nie jest to fatwe i czasami sie zdarza, ze prowadzi nie tam, dokad powinno.
Milos¢ ze swojej natury jest kierowana do konkretnej osoby. Nalezy sie wigc sta-
ra¢, zeby nie kierowac jej do zbiorowosci, jakiego$ nieokreslonego ogétu, i nie
ulec pokusie utopijnego ,naprawiania §wiata” zamiast nies¢ pomoc konkretne-
mu czlowiekowi. Z drugiej jednak strony, chrzescijanska mito$¢ blizniego ma
swoj wymiar spoteczny. Ksztaltuje wrazliwo$¢ i postawy prospoteczne. Powinna
mobilizowa¢ do przeprowadzenia sprawiedliwych reform spotecznych na po-
ziomie lokalnym, narodowym, migdzynarodowym oraz $wiatowym.

Opcja na rzecz ubogich jest niepodwazalnym i nieodwracalnym elemen-
tem zycia wspolczesnego Kosciota?”. Zostala ona wpisana w dynamike milo-
$ci przezywanej zgodnie z zamystem Chrystusa. Sg do niej zatem zobowigzani
wszyscy Jego uczniowie, a osoby konsekrowane muszg czu¢ si¢ w nig wyjatko-
wo zaangazowane®. Na ten temat czytamy w enuncjacjach Jana Pawla II po-
$wieconych zyciu zakonnemu:

Szczera odpowiedz na mito$¢ Chrystusa kaze im zy¢, tak jak zyja ubodzy i opo-
wiedzie¢ si¢ po ich stronie. [...] W ten sposob takze w réznych wspolczesnych
sytuacjach niezliczone osoby konsekrowane bedg dawaly swiadectwo takiej
samej ofiarno$ci, jakg odznaczali si¢ zalozyciele i zatozycielki, ktorzy poswie-
cili cale zycie, aby stuzy¢ Panu obecnemu w ubogich. Chrystus bowiem prze-
bywa na ziemi w osobach swoich ubogich. Jako Bog, bogaty, jako Czlowiek,

% J. Chrapek, Tylko mito$¢ sig liczy. List pasterski na temat biedy i ubdstwa, Radom 2000.

7 T. Borutka, Spofeczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie. Podrecznik dla studentéw
teologii, Krakow 2008, s. 115-118.

8 Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Vita consecrata” o Zyciu konsekrowanym
i jego misji w Kosciele, Watykan 1996, nr 82.



98

Ks. Tadeusz Borutka

ubogi. Istotnie, ten sam Czlowiek juz bogaty wstapit do nieba, siedzi po pra-
wicy Ojca, chociaz na ziemi nadal ubogi, cierpi gtéd, pragnienie, jest nagi®.

Ten element ewangeliczny, obecny od zawsze w zyciu Ko$ciola, zawiera jed-
nak pewne nowe rzeczy, ktore w dzisiejszym $wiecie staja sie nowymi wyzwa-
niami.

Bo chociaz Kosciét od samego poczatku w swoim nauczaniu i praktycznej
dziatalnosci tak wiele miejsca poswiecal pomocy ubogim, chociaz ustami ko-
lejnych papiezy w spolecznych encyklikach od Rerum novarum po Centesimus
annus jednoznacznie i zdecydowanie stawal po stronie biednych, potepiajac
wszelkie formy wyzysku i niesprawiedliwosci oraz wskazujac srodki poprawy
sytuacji ludzi doswiadczajacych wielorakiej biedy, to jednak trudno nie zgo-
dzi¢ si¢ ze wspodlczesnym teologiem, Karlem Rahnerem, ktéry mowil, ze Kos-
ciol czesto zanadto trzymal strone moznych i zbyt rzadko byt rzecznikiem ubo-
gich, a jego krytyka wladcow tego $wiata byla wypowiadana zbyt cicho, tak ze
wygladalo, jakby chcial sobie tylko zapewni¢ jakie$ alibi, a nie naprawde wejs¢
z nimi w konflikt. Stowa te pozostaja gorzkim wyrzutem, mimo wielu wspania-
tych przykladéw zaangazowania si¢ Ko$ciota w obrong ubogich.

Stowa Karla Rahnera o ,wejs$ciu w konflikt z bogatymi” nie oznaczajg jed-
nak, ze nasz stosunek do bogatych powinien by¢ wrogi, jak pojmowali to teolo-
gowie wyzwolenia, i ze ta wrogo$¢ musi by¢ celem naszych dzialan. Oznaczaja,
ze w trosce o ubogich powinnismy by¢ gotowi nawet na narazenie si¢ bogatym,
przez to, Ze naruszamy ich interesy. Jeden z prawnikéw latynoamerykanskich,
przemawiajac do ksiezy brazylijskich zaangazowanych w teologie wyzwolenia,
postawil im pytanie:

Powiedzcie, co wami kieruje, czy mito$¢ biednego, czy nienawis¢ bogatego,
bo to nie jest to samo? Ko$ciodt jest dla wszystkich, takze dla bogatych!

Chociaz trzeba ustawicznie bogatym przypomina¢ ewangeliczng wypo-
wiedz Chrystusa:

Latwiej jest wielbladowi przej$¢ przez ucho igielne, niz bogatemu wejs¢ do
krolestwa Bozego (Mk 10,25).

Dlatego tez ojciec $wiety u progu trzeciego tysiaclecia przypomina:

Jakze nie potwierdzi¢ bardziej zdecydowanie opcji preferencyjnej Kosciota
na rzecz ubogich i odepchnietych? Nalezy wrecz stwierdzi¢, ze dzialalnos¢
na rzecz sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie takim jak nasz, naznaczonym
przez liczne konflikty i niedopuszczalne nieréwnosci spoteczne i ekonomicz-
ne jest kluczowym aspektem™.

¥ Tamze.
0 Jan Pawel II, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” w zwigzku z przygotowaniem Ju-
bileuszu Roku 2000, Watykan 1994, nr 51.
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Nie mozna wobec tego unikna¢ stwierdzenia, Ze istnieje potrzeba ciaglej,
poglebionej refleksji nad przejawami ubostwa w otaczajacym nas $wiecie oraz
mozliwo$ciami konkretnego zaangazowania si¢ Ko$ciota, w tym takze Zakonu
Braci Mniejszych, po stronie ubogich®.

Aktualna sytuacja ubogich

Eksperci Projektu Milenijnego Narodéw Zjednoczonych, niezaleznego cia-
ta doradczego ONZ, w raporcie Inwestowanie w rozwéj: praktyczny plan osigg-
niecia Milenijnych Celéw Rozwoju przedstawili wiele liczb dajacych wstrzasajace
$wiadectwo biedy na $wiecie. Oto kilka z nich: ponad 1 miliard oséb musi prze-
zy¢ za mniej niz 1 dolara amerykanskiego na dzien, kolejne 2,7 miliarda walczy
o0 przezycie za mniej niz 2 dolary amerykanskie na dzien, co 3,6 sekundy umie-
ra z glodu czlowiek, kazdego roku umiera 11 milionéw dzieci, wigkszo$¢ z nich
nie dozywa pigtego roku zycia, z czego ponad 6 miliondw traci zycie z powo-
du choréb, ktérym mozna zapobiec. Ubdstwo szerzy si¢ miedzy innymi w ob-
rebie Wspolnoty Niepodleglych Pafistw w Europie, w krajach Azji Srodkowe;j,
na kontynencie afrykanskim i w Ameryce Lacinskie;j.

Uboéstwo ma, jak wiemy, dwa wymiary: materialny i ewangeliczny. Z jednej
strony jest ono dla czlowieka przeklenstwem, z drugiej — blogostawienstwem.
Jedni pragna sie od niego wyzwoli¢, dla drugich bywa obiektem marzen. Sg tacy,
ktérzy w ogole go nie dostrzegaja, sa i tacy, ktorzy nie bedac ubogimi, za ubo-
gich si¢ uwazajg. W epoce mocno oddziatujacych medidéw czesto sie zdarza, ze
ktos, konfrontujac si¢ — gléwnie za posrednictwem telewizji — z poziomem zy-
cia bardzo bogatych panstw, ludzi i grup spotecznych albo z wyimaginowanym
$wiatem reklamy, zaczyna czu¢ si¢ materialnie ubogi. Przestaje dostrzegac real-
ne problemy konkretnych 0s6b obok, nie mysli juz o rzeczywistej biedzie innych
ludzi w innych panstwach. Subiektywne poczucie bycia ubogim nie zawsze za-
tem odpowiada rzeczywisto$ci, a niekiedy jest po prostu forma frustracji, ma-
jacej swoja dodatkowa przyczyne w duchowej pustce, czyli braku ewangelicz-
nego ubdstwa duchowego®.

Nalezy mie¢ to na uwadze, aby nie popetnia¢ btedéw. Ale to stanowi mar-
gines. Palacym problemem jest rzeczywiste ubostwo. A poglebia sie ono coraz
bardziej. W miare¢ rozwoju $wiata i bogacenia si¢ spoleczenstw sytuacja ubogich
nie ulega poprawie. Nie stajg si¢ oni mniej ubodzy, wrecz przeciwnie — doswiad-
czajg coraz bardziej sie nasilajacej, wciaz rosnacej biedy. Jezeli dawniej ubdstwo
mialo twarz opresji, to dzisiaj ma twarz wykluczenia, odstawienia na margines,
jezeli dawniej bylo konsekwencja wyzysku pracy, to dzisiaj jest wynikiem braku

31 T. Matura, Duchowos¢ $w. Franciszka z Asyzu..., s. 184-188.
32 1. Chrapek, Tylko mitos¢ sig liczy..., s. 2.
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jakiegokolwiek zatrudnienia. Dlatego tez, jezeli dawniej méwiono o kapitali-
zmie zaleznosci, to dzisiaj moéwi sie o kapitalizmie wykluczenia lub zniewolenia.

Jeszcze kilkanascie lat temu wykazywano istnienie trzech $wiatéw: boga-
tych krajow kapitalistycznych, ubozszych krajow postkomunistycznych i krajow
Trzeciego Swiata, do ktérych zaliczano ubogie narody Afryki, Azji czy Amery-
ki Poludniowej. Dzi§ moéwi sie o ,,czwartym $wiecie” — istniejacym w krajach
dobrobytu. Im bardziej w krajach tych podnosi si¢ stopa Zyciowa jednych, tym
bardziej ubozejq i tym silniej sg marginalizowani drudzy. Jan Pawel II zauwaza:

A wszystko rozgrywa sie na rozlegltym tle tego gigantycznego wyrzutu, kto-
rym dla ludzi i spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych w dostatku, hotdu-
jacych konsumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej
nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych, ktére gloduja. [...] Stan
nieréwnosci pomiedzy ludzmi i ludami nie tylko si¢ utrzymuje, ale powiek-
sza. Wcigz wypada bytowac obok tych, ktdrzy sg zasobni, takim, ktérzy zy-
ja w niedostatku, ktérzy przymieraja w nedzy, a czasem po prostu umieraja
z gtodu; liczba tych ostatnich idzie w miliony, w dziesigtki i setki milionow?™.

Dzieki Bogu, w naszej szerokosci geograficznej nie ma ludzi tredowatych,
w naszym kraju nikt nie umiera z glodu. Ale ,,czwarty $wiat” jest takze u nas.
Nie sposob go nie zauwazy¢. Sa wsrod nas ludzie zapomniani, osamotnieni, nie-
zaradni zyciowo i pogubieni duchowo. Podobnie jak w czasach Swigtego Fran-
ciszka, i dzi§ mozna spotkac ludzi wyrzuconych na margines zycia spotecznego,
zaszeregowanych do drugiej kategorii, ludzi, ktorych sie unika, ktérymi sie gar-
dzi. Oni o tym wiedzg, oni to czuja, doswiadczaja z tego powodu bélu. I im po-
trzebna jest milos¢, nasza mitos¢. Weiaz sg ludzie slabi na ciele - chorzy w szpi-
talach, w domach, na ulicach. Sg stabi intelektualnie, juz na poziomie szkoty
i w dorostym zyciu. S chwiejni emocjonalnie i niestabilni finansowo, niepew-
ni jutra. Sg stabi moralnie, pograzeni w pospolitych grzechach pogmatwanego
zycia, ztamani grzechem ciezkim. Im takze jest potrzebna mitos¢.

Odciecie si¢ od tych ludzi bytoby odcigciem si¢ od samego Chrystusa i jed-
noczesng wzgarda wobec Swietego Franciszka. Ten ,,herold wielkiego Kréla, jak
sam siebie nazywal, byl w gruncie rzeczy postancem, apostotem Jezusa, szuka-
jacym i pochylajacym si¢ nad najbardziej potrzebujacymi. I dzisiaj potrzeba lu-
dzi, ktérzy beda si¢ nad nimi pochyla¢. I to pochyla¢ si¢ z miloscig. W czasach
dotkliwego deficytu dobra czlowiek wspodlczesny potrzebuje swiadkéw mito-
$ci, zywych znakow tej pokornej postawy. Taki wlasnie §wiadkami, takimi zna-
kami sg franciszkanie.

3 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Dives in misericordia”, nr 11.
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Potrzeba realizacji ewangelicznej wrazliwosci
na potrzebujacych

Swiety Franciszek poslubit ,,panig Biede” Jesli skutecznie mogt gtosi¢ Ewan-
gelie ubogim, to wlasnie dlatego, ze sam byl ubogi. Wzér tego ubdstwa i §wia-
domos¢, ze przez nie mozna glosi¢ Stowo Boze, zaczerpnat oczywiscie z Biblii.
Ale nie na wszystkich jej kartach mozna to byto wyczyta¢. Idea ubostwa w Pis-
mie Swietym rozwijala sie powoli. Pierwotnie ideatem byt cztowiek bogaty.
Bogactwo bylo odczytywane jako przejaw Bozej hojnosci i znak blogostawien-
stwa Bozego. Pdzniej jednak bogactwo przestano wigza¢ z rzeczami material-
nymi a zaczeto — ze sprawami duchowymi. Blogostawieni przez Boga byli juz
nie ci, ktérzy wiele posiadali, ale ci, ktorzy rezygnowali z bogactw materialnych
w trosce o dusze. Tak wlasnie rozumiejac ubdstwo Chrystus méwi, ze ,,.blogo-
stawieni sg ubodzy w duchu” (por. Mt 5,3). Ma oczywiscie na mysli tych, kto-
rzy s3 wolni od przywigzania do wartosci materialnych. Oni stajg si¢ wzorem.
Ale najdoskonalszy przyktad ubdstwa daje nam Boski Nauczyciel, Jemu tez naj-
pelniej przystuguje tytut anawim, ubogi, bo z wlasnej woli dla zbawienia swiata
ogolocil samego Siebie. Stat sie dla nas ubogi, zeby swoim ubdstwem nas ubo-
gacic¢ (por. 2 Kor 8,9).

Chrystus w swojej Ewangelii uczy nas, Ze najwickszym bogactwem i skar-
bem czlowieka jest wlasnie jego ubdstwo, wolnos¢ od przywigzania do wszelkich
doébr ,tego $wiata’, nie tylko materialnych, ale takze psychicznych, jak: karie-
ra, awans spoleczny, uznanie, prestiz, znaczenie czy poklask ludzi. Nie oznacza
to, ze trzeba wyzby¢ si¢ wszystkiego, zrezygnowac z godziwych ambicji i zycio-
wych aspiracji. Wartosci te, jakkolwiek cenne, nie moga jednak sta¢ si¢ pod-
stawowym celem naszych pragnien, dazen i zabiegéw. Celem powinna stac si¢
wolnos$¢ wewnetrzna.

Tylko ludzie wewngtrznie wolni potrafig bezinteresownie stuzy¢ bliznim,
tylko oni s3 zdolni do egzystowania na sposéb ,,daru” Tej prawdy catym swo-
im zyciem uczy kazdego z nas Swiety Franciszek*. Mocg tej prawdy chce odno-
wi¢ takze Kosciol doby posoborowej, wskazujac, ze nie ma prawdziwej stuzby
czlowiekowi, ludzkosci, jesli Kosciot nie stanie si¢ ,,Kosciotem ubogich” Nale-
zy w tym ujeciu podkresli¢, ze nie nalezy identyfikowac ,,Kos$ciota ubogich’, jak
czynig to niektorzy, z ,, Kosciotem ubogim”. Ko$ciol nie jest i nie bedzie nigdy
ubogi. Posiada najwiekszy skarb i najcenniejsze bogactwo, jakim jest sam Chry-
stus zyjacy w Kosciele. Tym bogactwem Kosciot chce nadal ubogaca¢ swiat.

Pragnac dotrze¢ do tego $wiata, moze, ma prawo, a nawet powinien siega¢
takze po rozne dobra doczesne wspierajace dzieto ewangelizacji. Zawsze powi-
nien je jednak traktowac jako ,,$rodki” do celu, a nie jako cel swojego zaanga-
zowania. Kosciét nie ma celéw doczesnych, jedynym jego celem jest wieczne

3 Zob. R. Cantalamessa, Ubéstwo..., s. 100-135.
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zbawienie czlowieka. Tego wlasnie ducha chce ozywi¢ w posoborowym Kos-
ciele Biedaczyna z Asyzu.

Koscidl, jako uniwersalny sakrament zbawienia, przyciaga albo oddala od
siebie potencjalnych wiernych tym, co oni widza. Nie chodzi tu tylko o sfe-
re zjawiskows, lecz o prawde i Zycie wyrazone w widzialnych faktach. Dlate-
go konieczne jest zweryfikowanie naszej postawy wobec ubogich tego $wiata.
Nigdy nie bedziemy wiarygodni i niemozliwe bedzie ukazanie naszej solidar-
nosci z uci$nionymi, zepchnietymi na margines, starcami, chorymi, dzie¢mi
i wszystkimi, ktérych spoteczenstwo postrzega i traktuje jak ,,ostatnich™, jezeli
nie podejmiemy ryzyka zycia w prostocie i ukryciu, rezygnujac z tryumfalizmu
i samozadowolenia. Znany teolog Yves Congar méwil, ze jednym z istotnych ce-
16w odnowy soborowej jest ,,strzas$niecie z Kosciola cesarskiego kurzu!”. Jest to
kurz merkantylizmu, triumfalizmu, pychy i préznosci, czyli wszystkiego tego,
co stanowi konsekwencje grzechu pierworodnego. A poniewaz stabos¢ i utom-
nos$¢ ludzka sg stalymi skutkami tego grzechu, ,,cesarski kurz” nalezy strzasaé
»zawsze’ i ,wszedzie”, zaczynajac od siebie.

Ewangeliczne ubdstwo jest nie tylko stuzbg ubogim, ale przede wszystkim
warto$cig samg w sobie.

Od os6b konsekrowanych oczekuje si¢ zatem odnowionego i zdecydowane-
go $wiadectwa ewangelicznego wyrzeczenia i umiarkowania, wyrazajacego
sie w braterskim stylu Zycia inspirowanym zasadami prostoty i goscinnoéci,
tak aby mogt by¢ on réwniez przyktadem dla tych, ktorzy sa obojetni na po-
trzeby bliznich. To §wiadectwo winno oczywiscie faczy¢ si¢ ze szczegdlnym
umilowaniem ubogich i wyraza¢ sie zwlaszcza przez dzielenie z najbiedniej-
szymi ich warunkow zycia®.

Naturalng konsekwencja tego, a wiec przyjecia opcji na rzecz ubogich, po-
winno by¢ z pewnoscia

gorliwe gloszenie Jezusa Chrystusa ludziom, ktdrzy jeszcze Go nie znaja lub
o Nim zapomnieli*.

Powolanie zakonne pociaga za sobg czynne przepowiadanie Ewangelii przez
dzieto mitosci zlecone przez Koscidl. Dlatego dziatalnos$¢ oséb zakonnych nie
jest tylko ludzkim wysitkiem czynienia dobra, ale staje si¢ aktem eklezjalnym.
Kosciot napomina, zeby bra¢ pod uwage glebokie powigzania zachodzace mie-
dzy ewangelizacjg a promocja ludzka. Zapomnienie o nich oznaczaloby, ze igno-
ruje si¢ plynaca z Ewangelii nauke o milosci blizniego, ktory znajduje si¢ w po-
trzebie i cierpi. Stuzba bliznim nie oddala ani nie odfacza zakonnika od Boga.
Jesli wyptywa z prawdziwej miltosci teologicznej, staje sie stuzba Bogu. A zycie

% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Vita consecrata”..., nr 82.
3 Tamze, nr 90.
7 Tamze, nr 75.
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konsekrowane wymownie $wiadczy o tym, ze im bardziej ,,zyje si¢ Chrystusem,
tym lepiej mozna Mu stuzy¢ w bliznich.

Osoby konsekrowane, radykalnie odpowiadajac na mitos¢ ubogiego Chry-
stusa, s3 wezwane do tego, zeby szczegélnie zy¢ ,.tak, jak zZyja ubodzy i opowie-
dzie¢ si¢ po stronie ubogich’, a przez to odpowiedzie¢ na wezwanie ,,do przyjecia
skromnego i surowego stylu zycia, zaréwno indywidualnego, jak i wspoélnotowe-
go”. Wspolnota ,,ubogich” ma by¢ solidarna z ubogimi i ukazywac serce ewan-
gelizacji, poniewaz uobecnia w praktyce przemieniajacg moc blogostawienstw.

Z.akonczenie

Jeszcze za zycia Swietego Franciszka jeden z pierwszych braci zakonnych
postawil mu pytanie: ,,Dlaczego za tobg biegnie caly swiat?”.

Swiat biegnie za Swietym Franciszkiem, jest on bowiem zalozycielem wiel-
kiej rodziny zakonnej. Jego podobizn¢ mozemy spotka¢ w licznych ko$ciotach
i domach prywatnych. Cieszy si¢ popularno$ciag wsrdd pisarzy i poetéw, mala-
rzy i $piewakdw, pracownikéw nauki i robotnikéw, zdrowych i chorych, mtodzie-
zy iludzi dorostych. Jest jednym z najwigkszych $wietych Kosciota powszechne-
go. Urzeka do dzi$ kazdego, kto zetknie sie¢ z jego ideami i dzialalnoscia.

Ciagle aktualne jest wigc to pytanie postawione przed o§miu wiekami przez
brata Mateo: ,,Franciszku, dlaczego za toba biegnie caly $§wiat?”. Pewnie dlate-
go, ze Biedaczyna rozkochal si¢ w Chrystusie i zauroczyl w cztowieku, ze uczyt
sie zycia od Chrystusa i nasladujac Go, czynil jak On, ze umilowal krzyz Jezusa
i ze Jego $lady w postaci stygmatow nosil na swoim ciele. Nikt bardziej od niego
nie zwigzal si¢ z krzyzem Jezusa, nikt nie odczytal lepiej Jego przestania. On nie
zamknal sie w kontemplacji wlasnego krzyza, przeciwnie — sam doswiadczony
krzyzem, lepiej rozumial innych. Wiedziony pragnieniem nawracania dusz za-
ginionych, chodzil po miasteczkach i wsiach doliny Spoleto i nawotywat do po-
kuty, méwigc: ,,Mito$¢ nie jest kochana”. To pragnienie kazato mu takze uczest-
niczy¢ w wyprawach krzyzowych, ale nie po to, zeby zabija¢ i niszczy¢, ale zeby
powstrzymywac przemoc i apostolowaé, ukazujac muzulmanom prawde, ze
»Bog jest mitoscia!” (1] 4,16).

Szczegdlng forma jego apostolskiego dziatania byta milos¢ do biednych.
Mozna powiedzie¢, ze tym samym stal si¢ prekursorem gloszonej dzisiaj pre-
ferencyjnej opcji na rzecz ubogich. Nie ulega zatem watpliwosci, ze podstawo-
wym zadaniem jego braci jest wierna i konsekwentna stuzba na rzecz potrze-
bujacych, ktdrej podstawe stanowi mitos¢ do Boga i ewangeliczna wrazliwos¢
na czfowieka.
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Chory we wspdlnocie braci mniejszych

Wprowadzenie

po$wiecajgcych sie Bogu. Zywotno$¢ tej wspdlnoty wyraza sie w przy-

Ignieciu poszczegolnych jej czlonkéw do Boga, w catkowitym oddaniu
sie misji oraz we wzajemnej komunii. Powotanie do jednosci w ramach jed-
nej wspolnoty zakonnej wymaga zdecydowania na ofiarng stuzbe oraz przyje-
cia kazdego brata z jego stabo$ciami i ulomnos$ciami. Szczegélnym przejawem
milosci, ktora taczy osoby konsekrowane, jest troska o chorych i starszych, wo-
bec ktérych jest wymagane wigksze zaangazowanie w codzienne postugiwanie.
We wspoélczesnym $wiecie, nastawionym na konsumpcje i zapoznajacym sens
cierpienia, troska o ludzi cierpigcych staje si¢ znakiem zaangazowania na rzecz
gloszenia Ewangelii zycia'.

W tradycji franciszkanskiej takie pojecia, jak ,,braterstwo” i ,wspolnota’, na-
bierajg szczegdlnego znaczenia. Stosunek brata mniejszego do drugiego czlo-
wieka ma swoje zrédlo i zrozumienie w tajemnicy Tréjcy Swietej. Doskonata
wiez mitosci, jaka istnieje miedzy Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym,
jest podstawa, przyktadem i miarg braterstwa. Franciszek kontempluje najpierw
tajemnice Boga Ojca. Idea ojcostwa Boga bardzo czgsto pojawia sie w jego pis-
mach. To ona stanowi podstawe chrzescijaniskiego braterstwa, w ktérym bra-
tem jest ten, kto ma tego samego Ojca, i nie tylko Ojca ludzi, ale takze Ojca Sy-
na Bozego®.

Wspolnota braterska, ktérej Swiety Franciszek ciggle pragnat, zbudowana
na Chrystusie, jest wspdlnota faczaca ludzi w mitosci tego samego Ojca i w do-
brodziejstwie tego samego zbawienia, dokonanego przez takiego ,brata i sy-
na, ktory zycie swoje oddat za owce swoje” (por. J 10,15). Ta jednos¢ tworzona

B raterska wspdlnota jest elementem konstytutywnym dla wszystkich oséb

' A. Derdziuk, Troska o braci starszych i chorych wymiarem slubu ubdstwa, [w:] Vita con-
secrata. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 373.

2 K. Synowczyk, Charyzmat ewangelicznego braterstwa, [w:] Studia franciszkanskie, red.
B. Tomczak, Poznan 1999, t. 10, s. 202.
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przez ,braci duchowych™ przeksztalca si¢ w ,,braterska wspdlnote” dzigki inte-
grujagcemu i jednoczgcemu dziataniu Ducha Swietego®. Zamystem Franciszka
byto, aby wyrzeczenia zwigzane z ,najwyzszym ubostwem” znajdowaly rekom-
pensate nie w okreslonym prawem zyciu wspdlnym, lecz w zwielokrotnionej
miloéci braci’.

Braterstwo ma motywacje religijng i dotyczy konkretnych sytuacji czlowieka.
Przyjacielskie, braterskie wspotzycie to odkrywanie wiezi z innymi, skierowanie
siebie ku drugim, wczuwanie si¢ w stany psychiczne brata, to wreszcie szacu-
nek dla drugiego czlowieka, nawet dla ztego. Swiety Franciszek chcial wskrze-
si¢ Zycie braterstwa ewangelicznego. ,,By¢ bratem” oznaczalo zréwnanie sie ze
wszystkimi, zwlaszcza najstabszymi, bo i Syn Bozy zréwnal si¢ z cztowiekiem —
i to czlowiekiem stabym. We Franciszkowej wizji nic nie powinno sta¢ na prze-
szkodzie miedzy czlowiekiem i Bogiem, a co za tym idzie — migdzy czlowiekiem
i czlowiekiem. Zalozong przez siebie wspélnote nazywa fraternitas — braterstwo,
aby podkresli¢, ze braterskos¢ jest istotnym elementem obranej formy zycia.

Troska o brata chorego w §wietle Reguly niezatwierdzonej

Regula mlodego bractwa w pierwszych latach bylo zycie samego Francisz-
ka®. Wspolnota zgromadzona wokoét Biedaczyny rozrastata si¢ blyskawicznie.
W 1210 roku Franciszek otrzymuje od papieza Innocentego III ustne zatwier-
dzenie pierwszej forma vitae, ktéra historycy nazywaja Regulg pierwotng’. Po kil-
ku latach nie wystarczalo juz unormowanie sprowadzajace si¢ do kilku zdan
z Ewangelii, majace stanowi¢ program zycia. Powstala wersja reguly, skladaja-
ca sie z dwudziestu czterech rozdzialow, ktéra datujemy na 1221 rok, a ktora
w rzeczywistosci jest stopniowo uzupelniang wersja z 1210 roku®. Budowa i ton
Reguty niezatwierdzonej odzwierciedlajg wiernie obraz zycia franciszkanskiego

3 ,Brat duchowy” to okreslenie czesto uzywane przez Swietego Franciszka. Wedtug niego,
bracia staja sie duchowymi dzieki dziatania Ducha Swietego. To wlasnie duch Swiety powoluje
i kieruje kandydatéw do braterskiej wspdlnoty oraz przez swoje natchnienie spoczywa na kaz-
dym z braci, mieszka w nich i duchowo ich taczy.

* L. Iriarte, Powotanie franciszkariskie, Krakow 1999, s. 201.

° ,Naprawde, na statej podwalinie milosci powstata szlachetna budowla, w ktdrej zywe ka-
mienie zgromadzone ze wszystkich stron $§wiata utworzyly mieszkanie Ducha Swietego. O ja-
kimze zarem mifosci palali ci nowi uczniowie Chrystusa! Jakiez kwitlo w nich ukochanie zboz-
nej wspdlny. Czy w jakims$ miejscu zeszli sie razem, czy spotkali si¢ w drodze, jak to bywa, tam
zaraz zazegal sie bodziec duchowej milosci i sktanial do oznak prawdziwej przyjazni, wyzszej
do wszelkiego zwyklego kochania” (1 C 38).

¢ L. Hadrick, J. Terschlusen, K. Esser, Franciszkarnska reguta zycia, Niepokalanow 1988,
s. 18.

7 L. Iriarte, Powolanie..., s. 42.

8 L. Hadrick, J. Terschlusen, K. Esser, Franciszkatiska reguta..., s. 24.
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tak, jak si¢ ono rozwineto od 1209 do 1213 roku. Okres ten historycy, nie bez
stusznosci, nazywaja ztotym wiekiem zakonu braci mniejszych. Codzienne po-
trzeby wspdlnego zycia zmuszaty rok po roku do wlaczenia nowych dodatkow
i rozszerzenia pierwszej redakcji. Wraz ze wzrostem i z rozprzestrzenianiem
sie gromadki powstaly nowe potrzeby, nalezalo zaja¢ si¢ blizej zakonem i je-
go organizacja. Odtad stalo si¢ niemozliwe, aby kazdy z braci zyt indywidual-
nym zyciem, nie liczac si¢ z zyciem calej wspolnoty. Napisana przez Franciszka,
a opatrzona cytatami z Pisma Swietego przez Cezarego ze Spiry regula zostala
przyjeta na kapitule 30 maja 1221 roku.

Jedna z dominujacych cech, charakterystycznych dla pierwszych wspolnot
franciszkanskich, byta braterska mitos¢, ktorg bracia obdarowywali si¢ wzajem-
nie’. Naczelnym obowigzkiem braterskiej wspolnoty jest mitos¢ wzgledem cho-
rego brata. W Regule niezatwierdzonej czytamy:

Gdy jakis brat zachoruje, gdziekolwiek by byt, niech go bracia nie opuszcza-
ja nie wyznaczywszy jednego, lub jesli potrzeba, kilku braci, ktérzy beda go
tak obstugiwali, jak sami chcieliby by¢ obstuzeni'’.

Braciom chorym nalezy zapewni¢ zaspokojenie - mimo najwyzszego ubd-
stwa — wszelkich materialnych i duchowych potrzeb!.

Pragnieniem kazdego cztowieka, szczegdlnie chorego, jest spotkac sie z in-
nymi, rozmawiac, dzieli¢ swoim bélem. Zadanie to jest znacznie trudniejsze niz
dostarczenie lekarstw, zywnosci czy odziezy. W sferze duchowej cztowiek po-
trzebuje zrozumienia i akceptacji. Czlowiek ztozony chorobg musi czu¢ sie po-
trzebny. Zyczliwa atmosfera braterska rodzi u niego che¢ do zycia, stuzby Bogu
i wspolnocie w miar¢ swoich mozliwosci. W tym znaczeniu zadanie brater-
skiej wspdlnoty polega na obdarzeniu chorego szczera mitoscia i cieplem ser-
ca. Dostarczenie choremu odczucia, ze mimo swojej stabosci jest kochany przez
wszystkich cztonkéw wspdlnoty, stanowi dla niej bezcenng wartos¢, powodu-
je takze duchowe umocnienie. Jesli takiego wsparcia zabraknie, u chorych mo-
ga pojawic si¢ kompleksy czy nawet stan zalamania psychicznego, ktérego po-
wodem jest poczucie wlasnej bezsilnosci, nieuzytecznosci, stabosci i obcosci'®.

Wyjsécie naprzeciw drugiemu czlowiekowi jest odpowiedzig czlowieka na
Chrystusowy apel milosci blizniego.

° Tamze, s. 48.

101 Reg 10,1-2.

', Dlatego zaden z braci, gdziekolwiek jest i gdziekolwiek si¢ udaje, nie moze w zaden spo-
sob brac ze sobg rzeczy majacy warto$¢ pieniezna lub pieniedzy, przyjmowac lub kaza¢ przyj-
mowac, ani na zakup odzienia lub ksigzek, ani jako wynagrodzenie za prace, ani w zadnym in-
nym wypadku, z wyjatkiem oczywistej potrzeby braci chorych” (1 Reg 8,3). Tomasz z Celano
pisze: ,T'wierdzi, Ze nierozwazne odmawianie ciatu jego potrzeby jest grzechem, podobnie jak
dawanie mu za duzo, pod wptywem zachtannosci na jedzenie” (2 C 22).

12 D. Cz. Podstawa, Mgdros¢ Franciszkowych napomnieii. Rozwazania franciszkanskie i nie
tylko, Kalwaria Zebrzydowska 2001, s. 213.
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Najwigkszym przykazaniem w Zakonie jest milowac Boga z calego serca,
a blizniego jak siebie samego (por. Mt 22,37-40)".

Mitos¢, ktorg nasladowcy Swietego Franciszka powinni sobie wzajemnie
okazywac, jest Swiadectwem uczniéw Chrystusa. Stosunek do cierpigcego bra-
ta wymaga czasem wielkiego zaparcia si¢ siebie, spokoju i opanowania. Prze-
de wszystkim trzeba przezwyciezac siebie, aby sprosta¢ wymaganiom chorego.

Rozwazajac problematyke chorych, nie mozna zapomnie¢ o takim aspekcie
cierpienia, jakim jest choroba ducha. Franciszek

szczegblng lagodnoscia darzyt i cierpliwie znosit tych chorych, o ktérych
wiedzial, ze sg jak chwiejace sie dzieci, dreczone pokusami i upadajace na
duchu. W stosunku do nich unikat szorstkich nagan, tam gdzie nie widzial
niebezpieczenstwa grzechu oszczedzat rézgi, zeby oszczedzi¢ duszy. Mawial,
ze wlasciwoscig przelozonego, ktory jest ojcem, a nie tyranem, ma by¢ za-
pobieganie materii przestepstwa, niepozwalanie, by upadt kto$ taki, co tylko
z trudem podnidstby sie z upadku. Biada nieszczgsnemu szalenstwu nasze-
go czasu! Chwiejacych sie nie tylko nie prostujemy czy nie podtrzymujemy,
lecz niekiedy popychamy do upadku. Za nic poczytujemy sobie zatracenie
jednej owieczki, z trzody owego najwyzszego Pasterza, ktory za nig na krzy-
zu bardzo glo$no wotat ze Izami'*.

Nakazu szczegdlnej troski o chorych uczyl braci Biedaczyna swoim przy-
ktadem. Wiele epizodéw ukazuje, jak bardzo Franciszek angazowal si¢ w przy-
chodzenie z pomoca potrzebujacemu bratu:

Dochodzilo nawet do tego, Ze w dniach postu jadl, aby chorzy nie wstydzili
sie je$¢ 1 nie wahat sie publicznie prosi¢ w miescie o kawatek miesa dla cho-
rego brata'.

Pewnej nocy jeden z braci, wycieniczony z gtodu w czasie postu, zbudzit in-
nych swoim narzekaniem. Franciszek natychmiast kazat przygotowac stét i zo-
bowigzal wszystkich do jedzenia z gtodnym bratem, aby ten si¢ nie wstydzit's. In-
nym razem jeden chory wyjawil pragnienie skosztowania winogron. Franciszek
bez chwili zastanawiania si¢ zaprowadzil go do winnicy i tam, usiadlszy z nim,
zachecal go do zrywania winogron i do jedzenia ich w jego towarzystwie'’.

Tomasz z Celano opisuje jeszcze inne wydarzenie z zycia Swietego Franciszka:

Wielkie u niego wspolczucie dla chorych, wielka troska o ich potrzeby. Jesli
kiedy dobrzy ludzie $wieccy przystali mu najsmaczniejsze wiktuaty, jako ze
byt jak najbardziej potrzebujacy, to jednak dawat je innym chorym. Doznania

13 Tamze, s. 212.

“2C177.
5 2C175.
16 2C22.

72 C175.
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wszystkich cierpiacych przezywat jak wlasne; a tam, gdzie nie mogt pomoc
inaczej, przynajmniej stowami wyrazal swoje wspdtczucie!®.

Problem chorych w Regule ostatecznej

Regula zatwierdzona na kapitule w 1221 roku okazata si¢ niewystarczajaca.
Franciszek, ulegajac naciskom braci, ktérzy wolali o regule ostateczng, naszki-
cowal podczas zimy roku 1222-1223 projekt nowej reguty”. Towarzyszyli mu
brat Leon i znany z erudycji w prawie kanonicznym brat Bonizzo. Wiosng 1223
roku Franciszek udat si¢ do Rzymu, gdzie rozmawiat o regule z kardynalem Hu-
golinem. Tekst reguly poddano drobiazgowej rewizji. Niektore fragmenty zo-
staly usunigte, inne zlagodzone. Wydaje sie, ze takze papiez Honoriusz III in-
terweniowat osobiscie, dyskutujgc ze Swietym Franciszkiem niektére kwestie®.
Ostatecznie regula zostalta zatwierdzona 29 listopada 1223 roku. Mimo zZe jest
tekstem krotszym i napisanym stylem mniej namaszczonym, zachowuje istot-
na czes¢ pierwotnego prawodawstwa. Z wieksza mocg potwierdza ona ewan-
geliczne powolanie Zakonu Braci Mniejszych.

W przeciwienstwie do reguty z 1221 roku, Franciszek nie poswieca tu zbyt
duzo miejsca braciom chorym. Dedykuje im jedno zdanie:

I jesli ktory z nich zachoruje, inni powinni tak mu ustugiwad, jakby pragne-
li, aby im stuzono?'.

Fakt, ze stowa te s3 umieszczone w szostym rozdziale, ktéry traktuje o za-
chowaniu przez braci §wigtego ubdstwa, pozwala sadzi¢, ze istotng motywacja
szczegdlnej troski o chorych bylo Zycie w skrajnym wyrzeczeniu si¢ rzeczy ma-
terialnych. W pierwszej czesci rozdziatu Franciszek zobowiazuje swoich bra-
ci do najbezwzgledniejszego ubdstwa, w drugiej za$ ukazuje, jak to najwyzsze
ubdstwo powinno sie realizowac w autentycznym bratnim zespole. Nieprzypad-
kowo oba te zadania znajduja si¢ w jednym rozdziale. Ubdstwo i mito$¢ bratnia
podtrzymuja si¢ wzajemnie, jedno stwarza sprzyjajace warunki do urzeczywist-
nienia si¢ drugiego. Ubdstwo nieprzepojone bratnig mitoscig czyni czlowieka
zgorzknialym, a milo$¢ bratnia jest nieustannie pobudzana w rzeczywistym
ubostwie?.

W kwestii ubdstwa Franciszek wypowiada swoja wole jasno:

8 2C175.

¥ Informacje dotyczace powstania tekstu Reguly ostatecznej sa niejasne i pochodza prawie wy-
tacznie z tendencyjnych Zrédet spirytualnych zrelacjonowanych przez brata Leona. Por. L. Iriar-
te, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998, s. 44.

2 Tamze.

21 2 Reg 7,9.

2 L. Hadrick, J. Terschlusen, K. Esser, Franciszkatiska reguta...,s. 127.
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Bracia niech niczego nie przyjmujg na wlasno$¢: ani domu, ani ziemi, ani
zadnej rzeczy®.

Powstaje pytanie, jak mozna pogodzi¢ ten najwyrazniej niemozliwy do za-
chowania zakaz z konkretnymi potrzebami codziennego zycia braci oraz wa-
runkami zmieniajgcego sie §wiata. Odpowiedz jest prosta. Franciszek w prakty-
ce nie posuwal nigdy ubdstwa do niemozliwej skrajnosci. Braciom wolno byto
posiadac habit, ksiegi konieczne do odprawiania Bozego oficjum czy tez narze-
dzia stosowne do wykonywanego przez nich zawodu*. O rzeczy potrzebne dla
braci chorych mieli si¢ troszczy¢ ministrowie i kustosze*. Sam Franciszek przy
réznych okazjach nie waha si¢ dysponowac rzeczami, na przykltad oddajac swoj
plaszcz, spodnie, tunike, ksigzki, a nawet przedmioty kultu, o§wiadczajac réw-
niez, ze jego bracia powinni si¢ cieszy¢ i ta wolnoscia:

Chce, zeby moi bracia okazywali si¢ synami tej samej matki i zeby jeden dru-
giemu chetnie uzyczal tuniki czy paska, lub o cokolwiek poprosi. Niech uzy-
czajg sobie ksigzek i wszystkiego, co mite, tak nawet, by jeden drugiego przy-
muszal do brania®.

Powodem, dla ktérego Franciszek pozwalal swoim braciom postugiwac sie
rzeczami koniecznymi do Zycia i wykonywania zadan, jest przekonanie ze wszyst-
kie te rzeczy s im wypozyczone przez Boga, ,wielkiego Jalmuznika™, i bracia
moga je zatrzymywac u siebie dopdty, dopdki nie spotkajg biedniejszego od sie-
bie, ktéremu mogliby ulzy¢ w biedzie pozyczonymi im dobrami. Swiety Fran-
ciszek wypracowuje tutaj prosta teologie prawa wlasnosci, postugujac sie ter-
minami feudalnymi. Bog jest Krolem, uniwersalnym Panem wszystkiego, ktory
przydziela jako czasowe lenno dobra ziemskie. Czltowiek, zwykly wasal wobec
Boga, powinien sklada¢ na rece swojego Pana - albo dobrowolnie w czasie ziem-
skiego zycia, albo przymusowo w chwili §mierci - to wszystko, co posiada. Fran-
ciszek kazde dobro stworzone widzi w tym $wietle najwyzszej wiadzy i wlasno-
$ci Boga, ktdry stworzyt rzeczy bardzo pigkne, przyjemne i pozyteczne, abysmy
za ich posrednictwem skladali Mu w ofierze nasza daning chwaty i mito$ci®.
Fakt wyrzeczenia si¢ wszelkiej wlasnosci stuzy zatem wielkiemu ideatowi: czci
i chwale Bozej, gdyz czlowiek czci Go Jako najwyzszego pana wszystkich rzeczy.

Franciszek zaleca swoim braciom zachowanie najscislejszego ubdstwa i wy-
stawienie zycia na calkowita niepewnos¢ pod wzgledem $rodkéw do niego po-
trzebnych. W drugiej cze$ci wspomnianego rozdzialu szdstego stara si¢ im
da¢ zabezpieczenie zupelnie innego rodzaju, autentycznie chrzescijanskie —

2 2 Reg6,1.

2 Por. 1 Reg 7.

» Por. 2 Reg 5,2.

262 C 180.

7 2C77.

L. Iriarte, Powotanie..., s. 153.
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prawdziwie braterska wspoélnote franciszkanska, w ktérej ich ubdstwo dozna
wzmocnienia i zabezpieczenia:

I gdziekolwiek bracia przebywaja lub spotkaliby sie niech odnosza si¢ do sie-
bie jak czlonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swo-
je potrzeby, jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez
troskliwiej powinien kazdy kocha¢ i karmi¢ swego brata duchowego!*

Wzajemna mito$¢ duchowa braci powinna zatem by¢ wieksza od najwiekszej
milosci naturalnej, wigksza od milosci matki do dziecka, ktére nosita w swym
tonie. Franciszek chce, zeby bracia mitowali si¢ mitoscig Chrystusows. Ktokol-
wiek jest ztgczony ze swoimi bra¢mi duchem Chrystusowym, powinien kocha¢
mitoscig Chrystusows, ta miloscig, ktora przewyzsza wszelkie pojecie®. Brater-
stwo franciszkanskie jest wiec braterstwem i jedno$cig w Chrystusie. Bracia we-
dlug ducha powinni kochac¢ sie miloécia tego Boga, ktéry w Jezusie Chrystu-
sie stal sie cztowiekiem.

Franciszek podaje jeszcze jedna racje podejmowania wszelkiej troski o cho-
rych:

Bracie! W chorych rozwazaj wszystkie utrapienia, ktorym Pan zechciatl sie
podda¢ dla nas®'.

Chorzy dajg braterskiej wspélnocie okazje do udowodnienia czynami swo-
jej mitosci do Chrystusa. Jak ubogi byt dla Biedaczyny obrazem ubogiego Chry-
stusa, tak w kazdym chorym widzial on Chrystusa cierpigcego. Franciszek sam
okazal si¢ hojny w szafowaniu milosci i mitosierdzia wzgledem tredowatych,
ktorych z tak wielkim zapatem pielegnowat z mifosci do swojego Mistrza. U kre-
su ziemskiego zycia, piszac testament, Biedaczyna wspomina swoje nawroce-
nie i odkrycie powolania:

Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dal tak rozpocza¢ zycie pokuty: gdy bytem
w grzechach, widok tredowatych wydawal mi si¢ bardzo przykry. I Pan sam
wprowadzil mnie miedzy nich i okazywalem im mitosierdzie. A kiedy od-
chodzitem od nich, to, co wydawalo mi si¢ gorzkie, zmienilto mi si¢ w stodycz
duszy i ciala; i potem nie czekajgc dlugo, porzucilem $wiat*.

W czlowieku ubogim i odrzuconym przez spoteczenstwo Biedaczyna odkry-
wa ubogiego, ponizonego i cierpigcego Zbawiciela. Moment spotkania z tredo-
watymi stal si¢ dla Franciszka momentem osobistego nawro6cenia, a doswiad-
czenie to o$wiecalo i kierowalo calym jego pdzniejszym zyciem. Decydujacym
doswiadczeniem, ktére pod naglacym wptywem taski Bozej zupelnie go prze-
mienilo, byto wspomniane wcze$niej spotkanie z tredowatymi. Pierwszym zwy-

» 2 Reg 6,7-8.

L. Hadrick, J. Terschlusen, K. Esser, Franciszkatiska regufa..., s. 135.
31 2C85.

2 T1-3.
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ciestwem, odniesionym nad sobg, bylo spotkanie z tredowatym, ktoéry zastapit
mu droge na réwninie asyskiej. Franciszek zsiadl z konia, wlozyt nieszczesli-
wemu jalmuzne do reki i ucalowat go. Natura Franciszka, bedaca w calej pelni
nieomal samg delikatnoscig i wytwornoscig, przezywata obrzydzenie na widok
gnijacego ciala tredowatego™. Kilka dni pdzniej Franciszek sam chcial powto-
rzy¢ to doswiadczenie, udat si¢ wiec do malego lazaretu i powtérzyl ten hero-
iczny akt z kazdym tredowatym?®. Przebywajac wérod tredowatych, Franciszek
chciat da¢ Chrystusowi decydujacy dowdd, ze jest gotowy do wypelniania Je-
go woli. Chrystus objawit si¢ Biedaczynie w najubozszym czlowieku $rednio-
wiecznego spoteczenstwa. Od tego momentu Franciszek bedzie szed! na rados-
ne spotkanie z Nim w braciach chrzescijanach. Lubit okresla¢ tym popularnym
wyrazeniem tredowatych. Tym, co w jego oczach jawito sie u nich jako najgod-
niejsze wspolczucia, bylo oddalenie ich od ludzkiej spotecznosci, na co byli ska-
zywani. Biedaczyna w kazdym prawdziwym chrzescijaninie, w kazdym chorym
i w kazdym ubogim widziat obraz Chrystusa — Chrystusa, ktéry sie objawia™.

Postawa braci chorych

Franciszek w swoich zaleceniach nie tylko wskazuje, jak nalezy ustugiwa¢
braciom chorym, ale takze wyjasnia, jak sami chorzy powinni zachowywac sie
w swoim cierpieniu. Zacheca do pozytywnej postawy w chorobie:

I prosze chorego brata, aby za wszystko skladal dzieki Stworcy; i zeby prag-
nal by¢ takim, jakim chce go mie¢ Pan: czy to zdrowym, czy to chorym, bo
tych wszystkich, ktorych Bég przeznaczyt do zycia wiecznego, przygotowu-
je przez ciosy do$wiadczen i chordb, i przez ducha skruchy, jak méwi Pan:
Ja poprawiam i karce tych, ktérych mituje (por. Ap 3,19).

Kto zyje prawdziwie ubogo, przyjmuje wszystko z wiarg, wiedzac, ze wszyst-
ko pochodzi z r¢ki Bozej. Nie zada niczego, wie bowiem, ze nic mu si¢ nie nale-
zy, zdrowie rowniez. Kazdy brat moze zatem kocha¢ i stawi¢ ,,panig Bied¢” na-
wet w chorobie. Bracia powinni pozostawa¢ w wielkiej ufnosci z Bogiem, Jemu
polecac swdj stan w cierpieniu, a dzieki temu rowniez ze swojej strony mitowac
i kocha¢ tych wszystkich, ktérzy im ustuguja.

Chory czlowiek réznie reaguje na swoje cierpienie. Sg tacy, ktorzy fatwiej go-
dza si¢ z nim, oraz tacy, ktorzy stawiaja opdr i buntuja sie. Ci ostatni zazwyczaj

3 ,Jak sam nieraz moéwil, widok tredowatych byt mu bardzo przykry za czasu jego plocho-
$ci, ze gdy co najmiej z odleglosci dwu tysiecy krokdw spostrzegal ich domy, zatykat sobie nos
rekami” (1 C 17).

#2C09.

3 Por. 1 B VIII, 5.

1 Reg 10,3.
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bywaja nerwowi, pelni grymaséw i niezadowolenia. Jest to wynik stabosci ludz-
kiej. Stad wszyscy opiekunowie sa doswiadczani w swoim postugiwaniu. Ich wiel-
kos¢ polega na ofiarnym i me¢znym znoszeniu niecierpliwych chorych. Fran-
ciszek, akceptujac kazdy rodzaj choroby, wspoétczujac braciom pozbawionym
doskonalego zdrowia, pragnie, aby starali si¢ oni nie burzy¢ swoim cierpieniem
atmosfery we wspdlnocie. Do tej grupy braci chorych, dla ktérych wazniejsze
sg troski doczesne niz miloé¢ i zbudowanie duchowe, Franciszek kieruje suro-
we upomnienie:

I jesli ktorys brat chory denerwowatby sie lub gniewal na Boga lub braci, al-
bo natarczywie domagal lekarstw, nazbyt pragnac ratowac swoje ciato, kto-
re i tak wkrotce umrze i jest nieprzyjacielem duszy, czyni to pod wptywem
zlego i jest cielesny, i zdaje sig, jakby nie byl spoérdd braci, bo bardziej ko-
cha cialo lub dusze”.

W tym ostatnim sformulowaniu mamy do czynienia z ciekawa wizja czlo-
wieka w ujeciu Swietego Franciszka. W XII wieku obserwujemy podkreslanie
dualizmu metafizycznego, wedlug ktérego cztowiek sklada si¢ z duszy i ciata.
Dusza jednak przewyzsza cialo i jest elementem podstawowym, co wigcej — to
ona konstytuuje czlowieka. Istniejg r6zne odtamy dualizmu, ktére stawiaja du-
sz¢ i ciala w mocnej opozycji*®. Takze Franciszek rozréznia byty duchowe i ma-
terialne. W czlowieku widzi podwojny element, duchowy i cielesny®, z tym jed-
nak, ze nie przeciwstawia tych elementéw i nie méwi o wyzszosci jednego nad
drugim. Widzi czlowieka jako jedno$¢ ztozona z ciata i duszy. Mozna zauwazy¢
u Franciszka pewne rozréznienie pierwiastka duchowego od cielesnego, ale tyl-
ko na plaszczyznie duchowe;:

Swiete postuszenistwo zawstydza wszelkie cielesne i grzeszne pozadania,
utrzymuje cialo w umartwieniu, aby byto postuszne duchowi i aby stucha-
to swego brata®.

Cale zycie czlowieka charakteryzuje nieustanne napigcie miedzy duchem
cielesnym a duchem Panskim. Franciszek bardzo czesto méwi o tej rzeczywi-
sto$ci, uwrazliwiajac na potrzebe Zycia wedlug ducha Panskiego, nie za$ we-
dtug ducha cielesnego:

I cieszmy si¢ raczej wtedy, gdy w rozmaite pokusy wpadamy i gdy znosimy

na tym $wiecie dla zycia wiecznego przykrosci i utrapienia duchowe i cieles-
ne. Bracia wystrzegajmy sie wiec wszelkiej pychy i proznej chwaly i wystrze-

7 1 Reg 10,4.

3 Pierwszy z nich to tak zwany dualizm naukowy, wypracowany w srodowisku szkot w Char-
tres i szkoly Swietego Wiktora, drugi za$ zrodzit sie w kregach ludowych §rodowiska katarow.

¥, Czlowieku, zastanéw sig, do jak wysokiej godnosci podnidst Cie Pan Bég, bo stworzyl cie
i uksztattowal wedtug ciata na obraz umitowanego Syna swego i na podobienstwo wedlug du-
cha” (Np 5).

“ Pcn 14.
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gajmy sie madrosci tego $wiata i roztropnosci ciata; duch bowiem cielesny
lubi stowa i stara si¢ o nie bardzo, lecz nie wiele troszczy sie o czyny. Zamiast
szuka¢ poboznosci i $wietos$ci wewnetrznej ducha, chce i pragnie pobozno-
$ci zewnetrznej widocznej dla ludzi*'.

Czlowiek opanowany przez ducha cielesnosci to cztowiek opanowany przez
stabo$¢ natury ludzkiej — owocem zycia takiego cztowieka sg rozne grzechy i wa-
dy. Z kolei duch Panski ma zupelnie odmienne wymagania i zasady. Méwi o tym
Franciszek w tym samym rozdziale reguly:

Duch Panski natomiast domaga sie, aby cialo byto umartwione i upokorzo-
ne, liche i odrzucone, i wzgardzone. Stara sie o pokore i cierpliwos¢, szczerg
prostote i prawdziwy pokdj ducha. Ponad wszystko za$ pragnie bojazni Bo-
zej i madrosci Bozej, i miloéci Bozej Ojca i Syna, i Ducha Swietego®.

Obecnos$¢ Ducha Panskiego domaga sie przede wszystkim umartwienia i sa-
mozaparcia. Ducha Panskiego moga bowiem posigsé¢ tylko ci, ktoérzy zaanga-
zujg sie w nietatwe zadanie uwolnienia si¢ od ducha cielesnosci, uwolnienia od
panowania nad sobg $wiata i szatana. Dokonuje si¢ to w ramach ascezy, umar-
twienia i samozaparcia. Dlatego Franciszek ktadzie duzy nacisk na koniecznos¢
umartwienia i prowadzenia Zycia ascetycznego. Jako srodki umartwienia wska-
zuje: postuszenstwo polaczone z milodcig®, przyjmowanie z radoscig przeciw-
nosci zycia* i cierpien (tak duchowych, jak i fizycznych, a wiec takze choroby®).
Podobnie ubdstwo jest widziane jako przejaw zycia ascetycznego, ktére nie jest
tylko rezygnacja z prawa rzeczy materialnych, ale takze wyrzeczeniem si¢ wtas-
nej woli i wlasnego ,,ja”. Ponadto §rodkiem prowadzenia zycia ascetycznego jest
praca i zbieranie jalmuzny*%, milczenie®’, znoszenie monotonii codziennego zy-
cia i stabosci braci®. Z kolei w napomnieniu czternastym Franciszek méwi, ze
istnieja takze inne umartwienia i posty, ktérych nie precyzuje®.

Nalezy jednak zauwazy¢, Ze umartwienie i samozaparcie nie sg celem same
w sobie, lecz $rodkiem do pelnego panowania nad sobg, nad nieuporzadkowa-
nymi sklonnosciami i pragnieniami. Asceza ma wigc prowadzi¢ do osiagniecia
réwnowagi wewnetrznej oraz harmonii miedzy czlowiekiem a otaczajacym go

i ] Reg17,9-12.

2 ] Reg 17,14-16.

4 Swiete postuszenistwo zawstydza wszelkie ludzkie i cielesne pozadania, i utrzymuje cialo
w umartwieniu, aby bylo postuszne duchowi i aby stuchalo swego brata i czyni cztowieka pod-
danym i uleglym wszystkim ludziom, ktérzy sg na swiecie” (Pnc 14-16).

1 Reg17,8.

1 Reg 10,3.

4 1Reg7,1-12.

7 1Reg11,2.

8 Blogostawiony czlowiek, ktory znosi swego bliZniego z jego utomnosciami, tak jak chciat-
by, aby jego znoszono, gdyby byt w podobnym polozeniu” (Np 19).

© Np 14,2.
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$wiatem. To z kolei jest warunkiem nasladowania Chrystusa i zycia w przyjaz-
ni z Bogiem, swoim Stworca.

W Zwierciadle doskonatosci czytamy, ze Franciszek polecal, aby bracia za-
spokajali z umiarkowaniem potrzeby ciala, aby caly czlowiek, takze jego ciato,
byt zdolny do zycia duchowego™. Jezeli istnieja antagonizmy miedzy pierwiast-
kiem duchowym a cielesnym, to wynikajg one z naszej upadlej natury i wyraza-
ja si¢ w opozycji tej natury w stosunku do ducha Panskiego. Te tendencje ska-
zonej natury cztowiek musi opanowywac i poddac je pod kierownictwo ducha.
Zadaniem czlowieka jest nieustanne przywracanie jednosci migdzy cialem i du-
sz3. Przyktadem tej jednosci jest zycie samego Franciszka, o ktérym Tomasz
z Celano tak pisze:

Zar ducha juz tak mu ciato oswoil, ze gdy jego dusza tesknita za Bogiem, to
pragnelo Go takze i ono, prze$wigte jego ciato.

Zakonczenie

Zycie braci mniejszych jest ksztaltowane przez Ewangelie. W swoim total-
nym ubostwie, praktykowanym na fonie wspolnoty, bracia s3 do bezwzgled-
nej dyspozycji Boga, dla ktérego wyrzekli sie calego mienia ziemskiego: ubo-
dzy i pokorni pielgrzymi, ptonacy miloscig do Chrystusa, na oczach wszystkich
wyzbywaja sie wszelkiego dobra tego $wiata wylacznie dla chwaly Wszechmo-
gacego Boga. W testamencie sienenskim, podyktowanym na kilka miesiecy
przed $miercig, Franciszek okreslil istote drogi franciszkanskiej. Obok wierno-
$ci ubostwu, szacunku i postuszenstwa dla duchownych Kosciota, wskazuje na
mito$¢ braterska:

[...] by na znak pamiegci o mnie i mdj testament kochali si¢ wzajemnie.

Szczegolng troska bracia powinni otacza¢ chorych we wspolnocie. Seraficki
Ojciec wskazuje tutaj zlotg regule, ktéra powinna okresla¢ jako$¢ relacji miedzy
bra¢mi zdrowymi a chorymi:

Jesli ktéry z nich zachoruje, inni bracia powinni tak mu ustugiwac, jakby
pragneli, aby im stuzono®.

0 Zw.

L 2C129.
2 TS 3.

3 2 Reg 6,9.
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Postawa ubostwa Swietego Franciszka

Wolnosé wobec materii

nie stanowi postawy ubdstwa. W postawie ubdstwa chodzi o integrujagca

postawe czlowieka, ktory przez calkowite zaufanie Bogu oraz wdzigcz-
no$¢ za kazdy dar staje sie wolnym dzieckiem Boga prawdziwego', czlowiekiem
wolnym od wszelkiego zniewolenia. Chrystus podkreslil radykalizm pierwszen-
stwa Kroélestwa Bozego przed checig posiadania. Ten, kto istnieje w Chrystusie,
ten nie ulega zniewoleniu dobrami materialnymi?.

Takg postawe ubdstwa reprezentowal Swiety Franciszek z Asyzu. Cale je-
go zycie od momentu nawr6cenia nacechowane byto ufnoscia i wdziecznoscia
dla Boga jedynego Ojca. W czasie, gdy byl jeszcze przesladowany przez swoje-
go ojca, Piotra Bernardone,

Kultywowanie nedzy, lekcewazace wyzbywanie si¢ dla samego wyzbywania

w poscie i placzu blagal dobro¢ Zbawiciela, i nic nie ufajac swej przemyslno-
$ci, caly swoj zamysl powierzyt Panu’.

Aby stac sie prawdziwie wolnym dla Chrystusa, Franciszek musial pokona¢
przeszkody, ktore staly na drodze do postawy ubdstwa. Jedng z tych przeszkod
byla zalezno$¢ od rzeczy materialnych. Lata, w ktérych zyt Biedaczyna z Asy-
zu, charakteryzowaly si¢ miedzy innymi pogonig za pieniedzmi, za dobrami
materialnymi. Pienigdz byt gwarantem nie tylko beztroskiego zycia osobistego
i odpowiedniej pozycji spolecznej, ale takze otwieral dostep do wladzy. Ludzie
gonigc za ztotem, ktére wyznaczalo pewien status w spoleczenstwie, z czasem
stawali si¢ jego niewolnikami, zatracajac t¢ wolnos¢, ktdra mozna osiagnac jedy-
nie w Chrystusie. Franciszek, bedac synem bogatego sukiennika, mimo ze miat
zadatki na dobrego i obrotnego kupca, nie wykazywal zbytniej troski o dobra

! Por. S.J. Ridick, I voti. Un tesoro in vasi dargila. Riflessioni psicologico-spirituali, Roma 1983,
s. 6 (za: A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, t. 1: Slub ubdstwa, Lublin 1992, s. 48).

2 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1992, s. 88.

3 1C10.
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materialne. Obrazuje to chociazby incydent z zebrakiem, ktéremu Franciszek,

zajety sprawami handlowymi, odméwil jalmuzny, ale chwile potem sie zreflek-

towal, zostawil wszystko i pobiegl za nim, zeby wreczy¢ mu jalmuzne®.
Tomasz z Celano, piszac o mlodosci Franciszka, zaznacza, ze byt on

bardzo zamozny, nie skapy, ale rozrzutny, nie chciwy pieniedzy, ale trwonig-
cy majatek, obrotny kupiec, ale pelen proznosci szafarz®.

Swiadczy to w pewien sposob o tym, ze Seraficki Ojciec juz w mtodoéci nie
byl zniewolony checig gromadzenia dobr materialnych, a nawet wrecz przeciw-
nie — jak pisze Swiety Bonawentura:

[...] wnetrze jego ubogacone bylo szczodrym wspdtczuciem dla ubogich.
Wspodlczucie to rozwijalo si¢ w nim od dziecinstwa i napelnialo jego serce tak
wielka zyczliwoscig, Ze juz nie jako gluchy stuchacz Ewangelii postanowit so-
bie, iz udzieli pomocy kazdemu proszacemu, zwlaszcza jesli ten bedzie powo-
tywat sie na mito$¢ Boza. [...] delikatna tagodnos¢ polaczona z wytwornym
sposobem postepowania, cierpliwo$¢ i odnoszenie si¢ do innych w sposob
przewyzszajacy przecietno$¢ ludzka, szczodrobliwo$é wigksza niz moznosé
przyjscia z pomocy, $wiadczyly o pewnych danych wrodzonych, ktérymi pro-
mieniowal ten mlody cztowiek. Byly one chyba zapowiedzig, iz w przyszlosci
Bdg udzieli mu w swej obfitosci jeszcze wigkszego btogostawienstwa®.

Czym innym jest jednak wrodzona skfonno$¢, a czym innym decyzja o po-
rzuceniu wszystkiego. Mozna mie¢ pewne wrodzone sklonnosci do czegos i na
nich poprzesta¢, nie robigc nastepnego kroku. Dla Franciszka takim kolejnym
krokiem wiodacym do postawy ubdstwa i catkowitego zawierzenia Bogu by-
to zdarzenie, kiedy wezwany przez swojego ojca przed sad biskupi, zwrdcit mu
nie tylko pieniadze, ale takze szaty, ktére od niego otrzymal’. Jest to nie tylko
wyzbycie sie pieniedzy i majatku, ktéry mu przystugiwatl jako synowi pierwo-
rodnemu, lecz réwniez wielki akt zaufania Bogu. Franciszek zwrocit si¢ do oj-
ca sfowami, ktore w pewien sposéb ukazujg stan jego ducha:

Az do tej pory nazywalem ci¢ na ziemi ojcem, teraz za$ bede mogt bezpiecz-
nie méwi¢: Ojcze nasz, ktory jestes w niebie, w tobie ztozytem wszelki skarb
i wszelkie zaufanie nadziei®.

Uboéstwo byto dla niego ukrytym skarbem, a on jako roztropny kupiec za-
mierzat sprzedac wszystko, aby kupi¢ znaleziong perle’.

Franciszek doskonale zdawal sobie sprawe z tego, jak wielkie niebezpie-
czenstwo dla duszy stanowi zadza posiadania pieniedzy, dlatego nie tylko sam

4 Por. 1B 1,1.
>1C2.
®1B1,1.

7 1B, 2,4.

8 Tamze.

° Por.1 B 1,4.



Postawa ubéstwa Swigtego Franciszka

117

zyt ubogo, ale takze swoim braciom zabronit ich posiadania. Pierwszemu towa-
rzyszowi - Swigtemu Bernardowi - przez trzykrotne otwarcie ksiegi Ewangelii
wskazal, co ma uczyni¢, aby sta¢ si¢ doskonalym. Po przeczytaniu stéw Jezusa,
ktéry powiedzial, zeby niczego nie bra¢ na droge, sprzeda¢ wszystko, co si¢ po-
siada, i zaprze¢ sie samego siebie, Swiety Franciszek powiedziak:

To jest zycie i reguta nasza i tych wszystkich, ktorzy chcieliby przylaczy¢ sie
do naszej spolecznosci. Idz wigc, jesli chcesz by¢ doskonaly i wykonaj to co
ustyszates®.

W regule z 1221 roku Biedaczyna kltadzie szczegdlny nacisk na to, aby bra-
cia nie przyjmowali pieniedzy i rzeczy majacych warto$¢ materialna, przyréow-
nujac je do kamieni. Dobitnie stwierdza:

Dlatego zaden z braci, gdziekolwiek jest i gdziekolwiek si¢ udaje, nie moze
w zaden sposdb brac ze sobg rzeczy majacych wartos¢ pieniezna lub pienie-
dzy, przyjmowac lub kaza¢ przyjmowa¢, ani na zakup odzienia lub ksigzek,
ani jako wynagrodzenie za prace, ani w zadnym innym wypadku, z wyjat-
kiem oczywistej potrzeby braci chorych; nie powinnismy bowiem przypisy-
wacé wigkszej uzytecznosci i znaczenia rzeczom majgcym warto$¢ pieniezna
i pieniadzom niz kamieniom [...]. I jesli znajdziemy gdzie$ pienigdze, nie
dbajmy o nie wiecej niz o pyl, ktéry depczemy stopami, bo to marnos¢ nad
marno$ciami i wszystko marno$¢!'.

Brata, ktory tamat zakaz posiadania pienigdzy i rzeczy majacych wartos¢
pieniezna, Franciszek uwazatl

za falszywego brata i odstepce, i za zlodzieja, i lotra, i za tego, ktory nosi
trzos'.

Surowy i wymagajacy pod tym wzgledem wobec siebie, potrafit by¢ suro-
wy i wymagajacy wobec innych. Bratu, ktéry o$mielit sie tylko dotknaé monety,
kazal, aby ustami podniost i polozyl ja na kupie oslego gnoju, dajac mu jedno-
cze$nie do zrozumienia, ze pieniedzmi nalezy gardzi¢ nie mniej niz gnojem".

Innym aspektem Franciszkowej postawy ubostwa jest jego stosunek do pra-
cy. Tak jak kazdy cztowiek, potrzebowal on rzeczy niezbednych do zycia, ale
staral si¢ o nie w taki sam sposdb, w jaki zarabiajg na nie ludzie ubodzy, czyli
przez pracg. Sam pracowal i swoim braciom zalecat prace, aby odsuna¢ pokuse
lenistwa i bezczynnosci, ktdre s3 korzeniem wszelkiego zta'*. Zwierciadto do-
skonatosci podaje, ze braci, ktérzy nie oddawali si¢ pokornie i gorliwie Zadnemu

10 Por. 1 B 3,3.
' 1 Reg 8,2-6.
12 1 Reg8,7.

13 Por. 2 C 65.
14 Zw 82.
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zajeciu, Franciszek okreglat jako letnich, grozac, ze rychlo zostang wyrzuceni
z ust Pana’>. Mawial:

Chce, zeby wszyscy moi bracia pracowali i zaprawiali si¢ pokornie w pelnie-
niu dobrych czynéw, abysmy byli mniejszym ciezarem dla ludzi i aby serce
i jezyk nie blgkaly sie w bezczynnosci. Ci zas, ktorzy nie umiejg pracowac,
niech si¢ naucza'®.

Praca byla dla niego darem Bozym, ktdry jako zadanie wymaga wypelnienia
i staje si¢ odpowiedziag milosci. Praca to takze zjednoczenie z Bogiem, najwyz-
sze powolanie, to konieczne narzedzie, za pomocg ktérego cztowiek czyni sobie
ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,28)". Dobra materialne muszg by¢ odczytywane ja-
ko dar Boga i jemu zwrdcone w sposéb zwielokrotniony i spotegowany. Takiej
postawie ubostwa przyobiecane jest Krolestwo Niebieskie (por. Mt 5,3)'8.

Franciszek wiedzial, ze praca moze stanowi¢ pewne niebezpieczenstwo znie-
wolenia, Ze postawiona na pierwszym miejscu moze przystoni¢ obraz Boga.
Czlowiek, ktory ulega pokusie, zeby swoja godnos¢ i wartos¢ utozsamic z suk-
cesami i z tym, do czego doszed! dzieki swojej pracy, zapomina o czasie prze-
znaczonym dla Boga, a nawet taki czas uwaza za zmarnowany'’. Dlatego upo-
minat braci, aby praca, ktéra wykonuja, byta przepelniona modlitwa:

Ci bracia, ktérym Pan daf faske, ze mogg pracowa¢ niech pracuja poboznie,
tak Zeby unikngwszy lenistwa, nieprzyjaciela duszy, nie gasili ducha $wie-
tej modlitwy i poboznosci, ktéremu powinny stuzy¢ wszystkie sprawy do-
czesne®.

Dotyczylo to nie tylko pracy fizycznej. W liscie do Swietego Antoniego pod-
kregla, ze studium $wigtej teologii nie powinno gasi¢ w nim ducha modlitwy
i poboznosci*'.

Postawie wewnetrznego ubdstwa towarzyszylo Biedaczynie ubodstwo ze-
wnetrzne. Wiedzac, ze praca moze stac si¢ zrodtem bogacenia, wielkg wage przy-
wigzuje do ubodstwa ubioru, miejsca zamieszkania, odzywiania, a nawet ksigzek.
Uwazal za stuszne, zeby bracia nosili

odziez pospolitg, ktora moga z blogostawienstwem Bozym lata¢ zgrzebnym
plotnem lub innymi kawatkami plétna, wystrzegajac sie jednoczesnie gar-
dzenia tymi, ktérzy nosza barwne i migkkie szaty*.

15 Zw 75.

16 Tamze.

7 Por. A. J. Nowak, Osobowosc..., s. 88.
8 Por. tamze, s. 89 n.

Por. tamze, s. 91.

2 2 Reg 5,1-2.

2l Por. LA.

22 2 Reg 2,14-17.
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Nie moze dziwic fakt, ze ten, dla ktérego Bog byt dobrem, wszelkim dobrem
i najwyzszym dobrem?, nie pragnat innego dobra.

Chrystus postawil przed swoimi uczniami wybér — Bég albo mamona (por.
Lk 16,3). Tertium non datur. W zyciu Franciszka, ktory swoje wnetrze otwo-
rzyt dla Boga, nie byto miejsca na mamoneg. Nie posiadajac dobr materialnych,
Biedaczyna byl przepetniony wdziecznoscia za kazdy dar. Za dar uwazat to, ze
zostal stworzony. Darem bylo wszystko, co jego istnieniu towarzyszylo, totez
konsekwencja tego byta u Franciszka radoé¢ i wdziecznos¢ dla Stwércy. Zyjac
catkowicie Chrystusem, miat $wiadomos¢, ze by¢ ubogim wobec Boga, to zaak-
ceptowac dar stworzenia, zachowujac jednocze$nie dystans prawdziwego dzie-
cka Bozego™.

Wolnos¢ wobec kolektywu

Wolno$¢ wobec rzeczy materialnych, uznanie swojej niezaleznosdci od dobr
doczesnych, pieniedzy, nie stanowi jeszcze pelni wolnosci w Chrystusie. Jest
to dopiero jak gdyby pierwszy stopien na drodze do catkowitego zjednoczenia
z Chrystusem ubogim. Blogostawiona Aniela z Foligno wymienia trzy rodza-
je ubdstwa, ktdre czlowiek powinien zachowywac, a ktdre tak doskonale reali-
zowal w swoim zyciu Swiety Franciszek z Asyzu. Pierwsze dotyczy rzeczy do-
czesnych. Jest to ubodstwo, ktére w najdoskonalszym stopniu posiadat Chrystus.
Na drugim miejscu blogostawiona Aniela umieszcza ubostwo wzgledem przy-
jaciot. To ubostwo Chrystus posiadl w takim stopniu,

iz nie darowano Mu ani jednego uderzenia w twarz ze wzgledu na jakiego$
przyjaciela, krewnego, ktérego miat ze strony matki. Tak i my powinnismy
by¢ ubodzy w stosunku do przyjaciét i we wszystkich stworzeniach, ktdre
przeszkadzaja nam w nasladowaniu Chrystusa®.

Pokladanie nadziei oraz szukanie wlasnego bezpieczenstwa w drugim czto-
wieku, w kolektywie, tak, ze druga osoba, drugie ,ja’, staje si¢ sensem istnie-
nia, jest niezgodne z postawg ubostwa®. Biedaczyna z Asyzu w pelni pojmowat
to, ze druga osoba moze sta¢ sie przeszkoda na drodze do Chrystusa. Zniewo-
lenie siebie ojcem, matka, Zona, mezem, dzieckiem, bratem, siostra powoduje,
ze czlowiek zatraca postawe wolnosci gwarantowang ewangelicznym wymia-
rem ubostwa. Dopiero gdy zostaje zaakceptowana wzajemna wolnos$¢, wowczas

# Por. KLBL 3.

24 A.J. Nowak, Osobowosc..., s. 89.

» Aniela z Foligno bl., Wybor tekstéw, [w:] Antologia mistykéw franciszkariskich, t. 2, red.
S. Kafel, Warszawa 1986, s. 234.

26 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢..., s. 92.
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mozliwa jest prawdziwa relacja w sensie ,ja - ty” oraz ,,ja - my”*. Chcac w pet-
ni zrealizowac ten wymiar ubdstwa, Franciszek musial pokona¢ bariery, ktore
mu ten zamiar uniemozliwialy. Pierwszg taka przeszkoda byt dla niego rodzo-
ny ojciec. Byla to przeszkoda niemala, biorgc pod uwagg, ze rodzina wloska to
krag wspdlnych intereséw, przywilejéw i obowigzkdéw, ktore s3 unormowane
prawami przynaleznymi dziedzictwu krwi i solidarnosci. Przypomina ona pod
tym wzgledem moralng i spoteczng strukture rodziny biblijnej, ktorej przewo-
dzil ojciec, jej wladca i straznik. Opuszczajac rodzing, Franciszek zdawal so-
bie sprawe, ze jego odejscie wstrzasa egzystencja i podstawami wiezi rodzin-
nej. Tym bardziej ze jako syn pierworodny stanowil wazne ogniwo tej rodziny*.

Hagiografowie i biografowie, opisujac fakt odejscia Franciszka z domu ro-
dzinnego, nie oddaja w pelni dramatu, jaki rozegral sie w duszy Biedaczyny. Zry-
wajac z ojcem, Franciszek zerwal jednoczesnie z matka, zerwal z domem oraz
z calym naleznym mu dziedzictwem. To sieroctwo z wyboru stanowito dla Fran-
ciszka rane, ktéra sam sobie zadal po to, zeby zdoby¢ upragniong wolnoé¢. Po-
zbawiony ojcowskiego blogostawienstwa, tego samego, ktorego patriarchowie
udzielali synom, gdy ci sposobili si¢ do waznych przedsiewzig¢, Franciszek po-
szedl w $wiat obarczony ojcowskimi przeklenstwami i ztorzeczeniami®. Majac
na uwadze ich ci¢zar, Franciszek

wybral sobie na ojca bardzo ubogiego i nedznego, ktéremu powiedzial: —
Chodz ze mna, a bede ci oddawal czg$¢ jalmuzn, ktore otrzymam. Gdy zo-
baczysz mego ojca zlorzeczacego, powiem ci: ojcze blogostaw mnie; wowczas
ty uczynisz nade mng znak krzyza i miast ojca poblogostawisz mnie®.

Seraficki Ojciec chcial, aby blogostawienstwo przybranego ojca przeciw-
stawialo sie przeklenstwom Piotra Bernardone’’. Wydarzenia te pokazuja, jak
bardzo cigzylo Franciszkowi sieroctwo z wyboru. Decyzja zerwania z rodzing
nie sprawita, Ze Franciszek raz na zawsze pozbyl sie pokusy posiadania wlasne-
go domu rodzinnego, wlasnej rodziny. Swiadom byt tego, Ze dobrowolne ubé-
stwo rowniez w tym zakresie jest warunkiem zycia wiecznego obiecanego przez
Chrystusa tym, ktdrzy porzuca wszystko dla niego i Ewangelii (por. Mk 10,30).
Chcac jedynie stuzy¢ Bogu i tylko jemu poswiecic¢ cate swoje zycie, za pomoca
wszelkich srodkéw, wyrzeczen i umartwien zwalczal pokuse posiadania i za-
leznosci od najblizszej rodziny. W Zyciorysie drugim Tomasz z Celano pisze, ze
Biedaczyna, kuszony w tej materii przez nieprzyjaciela duszy, ulepit ze $niegu
siedem kulistych balwanéw. Stanawszy przed nimi, rzekl:

27 Tamze, s. 96.

Por. R. Brandstaetter, Inne kwiatki $w. Franciszka z Assyzu, Warszawa 1976, s. 75 n.
Por. tamze, s. 76.

30 37 23.

’! Por. tamze.
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Oto ta najwigksza kula to jest twoja Zona i dalsze cztery to dwaj twoi synowie
i dwie corki; dwie pozostate kule to twoj stuzacy i stuzaca, ktérych nalezy mieé
do obstugi. Pospiesz sie by je ubra¢, bo umarzng z zimna. A jezeli meczy cie
ta wieloraka o nich troska, to dbaj o stuzbe samemu tylko Bogu*~.

Zdajac sobie sprawe z niebezpieczenstwa, jakie stanowig dla czltowieka cat-
kowicie oddanego Bogu zazyltosci z kobietami, nie tylko sam sie przed nimi bro-
nil, ale i swoich braci upominat, by unikali tej

stodkiej trucizny [...], ktére nawet $wietych mezczyzn sprowadzajg na ma-
nowce™.

Sam oswiadczal, ze z twarzy sa mu znajome tylko dwie kobiety, a zadnych
innych nie zna**. W Regule zatwierdzonej zakazuje stanowczo braciom, by nie
wdawali si¢ w podejrzane znajomosci i rozmowy z kobietami, a do klasztorow
mniszek moga wchodzi¢ jedynie ci bracia, ktorzy otrzymali specjalne pozwo-
lenia od Stolicy Apostolskiej*.

Wszystkie te upomnienia i zakazy wypltywaly z Franciszkowego przeswiadcze-
nia, ze calkowita wolno$¢ mozna jedynie odnalez¢ w Chrystusie, a wszelkie wie-
zy rodzinne, jak i zazyle znajomosci sg jedynie niebezpieczenstwem, ktére zagra-
za w osiggnieciu zjednoczenia z Ubogim Mistrzem. Jak mawial sam Franciszek:

Sa one przeszkoda dla tych, ktorzy chcg i$¢ trudng droga doskonatosci i pa-
trze¢ w ,twarz pelng task” (Est 15,17)%.

Zniewolenie drugim ,,ja’, zniewolenie kolektywem, wykracza takze poza wy-
miary rodzinne. Duch ludzki, ktéry zmierza do wolnosci, zle si¢ czuje zamknie-
ty w systemie. Ewangeliczny duch ubdstwa koresponduje z dynamizmem wol-
nosciowym cztowieka w wymiarze spotecznym. Kolektyw, ktdry staje si¢ norma
dla osoby, a takze wypetnianie rozkazéw bez konfrontacji ich z Chrystusem, jest
zawsze dzialaniem niezgodnym z duchem ubdstwa. Osoba, ktéra temu podle-
ga, tlumi wymiary przekraczania siebie’’.

Swietemu Franciszkowi byta obca réwniez i taka postawa zniewolenia. Panu-
jacy wowczas system feudalny, dazenie do zaszczytéw, odpowiedniej pozycji spo-
tecznej, gonitwa za dobrami materialnymi, ktére wyznaczaly odpowiedni status
w tym spoleczenstwie — wszystko to nie zdotalo zatrzymac Franciszka na dro-
dze ku ewangelicznej doskonatosci.

Nie ulegal Seraficki Ojciec fascynacji i pokusie ziemskich krélestw. Kiedy
cesarz Otto IV szedt do Rzymu, aby otrzymac korone z rak papieza Innocentego

22C117.

3 2C112.

3 Por. tamze.

% 2Reg 11,1-2.

6 2C112.

37 Por. A. J. Nowak, Osobowosc. .., s. 96.



122 O. Igor A. Bartoszek OFM

111, Franciszek, przebywajac w tym czasie w Rivo Torto, nie pozwolil braciom
nawet na to, by mogli popatrze¢ na przechodzacy orszak cesarski. Wystat tylko
jednego z braci z krotkimi sfowami upomnienia®. Tomasz z Celano skomento-
wal ten fakt stowami, zZe Biedaczyna

posiadt autorytet apostolski, dlatego catkowicie wzbraniat si¢ przed pochle-
bianiem krolom i ksigzetom®.

Swiety Ojciec Franciszek, nasladujgc Chrystusa postusznego, czystego i ubo-
giego, mogl swoj zamiar zrealizowac jedynie w Kosciele. Dokonawszy raz na za-
wsze Ofiary, Chrystus bedac sakramentalnie obecny w Kosciele, ktéry nie jest
kolektywem, systemem ani nawet religia, umozliwia cztowiekowi realny przystep
do siebie. Kosciol, wychowujac czlowieka w Misterium Paschalnym, prowadzi
go do Chrystusa, ktéry stanowi serce Kosciota i jego centrum®. Stad wywodzi
sie wielka milos¢ Franciszka do Ko$ciola, jego wiernos¢ i postuszenstwo Kos-
ciotowi. Bedac postuszny Kosciolowi, zabranial przyjmowac do zakonu wbrew
praktykom i przepisom Kosciola §wigtego*! oraz zachecal braci,

aby zawsze byli wierni i ulegli dostojnikom i wszystkim duchownym s$wie-
tej Matki Ko$ciola®.

Wolnos¢ wobec wlasnego ,,ja”

Czlowiek pragnacy odnalez¢ prawdziwg wolnos¢ w Chrystusie musi liczy¢
sie z jeszcze jednym zniewoleniem, ktdre tej wolnoéci zagraza i j3 uniemozliwia.
Jest to zniewolenie wlasnym ,,ja’; nieliczenie si¢ z wolg Boga i brakiem zaufa-
nia Jemu. Postawy, ktéra umozliwia uniknigcie tej niewoli, jest ubéstwo wobec
wlasnego ,ja". Cztowiek, ktorego charakteryzuje taka wlasnie postawa ubostwa,
nie uwaza, Ze jego wolno$¢ zostala ograniczona przez podjecie pewnych decy-
zji blokujacych realizacje¢ innych. On nie rozumie wolnosci jako stanu bez uwa-
runkowan i ograniczen. Jego zycie przepelnione jest zaufaniem Chrystusowi.
Obca jest mu postawa egoistyczna i egocentryczna. Cztowiek taki zyje postu-
szenstwem, ubdstwem i czystoscig, a z tego wyplywa rados¢ wolnosci prawdzi-
wego dziecka Bozego. Potrafi on dysponowac $wiatem materialnym i nie jest
niewolnikiem wtasnego ciata®.

3 Por. 1 C 43.

¥ Tamze.

40 Por. J. A. Nowak, Osobowosé..., s. 97
“ Por. Reg.1221. 2,12.

2 TS 5.

4 Por. J. A. Nowak, Osobowosé.. ., s. 99.
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Takie wlasnie elementy postawy ubdstwa wobec wlasnego ,,ja” charakteryzu-
ja posta¢ Swietego Franciszka z Asyzu. Decyzje, ktére podejmowal, choé unie-
mozliwialy, a nawet wrecz zamykaty pewne drogi zyciowe, otwieraly przed nim
droge, ktdra prowadzita go do Ubogiego Mistrza z Nazaretu. Nie moglby Bieda-
czyna stac si¢ wiernym nasladowcg Chrystusa, gdyby nie podjat decyzji odejscia
z rodzinnego domu. Stowa, ktére wyrzekt przed sadem biskupim:

»Ojcze nasz, ktdry jestes w niebie” (Mt 6,9), w Tobie ztozylem wszelki skarb
i wszelkie zaufanie nadziei**

s3 wielkim manifestem ufnosci pokladanej w Bogu. Ta ufno$¢ bedzie towarzy-
szyta mu przez cale zycie, zarowno w sprawach waznych, decydujacych, jak
i w codziennych problemach. Swiety Franciszek nie wykazywal zbytniej troski
o dzien nastepny, co bedzie jadl i czy bedzie si¢ mial czym przyodzia¢. W cza-
sie zwolanej przez niego kapitulty powszechnej przy Porcjunkuli powiedziat do
zgromadzonych braci:

Rozkazuje, dla zastugi postuszenstwa swietego, wam wszystkim tu zgroma-
dzonym, by zaden z was si¢ nie troszczyl ni staral o nic do jedzenia ani do
picia, ani o rzecz Zadng konieczng dla ciata, lecz oddawat si¢ jeno modlitwie
i chwaleniu Boga. Wszelkg troske o cialo wasze zostawcie Jemu, gdyz On ma
szczegolne o was staranie®.

Obca mu byla réwniez wszelka zapobiegliwos¢. Chcac, zeby bracia urzeczy-
wistniali stowo Ewangelii: ,,Nie troszczcie si¢ o jutro” (Mt 6,34), zabronil nawet
bratu kucharzowi wczesniejszego przygotowywania positkow*.

Dla Franciszka rezygnacja z milodci wlasnej i wlasnego ,ja” to takie ubo-
stwo, ktdre bylo

specjalng droga do zbawienia, a jednoczesnie urodzajna gleba dla pokory
i korzeniem doskonato$ci®’.

Blogostawiona Aniela z Foligno, wspominajac o rodzajach ubodstwa, ktére
posiadl Chrystus, a ktére powinien zachowywac cztowiek pragnacy Go nasla-
dowa¢, po ubdstwie wobec rzeczy materialnych i przyjaciol wymienia ubdstwo
z racji ludzkiej natury. Ten rodzaj ubdstwa polega na uwaznym rozwazaniu naszej
nedzy i podlosci oraz oplakiwaniu naszego niedostatku. Wzorem ma by¢ Chry-
stus, ktory bedac wszechmocny, przyjat na siebie nasze niedostatki i stabosci*®.

Swiety Franciszek byl przekonany, ze uwazanie siebie za pana swojej wo-
li oraz postugiwanie si¢ nia wedlug wlasnego upodobania, to przywlaszczenie
sobie woli, ktora jest dobrem Boga, a takze przywlaszczenie owocow jej uzycia,

“ 1B24.

* Kwiatki sw. Franciszka z Asyzu, przel. L. Staff, Warszawa 1996, s. 61.
6 Por. Za 52.

Y 1B7,1.

8 Por. Aniela z Foligno bl., Wybor..., s. 243.
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czyli wszystkich zdobytych débr i dokonanych dziel. Wielokrotnie zwraca si¢
z upomnieniem do braci, zeby nie uwazali swojej woli za wlasno$¢ osobista i nie
postugiwali sie nig wedtug swoich upodoban, bo to jest naduzycie dobra, ktd-
rego wcieleniem jest Bog®.

Réwniez wiedza uchodzita w oczach Franciszka za bogactwo, ktére mo-
glo zagwarantowac egzystencje, znaczenie lub stanowi¢ tytul do chlubienia sie.
Dlatego Biedaczyna uwazal, ze kazdy, kto chce w doskonaly sposob naslado-
waé Chrystusa,

powinien nie tylko wyrzec si¢ $wiatowej roztropnosci, ale takze w jakis$ spo-
sob wiedzy nabytej przez wyksztalcenie, aby tak wywlaszczony z wszelkiej
wlasnosci ,wszedl w potezne dziela Pana” (Ps 70,15) i nagi oddat sie w ra-
miona Ukrzyzowanego™.

Ten, kto zostawia w swoim sercu cho¢by najmniejsze miejsce dla wlasnych
zmystow, nie wyrzeka sie doskonale §wiata®'. Swiety Franciszek chcial, zeby prze-
tozeni nie przywigzywali si¢ do urzedow i stanowisk w wewnetrznym przynaj-
mniej przekonaniu, bo to $wiadczyloby o uznawaniu siebie za lepszych od in-
nych®. W regule pisal:

I zaden minister lub kaznodzieja niech nie przywlaszcza sobie swej postugi

wobec braci lub obowigzku kaznodziejskiego, lecz bez sprzeciwu niech zlozy
swdj obowiagzek w tej samej godzinie, w ktorej otrzyma rozkaz>.

W dazeniu do realizacji doskonatego ubdstwa Franciszek przestrzegal, by
bracia nie gromadzili sobie bogactwa w formie dobrych uczynkéw, jezeli nie
wyrzekli sie wlasnego ,,ja’, ktére gwaltownie reaguje na pozorng nawet krzyw-
de. Mowit o takich, ze s gorliwi jesli chodzi o modlitwe i obowiazki, zachowuja
wszelkie posty i umartwiaja sig¢, lecz wystarczy jedno stowo, ktére w ich mnie-
maniu zdaje si¢ krzywda dla ich ciata, lub pozbawienie ich rzeczy, a juz wpa-
daja w gniew i si¢ oburzaja. Tacy bracia, wedlug Franciszka, nie s3 ubodzy du-
chem?®. Prawdziwie ubogi duchem jest ten, kto ,,nienawidzi siebie samego” (por.
Tk 14,26) i kocha tych, ktérzy uderzaja go w policzek (por. Mt 5,39)>°. Takze
wszelkie irytowanie si¢ i wpadanie w gniew z powodu grzechu jakiejs osoby,
jezeli nie jest podyktowane miloscia, jest gromadzeniem sobie winy*®. Wedtug
Franciszka, taka irytacja i gniew $wiadczy o tym, ze uwaza si¢ za lepszego od

¥ Por. A. . Zynel, Storice czlowieczego rodu. Duchowa sylwetka $w. Franciszka z Asyzu, War-
szawa 1989, s. 226.

% 1B7,2.

°1 Por. tamze.

52 Por. A. E. Zynel, Ubdstwo sw. Franciszka, [w:] Franciszkowg drogg, red. J. R. Bar, Warszawa
1982, s. 68-76.

1 Reg 17,4.

>* Por. Np 14,2-3.

5 Por. Np 14,4.

¢ Por. Np 11,2.
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tego, ktory zgrzeszyt. Taki sad jest dowodem przekonania o posiadaniu cnoty,
unikanie za$§ gniewu jest Swiadectwem o wlasnej grzeszno$ci. W zakres pelnego
ubostwa wchodzi réwniez poskromienie zarozumialosci naszego ,,ja” — ukrytej
formy zatrzymania i posiadania czego$ dla siebie’”. Widoczny jest tutaj $cisty
zwigzek ubostwa z pokora. W Pozdrowieniu cnét Franciszek napisal:

Pani $wiete Ubdstwo, Pan niech cie strzeze z twa siostrg swietg Pokorg™,

w regule za$ zalecal, Zeby bracia starali nasladowac si¢ pokore i ubostwo Jezu-
sa Chrystusa i pamietali, ze nic nie powinni posiada¢ na tym $wiecie, a rado-
wac sie z tego, Ze majg co jes¢ i w co sie ubrac¢®. Laczno$¢ pokory z ubdstwem
jest jeszcze uzasadniona tym, aby ubdstwo nie stalo si¢ znakiem wybrania i spe-
cjalnego uprzywilejowania przez Boga, bo wtedy staje si¢ ono okazjg do chwa-
ty wlasnej i wzrostu pychy, a nie jest chwaleniem Boga®. Przed takim traktowa-
niem ubodstwa Franciszek przestrzega braci:

Dlatego przez milos¢, ktéra jest Bog (por. 1] 4,8.16), btagam wszystkich mo-
ich braci kaznodziejow i tych, ktérzy si¢ modla, i tych, ktérzy pracujg, tak
klerykow, jak i nie klerykow, aby sie starali uniza¢ we wszystkim, aby si¢ nie
chetpili ani nie cieszyli i nie wynosili si¢ w duchu z powodu dobrych stéw
i uczynkow ani nawet z zadnego dobra, jakie Bog niekiedy czyni lub méwi
i dokonuje w nich i przez nich [...]. I wszelkie dobro odnosmy do Pana Bo-
ga najwyzszego i uznawajmy za jego wlasno$¢. I On sam, najwyzszy, jedyny
i prawdziwy Bog, niech ma, odbiera i otrzymuje wszelkg cze$¢ i uszanowanie,
wszelkie uwielbienia i blogostawienstwa, wszelkie dzigkczynienia i chwale,
On, ktory ma wszelkie dobro, ktéry sam jest dobry (por. Lk 18,19)°".

Swiety Ojciec Franciszek podniést ubdstwo na prawdziwe szczyty zycia du-
chowego, z wprost niezwykla dla siebie logika wymiar ubostwa doprowadzit do
wyrzeczenia si¢ najbardziej nawet intymnych odruchéw ludzkiej natury. Sera-
ficki Ojciec postawit dusze w stanie, jakiego domagat sie¢ Chrystus w blogosta-
wienstwach®. Na pierwszym miejscu w Kazaniu na Gorze zostala podkreslona
przez Chrystusa ewangeliczna postawa ubdstwa:

Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo nie-
bieskie (Mt 5,3).

Czlowiek wolny, ktory we wszystkim widzi dar Boga, ma pelne prawo ocze-
kiwa¢ krélestwa niebieskiego. Nie jest mu dane, by stal si¢ bytem zniewolonym.
Zostal przeciez stworzony na obraz i podobienstwo Boga, a nie na podobienstwo

57 Por. A. F. Zynel, Storice..., s. 227.
% Pcn 2.

* Por. 1 Reg 9,1.

% Por. A. E. Zynel, Storice..., s. 228.
1 1 Reg 17.

62 Por. A. E. Zynel, Ubéstwo...,s. 77.
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$wiata ozywionego czy nieozywionego. Czlowiek, ktéry zyje sakramentalnie
Chrystusem, kocha Go i dostrzega w kazdym czlowieku, cala mocg swojego jeste-
stwa, jest ukierunkowany na Chrystusa, zyje duchem ewangelicznego ubostwa®.

Z.akonczenie

Aktualnos¢ postaci Swietego Franciszka wcigz zachwyca i jest inspiracja dla
wielu ludzi. Jego osobowosci nie mozna uchwyci¢ w konkretne ramy i schema-
ty. Model zycia, ktéry pozostawil, nie jest fatwy do scharakteryzowania i do-
glebnego zanalizowania, o czym $wiadcza chociazby coraz nowsze proby uje-
cia i naswietlenia jego charyzmatu. Doskonale upodobnienie si¢ do Chrystusa
sprawia, ze jeszcze przez wiele lat nie bedzie mozna o Franciszku powiedzie¢
ostatniego stowa. Odkrywany wcigz na nowo Biedaczyna ukazuje wciaz inne,
glebokie poklady swojej duchowosci.

Ze wzgledu na rozmiary tej pracy nie jest mozliwe wyczerpujace ukazanie
Franciszkowej postawy ubdstwa, dlatego tez koncentruje si¢ ona na kluczowych
problemach dotyczacych hierarchii wartosci w zyciu Swietego Franciszka.

Chrystus, ktorego Franciszek postrzegal jako najwyzsze dobro, usuwal w cien
wszelkie dobra doczesne zwigzane z ludzka egzystencja. Podporzadkowujac
wszystko Chrystusowi, na wszelkie mozliwe sposoby staral si¢ Franciszek do
Niego doskonale upodobni¢, przyjmujac za punkt wyjscia dobrowolne ubéstwo.
W dazeniu do catkowitego upodobnienia si¢ do Ubogiego Chrystusa w posta-
wie Franciszka, nalezy wyrdzni¢ trzy etapy, ktérych nie mozna utozy¢ wediug
pewnej hierarchii, gdyz sa one ze sobg $cisle zlaczone i jeden nie moze wystepo-
wac bez pozostatych. Tylko tacznie pojmowana wolnos¢ od materii, kolektywu
i wlasnego ,,ja” gwarantuje postawe catkowitego, wewnetrznego ubostwa. Taka
postawa sprawia rowniez, ze $mier¢ nie jest traktowana jako utrata zycia i tego
wszystkiego, co pozostawia si¢ na ziemi, wrecz przeciwnie - staje si¢ zyskiem,
ztaczeniem z Tym, od ktérego pochodzi wszelkie dobro na Ziemi.

Franciszek nie zostal tutaj przedstawiony jako ktos, kto przekracza ramy
czlowieczenstwa, ale jako czlowiek przezywajacy na serio Ewangelie. Sposob
jego spojrzenia na ubostwo, przezywanie go, moze dla wielu wspoétczesnych lu-
dzi sta¢ si¢ odpowiedzig na nekajace ich problemy dotyczace wartosci w $wie-
cie. Dzielo odnowy zycia franciszkanskiego powinno przez pozytywne uka-
zanie postawy ubdstwa stac sie jednoczes$nie dzielem odnowy wspolczesnego
chrzescijanstwa, ktére w duzym stopniu zagrozone jest konsumpcyjnym po-
dejsciem do zycia.

8 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢..., s. 101.



Gabriela Kwoska

Postawa ubdstwa Swietej Klary

ostawa ubostwa nie polega na kultywowaniu nedzy ani na lekcewazacym

wyzbywaniu si¢ dla samego wyzbywania. W postawie tej chodzi raczej

o calkowite zaufanie Bogu oraz o wdzigcznos¢ za kazdy Jego dar. Czlo-
wiek staje si¢ wtedy dzieckiem Boga Prawdziwego'.

Czlowiek wolny od wszelkiego zniewolenia, ktéry cala moca swojego je-
stestwa jest ukierunkowany na Chrystusa, Nim sakramentalnie zyje i kocha
Go w kazdym czlowieku, zyje duchem ewangelicznego ubdstwa®. Postaé Swie-
tej Klary z Asyzu ukazuje nam droge doskonatego wewnetrznego wyzwolenia
przez wolnos¢ od jakiegokolwiek zniewolenia §wiatem materialnym, kolekty-
wem oraz wlasnym ,,ja”.

Wolno$¢ wobec $wiata materialnego

U podstaw wolnosci zewnetrznej lezy autentyczna wolno$¢ wewnetrzna,
ktdéra ozywiona mitoscig, przyjmuje postawe stuzebna®. Kto jest ubogi w duchu
(por. Mt 5,3), ten posiada Chrystusa, ale tez vice versa — posiadajac Chrystusa,
czlowiek przezywa prawdziwg wolno$¢ wewnetrzng*. Uboga Pani z Asyzu byta
osobg, ktorg cechowata wlasnie taka wolnos¢. Umitowala ona bowiem najwyz-
sze ubdstwo, rozumiane nie tylko jako nieposiadanie jakiejkolwiek wiasnosci
materialnej, ale jako czystos¢, wolnos¢ od przywigzania do wszelkiego grze-
chu czy namietnosci, jako wewnetrzna samotnos¢, jako calkowita zaleznoé¢ od

! Por. S. L. Ridick, I voti. Un tesoro in vasi dargilla. Riflessioni psicologico-spirituali, Roma
1983, s. 6 (za: A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, t. 1: Slub ubéstwa, Lublin 1992, s. 48).

2 Por. A. J. Nowak, Osobowos(¢ sakramentalna, Lublin 1992, s. 101.

® Por. tenze, Osoba..., s. 52.

* Por. tamze, s. 39. Gdzie brakuje calkowitej zalezno$ci cztowieka od taski i mitosierdzia Bo-
zego, czyli ubdstwa wewnetrznego, tam ubdstwo zewnetrzne staje sie karykatura, faryzeizmem.
Por.: H. J. Lipinski, Nowa interpretacja ubéstwa, postuszeristwa i pokory zycia w duchu $w. Fran-
ciszka, red. R. Rak i in., ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 10 (1977), s. 158; K. Esser, Te-
mi spirituali, Milano 1967, s. 77-83.
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Boga, ogromny gtéd Boga®. Zobaczymy, jak Swieta realizowala w swym zyciu
wolno$¢ wobec $wiata materialnego.

Nasladujgc Chrystusa - podobnie jak Swiety Franciszek - Klara chciata by¢
uboga w najszerszym tego stowa znaczeniu, pozbawiona wszystkiego, do cze-
go czlowiek moze si¢ przywiazac®. Zapalona miloscig do swojego Mistrza, tak
gleboko wzgardzita préznoscia chwaly ziemskiej, Ze nic, co bylo z nig zwigza-
ne, nie potrafilo pociagnac jej serca’.

Z ubdstwem duchowym Klary nierozerwalnie faczylto sie¢ ubdstwo mate-
rialne, rzeczowe®. Jej bezposrednim nauczycielem byt w tym sam Swiety Fran-
ciszek. Jan de Ventura, wystepujacy jako $wiadek w procesie kanonizacyjnym
Swietej Klary, zeznak:

[...] Pani Klara, jak tylko uslyszala, ze Swiety Franciszek wybrat droge ubo-
stwa, postanowila w swym sercu zrobi¢ to samo’.

Postanowienie to realizowala nieustannie, wyrzekajac sie $wiata oraz wszyst-
kich rzeczy ziemskich, i ,tak szybko, jak tylko mogta, poszia stuzy¢ Bogu™.
Sprzedala wiec cate swoje dziedzictwo i rozdala je ubogim''. Tomasz z Celano,
omawiajac zalozenie Drugiego Zakonu, pisze, ze Klara w Porcjunkuli:

[...] wyrzeklszy si¢ sromoty Babilonu, wreczyta $wiatu list rozwodowy; tutaj
rekami braci obcieta sobie wlosy i zdjeta na zawsze réznobarwne ozdoby'2.

Od tej pory nieposiadanie niczego pod niebem na wlasno$¢ i Chrystus - je-
dyne bogactwo - stato si¢ dla Swiete] Klary i jej siostr jedyng ,,forma zycia™.

Zycie Ubogich Pan w klasztorze Swietego Damiana byto naprawde cigz-
kie i pelne wyrzeczen, lecz ani Klara, ani jej siostry nie lekaly si¢ niczego. Byty
catkowicie oddane Mistrzowi z Nazaretu i w Jego nasladowaniu odnajdywaty

prawdziwg rado$¢'. To nasladowanie ubostwa Chrystusa jest gtéwnym punk-
tem Reguly Zakonu sw. Klary i podstawowg norma zycia wspélnoty Swietego

> Por. Doswiadczenie Boga. Charyzmat sw. Klary we wspélnocie SS. Klarysek w Starym Sg-
czu, ,Nasze zycie’, 16 (1994), nr 1, Lédz-Lagiewniki, s. 11.

¢ Por. R.-Ch. Dhont, Klara wsréd swoich siéstr, przel. J. Szpakowska, Niepokalanéw 1988,
s. 64. A. J. Nowak, Osoba..., s. 62, definiujac slub ubdstwa, stosuje wystepujaca w jezyku pol-
skim gre stéw: ,,Slub ubdstwa to $wiadome zmierzanie ku temu, by byé zawsze «u-Boga»”.

7 Por. Lg 6.

8 Por. Lg 13. Przejawem ubdstwa wzgledem rzeczy materialnych bylo miedzy innymi to, ze
Klara przepisala odmawianie brewiarza, a nie jego $piewanie, do tego bowiem bylyby potrzebne
drogie antyfonarze, na ktére ubogi klasztor nie méglby sobie pozwolié. Por. C. Niezgoda, Swie-
ta Klara w swietle Poverella, Krakow 1993, s. 138.

®20P6.

10 12P2.

' Por. 12 P 3.

2 Lg 8.

3 Por. Klara z Asyzu. List, s. 35.

4 Por. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 117.
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Damiana®®. Zadna niewiasta nie mogta by¢ wcze$niej przyjeta do wspélnoty
bez uprzedniego formalnego przyrzeczenia zachowania doskonatego ubdstwa'e.
W regule czytamy nastepujace stowa dotyczace zachowania ubdstwa:

[...] Wszystkie Siostry sa obowigzane zachowac je nienaruszenie az do konca:
mianowicie nie wolno im przyjmowac ani mie¢ Zadnej posiadlosci lub wias-
nosci, czy to wprost, czy przez osobe zastepcza, ani czegokolwiek, co mogto-
by by¢ racjonalnie uwazane za wlasnos¢".

I w innym miejscu w podobnym tonie:

Siostry niech niczego nie nabywaja na wtasnoé¢ [...], lecz ,jako pielgrzymu-
jace i obce” na tym $wiecie, stuzac Panu w ubdstwie i pokorze, niech z uf-
noscig posylaja po jalmuzne's.

Swieta Ksieni, $wiadoma wezwania Chrystusa, zeby za Nim postepowac,
w swoim zyciu nieustannie pamietala, zZe najpierw nalezy zabiega¢ o Krole-
stwo Boze, a o wszystko inne konieczne do zycia Bég sam sie zatroszczy (por.
Mt 6,23)". Uwazala ona, ze wszelkie odrzucenie wlasnosci jest niezbedne na
drodze $wietego powotlania, dlatego tez tak wytrwale bronita swojego przywi-
leju zachowania najdoskonalszego ubdstwa®.

Przejawem wyzwolenia od débr materialnych bylo migedzy innymi ubogie
odzienie sidstr. Tekst reguty mowi:

Przez milo$¢ Najswietszego i Najmilszego Dziecigtka, owinigtego w bardzo
biedne pieluszki i ztozonego w zlobku, oraz przez milos¢ Jego Najswietszej
Matki, upominam, prosze i zachecam moje siostry, aby zawsze nosity ubo-
gie odzienie?'.

Sama Klara, jak $wiadczg o tym zeznania w czasie procesu kanonizacyjne-
go, byla

[...] tak bardzo surowa dla swojego ciala, ze zadowalata si¢ tylko jedna tuni-
ka z samodziatu [...] i jednym plaszczem. A jesli kiedy dostrzegta, ze tunika

15 L. Iriarte, Reguta..., s. 108, mowi o tym nastepujaco: ,Irzy rozdzialy dotyczace ideatu
ewangelicznego ubdstwa stanowig rdzeni Reguly $w. Klary. Zycie w zupelnym oderwaniu, nie-
pewnosci, bez posiadlosci i dochodéw, aby lepiej nasladowaé Chrystusa ubogiego i pokornego;
pragnienie matodci [...], ktéra poszukuje srodkéw do zycia w codziennej pracy sidstr i w uza-
leznieniu od dobrej woli ludzi [...]: taka jest tres¢ rozdzialow szdstego, siodmego i 6smego”

16 Por. RKI 2,8.14.

7 RK16,11-13.

'8 RK18,1-2.

19 Por. A. J. Nowak, Osobowosc..., s. 86.

20 Klara za przyktadem Franciszka odrzucata wszelkg wlasno$¢, nawet wspoélnotowa, a wiec
$rodki utrzymania, a jednoczesnie surowo ograniczala korzystanie z débr materialnych. Nie chcia-
ta dla swojej wspdlnoty zadnego zabezpieczenia bytu, gdyz byloby to sprzeczne z catkowitym za-
ufaniem Bogu. Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 83, przypis 24.

2 RKI 2,25.
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ktdrejs z Sidstr byla bardziej licha od tej, jakg sama nosita, brata ja dla siebie,
a swoja lepsza oddawata owej Siostrze.

Nasladowczyni ubogiego Chrystusa wiedziala, ze kto kocha rzeczy doczes-
ne, ten traci owoc miltosci Bozej*, dlatego biegta za swoim Mistrzem swobod-
nie i lekko, ,,bez trzosa’, wystawiajac swoja zefiska wspolnote sidstr na koniecz-
no$¢ pokladania swojej ufnosci w ojcostwie Boga, uciekania sie codziennie do
pracy i uzalezniania si¢ od dobrej woli ludzi, z obliczem zwréconym zawsze ku
»ziemi Zyjacych”*.

Zachowane zrédla nie opisuja nam codziennego zycia Ubogich Pan u Swie-
tego Damiana, niektdre szczegdly wyraznie jednak wskazuja, ze zycie sidstr bylo
rzeczywiscie skrajnie ubogie. Zdarzalo si¢ niekiedy, ze siostry byly glodne i nie
mialy co jes¢. Z jednego z zeznan procesu kanonizacyjnego dowiadujemy sig, ze:

[...] siostry nie mialy nawet pét chleba®.

Radykalne wyzbycie si¢ dobr materialnych zadecydowalo o tym, ze siostry,
aby zapewni¢ sobie utrzymanie, pracowaly i kwestowaly, zdajac si¢ przy tym
catkowicie na Bozg Opatrzno$¢®.

Praca byla najwazniejszym $rodkiem utrzymania. W siédmym rozdziale za-
konnej reguly czytamy:

Siostry, ktérym Pan dat faske, Ze moga pracowa¢, niech po tercji sumiennie
i poboznie oddajg sie pracy uczciwej i pozytecznej dla wspdlnoty?.

Jakub z Vitry, znajacy z bliska sposéb zycia Braci Mniejszych i Ubogich Pan,
zanotowal, Ze siostry nie przyjmowaly niczego, lecz utrzymywaly sie z pracy
wlasnych rak?.

Praca postawiona na pierwszym miejscu grozita siostrom zniewoleniem
i mogla przystoni¢ obraz Boga, dlatego Klara chciala, zeby:

[...] wokreslonych godzinach oddawaty si¢ pracom recznym, zawsze w taki
sposab, izby zgodnie z pragnieniem Zalozyciela nie oslabily zapatu w prak-
tykowaniu modlitwy?*.

22P4.

2 Por. 1 LK1 25.

2 Por. L. Iriarte, Reguta..., s. 132.

» 6P 16. Zob. tez: Lg 15.

% Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 72.

7 RK17,1. Oprécz prac domowych siostry uprawialy ogrdd, ale tylko na potrzeby klasztoru
(por.: RK1 6,14-15; R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 72), oddawaly sie rowniez pracom recznym (por.:
Lg36; 1P 11).

% Por. I. Omaechevarria, Escritos de Santa Clara y Documentos contemporaneos, Madrid 1970,
s. 36 (za: L. Iriarte, Regufa..., s. 124).

» Lg 36.
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Siostra, ktora zyje prawdziwie kontemplacja, nawet podczas pracy fizycz-
nej nie opuszcza swojego Pana, poniewaz caltym sercem nieustannie szuka naj-
pierw Krolestwa Bozego™.

Innym przejawem wolnosci wobec rzeczy materialnych bylo praktykowa-
nie kwesty przez Klare i jej siostry. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Ubogie Panie
zawsze stosowaly sie do zasady Swietego Franciszka: najpierw praca, a jesli ona
nie wystarcza, dopiero wtedy jalmuzna®. Klara nie lubifa przyjmowac ,,hojnych”
daréw. Tomasz z Celano wspomina:

Z wielkg radoscig przyjmowata drobne jalmuzny i kromki chleba, jakie kwe-
starze przynosili; cate chleby smucily ja, radowaty utfomki*.

Wszystko to czynila ze wzgledu na Chrystusa:

Siostry [...] niech z ufnoscia posytaja po jalmuzne. I nie maja sie tego wsty-
dzi¢, bo Pan dla nas stat si¢ ubogim na tym $wiecie®.

Najbardziej radykalnie zostala przez Franciszka potraktowana sprawa otrzy-
mywania pieniedzy. Bracia Mniejsi nie mogli w zadnym wypadku ich przyjmo-
wad, ani nawet rzeczy, ktére miaty warto$¢ pieniezng. Zaden brat nie mogt tez
poleci¢ nikomu ich przyjmowania®*. W zakonie Ubogich Pan sprawa ta byla re-
gulowana nieco inaczej. W Regule Zakonu sw. Klary czytamy:

[...] Jeslijej [siostrze] przysla pienigdze, niech opatka za radg siostr radnych
zaopatrzy ja w rzeczy potrzebne®.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozemy stwierdzié, ze zycie Swietej
Klary i jej siostr nie bylo tatwe, ale mimo calkowitego wyrzeczenia si¢ przez
Ubogie Panie dobr doczesnych, ich ,,forma zycia” bylfa dla nich zrédtem praw-
dziwej i najwyzszej radosci. Sama Klara wspomina:

[...] nie obawialy$my sie ani ubdstwa, ani pracy, ani trudéw, ani ponizenia,
ani pogardy $wiata, [...] uwazaly$my je raczej za rozkosz [...]*.

Pragnienie nieba nie moze i§¢ w parze z troska o rzeczy ziemskie, dlatego
Klara czgsto powtarzala siostrom:

% Por. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 119. Zob. tez: ]. M. Rochford, Clare’s Form of Life: A light
for us, ,The Cord”, 45 (1995), nr 4, s. 29.

31 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 125.

32 Lg 14. Por. tez: 3 P 13.

3 RKI 8,1-3. Chodzenie po jalmuzne - uciekanie sie do Opatrznosci Boga, czyli ,,stotu Pan-
skiego” — byto zadaniem sidstr zewnetrznych, a takze Braci Mniejszych, delegowanych do po-
mocy siostrom. Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 126.

* Por. 1 Reg 8,8.11.

> RKI18,11. Por. tez: RKI 7,4.

¢ Por. RK16,2.
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[...] ich wspolnota wtedy bedzie mita Panu Bogu, kiedy bedzie bogata w ubo-
stwo i ze przetrwa na stale pod tym warunkiem, jesli zawsze bedzie sie bro-
ni¢ z wiezy najwyzszego ubdstwa®.

Chrystus domaga si¢ rezygnacji z kurczowego trzymania si¢ materii na rzecz
osobowego przylgniecia do Niego i dlatego czlowiek wewnetrznie wolny nie
moze sobie pozwoli¢ na zniewolenie materig®. Swieta Ksieni, codziennie zyjac
ubogim Chrystusem, dawata §wiadectwo:

wiecej wart jest czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co po-
siada (KDK 35).

Wolnos¢ wobec drugiego czlowieka

By¢ prawdziwie ubogim, wedtug stéw Ewangelii, oznacza ,,calkowicie za-
korzeni¢ swoje istnienie w Jezusie Chrystusie™. Jednak dobrowolne, ewange-
liczne ubdstwo podjete w celu pdjscia za Chrystusem, nie ogranicza sie¢ tylko
do wyrzeczenia si¢ dobr materialnych. Jest ono réwniez uwolnieniem si¢ od
wszystkiego, co jest przeszkoda dla mitosci. Jest ostroznoscig wobec wszelkie-
go przejawu spekulanckiego egoizmu, a przede wszystkim - wobec zadzy wy-
korzystywania innych albo stawiania si¢ ponad innych*. Tak wiec wolno$¢ wo-
bec catego $wiata materialnego to dopiero pierwszy krok na drodze catkowitego
zjednoczenia sie z Bogiem.

Blogostawiona Aniela z Foligno podaje, ze wzorem ubdstwa — wolnosci wo-
bec drugiego ,,ja” — byl sam Jezus, gdyz

nie darowano Mu ani jednego uderzenia w twarz ze wzgledu na jakiegos przy-
jaciela, krewnego, ktérego miatl ze strony matki*!.

Dlatego tez

powinni$my by¢ ubodzy w stosunku do przyjaciot i we wszystkich stworze-
niach, ktére przeszkadzaja nam w nasladowaniu Chrystusa*>.

Szukanie wlasnego bezpieczenstwa w drugim czlowieku, gdy staje sie on
sensem istnienia, jest sprzeczne z postawg ewangelicznego ubdstwa®. Prawdzi-

7 Lg13.

¥ Por. A. J. Nowak, Wolnosé. Manipulacja. Kierownictwo duchowe, Wroctaw 1992, s. 13.

¥ Por. T. Sikorski, Ubédstwo, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, t. 2, Katowice 1989,
s. 332.

4 Por. L. Iriarte, Reguta..., s. 133.

! Aniela z Foligno, Wybor tekstow, [w:] Antologia mistykow franciszkanskich, red. S. Kafel,
t. 2, Warszawa 1986, s. 234.

42 Tamze.

4 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢..., s. 92.
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wa i zdrowa relacja ,,ja — ty’, ,ja — my” jest mozliwa, gdy zostala zaakceptowa-
na wzajemna wolnos¢. Ktokolwiek wiec chece trwaé w Chrystusie, nie moze po-
zwoli¢ sobie na zredukowanie swojego ,,ja” do przedmiotu manipulacji ani tez
sam nie manipuluje wartoscig osobowa drugiego cztowieka*.

Swieta Klara z Asyzu prezentuje wlaénie taka postawe ubdstwa — wolnosci
od zniewolenia drugg osoba, kolektywem. Zrozumiala ona dobrze, ze jedno$¢
z Panem mozna osiggnac¢ nie tylko przez ogolocenie materialne. Konieczne jest
réwniez zerwanie jakichkolwiek wiezéw posiadania i zniewalajacego przywia-
zania do ludzi®.

Zniewolenie siebie rodzing, przyjaciélmi czy tez opinig innych powoduje,
ze czlowiek zatraca postawe wolnosci gwarantowang ewangelicznym wymia-
rem ubdstwa. Swietej z Asyzu obce bylo takie zniewolenie. Przechodzac odwaz-
nie i stanowczo ponad wszelkimi przeciwno$ciami, postawita ona w centrum
swojego zycia Boga i Jego sprawy*. Gdy proszono ja o zgode na zamazpojscie,

ona nigdy nie chciata si¢ zgodzi¢,

a gdy wielmozny Ranieri di Bernardo ubiegat si¢ o reke mlodej dziewczyny, ona
w odpowiedzi ,mdéwita mu o wzgardzie $wiata™*®. Widzimy, Ze Klara nie szuka-
ta sensu swojego istnienia w drugim cztowieku — w mezczyznie. Byta catkowi-
cie zajeta przez Chrystusa®.

Aby osiggna¢ pelni¢ wolnosci, ,Ubozuchna Pani Klara” musiata pokona¢ wie-
le przeszkod, ktdre staly na jej drodze. Pierwsza z nich byt zdecydowany opér
rodziny, gdy pamietnej nocy opuscita dom rodzinny i zycie maiores. Doskonale
wiedziala, ze nie zostanie zrozumiana przez swoich krewnych, wezwanie mito-
$ci bylo jednak silniejsze*®. Gdy rodzina usitowala sktonic ja do powrotu - gro-
z3c miedzy innymi uzyciem przemocy - Swieta Klara,

uchwyciwszy si¢ obrusow ottarza, odkryta gtowe obcieta z wlosow oswiadcza-
jac, ze w zaden sposob nie da sie oderwa¢ od stuzenia Chrystusowi Panu®'.

Wraz ze zwigkszaniem si¢ napastliwosci krewnych rosla jej odwaga:

Przez szereg dni walczac z przeszkodami na drodze Panskiej i cierpiac sprze-
ciw swoich krewnych [...], nie oslabta w zapale. [...] W koncu krewni znie-
checili sie i uznali sie za pokonanych i dali spokdj™.

# Por. tamze, s. 96.

4 Por. C. G. Cremaschi, Povere Dame, [w:] Dizionario francescano. Spiritualitd, red. E. Co-
roli, Assisi 1983, k. 1362.

“ Por. L. Iriarte, Reguta..., s. 31.

7 18 P 2.

4 Tamze.

4 Por. A. J. Nowak, Wolnosé..., s. 20.

%0 Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 29.

1 Lgo.

32 Tamze.
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Mimo ze batalia krewnych przeciw Klarze trwala dluzszy czas, to jednak nie
upadta ona na duchu i pozostata wierna stowom powotania, aby wyjs¢ ze swo-
jego domu rodzinnego (por. Rdz 12,1).

Prawdziwa wolnos¢ urzeczywistnia si¢ przez mitos¢, a to znaczy: przez dar
z samego siebie (por. VS 87). Ubdstwo powoduje, ze czlowiek staje sie wol-
ny w swojej mitosci do Boga i przez to — w mitosci do ludzi*. Jedyna mitos¢ -
do ubogiego Chrystusa — ozywiala Matke Klare i jej towarzyszki w klasztorze
Swietego Damiana. Ta wlaénie mito$¢ byta podstawg jednosci we wspélnocie.
Rzecza wymowng jest to, ze Klara zestawila w jednym z rozdzialow swojej re-
guly najwyzsze ubdstwo i milo$¢ braterska>’, zdawata sobie bowiem sprawe, ze
zachowanie i wierno$¢ najwyzszemu ubdstwu jest mozliwe tylko w jednosci.
Bez niej ubodstwo staloby si¢ niemozliwe do praktykowania®®. W regule czytamy:

Niech [siostry] dbaja o wzajemne zachowanie milosci i jednosci®.

Jedno$¢ zycia wewnetrznego przeksztalcita zgromadzenie kobiet o réznym
wyksztalceniu i pochodzeniu spolecznym w autentyczng siostrzang wspoélno-
te*®. Prawdziwa wolnos¢ od zniewolenia drugg osobg czy spoltecznos$cia wyra-
zala si¢ we wzajemnej i stalej milo$ci sidstr, ktdra tak Iaczyta ich wole w jedno,
ze w stosunku do réznych spraw chciaty lub nie chcialy jednego i tego same-
go”. To wlasnie zjednoczenie dusz niwelowato wszelkie réznice wieku, pocho-
dzenia i kultury®.

Jedno$¢ wyplywajaca z milosci konkretyzuje sie w zrozumieniu stabosci
i grzechéw innych oraz w dyspozycyjnosci do ewangelicznego przebaczenia.
Klara zalecala:

Opatka [...] i siostry niech si¢ wystrzegaja gniewu i wzburzenia z powodu
czyjego$ grzechu, bo gniew i wzburzenie utrudniajg mito$¢ nam i innym®'.

Siostry majg rowniez wspaniatomyslnie darowa¢ sobie wszystkie wyrza-
dzone krzywdy®.

W ten sposéb Klara dawala przyktad, jak bardzo mozna umitowaé Chrystu-
sa w drugim cztowieku, zachowujac jednocze$nie cala swoja wewnetrzng wol-

33 Por. C. G. Cremaschi, Povere Dame..., k. 2253.

> Por. tamze, k. 1364. Zob. tez: 1. Brady, Clare of Assisi: Our Model, ,,The Cord”, 45 (1995),
nr4,s. 5.

> Por. RK1 8,1-6.

> Por. Klara z Asyzu. List..., s. 35.

7 RK110,7.

%% Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 91.

** Por. 1 C 19.

% Trzeba sobie w tym miejscu uswiadomi¢, jak gteboka musiata by¢ ta mitos¢-jednosé, sko-
ro zacierala te réznice.

1 RK19,5-6.

62 Por. RK19,16.
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nos$¢. Ukazywala, jak traktowac blizniego — kazdego, bez wyjatku - ,,za drugie-
go samego siebie” (por. KDK 27).

Dbajac o catkowite oderwanie si¢ od ziemskich spraw, pierworodna cérka
Serafickiego Ojca napominala swoje siostry:

Niech nie bedg matkami chrzestnymi mezczyzn i kobiet. Niech nie wazg si¢
przynosi¢ do klasztoru nowinek ze $wiata®.

W swoim testamencie za$ dala $wiadectwo, jak gleboko siegala jej wolnos¢
wzgledem ludzi i ich opinii:
[...] Nie cofaty$my sig [...] przed lekcewazeniem i wzgardg $wiata, lecz [...]
uwazaly$my to za wielka rozkosz®.

Klara wiedziala, ze zniewolenie siebie stowem, opinig spoteczng siega sfer
duchowych i czyni czlowieka batwochwalcg®.

W kierowaniu swoimi duchowymi cérkami, Matka Klara wykorzystywata
zasade posluszenstwa, pragnela ona jednak postuszenstwa istot wolnych®. By-
to wiec ono dalekie od $lepego poddania przetozonym, Swieta Klara wiedzia-
ta bowiem, ze bez wolnosci

zaden czyn, zadne pragnienie, Zadne spelnienie funkcji nie bedzie wltasnym
czynem czlowieka®.

Zalecenia reguly i testamentu méwig, ze przelozona kierujaca zakonem ma
zawsze bra¢ pod uwage indywidualno$¢ kazdej z sidstr oraz ze ma ona:

[...] bardziej przewodzi¢ cnotami i §wigtym Zyciem niz urzedem, zeby sio-
stry pociagniete jej przykltadem byty postuszne nie tyle ze wzgledu na urzad,
co z mitoéci [...], [tak], aby na widok wzajemnej mito$ci, pokory i jednosci
wirod sidstr matce bylo 1zej dzwigaé cigzar urzedu®®.

We wzajemnych relacjach we wspélnocie Ubogich Pan mozemy zauwazy¢
pelnie wolnosci réwniez wtedy, kiedy chodzi o stosunki na linii przelozona -
podwladna. Swieta Klara byta wzorem wlasciwej realizacji obowigzkéw prze-
tozonej. Petnigc postuge ksieni, byta pokorna, a kiedy

nakazywala swoim siostrom co$ do zrobienia, nakazywata z wielkg bojaznig
i pokora, i w wiekszo$ci wypadkdéw o wiele chetniej wolala sama zrobid, ani-
zeli nakazywa¢ innym®.

63 RK19,14.16.

¢ TKL 27-28.

% Por. A. J. Nowak, Osoba..., s. 85.

% Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 102.

67 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 49.
8 TKL 61-62.69.

% 1P 10.
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Kolejny przykiad ubodstwa realizowanego jako doskonata wolnos¢ od za-
borczych wplywoéw drugiego ,ja” stanowi zdecydowana postawa Swietej Klary
wobec namawiajgcego ja do przyjecia jakiejs wlasnosci papieza Grzegorza IX.
Klara, bronigc idealu najwyzszego ubdstwa, na propozycje papieza z pokora
odpowiedziata:

Ojcze Swiety, pod zadnym warunkiem i nigdy na wieki, nie chce by¢ zwol-
niona z nasladowania Chrystusa™.

Widzimy wyraznie, ze nawet najwyzszy dostojnik Ko$ciola nie potrafif za-
wladna¢ wolg kobiety, ktéra ukochata ubogiego Chrystusa”.
W liscie do Agnieszki Praskiej Klara napisata:

[...] Jesli bedzie ci kto moéwit co innego lub dawal inne rady szkodliwe dla
twej doskonalosci, niezgodne z twoim powotaniem, to mimo naleznej czci,
nie stuchaj jego rady, lecz uboga dziewico obejmij ramionami ubogiego
Chrystusa’.

Skoro wigc Matka Ubogich Pan dawata takie rady swojej nasladowczymi,
sama najpierw musiata nimi zy¢.

Coérka Favarondw zostata pociagnieta do Boga przyktadem Swietego Francisz-
ka. Byt on dla niej znakiem Boga, w ktérym stale odczytywala swoje powolanie
do zycia ewangelicznego. Biedaczyna jednak, ktéry czuwal nad swojg ,,roslinky’,
nigdy nie narzucal jej i siostrom swojej wladzy i wystrzegal si¢ nadmiernej in-
gerencji w zycie wspolnoty od Swietego Damiana. Podobnie tez ulegtos¢ Klary
w stosunku do Serafickiego Ojca nie byta nigdy az taka, zeby zdlawita jej osobo-
wo$¢7. Swiety Franciszek i Swieta Klara s3 wzorami 0s6b o wspaniale uksztal-
towanej osobowosci sakramentalnej’, dlatego oboje zabiegali 0 wolnos¢ oso-
bistg, a jednoczesnie byli pelni szacunku wobec wolnosci blizniego. Duchowa
corka Poverella w zadnej mierze nie byla nim zniewolona, ale wrecz przeciwnie
- z wlasnej woli wybrata go na ,,swojego przewodnika po drodze do Boga™.

" Lg 14,

! Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze Klara, bronigc swojego ideatu, zawsze byta postusz-
na Kosciolowi i jego autorytetowi. Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 83, przypis 25.

72 2 LK1 15-16.

73 Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 19-21. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 45, tak wypowiada
sie na interesujacy nas temat: ,Ten stosunek «ojciec — corka» Franciszek przezywal w wolnosci
ducha, bez jaki$ uczu¢ blednych, jak meska wyzszos¢, paternalizm i che¢ posiadania. Z réwna
wolnoscig ducha odwzajemnialy mu sie Klara i Siostry. Trzeba podkresli¢, ze w tych kobietach
nie wida¢ zadnego leku [...], ze ich uczucie dla ojca Franciszka [...] zaciemni cho¢by minimal-
nie ich oddanie si¢ Chrystusowi Panu”.

™ Przez pojecie ,,osobowosci sakramentalnej” rozumiemy ,taki model zachowania, ktérego
wewnetrznym determinantem wszelkich poczynan jest ustawiczne zabieganie o tacznos¢ z Chry-
stusem w Misterium Paschalnym”. (A. J. Nowak, Osobowos¢..., s. 80).

7 Lg6.
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Prawdziwg i calkowita wolno$¢ mozna odnalez¢ jedynie w Chrystusie,
a wszelkiego rodzaju wiezy rodzinne i zazyle znajomosci sg jedynie przeszkoda
do osiagniecia petnego zjednoczenia z Ubogim Oblubienicem. Dlatego tez Kla-
ra tak bardzo konsekwentnie upominata swoje podopieczne:

Niech si¢ [opatka] wystrzega osobistych przywiazan, aby kochajac bardziej
niektore, nie gorszyta cato$ci’.

Brak postawy ewangelicznego ubdstwa prowadzi do kultywowania ideolo-
gii i systemoéw politycznych, prowadzi do zniewolenia nimi”’. Natomiast osoba
zyjaca na co dzien Chrystusem odcina si¢ od tego rodzaju bozkéw. Pragnie ona
wylacznie stuzy¢ Panu, gdyz tylko On jest prawdziwym Bogiem (por. Ef 5,24)7.
Znakiem lacznosci z Chrystusem i oddanej stuzby Jemu jest facznos¢ z Koscio-
tem, ktory nie jest ani kolektywem, ani systemem, ani religia. Jest on rodzina,
ktdéra gromadzi sie¢ wokot Jezusa™.

Czlowiek trwa w Chrystusowej nauce dopoty, dopoki trwa w nieomylnej
nauce Kosciola®. I wlasnie w tym Kosciele $wietym czlowiek zostaje obdarzo-
ny prawdziwg wolnoscig, ktdrg przezywa w relacji osobowej do Kyriosa — swo-
jego Pana®'.

Swieta Klara nie mogta oddzieli¢ wiernosci Ubogiemu Panu i Jego Ewange-
lii od tacznosci z Kosciotem. W pierwszym rozdziale jej reguly czytamy:

Klara, niegodna stuzebnica Chrystusa i roélinka $wietego Ojca Franciszka,
przyrzeka postuszenstwo i szacunek papiezowi Innocentemu i jego prawnym
nastepcom, jak rowniez Ko$ciolowi Rzymskiemu®.

Ubozuchna ksieni oddala si¢ bez reszty ubogiemu Mistrzowi z Nazaretu

i w konsekwencji poslubila réwniez Jego swiety Kosécidl, razem z tym wszyst-
kim, co on ze sobg niesie®.

Wolnos¢ wobec wilasnego ,,ja”

Ewangeliczna postawa ubdstwa, $cisle zwigzana z wolnoscig wobec §wiata
materialnego oraz z wolno$cig od niebezpiecznych i zaborczych wpltywoéw dru-
giej osoby lub kolektywu, nieroziacznie jest rowniez zwigzana z postawa wolnosci

76 RK14,11.

77 Por. A. J. Nowak, Osobowosc. .., s. 105.
8 Por. tamze, s. 20.

7 Por. tamze, s. 18.

Por. tamze, s. 23.

Por. tamze, s. 28.

8 RKI11,3.

8 Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 112.

80
81
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wobec wlasnego ,,ja"*. Zy¢ w prawdziwym ubéstwie to znaczy posiada¢ ducha
oderwanego i wolnego od wlasnych egoistycznych interesow®.

Bdg, ktory jest Panem wszech$wiata, jest tez wlascicielem ludzkiej duszy™.
Wszelkie uzdolnienia, wszystko, co wspaniale, wyrdzniajace czlowieka od in-
nych, jest wlasnoscig Boga®. Dobra przynalezace istotowo do wewnetrznego
zycia czlowieka nie mogg by¢ wykorzystywane do podkreslenia jego wyzszosci
nad innymi. Maja one stuzy¢ bliznim, bo taki jest ich cel®. H. Lipinski uwaza:

prawdziwie ubogi czlowiek jest przekonany, ze nie ma prawa do niczego
i wszystko mu podarowano, jak jalmuzne zebrakowi®.

Osoba prawdziwie wolna traci wlasne zycie i maksymalnie otwiera si¢ na
Chrystusa. Jej zycie jest przepelnione zaufaniem Bogu. Bedac w pelni dzieckiem
Bozym, potrafi ona dysponowa¢ $wiatem materialnym i nie jest niewolnikiem
wlasnego ciata, wlasnych zachcianek®.

Widzimy wiec, ze wolnos$¢ w stosunku do wlasnego ,,ja” charakteryzuje zdol-
nos$¢ odrzucenia wszelkiej checi posiadania czegokolwiek, nie wylaczajac wlas-
nej woli, oraz calkowita otwarto$¢ na dzialanie milujgcego Boga®'.

Swieta z Asyzu zdawala sobie sprawe, ze liczy sie tylko i wylacznie Bég, dla-
tego wyrzekla sie wszelkich wlasnych zachcianek i pretensji. Przez wolno$¢ od
wlasnego ,,ja” wskazywatla ludziom najlepsza droge do Boga — ubdstwo. Od chwi-
li poswiecenia si¢ zyciu zakonnemu Klara wyrzekla si¢ popelnionych grzechéw,
wyrzekla si¢ samej siebie i zrezygnowala z dotychczas prowadzonego zycia. Od-
ciefa sie zdecydowanie od wszystkich zaszczytow i ludzkiej godnosci. Chciata
»trzymac si¢” wylacznie ubogiego Chrystusa®.

Cale istnienie $wietej ksieni od miodosci wypelniata goraca i wielka mitos¢
ku Ubogiemu Panu, dlatego tez, odrzucajgc wszystkie oferty zamazpojscia, Bogu
»powierzyla swoje dziewictwo™®. Odtad nieustannie wyrzekala sie siebie samej,
aby On moégt w niej zamieszkaé. W miejsce wlasnego ,,ja” stale i dobrowolnie

8 Por. A. J. Nowak, Osobowosé..., s. 98.

8 Por. L. Iriarte, Reguta..., s. 24, przypis 7.

8 Por. A. J. Nowak, Osoba..., s. 97.

87 Swiety Franciszek w jednym ze swoich napomnien okreslit to w nastepujacych stowach:
»Gdybys byl piekniejszy, bogatszy od wszystkich i gdybys nawet cuda czynil, tak ze wyrzucal-
bys zte duchy, wszystko to zwraca si¢ przeciwko tobie i nie nalezy do ciebie i nie mozesz si¢ tym
wecale chlubi¢” (Np 5,7).

8 Por. A. J. Nowak, Osoba..., s. 96.

¥ Nowa interpretacja..., s. 157. ,Jezeli samo istnienie jest otrzymanym darem, tym bardziej
wszystko to, co temu istnieniu towarzyszy, jest darem” (A. J. Nowak, Osoba..., s. 33). Juz zresz-
ta Swiety Pawel pyta w liscie: ,C62 masz, czego by$ nie otrzymal?” (1 Kor 4,7).

% Por. A. J. Nowak, Osobowosé..., s. 99.

I Do swoich sidstr Klara napisata: ,,Siostry [...] niech pamietaja, ze dla Pana wyrzekly sie
wiasnej woli” (TKI 67).

%2 Por. Kobylanska, W cieniu..., s. 35.

% Lg 4. Por. tez: R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 30.
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stawiala Jezusa Chrystusa jako jedyne zrédto wlasnego zycia. To ewangeliczne
ubostwo uczylo Klare tego, zeby zawsze by¢ gotowa utraci¢ wszystko, aby po-
siag$¢ Boga jako jedyne dobro®.

Bég wezwal te mtoda dziewczyne, zZeby upodobnita si¢ do obrazu Jego Sy-
na przez stopniowe umieranie dla mito$ci wtasnej, dla swojej proznosci. W da-
zeniu do nasladowania Jezusa Klara wyzbyla sie pragnienia stawy, bogactwa,
popularnosci, a wigc wszystkiego tego, co ceni sobie $wiat®. Dla Boga corka
Favaron6w chetnie zamkneta sie w ciasnym schronieniu u Swietego Damiana.
Tomasz z Celano relacjonuje:

[...] Ukrywszy sie przed zawieruchg $wiata, uwiezita swe ciato na cate zycie.
[...] W tej ciasnej pustelni przez czterdzie$ci dwa lata kruszy alabaster swe-
go ciala biczami dyscypliny, tak, ze napelnia gmach Ko$ciola wonia pach-
nacych olejkow™.

W klasztorze Klara codziennie dawata $wiadectwo o Dobrej Nowinie przynie-
sionej $wiatu przez Jezusa z Nazaretu, a odnowionej przez Biedaczyne z Asyzu.
Rezygnujac ze wszystkiego na rzecz swojego Oblubienca i zamykajac sie¢ w ubo-
gim klasztorze, Klara zdecydowala si¢ na Chrystusowa propozycje:

Kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzie-
cilub pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy (Mt 19,29)%.

Gléwng motywacja Klary do zycia w odosobnieniu nie byla wcale ochrona
dziewiczej czystosci, ale jeszcze wigksza wolno$¢ w stuzeniu Panu. Jest to wiec
kolejny przykliad jej absolutnego ubostwa®®. Kardynat Rainaldo zwrdcit si¢ kie-
dys do Klary i sidstr tymi stowami:

Dokonalyscie wyboru, by zy¢ zamkniete ciatem i stuzy¢ Panu w najwyzszym
ubdstwie, aby moc poswiecic sie Jemu wolne duchem®.

Gdy w samotnosci doswiadcza czlowiek oswobodzenia ducha, wtedy od-
najduje sens zamkniecia cielesnego za murem klasztornym, w klauzurze. Taka
separacja staje si¢ wyrzeczeniem bedacym na ustugach ,,najwyzszego ubostwa”
i dopiero wowczas mozna glebiej pojac, jak wielkg rzeczg jest wylaczna przyna-
leznos¢ do Boga Tréjjedynego. Swieta Klara, ktora potrafita dostrzec w klauzu-
rze cen¢ tej catkowitej wolnosci ducha, poswiecila si¢ Bogu bez jakichkolwiek

% Por. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 116.

% Swiatlo rozprasza ciemnosci. Aktualnos¢ przestania Franciszka, ,,Stowo wsréd nas”, 4 (1994),
nr 9, przet. M. Jarski, red. K. Pek, s. 9.

% Lg10.

97 Por. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 76.

% Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 185.

% Bulla papieza Innocentego IV [zatwierdzajaca Regule Zakonu $w. Klary], [w:] Swieci Kla-
ra i Franciszek, Pisma, Warszawa 2002, s. 159. Zob. tez: L. Oligier, Documenta originis Clarissa-
rum Civitatis Castelli, Eugubii (a 1223-1260) necnon Statuta Monasteriorum Perusiae Civitatis-
que Castelli (saec. XV) et S. Silvestri Romae (saec. XIII ), AFH, 14 (1922), s. 71-102.
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warunkow czy zobowigzan'®. Réwniez swoje duchowe corki napominata i po-
lecata im:

Od tej pory nie wolno [...] wychodzi¢ z klasztoru bez pozytecznego, rozum-
nego, wyraznego i wiarygodnego powodu'".

Kolejnym przyktadem wolnosci wzgledem wlasnej osoby jest wyrzeczenie
sie wlasnej woli. W regule zakonnej czytamy:

Podwtadne za$ siostry niech pamietaja, ze dla Boga wyrzekly sie wlasnej woli'®

Ta dobrowolna uleglos¢, ktorej punktem wyjscia byto dokonane w dniu pro-
fesji zakonnej wywtlaszczenie z tego, co stanowi najwigkszy dar Bozy — samode-
cydowanie o sobie — byla dla Klary wyzwoleniem dla Krélestwa Niebieskiego.
Owocem za$ tego wyrzeczenia bylo prawdziwe odrzucenie pychy i egoizmu'®.
W ten sposéb Klara, poswiecajac swoja wole Bogu i skladajac ofiare z siebie,
trwalej i bezpieczniej jednoczyta sie ze zbawczg wolg Boga (por. DZ 14). Dosko-
nale nasladowala swojego Pana, ktory w Ogréjcu modlit sie:

Ojcze, [...] nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech sie stanie] (Mk 14,36).

Postuszenstwo Bogu byto dla Ubogiej Pani Klary przejawem mitosci do Nie-
go. Przez cale zycie otwierala si¢ na swojego Mistrza i przyjmowata Jego wole'™.

Chrystusowe postuszenstwo ,,az do $mierci” (Flp 2,8) Swiety Franciszek
okreslat jako to, ktore

zawstydza wszelkie ludzkie i cielesne pozadania i utrzymuje cialo w umar-

twieniach, aby bylo postuszne duchowi'®.

Jest ono szczegdlng cnota, przez ktérg Chrystus odkupil rodzaj ludzki (por.
DM 24).

Whasciwy rozwdj postawy postuszenstwa warunkuje postawa ubodstwa — cal-
kowite zawierzenie Bogu, o ktérym mowi pierwsze przykazanie dekalogu oraz
pierwsze blogostawienstwo:

Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy kroélestwo niebie-
skie (Mt 5,3)1%.

Posluszenstwo we wspdlnocie mitujacych sie 0sob pozwala glebiej odczy-
tywacé wole Boza wzgledem kazdego czlowieka. Osoby realizujace w swoim zy-

190 Por, tamze.

100 RK12,13.

122 Por. RK1 10,2.

193 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 165 n. Dla Swietego Franciszka rezygnacja z wlasnej woli i jed-
nos$¢ z wolg Bozg byly prawdziwa szkola wyrzeczenia, silg i motorem dziatania. Por. H. J. Lipin-
ski, Nowa interpretacja..., s. 160.

104 Por. R.-Ch. Dhont, Regufa..., s. 102.

105 Pcn 14-15.

196 Por. A. J. Nowak, Osobowosc..., s. 103.
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ciu te postawe ukazuja nam wewnetrzng wolno$¢ wobec wlasnego ,,ja”. Daja
one $wiadectwo, Ze ,nie ma sprzecznosci migdzy postuszenstwem a wolnos-
cig” (VC 91). Aby pdjsc¢ za ubogim Jezusem, trzeba dojs¢ do takiej skrajnosci,
jaka jest porzucenie wlasnej woli! Prowadzenie autentycznego i szczerego Zycia
w ubostwie jest mozliwe tylko wowczas, gdy czlowiek wyrzeka sie wlasnej wo-
li. Franciszkanskie ubdstwo wznosi si¢ do najwyzszej doskonatosci przez total-
ne postuszenistwo'”’. Ksieni z klasztoru Swietego Damiana wtasnie w takim do-
browolnym postuszenstwie odnajdywata srodek do rozwoju swojej osobowosci
na drodze do $wietosci'®.

Bedac duchowg matka, byla jednoczesnie znakiem, przez ktéry Bog obja-
wial swoja wole jej podopiecznym. Starala si¢ ona mimo swojego stanowiska
we wspolnocie by¢ pokorng stuzebnica swoich siostr. Siostra Pacyfika w proce-
sie kanonizacyjnym zeznala, ze kiedy Klara

nakazywala swoim siostrom co$ do zrobienia, nakazywata [to] z wielka bo-
jaznia i pokora i w wigkszoéci wypadkéw o wiele chetniej wolala sama zro-
bi¢, anizeli nakazywa¢ innym'®.

Klara postepowala jak prawdziwie troskliwa matka, gotowa zawsze dac z sie-
bie wszystko, aby zaspokoi¢ potrzeby swoich corek''’. Pozostawata w relacji stuz-
by w stosunku do kazdej siostry. Byla ona

jak najbardziej pilna w zachecaniu i strzezeniu siostr majac jednocze$nie
wspolczucie dla siostr chorych. Bardzo dbala o ustugiwanie im, pokornie
podporzadkowujac sie nawet najmniejszym stuzebnym i zawsze ponizajac
samg siebie!!!.

Wiadza i wolnos¢ pozostaja w zgodzie ze sobg i idg reka w reke w wypel-
nianiu woli Bozej wtedy, gdy ci, ktérzy posiadaja wtadze, stuza pelnym mitosci
zamystom Ojca w niebie, podwladni zas, przez wypelnianie polecen, nasladuja
swojego Mistrza, Jezusa Chrystusa''>.

We wspdlnocie sidstr klarysek stowa Ewangelii:

Kto chce stac si¢ wielkim, niech bedzie stuga innych, a kto by chcial by¢ pierw-
szym, niech bedzie niewolnikiem wszystkich (por. Mt 20,26-27),

197 Por. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkariska reguta zycia, przel. K. Ponurek,
Niepokalanow 1988, s. 157.

198 Por. H. J. Lipinski, Nowa interpretacja..., s. 163.

191 P 10.

110 Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 163. W regule Swietego Franciszka czytamy: ,,Tak bowiem
powinno by¢, aby ministrowie byli stugami wszystkich braci” (2 Reg 10,6). Analogiczne stowa
znajdujemy w Regule Zakonu sw. Klary: ,,Bo tak powinno by¢, aby opatka byla stuzebnica wszyst-
kich siostr” (RKI 10,5).

H6Pp2.

112 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 161.
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nabieraly realnego ksztaltu. Ubogie Panie wzajemnie si¢ przescigaly w czynie-
niu sobie najprzerdzniejszych postug i uprzejmosci. Przez t¢ — pelng wzajem-
noséci — milosng realizacje¢ stosunku ,,przetozona — podwtadne” siostry pogle-
bialy swoja swiadomos¢ tego, Ze sg narzedziem Bozej woli'">.

Postuszenstwo zakonne nie jest zrzeczeniem si¢ osobistej odpowiedzialnosci
przed Bogiem. Granicg wladzy dla przetozonego jest sumienie i wiernos¢ ewan-
gelicznemu powolaniu. Osoba, ktdra ofiarowala si¢ postuszenstwu, nadal jest
osoba wolng i odpowiedzialng za swoje czyny wobec Boga i wlasnego sumie-
nia. Musi ona pamieta¢, ze bardziej ,nalezy stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5,29)"*.

Inng forma realizowania przez Swietg Klare ub6stwa — wolnosci wobec wias-
nego ,ja~ - i ofiarowania go Bogu byla jej doskonata pokora''”.

Pokora jest wyrzeczeniem sie wszystkiego, co pochodzi od naszej przewrot-
nej natury. Jest doskonalym uboéstwem. To wtasnie przez pokore mierzy si¢ au-
tentycznos$¢ ubdstwa. Cztowiek pokorny nie wywyzsza si¢ z powodu dobra, kté-
re Bog przez niego dokonuje, gdyz kazde

dobro, jakie otrzymujemy i wszelki dar doskonaty zstepuja z gory, od Ojca
$wiatel (Jk 1,17)"16,

Przyznanie si¢ do wlasnej utomnosci wobec Boga jest przeciwstawieniem si¢
postawie egoizmu. Pokorny cztowiek prezentuje si¢ takim, jakim jest w rzeczy-
wistoéci. Zachowuje sie wigc w sposob naturalny i swobodny tak wobec wiel-
kich i dostojnych, jak i wobec matych i prostych. Prawdziwa pokora polega bo-
wiem nie na umniejszeniu siebie, ale na wiekszym docenianiu bliznich'"’.

Dotychczasowe rozwazania upowazniajg nas do stwierdzenia, ze czlowiek
pokorny jest jednoczesnie cztowiekiem ubogim, cztowiekiem, ktéry calg swoja
nadzieje ztozyl w Bogu. Jest tym, ktory potrafit dostosowac wlasne ,,ja” do wo-
li Chrystusa, ktory zawsze byt cichy i pokornego serca (por. Mt 11,29) i ,,0g0-
tocil samego siebie, przyjawszy postac stugi” (Flp 2,7)'*®. Osoba uboga (pokor-

'3 Tamze, s. 167. Por. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkarska regufa..., s. 162.

114 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 164. Swiety Franciszek pisze w swojej regule: ,,Jesli jaki$§ mini-
ster wyda ktoremus z braci polecenie sprzeczne z naszym sposobem zycia lub sumieniem bra-
ta, ten nie jest obowigzany go stucha¢; bo nie ma postuszenistwa tam, gdzie kryje sie wykrocze-
nie lub grzech” (1 Reg 5,2).

15 Ubédstwo i pokora to dwa pokrewne oblicza wyrzeczenia. Przez nie czlowiek wyrzeka sie
posiadania czegokolwiek. Usuwa w ten sposdb przeszkody, ktore moglyby przeszkodzi¢ w na-
wigzaniu kontaktu czlowieka z Bogiem. Poniewaz cztowiek jest bytem zlozonym z duszy i z ciala,
jest konieczne, aby to wyrzeczenie dokonato si¢ w stosunku do obu tych elementéw, czyli w za-
kresie zar6wno wewnetrznym, jak i zewnetrznym ludzkiego bytowania. Por. L. Hardick, J. Ters-
chliisen, K. Esser, Franciszkatiska reguta..., s. 180.

16 Por. H. J. Lipinski, Nowa interpretacja..., s. 164-165.

17 Por. tamze, s. 167.

18 Por. A. J. Nowak, Osoba..., s. 98, 101. Klara w liscie do Swietej Agnieszki pisze: ,,O prze-
dziwna pokoro, o zdumiewajace ubdstwo! Krol aniotéw, Pan nieba i ziemi ztozony w zlobie”
(4 LK120-21).
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na) powinna wyrzec sie siebie i wszystkiego, co dotychczas uwazata za swo-
je (por. DM 24), powinna sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich (por. 1 Kor 9,22).
Taka wlasnie postawe zauwazamy w zyciu Ubogiej Pani Klary. W liscie do Er-
mentrudy stwierdza ona:

Dzielo, ktdére dobrze zaczelas, prowadz wytrwale do korica i spelniaj stuzbe,
ktdrej sie podjetas w swietym ubostwie i szczerej pokorze!".

To, co polecata Ermentrudzie, sama wypelniala w stopniu doskonatym. Na-
zywala sie niegodng stuzebnicg Chrystusa i ubogich siéstr klasztoru Swietego
Damiana’®. Od poczatku starata si¢ budowac wspolnote Ubogich Pan przede
wszystkim na fundamencie pokory'?!. Dobitnie $wiadcza o tym pozostawione
przez jej wspotczesnych dokumenty i §wiadectwa:

Pewnego razu myla nogi jednej z [...] Stuzebnych [siostr] i podczas gdy mia-
ta je ucalowac, tamta, nie mogac patrze¢ na tak wielkie upokorzenie, porwa-
ta noge i w tym odruchu uderzyta swa panig w twarz. Ale ona fagodnie przy-
trzymata noge Stuzebnej i dokladnie ucatowata jg w stope'?.

W ciszy ubogiego ko$cidtka odbudowanego przez Swietego Franciszka ubo-
ga ksieni méwita swoim siostrom o potrzebie wyzbycia si¢ wszystkiego i zache-
cala, aby gardzily wymogami ulomnego ciala oraz aby przy pomocy swojego ro-
zumu utrzymywaly na wodzy cielesne zachcianki'®.

Gdy przyjrzymy si¢ postawie Swietej Klary przez pryzmat mitoéci bliznie-
go, ktodra ja charakteryzowala, nie dostrzezemy w niej utraty wlasnego ,ja’, gdyz
milo$¢ otwierata jg catkowicie na drugiego czlowieka'*. Dlatego tez jej napo-
mnienia kierowane do siéstr byly przepetnione miloscig, a karcenie byto pelne
powsciagliwosci'®. Szczegolng forme przyjmowalo to w stosunku do sidstr cho-
rych i przezywajacych rozmaite problemy duchowe'*:

Jesli ktoras [siostra] byla trapiona pokusa, jeéli ktéra [...] wpadta w przy-
gnebienie, to wowczas zwykla byta wzywa¢ dyskretnie i ze Izami pociesza¢.

195 LK1 14.

120 Por. 3 LK1 2.

121 Tomasz z Celano wspomina, ze trzy lata po swoim nawrdceniu Klara starala sie zrezygno-
waé z funkcji przetozonej wspolnoty Ubogich Pan i ze tylko na usilne zalecenie Swietego Fran-
ciszka przyjela rzady nad siostrami (Lg 12). Por. tez: BK 11.

12 1g12,

123 Por. Lg 36.

124 Por. A.J. Nowak, Osoba...,s. 97.

125 Por. BK 13.

126 Por. 1 P 12. Prawdziwa stuzba chorym, przepelniona miloscia, nie dopuszcza najmniej-
szych nawet pozorow liczenia sie z wlasng osoba. Klara nie dopuszczala mozliwoéci konfliktu
miedzy ubdstwem a mitoécia, dlatego tez wobec sidstr chorych uchylata ogdlne, surowe przepi-
sy dotyczace na przyklad postu (por.: RK15,3; 3 P 3).
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Czasem padata do stop strapionych sidstr, aby przez macierzynskie pieszczo-
ty ostabic¢ sile ich bolu'>.

Czlowiek autentycznie pokorny (wolny) uznaje bliznich i mituje ich bezin-
teresownie. Jest on §wiadomy swojej matosci i niewystarczalnosci, wie, ze nie
powinien wysuwaé pretensji pod adresem bliznich'?. Swieta Klara upomina-
ta swoje duchowe cérki, aby wystrzegaly sie wzburzenia, poniewaz ono utrud-
nia realizacje mitosci'?, ktora przeciez nie unosi si¢ gniewem, zapomina i prze-
bacza (por. 1 Kor 13,5). Gdyby jednak ktdras z sidstr zgrzeszyla w ten sposéb,
wtedy ta, ktora obrazila, powinna pierwsza si¢ upokorzy¢ i prosi¢ o wybacze-
nie siostre zniewazong'*’. Ta ostatnia za$ jest zobligowana do wspanialomysl-
nego wybaczenia, bez jakichkolwiek zastrzezen''. Klara - zywy przyklad tego,
co sama glosila - jak zeznaja $wiadkowie w procesie kanonizacyjnym, nigdy nie
byta wzburzona lub zagniewana na zadng z si6str'*.

Chrystusowa uczennica byta prawdziwym naczyniem pokory'*’. Przez dwa-
dziescia osiem lat ciezkiej choroby nie styszano z jej ust zadnego narzekania czy
szemrania'**. Dzielenie losu ubogich, ktérzy sa narazeni na ponizenie, nie bylo
dla Swietej Klary tylko jedng z cnét do nasladowania, ale przede wszystkim by-
to jedng z fundamentalnych prawd jej Zycia oraz zycia jej rodziny zakonnej'*.

Pokora uzdalnia cztowieka do mitosci'*®. Uboga Pani w swoim odnoszeniu
sie do bliznich potrafita doskonale faczy¢ pokore i mitos¢, czego wynikiem by-
ta jej wielka uprzejmos$¢ w stosunku do kazdego napotkanego czlowieka, o kto-
rej mowia $wiadectwa sidstr zlozone podczas procesu kanonizacyjnego. Klara,
bezgranicznie kochajac kazda z sidstr, ich dobro zawsze stawiata przed swoim'”.
Z czutym sercem pochylala sie tez nad cierpieniem i biedg kazdego nieszczes-
nika'*®,

Doskonata wolno$é¢ Swietej Klary w stosunku do wtasnego ,,ja” polegata na
tym, ze potrafila ona pokonac wszystko to, co mogto tej wolnosci przeszkodzi¢

127 Lg 38.

128 Por. H. J. Lipinski, Nowa interpretacja..., s. 167. W Napomnieniach Swietego Franciszka
wyraznie czytamy, ze nikt nie powinien gorszy¢ si¢ grzechem blizniego: ,,Ten stuga Bozy wiedzie
zycie prawe, wolne od przywigzan, ktory sie nie denerwuje i nie gniewa na nikogo” (Np 11,4).
Ci, ktérzy sie wzburzaja lub wpadaja w gniew, nie s ubogimi duchem (por. Np 14,3-4).

12 Por. RK19,5.

130 Por. RK19,8.

131 L. Iriarte, Regufa..., s. 153, pisze: ,,Jak moglaby zakonnica - ktdrej zycie ma by¢ zawsze
skierowane ku Bogu — uwazac¢ si¢ za mile przez Niego widziang na modlitwie, jezeli wie, Ze jej
siostra ma cos$ przeciw niej”.

132 Por. 3 P 6. Por. tez: 6 P 4.

133 Por BK 14.

134 Por. Lg 39.

135 Por. C. Niezgoda, Swigta Klara..., s. 116.

13 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 171.

137 Por. 2 P 1-3. Por. tez: 3 P 3.7; Cz. Ryszka, Zaczelo si¢ w Asyzu, Bytom [b.r.], s. 88-89.

138 Por. Lg 3.
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i ograniczy¢ ja. Toczac walki na polu zewnetrznym i wewngtrznym, wychodzi-
ta z nich zwycigsko, szczerze bowiem pragneta, aby Jezus zawtadnat calym jej
istnieniem. Dawala z siebie wszystko, odpowiadajac na Boze wezwanie, odrzu-
cajac jednoczesnie wszelkie egoistyczne pragnienia'®.

W §lubie ubdstwa zawiera si¢ réwniez decyzja umierania dla wszystkich
form zniewolenia po to, aby w wolnosci ducha cieszy¢ si¢ jedno$cig z Chrystu-
sem'*. Dlatego tez wszystkie troski zwiazane z doczesnym zyciem sg odepchnie-
te. Ten, kto bezgranicznie ufa swojemu Panu, nie troszczy si¢ zbytnio o zywnos¢
ani o odzienie (por. Lk 12,22-31). Klara miala serce przejrzyste, ktdre potrafi-
to zwyciezacé wszelkie roszczenia wlasnego ,,ja” i dlatego na pierwszym miejscu
starala si¢ zawsze o sprawy Krolestwa Bozego (por. Mt 6,33)'*'.

Kolejng formg wyrzeczenia sie realizowang przez Swieta Klare i Zakon Ubo-
gich Pan, jaka chcemy w tym miejscu rozwazy¢, jest rezygnacja z wyksztalce-
nia. Biedaczyna z Asyzu, duchowy kierownik Swietej Klary, uwazal, ze wiedza
moze by¢ forma bogactwa, gwarancja wygodnego zycia. Osoba wyrzekajac si¢
wyksztalcenia pozbawia si¢ pewnego rodzaju formy wlasnosci, aby jeszcze do-
skonalej i catkowicie ofiarowa¢ si¢ Ukrzyzowanemu'#. Swieta Klara kierowata
w zwigzku z tym do sidstr nastepujace stowa:

Siostry nie posiadajace wyksztalcenia niech si¢ o nie nie staraja, lecz niech
pamietajg, ze nade wszystko powinny mie¢ Ducha Panskiego'.

Pragnienie wybicia sie i wzigcia w posiadanie miejsc bardziej uprzywilejo-
wanych w zwigzku ze zdobyciem wyzszego wyksztalcenia, jedli rodzi sie z kul-
tu wlasnego ,ja’, stanowi istotne niebezpieczenstwo dla ulegtosci, zawierzenia
i ufnosci Panu'*.

Osoba wywlaszczona z siebie pamieta o Chrystusowych stowach:

Kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je, a kto straci swe Zycie z mego powo-
du, ten je zachowa (Lk 9,24).

Uboga Pani poszukiwata zawsze tego, co najubozsze, i dlatego pragneta zy¢
i umrze¢ na wzdr Jezusa. Bedac autentyczng nasladowczynia ubogiego Mistrza

13 Por. R.-Ch. Dhont, Klara..., s. 126, 133. Klara zawsze byta wierna Franciszkowym stowom:
»Nie zatrzymujcie wiec niczego z siebie dla siebie, aby was catych przyjat Ten, ktory caly wam
sie oddaje” (LZ 29).

140 Por. A. J. Nowak, Osoba..., s. 133.

"1 Por. L. Iriarte, Regufa...,s. 179.

12 Por. H. . Lipinski, Nowa interpretacja..., s. 156. Swiety Biedaczyna ,nie chcial, aby w bra-
terstwie ustanowiono studia, mimo wielkiego szacunku, jaki zywil do teologéw i ludzi nauki.
Obawial sie, ze to mogtoby doprowadzi¢ do uformowania si¢ w Zakonie klasy wyksztalconej,
nie tylko na niekorzy$¢ réwnosci, ale takze i «drogi prostoty», na ktérg bracia zostali wezwani”
(L. Iriarte, Reguta..., s. 175).

43 RK110,8-9.

44 Por. L. Iriarte, Regufa..., s. 176.
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z Nazaretu, pragneta przynie$¢ swiatu zbawienie nawet za cene wlasnego zy-
cia'®. Troszczyta si¢ o swoje corki i nie zawahala si¢ stang¢ w ich obronie, gdy
zagrazalo im niebezpieczenstwo ze strony Saracenow'*. Klara wyrzekla sie sa-
mej siebie i swoich pragnien, i zyta wylgcznie dla Pana, tak aby ,,Bog byl wszyst-
kim we wszystkich” (VC 35).

Z.akonczenie

Klara - niegodna stuzebnica Chrystusa i roslinka $w. Franciszka z Asyzu -
zachwycila sobg wielu ludzi. Mimo ze zyla w czasach odleglego sredniowiecza,
to jednak nadal stanowi ona wzor glebokiego umitowania Boga i blizniego.

Jej przeogromna mitos¢ do Zbawiciela nie stracila nic ze swojej aktualnosci
i ze swojego dynamizmu. Wlasnie tego ,rozkochania w Chrystusie” pragneta
nauczy¢ kazdego, z kim zetknela ja wola Boza na $ciezce zycia.

Swieta Ksieni od Swietego Damiana byta oredownikiem wielkiej tajemnicy
mifosci Boga do cztowieka, a swoja Zyciowa postawa dawala przyktad ubogie-
go i pokornego trwania u stop nauczajacego Mistrza.

Gleboko poruszona stowami i przykladem zycia Biedaczyny, wyrzekta si¢
rodzinnych bogactw, aby p6js¢ sladami Jezusa Chrystusa — swojego jedynego
Oblubienca, drogg zapoczatkowang przez Serafickiego Ojca.

W ksztaltowaniu swojej osobowosci nieustannie otwierala sie na glos umito-
wanego Odkupiciela, ktory docieral do niej przez Eucharystie, Ewangelig, zycio-
we doswiadczenia, ale rowniez przez dzialalno$¢ Poverella i jego braci. To wlas-
nie od niego przejeta ewangeliczng duchowo$¢ chrystocentryczng i szczegdlne
umitowanie Misterium Wcielenia i Odkupienia oraz tajemnicy Eucharystycz-
nego oddania si¢ Boga ludziom. Takze w praktykowaniu ascezy w formie total-
nego ubostwa, surowej pokuty, adoracji Najswietszego Sakramentu i czestej ko-
munii §wietej, wzorowala sie na praktyce ascetycznej Swietego Franciszka.

Najwigkszym wktadem Klary do tradycji i duchowosci franciszkanskiej byta
jej nieugieta postawa obrony przywileju catkowitego ubdstwa. Ol§nienie ewan-
gelicznym blogostawienstwem ubogich i tak heroiczng jego realizacje w zyciu
mozna jedynie wytlumaczy¢ wielkg miloscig Klary do Zbawiciela, ktory staf si¢
ubogi, aby nas swoim ubdstwem ubogaci¢ w skarby niebieskie.

W niniejszym przediozeniu chcieli$my ukaza¢ rozmitowanie Klary w $wie-
tym ubdstwie, ktdre zawiodlo jg na wyzyny ewangelicznej doskonalosci i §wie-
toéci. Radykalne porzucenie wszystkiego ze wzgledu na mitos¢ do Chrystusa,

145 Klara pragneta za przykladem braci mniejszych uda¢ sie¢ do Maroka, aby z mitoéci do Pa-
na podzieli¢ z nimi meczenstwo (por.: 6 P 6; 7 P 2).
146 Por. Lg 21.
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postawienie Go ponad wszystkim, bylo punktem wyjscia na drodze $wietego
zycia ubogiej Matki Klary.

Cale zycie ksieni od Swietego Damiana bylo nieustannym pielgrzymowa-
niem z Chrystusem, ktory stat si¢ centrum i o$rodkiem, ku ktéremu skierowa-
fa sie jej mitos¢. Byl dla niej réwniez zrédlem mocy potrzebnej do wyrzeczenia
sie wszelkich dobr materialnych, a takze do codziennego, wytrwalego, ciagle na
nowo podejmowanego wysitku zachowywania postawy wolnosci wobec siebie
i innych ludzi.

Jezus jawit si¢ Klarze réwniez jako cel jej doczesnej wedrowki, byl nadzie-
ja zycia wiecznego i dlatego w Niego $wieta ksieni nieustannie si¢ wpatrywala,
w relacji do Niego przezywata swoja ziemska pielgrzymbke.

Wybierajac $cista klauzure jako $rodowisko swojego zycia, Klara miata udziat
w catkowitym wyniszczeniu si¢ Chrystusa, wlasnie dzigki wyrzeczeniu si¢ nie
tylko rzeczy materialnych, ale takze przez wyrzeczenie si¢ i ograniczenie do mi-
nimum kontaktéw z ludzmi ,,ze §wiata”

Dla dzisiejszego $wiata ,,Ubozuchna Pani Klara” - mimo o$miuset lat, ktd-
re uptynely od jej narodzin — wydaje si¢ nadal idealnym przewodnikiem po tej
trudnej i wymagajacej, ale i bogatej w Boze blogostawienstwo drodze, tak jak
byta nim dla wspétczesnych sobie.



O. Andrzej Derdziuk OFMCap

Formacja seminaryjna w stuzbie
jednosci eklezjalne;

zarysowanej w Novo Millenio ineunte, warto uswiadomic sobie, ze budo-

P odejmujac zaproszenie Jana Pawta IT do budowania eklezjologii komunii,
wanie komunii jest warunkiem trwania naszych wspélnot:

Czyni¢ Koscidl domem i szkotg komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas
W rozpoczynajacym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu za-
mystowi, a jednoczes$nie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania swiata'.

Postuga formatoréw ma na celu nie tylko pomoc wychowankowi w dojrze-
waniu do osobowej pelni, ale tez powinna zapewni¢ mu wsparcie w zrozumie-
niu i docenieniu relacji spolecznych. Czlowiek jest bowiem z natury swojej isto-
ta spoleczng, powotang do zycia na obraz i podobienstwo Tréjjedynego Boga
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jedng z istotnych relacji w polskim $rodowisku
eklezjalnym jest wspotistnienie i wspotdziatanie duchowienstwa diecezjalnego
i zakonnego. Obecnie ma si¢ do czynienia z réznymi czynnikami wptywajacymi
na te kwesti¢ i zarazem z r6znymi wyzwaniami, ktore sa do podjecia wspdlny-
mi sitami. Wyzwania te sg konieczne ze wzgledu na $wiadomos¢ przynalezno-

' NMI 43. W kolejnych zdaniach papiez stwierdza: ,,Zanim przystapimy do programowania
konkretnych przedsiewzig¢, nalezy krzewi¢ duchowos¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie jako
zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie ksztaltuje sie cztowiek i chrzedcijanin, gdzie formu-
ja sie szafarze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstajg rodziny i wspdlno-
ty. Duchowo$¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej,
ktora zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzegac¢ takze w obliczach braci Zyjacych wo-
kot nas. Duchowo$¢ komunii to takze zdolnos$¢ odczuwania wiezi z bratem w wierze dzieki gle-
bokiej jednosci mistycznego Ciala, a zatem postrzegania go jako «kogos bliskiego», co pozwala
dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokajac jego potrzeby, ofiarowa¢
mu prawdziwa i gleboka przyjazi. Duchowos¢ komunii to takze zdolnos¢ dostrzegania w dru-
gim czlowieku przede wszystkim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenic ja-
ko dar Bozy: dar nie tylko dla brata, ktory bezposrednio go otrzymat, ale takze «dar dla mnie».
Duchowo$¢ komunii to wreszcie umiejetno$¢ «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «nosze-
nia brzemion» (por. Ga 6,2) i odrzucania pokus egoizmu, ktdre nieustannie nam zagrazajg, ro-
dzac rywalizacje, bezwzgledne dazenie do kariery, nieufno$¢, zazdrose”
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$ci do jednego Kosciota, w ktérym wielo$¢ powolan i charyzmatéw jest bardzo
wielkim ubogaceniem wspdlnoty wiary” Na etapie formacji potrzeba glebsze-
go poznania i budowania nieuprzedzonego podejscia do siebie nawzajem oraz
uczenia sie szacunku dla drugiej strony. Poznawanie charakteru réznych po-
wolan i odkrywanie misji, ktora jest do wspdlnego podjecia w Kosciele, moze
sta¢ si¢ pomocg w dojrzewaniu do pelni wlasnego powolania i w krystalizowa-
niu wlasnej tozsamosci’.

1. Trudnosci we wzajemnym zrozumieniu: mity i grzechy

Istniejg rézne uprzedzenia i funkcjonujg rézne mity, ktore zatruwajg wza-
jemne relacje miedzy duchowienstwem diecezjalnym a osobami konsekrowa-
nymi i utrudniajg porozumienie. Mity te, cho¢, niestety, oparte s na drobnych
przestankach, wystepujacych jednak w rzeczywistosci, zakorzenity sie gtebo-
ko i stanowig cz¢$¢ mentalnosci spolecznej podsycanej przez wrogéw Koscio-
ta. Rodzace si¢ niekiedy z braku wzajemnego poznania uprzedzenia wyolbrzy-
miajg zastyszane informacje i na zasadzie stugebnej plotki wyciagaja z jednego
wydarzenia uogoélniajace wnioski, rozciggniete na cala spotecznos¢ zakonna
lub diecezjalng. Niekiedy ma si¢ do czynienia z powtarzaniem niesprawdzo-
nych wiadomosci, ktérym nadaje si¢ range niepodwazalnej prawdy. Zdarza sie,
ze u podstaw powstawania uprzedzen i walki leza osobiste animozje i przykre
doswiadczenia jednostek, ktore nastepnie sg uogélniane. Nierzadko przerzuca
sie na innych wine za wlasne niepowodzenia i na zasadzie przeniesienia, szuka
odpowiedzialnych za brak naleznego zaangazowania w dazenie do doskonato-
$ci lub troske o dobro Kosciota. W tym ostatnim wypadku ma si¢ do czynienia
z mentalnoscig odwracania od siebie uwagi i zrzucania winy na innych.

Uprzedzenia s3 obustronne i obustronnie krzywdzace. Z jednej strony kle-
rycy i ksieza diecezjalni spotykajg si¢ z uproszczonymi stereotypami zakonni-
ka i zakonnicy, z drugiej zas strony osoby konsekrowane przechowuja i pod-
trzymujg negatywne opnie na temat ksiezy diecezjalnych. Tam, gdzie nie ma
wymiany informacji i nie podejmuje si¢ wspotpracy, uprzedzenia te utrudnia-
ja wspoldziatanie i przyczyniaja si¢ do rzeczywistego zadawania ran Mistycz-
nemu Ciatu Chrystusa. Tam, gdzie nastepuje wielkoduszne otwarcie na wielo§¢
form, kwitnie wspolpraca i dokonuje si¢ wzajemne ubogacanie.

2 Por. KK 43.

* Autor niniejszego opracowania jest od dwudziestu osmiu lat w zakonie kapucynéw i z ra-
doscig dziekuje Bogu za dar powotania. Otrzymawszy formacje intelektualng w seminarium die-
cezjalnym w Lublinie, od lat wspotpracuje z ksiezmi diecezjalnymi na réznych plaszczyznach.
Ma brata ksiedza diecezjalnego, ktory jest pratatem i proboszczem oraz egzorcysta diecezjalnym
i bardzo poszukiwanym spowiednikiem.
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A. Mity antyzakonne

W niektorych kregach duchownych uwaza si¢ zakonnikéw za leni, ktorzy
poswiecaja czas na bezproduktywne siedzenie w klasztorze i pasozytowanie na
dobroci ludzkiej. W tej wersji patrzenia na zycie zakonne modlitwa staje si¢ tyl-
ko bezdusznym klepaniem pacierzy niestuzacym niczemu w Kosciele. Pragma-
tyczne nastawienie do zycie sprawia, ze wszelkie dzialania z dziedziny ducha s
postrzegane jako zajecia os6b nawiedzonych, szukajacych jedynie religijnych
wrazen i niestgpajacych twardo po ziemi. Taka postawa jest niebezpieczna dla
kazdego duchownego, bo podwaza zasadno$¢ misji ucznia Chrystusa w swie-
cie, ktéry powinien najpierw szuka¢ Krdlestwa Bozego®. Przewarto$ciowywanie
dzialania na rzecz kontemplacji znamionuje postawe naturalizmu i jest ozna-
ka stabniecia wiary. Niestety, nie zawsze jest to tylko skutek nastepujgcego na
pewnym etapie pracy duszpasterskiej procesu wypalenia, ale owoc fundamen-
talnego braku podstawowej ewangelizacji u poczatkéw formacji i niedorozwo-
ju osobowej wiezi z Chrystusem.

Postrzeganemu w krzywym zwierciadle zakonnemu postuszenstwu i trwa-
niu we wspolnocie zarzuca sie, ze wykrzywia i niszczy osobowosci oraz wplywa
na przyjmowanie masek i granie okreslonych rél, pozbawionych autentyczno-
$ci zajmowanych postaw. Ma na to wplyw takze wspdlczesna moda na auten-
tyczno$¢, ktora zbliza sie do luzactwa i lansuje nieskrepowang ekspresje uczud.
Rozbudzona asertywnos¢ w takiej mentalnosci dochodzi do niebezpiecznego
poziomu agresji. Roszczeniowa postawa wielu 0séb sprawia, ze nie tylko nie ro-
zumiejg juz one sytuacji dobrowolnego podporzadkowania si¢ innemu, ale takze
oskarzaja takie podporzadkowanie jako co$ nieludzkiego, co powinno by¢ pra-
wem zakazane. Polityczna poprawnos¢ wdzierajaca sie¢ do umystéw znudzonych
reformatoréw Ko$ciola wynosi na sztandary demokracje, w istocie zastaniajac
jedynie brak cnét postuszenstwa i pokory, tak bliskich Jezusowi.

Nie bez znaczenia jest takze postrzeganie wspdlnoty jednoplciowej w per-
spektywie panseksualizmu jako wspdlnoty zagrozonej dewiacjami na tle seksu-
alnym. Mieszkanie pod jednym dachem samych mezczyzn lub kobiet w $wie-
cie naznaczonym pogonig za sensacjami kojarzy si¢ niektérym z podejrzanymi,
niecnymi praktykami. Opowiadane dowcipy o naduzyciach seksualnych utrwa-
laja negatywne spojrzenie na wspdlnote oséb konsekrowanych i znowu sta-
ja sie usprawiedliwieniem szarej praktyki niewiernosci zaproszeniu do zacho-
wania czystego serca. W tym kontek$cie majg zastosowanie dwie zasady. Jedna
to Pawlowe stwierdzenie, ze ,wskutek ztych rozmdéw psujg sie dobre obyczaje”
(1 Kor 15,33), druga to Jezusowa maksyma, Ze ,,z obfitosci serca mowia usta”
(Mt 12,34). Zasmiecanie wyobrazni nieobyczajnymi rozmowami wprowadza
zamet w zycie wewnetrzne. Zarazem jednak podejmowanie pewnych tematow

* Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do kaplanéw w archikatedrze warszawskiej, Warszawa 2006.
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z nieskrywang predylekcja ujawnia juz intensywne zainteresowania, przyjmu-
jace niekiedy charakter ukrytych kompensacji.

Szeroko rozpowszechnione sg tez przesadne wyobrazenia na temat zakon-
nego ubdstwa, a raczej jego braku i przekonanie o ogromnym bogactwie za-
kondw i nastawieniu na komercj¢. Nihil posidentes, omnia habentes zakonnicy,
ktérzy postuguja sie drogim sprzetem i majg zaspokojone potrzeby material-
ne, s3 wdzigcznym przedmiotem ztosliwych komentarzy osob, ktore naiwnie
oczekiwalyby, zeby studzy Bozy chodzili w zimie w teniséwkach i zywili sie su-
chym chlebem oraz korzonkami. Oczywiscie asumpt do takich krytyk daja nie-
ktdérzy zakonnicy, ktérzy zbyt rozciagle traktujg zakonne ubodstwo jako uzywa-
nie wszystkiego, byle za pozwoleniem przelozonego. Nie bierze si¢ jednak pod
uwage, ze gospodarna wspodlnota trwajaca przez lata tatwiej kumuluje docho-
dy i nie wydajac ich na indywidualne potrzeby, jest w stanie dokonywac nawet
znacznych inwestycji. Ponadto trzeba wzig¢ pod uwage solidarno$¢ poszcze-
gélnych wspdélnot domowych i prowincjalnych, ktére wspieraja sie nawzajem
i wymieniaja dobrami.

Mity i niesluszne oskarzenia rodzg si¢ takze z wzajemnej zazdrosci na po-
lu pastoralnym przez rywalizacje o wplywy wérdéd ludzi oraz walke o pienia-
dze. Z10$¢, ze psuje si¢ robote przez niewyznaczanie stawek za sprawowanie
chrztow, Slubow i pogrzebdw oraz przyjmowanie intencji mszalnych ,,co faska’,
nie jest rzadkim wypadkiem. Zarzucanie zakonnikom, ze majg wyspecjalizowa-
nych ludzi do zajmowania si¢ okreslonymi sektorami w Kosciele, nie uwzgled-
nia charyzmatéw w Kosciele, ktére s3 wzbudzane przez Ducha Bozego i ma-
ja stuzy¢ wspdlnemu dobru. Odsylanie penitentéw do kosciotéw klasztornych,
by sie wyspowiadali u zakonnikoéw, nie jest z kolei uznaniem ich kompetencji,
ale raczej zrzucaniem odpowiedzialno$ci i wyrazem lekcewazenia sakramentu
pokuty. Naduzywanie wladzy majacej silne umocowania w kuriach do niespra-
wiedliwego traktowania placéwek zakonnych nie buduje solidarnosci i nie wy-
zwala owocnej wspolpracy.

Osobom konsekrowanym, zwlaszcza zenskim, zarzuca si¢ tez drobiazgo-
wos¢ w dbaniu o dazenie do doskonalosci i wiktanie si¢ w roztrzasanie przypad-
kéw sumienia, ktérymi nie chca zajmowac sie niecierpliwi spowiednicy. Troska
o uleglo$¢ natchnieniom Ducha Swietego traktowana jest jako duchowa prze-
sada i zawracanie glowy niepotrzebnymi andronami. Nieprzystajace do obrazu
wspolczesnych trendéw noszenie habitu oraz podejmowanie abstynencji lub ja-
kiej$ formy wyrzeczenia jest traktowane jako negacja wspotczesnej kultury i od-
bierane jako oskarzenie innych, ze postepuja zle. Wydaje si¢ niekiedy, ze smut-
ny obraz duchowej kondycji wspoélczesnego cztowieka objawia si¢ takze wéréd
duchownych, ktérzy swoich pobozniejszych konfratréw, traktujacych powaznie
wezwanie do ewangelicznego radykalizmu, traktuja jak biale wrony.

Nie zawsze nieuzasadnionym zarzutem jest postrzeganie zakonnikow ja-
ko pysznych i zamknietych w sobie kandydatéw na samorodnych ,,ducho-
wych gigantéw”, ktérzy nie majg realnego spojrzenia na $wiat. Zyjac w ztudnym
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przekonaniu, ze si¢ bardzo Panu Jezusowi poswiecili i uczynili faske Bogu oraz
wyrzekli si¢ $wiata i jego rozkoszy, wioda calkiem wygodne zycie. Mimo skta-
danych trzech §lubéw poziom oczekiwan i styl zaspokajania zyciowych potrzeb
wskazuje na brak liczenia sie z poziomem Zzycia ludzi ubogich i oderwanie od
realiéw codziennos$ci. Uroczyscie potwierdzajac wole powierzenia si¢ brater-
skiej wspolnocie przez §lub postuszenstwa, niektérzy zakonnicy uprawiaja nar-
cystyczny indywidualizm i nie rozumieja praktycznego postuszenstwa, jakie-
mu podlegaja zwykli ludzie w zalezno$ci od szefa w pracy lub relacji w rodzinie.
Zdarza sig, ze klasztory sa zamknigtymi twierdzami - i to nie w celu chronienia
atmosfery duchowego zycia, ale raczej, by nikt nie zakiocal spokojnej beztro-
ski. W tym kontekscie warto przytoczy¢ stowa z dokumentu Kongregacji Za-
kondw i Instytutéw Swieckich:

Zakonnicy, chocby nalezeli do Instytutu na prawie papieskim, powinni sie
czu¢ uczestnikami rodziny diecezjalnej i podejmowac¢ trud koniecznej ad-
aptacji®.

B. Uprzedzenia klerykalne

Z kolei wsrdd osob zakonnych funkcjonuja przesadne i szkodliwe uprze-
dzenia oraz mity dotyczace duchowienstwa diecezjalnego. One tez nie zawsze
sa catkiem falszywe, ale wielka niesprawiedliwo$cia jest ich uogdlnianie i pod-
trzymywanie. Do charakterystycznych tresci tych mitéw naleza: pogon za kasa,
brak konsekwencji w zachowywaniu celibatu oraz zamykanie si¢ w samotnosci
prowadzacej do starokawalerstwa. Do tego trzeba jeszcze doda¢ lekcewazenie
u niektdrych ksiezy zycia duchowego oraz swoisty cynizm w podchodzeniu do
zycia. Buta niektérych duchownych i przekonanie o ich wyzszosci jest owocem
nieposkromionej ambicji, ktéra zdradza dramatyczne niespelnienie i wieczne
poszukiwanie zastepczych sposobdw potwierdzania wlasnej wartosci. Niestety,
takie tendencje widac juz na etapie formacji seminaryjnej i daje si¢ dostrzec lu-
zackie podejscie do zycia, ktére maskowane jest w seminarium réznymi form-
ami lizusostwa oraz nadskakiwania przetozonym. Niepokojacy staje si¢ brak
delikatnosci oraz wrazliwosci na drugiego cztowieka. Jest to, niestety, owoc pa-
nujacego w spoleczenstwie indywidualizmu. Zauwaza si¢ upadek kultury oso-
bistej, ktdra zrezygnowata z dbalosci o delikatno$¢ ducha i form grzecznoscio-
wych, a zadowala si¢ zewnetrznymi gadzetami dzentelmena, ktéry szpanuje
sprzetem i strojem oraz perfumami.

Studiowanie filozofii i teologii oraz stuchanie poboznych konferencji o wznio-
stosci powolania kaptanskiego i jednoczesne przebywanie we wspoélnocie lu-
dzi niedoskonalych oraz ogladanie Kosciola ,,od kuchni” powoduje przezywa-

5 Kongregacja Zakondéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupéw, Wytyczne dla
wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami. Mutuae relationes, Watykan 1978, nr 18b.
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nie niespojnosci tych dwdch oblicz $wiata i prowadzi do podwazania realnosci
idealow. Zderzenie z brutalng rzeczywistoscig powoduje powstawanie swoiste-
go cynizmu w podejsciu do zycia i rodzi umiejetno$¢ wyttlumaczenia wszystkie-
go bez obcigzania swojego sumienia. My, duchowni, majac odpowiedni aparat
pojeciowy i przezywajac dystans od idealéw do praktyki, potrafimy tatwo na-
gina¢ prawde do swoich potrzeb i ttumaczy¢ sobie sprawy, ktore nie zastuguja
na akceptacje. Zastanawiajgca jest niekiedy niefrasobliwo$¢ sumien, ktore prze-
szty caly proces formacji, a sg rozlegte jak alpejskie doliny. Doskonate rozumie-
nie tego $wiata nie zawsze sprzyja rozumieniu tego, czego oczekuje Chrystus.
Pragmatyzm duszpasterzy, budowniczych i dzialaczy nie zawsze sprawdza si¢
w wykuwaniu nowego cztowieka na miare Serca Jezusa.

Nierzadko w §rodowiskach os6b konsekrowanych obcigza sie ksiezy zarzu-
tem niezrozumienia i lekcewazenia zycia zakonnego jako takiego. Powoduje to
tez obawe przed kontaktami i narastanie obcosci we wzajemnych kontaktach.
Zdarza sig, ze zakonnicy otwarci na kontakty z duchowienstwem diecezjalnym
s3 niezrozumiani we wtasnych wspolnotach i oskarzani o niebezpieczenstwo za-
tracania charyzmatu. Na powstawanie takich mitéw ma wplyw brak wzajem-
nych relacji oraz brak odpowiedniego wyksztalcenia w tym zakresie. Mimo po-
wstawania wielu dokumentéw i nacisku Jana Pawta II na dowartosciowanie Zycia
konsekrowanego w jego wymiarze instytutow zakonnych, wielu duszpasterzy
uwaza dzisiaj, ze zycie zakonne przezylo si¢ i jego miejsce zajely, lub wkrotce
zajmg, ruchy $wieckich oraz inne wspélnoty powstajace w Kosciele.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze wszystkie te mity oddziatujg w obie strony i sg
praktycznie przechodnie. Jesli bowiem nie u§wiadomimy sobie, ze jedziemy na
tym samym wozku i stanowimy jeden Kosciol, to powielanie szkodliwych mi-
tow bedzie tylko nieudolnym odbijaniem piteczki, ktéra w kazdej chwili mo-
ze by¢ przez kogo$ przerzucona na naszg strong. Jesli bedziemy podtrzymywa-
li takie mity i uwazali, ze nas one nie dotycza, to si¢ bolesnie rozczarujemy, bo
tym, ktérzy te mity szerza lub je bezkrytycznie przyjmuja, jest w istocie obojet-
ne, czy to czarni, czy brazowi, wazne, ze sa to funkcjonariusze Kosciota, ktoérzy
wszyscy postrzegani sa podobnie.

2. Réznice w podejsciu do zycia na etapie seminarium

Trzeba uwzgledni¢ nastepujace elementy w formacji zakonnej, réznicuja-
ce osoby konsekrowane od alumnéw diecezjalnych juz na etapie seminarium.
Do tych elementéw naleza: posiadanie wstepnej formacji przed seminarium,
nastawienie na realizacj¢ rad ewangelicznych oraz trwanie we wspdlnocie.
Wszystkie te trzy elementy majg charakter zasadniczych wymiaréw zycia mlo-
dego zakonnika i decydujaco naznaczajg ksztalt realizowania powolania do
stuzby Bozej.
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A. Formacja w postulacie i nowicjacie

Alumni zakonni, przychodzac do seminarium, majg juz za sobg dwa lata
formacji. Roczny postulat ma na celu wdrozenie mlodego kandydata w prowa-
dzenie formacji ludzkiej i uzupelnienie niedostatkow wiedzy religijnej. Na tym
etapie jest czas na ewangelizacje oraz rozeznawanie powotania we wspolnocie.
Wyklady i konferencje oraz praca fizyczna w klasztorze, a takze praktyki na ze-
wnatrz, pozwalajg lepiej pozna¢ siebie i odkry¢ ptaszczyzny pracy nad soba.
W postulacie rozeznaje si¢ i weryfikuje przydatno$¢ do zycia wspolnotowego.
W dobie coraz mniej licznych rodzin ten proces socjalizacji i uczenia si¢ wspot-
pracy z innymi jest utatwiony w postulacie przez mniejszg i jednorodnag grupe,
ktdra szybciej si¢ poznaje i lepiej zzywa ze soba. Wspdlnota seminaryjna jest
wieksza i pozwala na tatwiejsze zagubienie si¢ w ttumie.

Nowicjat jest szczegdlnym czasem wprowadzenia w charyzmat zakonu i po-
dejmowania zycia wlasciwego danemu instytutowi. Wazne jest duchowe nasta-
wienie w odosobnieniu od $wiata i ukierunkowaniu przede wszystkim na do-
$wiadczenie konkretnych prawd teologicznych i praktyk zakonnych, przez ktére
poznaje si¢ i opanowuje duchowos¢ instytutu. Priorytet dany zyciu duchowemu
przed formacja intelektualng i zaangazowaniem apostolskim ma bardzo duzy
wplyw na mtodego brata, ktory pozwala sie formowac przez szczegdlny klimat
nowicjatu i jego dynamike. Wprowadzanie w poszczegdlne elementy ducho-
wosci dokonuje si¢ przez uczestnictwo w ich spelnianiu i wyjasniajaca postu-
ge magistra, ktory wprowadza mtodych braci we wspolnote i werytikuje ich ot-
warcie na proponowane m ideaty.

Przejscie okresu wstepnej formacji w postulacie i nowicjacie wywiera pe-
wien wplyw i sprawia, ze alumni zakonni sg na pierwszym etapie seminarium
bardziej urobieni od alumnéw diecezjalnych, ktorzy przychodza ze §wiata. Maja
oni tez wigksze doswiadczenie duchowe i umiejetno$¢ modlitwy. Na ogé! maja
tez wigkszg orientacje w zyciu Koséciola. Dwa lata formacji powoduje wieksze
rozeznanie wezwania Bozego i krystalizowanie si¢ trwalych decyzji o podjeciu
powotania. Po tym okresie wspolnota jest juz w pewnym stopniu zweryfikowa-
na. Co najmniej dwukrotnie przetozeni podejmowali decyzje o dopuszczeniu
do dalszych etapow formacji i sami kandydaci stawali przed pytaniem o sens
trwania w zakonie.

Obok niewatpliwych waloréw takiego stanu ma on swoje minusy, ujawnia-
jace si¢ we wzajemnych relacjach alumnéw zakonnych i diecezjalnych. Do plu-
séw nalezg w tych sytuacjach wzajemny szacunek i gotowo$¢ do wspolpracy.
Klerycy diecezjalni na pierwszych latach na ogét cenig zakonnikéw i podziwia-
ja ich decyzje o radykalnym nasladowaniu Chrystusa. Powstajg przyjaznie i ro-
dza sie rozne formy wspolpracy na plaszczyznie ducha. Sq gotowi szukaé pew-
nej rady, gdyz traktujg swoich kolegéw z zakonu jako rzeczywiscie starszych
i bardziej doswiadczonych.
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W zakresie negatywnych zjawisk chodzi o grozacg alumnom zakonnym py-
che i przyjmowanie postawy wyzszosci. Czuja si¢ oni lepsi, ,bardziej wyszko-
leni” i do$wiadczeni w zyciu duchowym. Jesli si¢ ponadto uwzgledni gorliwo$é
nowicjacka i swoisty syndrom bujania w obtokach, powstaje mieszanka fatwo
pojawiajacego si¢ zjawiska pozowania i odgrywania $wietszych, anizeli sg. Ujaw-
niajacy si¢ w takich sytuacjach lokalny patriotyzm powoduje jednostronnos¢
widzenia i wrecz zaslepienie na inne wartosci.

B. Przynalezno$¢ do wspolnoty

Dla kazdego cztowieka bardzo istotng kwestig jest przynalezno$¢ do okre-
Slonej grupy spolecznej. Trwanie w jakiej$ grupie pozwala na odkrywanie i po-
glebianie tozsamo$ci oraz pomaga w nabywaniu cnét spotecznych i rozwijaniu
wlasnej osobowosci. Na zasadzie uzupelniania si¢ lub przeciwienstw, mlody
kandydat do kaplanstwa zyskuje wzorce do nasladowania albo tez poznaje nie-
wlasciwe sposoby realizacji charyzmatu, ktére w swoim mlodzienczym zapale
potrafi odrzucié. Pokonywanie sklonnosci do arbitralnego decydowania o so-
bie i subiektywnego patrzenia na wszystkie sprawy, bez dopuszczenia do zwe-
ryfikowania wlasnego punktu widzenia, jest dzi$ bardzo trudne. Tym bardziej
potrzebny jest wysitek wychowawcow, ktérzy nie niszczac indywidualnego bo-
gactwa osobowosci kazdego z wychowankéw, beda ich uczy¢ wspoéldziatania
i poswiecenia sie w stuzbie wspolnoty.

Trwanie we wspoélnocie znajacej si¢ juz dwa lata daje klerykom zakonnym
poczucie przynaleznodci i oparcia w braciach. Znaja oni juz swoich kolegow
z roku i tworzg z nimi bardziej zgrang paczke. Przy istniejacej nadal dzi$ swo-
istej nie$miatos$ci mtodego czlowieka jest to wazne, ze ma kogos$ znajomego,
a moze nawet przyjaciela. Trzeba zauwazy¢ ogromny przeskok z zycia w $wie-
cie do struktur seminaryjnych, gdzie wszystko jest nowe i obce. Nastréj swigto-
$ci i poczucie dystansu wobec przelozonych powoduje powstawanie pewnego
leku i okreslanie pewnych zakreséw spraw jako niezrozumiatych oraz tajemni-
czych. Sa to problemy bfahe z punktu widzenia osoby znajdujacej si¢ juz w $rod-
ku systemu, ale zupelnie nowe i obce dla poczatkujacego kandydata do kaptan-
stwa. Poszukiwane znajomosci i oparcia sprzyja nawigzywaniu relacji i rodzi
ze strony klerykéw diecezjalnych poczucie otwarcia oraz wdzigcznosci za oka-
zane zainteresowanie i pomoc. Moze to jednak w wypadku klerykéw zakon-
nych zaowocowac inng postawa, ktora polega na zamknigciu si¢ w swoim gro-
nie juz znanych os6b. Stanowigc zwartg grupe, nie musza oni szuka¢ nowych
znajomosci i pozostaja hermetyczng grupg trzymajaca si¢ razem. Taka posta-
wa sie utrwala i drogi obu grup sie coraz bardziej oddalaja, gdyz Zyja oni w in-
nych $rodowiskach.

Istnieje bowiem znaczna réznica miedzy charakterem wspolnoty seminarium
diecezjalnego i wspdlnoty zakonnej. Rdznice t¢ mozna okresli¢ ujawnianiem si¢
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w tych wspdlnotach relacji pionowych i poziomych. Cho¢ nie maja one charakte-
ru calo$ciowego, to jednak relacje pionowe bardziej charakteryzuja duchowien-
stwo diecezjalne, a relacje poziome dotycza wspdlnot zakonnych. Istota tych re-
lacji polega na tym, ze w diecezji raz zajgta pozycja i okreslony dystans uzyskany
w ramach awansow eklezjalnych nie jest tak tatwo zmieniany. Tak wigc rektor
nie bedzie raczej podwladnym obecnego alumna i pozostaje poza mozliwoscig
wplywania na niego przez kleryka. Relacja pionowa oznacza tu zaleznos¢ kle-
ryka od rektora, a nie odwrotnie. Ma ona charakter jednostronny, co przektada
sie na ksztalt relacji naznaczonej submisyjnoscia, a niekiedy tez lekiem. Relacja
ta przyjmuje bardziej ksztalt ojciec - syn niz brat — brat. Latwo tez o zajmowa-
nie przez wychowankdéw postaw sztubackich, na co, niestety, wychowawcy od-
powiadajg straszeniem i demonstrowaniem swojej wltadzy w celu utrzymania
porzadku i dyscypliny. Powoduje to narastajaca nieufnos¢ i utrudnia wspolpra-
ce w formowaniu do Zycia w Kosciele, pojetym jako komunia.

We wspdlnocie zakonnej relacje sa poziome i dwustronne. Kadencyjnos¢
urzedow zakonnych sprawia, ze po kilku lub kilkunastu latach przelozeni stang
sie podwladnymi swoich wychowankéw. Ponadto obecny w charyzmacie wie-
lu wspdlnot nacisk na budowanie braterskiej wspolnoty od poczatku inaczej
uklada relacje miedzy wychowawcami a wychowankami. Warto dodac¢ do te-
go wigkszy wplyw modeli zachodnich, ktére ze wzgledu na rosnagcg wymianeg
z bra¢mi spoza Polski, bardziej wnikajg do zakonéw niz do diecezji. O ile w se-
minariach diecezjalnych relacje pionowe utrudniaja wzajemng komunikacje
i sprawiajg, ze duzo jest pozy oraz nieszczerosci, o tyle w seminariach zakon-
nych z kolei tatwiej o zbyt poufala komunikacje, ktéra przy niedojrzalosci obu
stron przeradza si¢ badz to w lekcewazenie i chamstwo, badz udawanie dobre-
go wujka. Niestety, dzisiaj wielu mlodych ludzi bierze dobro¢ wychowawcy za
objawy stabosci i pragnie nim wéwczas manipulowac. Z kolei asertywnos¢ milo-
dych ludzi, bronigcych swojej godnosci i nieskrepowanie wyrazajacych swoje
racje, dochodzi czgsto do poziomu agresji, w ktéorym gubia si¢ zasady kultury
odnoszenia do starszego.

Zaréwno zbytni kolektywizm, jak i nadmierny indywidualizm niszcza jed-
nostki, ktdre tak okaleczone, nigdy nie zbuduja dobrej wspolnoty. Potrzeba ze-
spolenia wspdlnoty seminaryjnej nie przez odgérne zakazy i nadmierng inge-
rencje prawa, ale przez zwigzanie jedng ideg miloéci do Chrystusa i Kosciota,
ktora rodzi sie¢ w zewangelizowanym sercu, odkrywajacym, ze jest umilowane
i zaproszone do udzielenia odpowiedzi mitosci. Postulatem dla moderatorow
staje sie zintensyfikowanie dazenia do $wietosci i brania przykladu ze Swietego
Jana Bosko, ktory wzywal do cierpliwosci i czujnosci.
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C. Zycie radami ewangelicznymi

Zobowiazania wynikajace z zachowywania slubowanych rad ewangelicz-
nych modyfikujg zycie zakonnikéw i sprawiaja, ze staja sie oni inni od 0s6b zy-
jacych poza klasztorem. Dazenie do zycia slubami jest zadaniem catozyciowym
i nie konczy si¢ na etapie seminarium. Zakonnik zawsze bedzie miat przetozo-
nego, bedzie zyt we wspdlnocie i bedzie doswiadczal ograniczenia w uzywaniu
débr materialnych. Mimo ze przynalezy do rodziny zakonnej, bedzie tez miat
poczucie samotnosci, co moze zrodzi¢ wieksze zrozumienie koniecznosci wzra-
stania w przyjazni z Bogiem.

O ile alumn diecezjalny, ukonczywszy seminarium, bedzie miat wlasny sa-
mochdd, pienigdze i mozliwos¢ dysponowania swoimi zarobkami, o tyle za-
konnik bedzie musiat liczy¢ si¢ w uzywaniu tych rzeczy z praktyka zaleznosci
od przetozonych. Moze ona oczywiscie mie¢ rozny charakter i rozmiary, ale za-
wsze jest pewne ograniczenie. Podobnie jest z postuszenstwem. Alumn diece-
zjalny po ukonczeniu seminarium, poza sprawami duszpasterskimi, nie zalezy
od swojego przysztego proboszcza i samodzielnie uktada swoje zycie oraz spe-
dzanie czasu wolnego. Zakonnik jest zwigzany postuszenstwem i na opuszcze-
nie klasztoru powinien mie¢ pozwolenie. Przedstawione wyzej uwarunkowania
majg swoje reperkusje w postawach alumnoéw. Niestety, zdarza sig, ze kto$ juz
w seminarium snuje plany, jaki bedzie mial samochdd i jak urzadzi sie w zyciu.
Ujawniajaca si¢ zachtannos¢ i chciwos¢ juz na tym etapie budzi niepokoj prze-
tozonych i wychowawcow.

Ewangeliczna rada czystosci, ktdra jest czyms wiecej niz tylko zobowigza-
niem do bezzennosci wynikajacym z ustanowienia takiej dyscypliny Kosciofa,
zobowigzuje zakonnika do bardziej pogtebionej oblubienczej wigzi z Chrystu-
sem. Powinno sie to wyraza¢ w wigkszym poswieceniu modlitwie i praktykowa-
niu bogomyslnosci. Osoby konsekrowane — jako powolane do bycia w Koscie-
le szczegdlnie podatnymi na dziatanie Ducha Swietego i przynalezacy do sfery
charyzmatycznej w Kosciele — powinny glebiej zy¢ konsekracja chrztu, bardziej
radykalnie nasladujac Chrystusa.

3. Elementy formacji do jednosci

W formowaniu mlodych do jednosci eklezjalnej koniecznie trzeba uka-
zywac teoretyczne podstawy tej jednosci oraz uczy¢ konkretnych praktyk po-
twierdzajacych pigkno przynalezno$ci do wspoélnoty Kosciola. Trzeba zatem
pamietac o ukazywaniu pigkna nowej teologii trynitarnej oraz antropologii te-
ologicznej, w ktdrej natura spoteczna czlowieka jawi sie jako szczes$ciodajne
wezwanie do dawania siebie. Dzisiejszemu podejsciu do zycia grozi bowiem
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zbytni indywidualizm, ktéry nie tylko nie liczy si¢ z prawda o Bogu, ale tez nie
uwzglednia pelni prawdy o samym cztowieku.

Jesli stwierdzamy dzi$ rozpowszechnienie si¢ indywidualizmu i jego drama-
tycznej konsekwencji w formie egocentryzmu i egoizmu, to trzeba pytac o po-
ziom ewangelizacji na pierwszych etapach formacji, na ktérych wttacza sie me-
gabajty uzytecznych informacji, ale brakuje nawigzania i rozwijania osobowej
wiezi z Jezusem. Kto$, kto nie potrafi si¢ modli¢ i traci¢ czasu na adoracji przed
utajonym w Najswietszej Postaci Ukrytym Bogiem, nie bedzie umial traci¢ cza-
su dla blizniego i potraktuje go instrumentalnie, jako intruza zajmujacego czas
potrzebny do robienia czego$, co potwierdza wlasng warto$¢ w oczach $wiata.
Modlitwa prowadzaca do odkrywania bogactwa Kosciota i dowarto$ciowania
oblubienczego kontaktu z Chrystusem nie tylko uczy kontemplacji Boga, ale tez
otwiera na tajemnice cztowieka, ktory przez tego Boga zostal tak umilowany.
Wchodzac w przyjazn z Chrystusem, kandydat do kaptanstwa jest zaproszony
do posiadania tych samych uczu¢, ktdre sg w Sercu Jezusa, i zaczyna uczestni-
czy¢ w Jego miloéci pasterskiej do dusz.

Antropologia Jana Pawta II, oparta na misterium trynitarnym, wskazuje po-
wolanie czlowieka jako droge przekraczania siebie samego w bezinteresownym
darze z siebie skladanym drugiemu, ktérego nie traktuje sie jak wroga i intru-
za, ale jak brata potrzebnego do osiggni¢cia wlasnej petni. Czlowiek, pojmujac
siebie jako istote powolang na obraz i podobienstwo Trojjedynego Boga, widzi
swoje szczescie w uszczesliwianiu drugiego i staje si¢ wiekszy przez to, co da
z siebie drugiemu. Wiez z Chrystusem pomaga przejac Jego postawe proegzy-
stencji i otwiera na projekt zycia, w ktéorym najwazniejsza staje si¢ wola Ojca,
ktéry daje swoim dzieciom dobre dary. Ewangelizacja, ktora prowadzi do bra-
nia Stowa Bozego na serio, wskazuje na Ewangelie jako ,,regule i sposob zycia”
ucznia Chrystusowego.

Warto przyjrze¢ si¢ tez eklezjologii kandydatéow do kaplanstwa. Patrzac na
pragmatyczne postepowanie niektoérych duchownych, powstaje pytanie, czy ich
obraz Kosciota to poletko, ranczo, czy tez stado owiec do strzyzenia. W rzeczy-
wistosci obraz Kosciota, ktdry jest tez przedmiotem wyznania wiary w litur-
gii, jest tajemnicg komunii zespalajacg wszystkie Jego czlonki w jednym Ciele.
Kazdy z cztonkéw Kosciota ma swoje miejsce i wlasciwe sobie zadania, ktérych
nie wypetni nikt inny. Wzajemnie sobie potrzebni ludzie o réznych powola-
niach $wiadcza sobie wiarg i zarazem stajg si¢ pytaniem o wierne jego realizo-
wanie. Nie do przecenienia jest tez odkrywanie duchowego bogactwa Kosciota,
ktory nasladujac Chrystusa w wielosci form, nie wyczerpuje do konca mozli-
wosci realizowania calego bogactwa objawionego w bosko-ludzkim zyciu Zba-
wiciela®.

¢ Por. F. Favreau, Bedziecie kapltanami XXI wieku, ,,Pastores”, 5 (2002), nr 4, s. 127-128.
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W seminariach konieczne jest przywrocenie wlasciwego wykladu teologii
zycia zakonnego, ktora jest czgscia eklezjologii. Wyraznie na ten temat wypo-
wiada sie Jan Pawel IT w adhortacji poswigconej zyciu konsekrowanemu:

Lepszemu wzajemnemu poznaniu sprzyjac tez bedzie wlaczenie takich przed-
miotdw, jak teologia i duchowo$¢ zycia konsekrowanego do programow stu-
diow teologicznych w seminariach diecezjalnych, a takze uwzglednienie te-
ologii Kosciota partykularnego i duchowosci kleru diecezjalnego w formacji
0s6b konsekrowanych’.

Niestety, zdarza sie, ze w wykladzie prawa kanonicznego opuszcza si¢ kano-
ny KPK poswiecone zyciu konsekrowanemu. Jak stwierdza Jan Pawet II:

[...] zycie konsekrowane znajduje si¢ w samym sercu Ko$ciota jako element
o decydujacym znaczeniu dla jego misji, poniewaz wyraza najglebsza istote
powotania chrzescijaniskiego oraz dazenie catego Ko$ciola-Oblubienicy do
zjednoczenia z jedynym Oblubiencem®.

Odrzucanie sensowno$ci Zycia zakonnego jako przezytku, ktéry zostaje za-
stapiony przez nowego rodzaju wspoélnoty i ruchy koscielne, jest odrzucaniem
nauki Kos$ciota i zamykaniem sobie drogi do pelnego rozumienia jego tajem-
nicy. Warto tutaj przytoczy¢ stowa blogostawionego Honorata Kozminskiego,
ktdry twierdzit, ze ,,zycie zakonne usta¢ nie moze, bo nie bytaby zachowywana
w pelni Ewangelia Chrystusowa”.

Wspomniany wyzej dokument Mutuae relationes wypowiada si¢ na ten temat:

Biskupi niech starajg si¢ o to, by duchowienstwo diecezjalne zapoznawato
sie z aktualnymi problemami zycia zakonnego, jak i z palagcymi dzis potrze-
bami misjonarskimi; niech takze pomyslg o tym, by niektorzy dobrani ksie-
za przysposabiali sie¢ do wspomagania zakonnikow i zakonnic na drodze ich
duchowego postepu’.

Kwestia ta jest bardzo istotna w wypadku potrzeby sprawowania sakramen-
tu pokuty i kierownictwa duchowego wobec sidstr zakonnych. Nie godzi si¢ bo-
wiem traktowac sidstr jedynie jako sily roboczej w parafii, ale trzeba okazywac
im kompetentng pomoc w wiernym zyciu charyzmatem instytutu.

W pokonywaniu trudnosci na drodze budowania jednosci eklezjalnej waz-
ne jest tez wicksze poznanie wzajemne i trwanie w gorliwym realizowaniu wias-
nego powotania do stuzby w Kosciele. Jasna swiadomos¢ wlasnego charyzma-
tu i strzezenie tozsamo$ci usuwa lek przez pomieszaniem si¢ z innymi, bo gdy
sie wie, kim sie jest, i zachowuje wierno$¢ swemu powolaniu, nie ma mozliwo-
$ci wzigcia danej osoby za kogo$ innego lub utraty wlasnej tozsamosci. Nieste-
ty, dzisiejsze zatracanie wyrazisto$ci niektorych powotan zakonnych powoduje

7 VC 50.
8 VC 3.
® Mutuae relationes..., nr 30b.
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wzrastajace ujednolicanie stylu zycia i zarazem poszukiwanie drugorzednych
elementéw odrézniajacych. Tam, gdzie zakonnikéw nie réznicuje od ksigzy die-
cezjalnych wierno$¢ charyzmatowi Zalozyciela i radykalizm w przylgnieciu do
duchowosci instytutu, podkresla si¢ pretensjonalne szczegoly i ucieka w izola-
cjonizm, ktéry w rzeczywistosci jest ukrywaniem swojej duchowej mizerii. Ktos,
kto wie, kim jest, i po§wiadcza to zyciem, nie musi si¢ ba¢ konfrontacji z inny-
mi. Ktos, kto ma problemy z wlasng tozsamoscig, dramatycznie i w duchu kon-
frontacji podkresla innos¢ i obcos¢ wobec reszty powotanych.

Istotne jest tez organizowanie i umozliwianie réznych spotkan oraz tworze-
nie foréw do wzajemnego poznawania si¢ i wymiany doswiadczen. Warto pod-
kresli¢ inspirujaca role Mistrzostw Polski w pilce noznej, mistrzostw w tenisa
stofowego w Czestochowie oraz inne tego rodzaju inicjatywy. Taka okazje do
spotkan daja oazy kleryckie w Kro$cienku oraz kursy apostolstwa trzezwosci
w Zakroczymiu. Warto wspomnie¢ cieszace si¢ dtuga tradycja Forum Mtodych
we Wroclawiu oraz sympozja seminaryjne w Plocku. Kiedy$ wigcej klerykow
przyjezdzalo na Tygodnie Eklezjologiczne na KUL. Mlodzi fatwiej porozumie-
waja sie ze soba, gdy si¢ znaja i zawigzujg przyjaznie. Spotkania na pielgrzym-
kach, podczas réznych akeji duszpasterskich oraz wzajemne odwiedziny w se-
minariach stuza wymianie informacji i urealnianiu spojrzenia.

Dobrg inicjatywa jest tez zapraszanie na rekolekcje i dni skupienia do se-
minariéw diecezjalnych osob konsekrowanych, ktére oprécz podejmowania
wskazanych tematow daja tez swiadectwo zycia. Podobnie w seminariach za-
konnych prowadzenie okresowych ¢wiczen duchowych przez kaptanow die-
cezjalnych bardzo dobrze stuzy komunii eklezjalnej. Korzystanie z kierowni-
ctwa duchowego u doswiadczonych i starszych zakonnikéw powinno by¢ nie
tyle oznaka ucieczki w anonimowos¢, ile statym korzystaniem z pomocy ko-
go$, kto na serio traktuje wymagania troski o sprawy ducha. Kazdy bowiem ka-
plan powinien by¢ przede wszystkim ojcem duchownym, jak nazywaja go lu-
dzie w konfesjonale'.

Duchowe bogactwo Kosciofa nieustannie czeka na odkrycie i wspotdziele-
nie. Dazenie do jednosci ksiezy i zakonnikéw nie moze by¢ motywowane je-
dynie przez nadciagajaca fale sekularyzacji, ale powinno wyptywac z poznawa-
nia przynaleznosci do rodziny Bozej, w ktorej jako dzieci jednego Ojca, bracia
Chrystusa napelnieni tym samym Duchem, stuzymy sobie nawzajem przez $wia-
dectwo szacunku i modlitwy. Budujac duchowos$¢ komunii, urzeczywistniamy
odwieczny zamyst Bozy i tworzymy autentyczna wspolnote.

19 Por. H. Seweryniak, Mescy eksperci od duchowosci, ,Wiez”, 49 (2006), nr 7-8, s. 34-44.
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Kryzysy u Swietego Franciszka'

lu fascynuje i inspiruje. Prawdopodobnie mamy juz za soba sposob opi-
sywania tego $wietego tak, jakby jego zycie bylo tylko pelne heroicznych
zastug zdobywanych w zwycieskim zmaganiu si¢ ze sobg i z zyciowymi oko-
licznodciami. Obraz ,stodkiego” Biedaczyny z pewnoscia krélowat i by¢ mo-
ze jeszcze panuje w umyslach wielu, ktdrzy jego Zyciorys znajg tylko pobieznie
i bez glebszej refleksji zaréwno na polu egzystencjalnym, jak i psychologicznym.
Niniejsze rozwazania majg na celu troche ,,odbrazowi¢” $§wietos¢ Biedaczyny,
przez ukazanie, jak wiele ona go kosztowata i w jaki sposdb do niej dochodzit.
Podstawowe prawo rozwoju moéwi, ze cztowiek rozwija si¢ przez kryzysy?. Jesli
$wietos¢ jest jakims finatem ludzkiego rozwoju, to droga do niej nie moze prowa-
dzi¢ inaczej, jak tylko przez kolejne kryzysy’. To prawo zostalo w calej rozciaglosci

B iedaczyna z Asyzu jest sposrdd licznych $wietych tym, ktéry wcigz wie-

! Niniejszy artykul jest autoryzowanym tekstem wykladu wygloszonego na Gérze sw. An-
ny dla wychowawcow Konferencji Pétnocnostowianskiej Zakonu Braci Mniejszych 20 kwietnia
2007 roku.

2 Kryzys to termin psychologiczny. W Leksykonie duchowosci katolickiej znajdujemy naste-
pujacy podzial i definicje kryzysu: 1. Kryzys psychiczny. Okres przejsciowy w zyciu czlowieka,
charakteryzujacy si¢ chaosem mysli, negatywna emocjonalnoscig i eksperymentowaniem w za-
chowaniu, wynikajacym z faktu, Ze wyuczone strategie zachowania przestaja by¢ odpowiednie
w zmieniajacej si¢ sytuacji zyciowej; 2. Kryzys rozwojowy. To punkt zwrotny lub rozstrzygajacy
okres w rozwoju czlowieka, w ktorym wystepuje wzmozony potencjal rozwojowy dla okreslonej
funkgji; 3. Kryzys tozsamosci. Charakteryzuje sie poszukiwaniem wlasnej roli w zyciu i sensu
swojego istnienia oraz pytaniami dotyczacymi sposobu realizacji wybranych wartosci; 4. Kryzys
sytuacyjny. Powstaje w zwigzku z krytycznymi wydarzeniami, ktére zakldcaja funkcjonowanie
ukladu jednostka - otoczenie, powodujac destabilizacje i zaburzenia rownowagi w ustalonych
formach przystosowania jednostki; 5. Kryzys wartosci. Jest zwigzany z zagrozeniem réznych
wartosci zyciowych, moze wynika¢ z wydarzen losowych, dylematéw aksjologicznych, niepo-
koju egzystencjalnego lub konfrontacji z odmiennymi postawami wartosciujacymi u innych lu-
dzi; 6. Kryzys religijny. Jest to stan emocjonalnego, uczuciowego rozdarcia, majacy swoje zroédto
w religijnej dyspozycji czlowieka na skutek zaniku lub braku korelacji do wartosci religijne;j kul-
tury, w ktérej rozwija sie czlowiek; 7. Kryzys w wierze. To meczacy stan pelen cierpienia o cha-
rakterze interpsychicznym rozgrywajacy sie w plaszczyznie taski (A. J. Nowak, Kryzys, [w:] Lek-
sykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakow 2002, s. 453-456).

* Dla teologii duchowosci bardziej adekwatnym terminem okreslajacym kryzys jest ,oczysz-
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zastosowanie w zyciu Swietego Franciszka. Kazdy etap drogi Biedaczyny byt ot-
wierany kryzysem, ktéry pokonywany, stawal si¢ kamieniem milowym na jego
drodze do $wietosci. Dla nas wydaje sie cenne nie tylko zaobserwowanie, jakiego
rodzaju kryzysy przechodzit Swiety Franciszek, ale w jaki sposob je rozwigzywal.

Niniejsze opracowanie zostanie oparte na kilku fragmentach Legendy Trzech
Towarzyszy, ktéra mozna uznac za pierwsza nieoficjalng spisana historie zy-
cia Biedaczyny i jego zakonu®. Nie roéci sobie ono pretensji do petnego opisu
wszystkich kryzyséw z zycia Swietego Franciszka. Chodzi w nim raczej o uje-
cie dziatania Boga i odpowiedzi Serafickiego Ojca.

Przegrana z Perugia

Dziecinstwo Biedaczyny mialo charakter dosy¢ idylliczny. Byt dzieckiem
chcianym i kochanym. Po ojcu odziedziczyl moc i zdecydowanie, a takze prak-
tyczno$¢ w zyciu i interesach, po matce — delikatnos¢, wrazliwo$¢ i duchowos¢.
Dosy¢ sprzeczne temperamenty rodzicéw sprawity, ze ich syn nosit w sobie wie-
le pozornie wykluczajacych si¢ cech, ktére to miedzy innymi decydowaly o bo-
gactwie jego osobowosci’.

Plany wzgledem jego dorostego zycia, jakie mieli rodzice, tylko w jednym
punkcie zgadzaly sie z jego zamiarami. Tak jak oni i on pragnat dla siebie sta-
wy i bycia podziwianym przez wszystkich. Najprostszym sposobem zrealizowa-
nia tego marzenia byla wojna. Moment, w ktérym Biedaczyna wsiadl na konia
i udal si¢ wraz z towarzyszami na bitwe z Perugia, zamknat dziecinstwo, a ot-
worzyl nowy etap zycia. Kluczem do niego byt kryzys zwiazany z przegrana bi-
twa i wiezieniem w Perugii. Legenda Trzech Towarzyszy opisuje to zdarzenie:

Swego czasu wybuchla wojna miedzy Perugig a Asyzem. Franciszek wraz
z wieloma wspolobywatelami zostal wziety do niewoli i uwieziony w Peru-
gii. Jednak ze wzgledu na szlachetno$¢ obyczajow zostal osadzony w wiezie-
niu razem z rycerzami.

Gdy zas ktorego$ dnia jego wspotwigzniowie byli szczegdlnie przygnebieni,
on, z natury radosny i pogodny, nie wydawal si¢ smutny, lecz w jakis sposob
uradowany. Z tego powodu jeden z towarzyszy skrzyczat go jak obfgkanego,
gdyz bedac w wiezieniu okazuje rados¢.

W odpowiedzi na to Franciszek glosno zawotat:

czenie” - w znaczeniu negatywnego dzialania taski. W niniejszym opracowaniu konsekwentnie
bedziemy uzywa¢ pojecia ,,kryzys”, ze wzgledu na jego liczne odniesienia natury psychiczno-
egzystencjalnej.

4 Legenda Trzech Towarzyszy, [w:] Zrédla franciszkariskie. 1455-1505, przel. o. S. Kafel, Kra-
kéw 2005 [dalej: 3 Tow].

* Por. D. Schiopetto, ,,Va e ripara la Mia casa...”. Lettura spirituale dell’itinerario vocaziona-
le di Francesco d’Assisi, Vincenza 2005, s. 121-136
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- Céz myslicie o mnie? Jeszcze bede uwielbiany przez caly $wiat.

Gdy jeden z rycerzy, z ktérymi byt uwieziony, zniewazyl towarzysza niedoli,
areszta z tego powodu chciala trzymac sie od niego z daleka, to tylko sam Fran-
ciszek nie odmowit mu swego towarzystwa i innych zachecat do tego samego.
Pod koniec roku zawarto pokéj miedzy tymi miastami i Franciszek z pozo-
stalymi wiezniami powrdcit do Asyzu®.

Przegrana bitwa i wiezienie postawity Swietego Franciszka w zupelnie no-
wej sytuacji. To wszystko stanowilo tlo kryzysu, ktéry przezyl wtedy Biedaczy-
na. Przede wszystkim on, ktéry kochat wolnos¢, zostat jej brutalnie pozbawio-
ny. Wiezienie nie tylko nie pozwalalo mu na opuszczanie miejsca skazania, ale
takze pozbawialo kontaktu z najblizszymi. Zewnetrzne wigzy z kochajacymi go
rodzicami zostaly przerwane’.

Dom rodzinny zapewnial Biedaczynie bezpieczenstwo, ciepto i dostatek.
Wiezienie byto czym$ odwrotnym. Swiety Franciszek ani na chwile nie byt tu
bezpieczny. W kazdej chwili mdgl zosta¢ pozbawiony Zycia. Po raz pierwszy do-
swiadczyt glodu, brudu i chtodu.

W ciagu jednej nocy rozwialy sie jego marzenia o stawie i bogactwie. Za-
miast smakowac¢ stodyczy zwycigstwa, musial pogodzi¢ si¢ ze swoim nowym
polozeniem. W wigzieniu Biedaczyna odkryt swiat, ktérego oblicza by¢ moze
nawet wcze$niej nie domyslal sie. Byt to §wiat realny, gdzie nie stosowano zad-
nej taryfy ulgowej. Swiat nie mtodziericzych marzen, ale $wiat dorostych. Moz-
na powiedzie¢, ze wigzienie w Perugii uczynito z dziecka mezczyzne.

Sytuacje Swietego Franciszka w wiezieniu cechowaly:

« jego bezradnos¢ wobec sytuacji zewnetrznej,

« zakwestionowanie dotychczasowych marzen i planow,

« zetkniecie si¢ z rzeczywistoscig bez zadnego znieczulenia,
e samotnosc.

Kryzys, jaki przezywal Swiety Franciszek w Perugii, przyczynit sie do je-
go otwarcia si¢ na Swiat wewnetrzny. Byla to jego jedyna rzeczywisto$¢, w ktd-
rej czul sie wolny. To tutaj dokonalo si¢ wyjscie Biedaczyny z wiary dziecinnej
i praktycznie nieliczacej sie z Bogiem. Modlitwa Franciszka po raz pierwszy ply-
nela z jego wnetrza i byla pelna wiary i autentycznosci. Nie miata w sobie nic
z rytualtu i magicznych formutek. Wiara stala sie tu relacja z Bogiem zywym.

Mozna $miato powiedzieé, ze bez tego kryzysu prawdopodobnie Swiety
Franciszek nigdy by nie wydoro$lal. Bylby moze i cztowiekiem liczacym wiele
lat, ale w swoim wnetrzu dalej pozostalby matym chtopcem. Przegrana z Peru-
gia byta dla niego niewatpliwie bardzo gorzka, ale w perspektywie calego zycia
- ,blogostawiong kleska”. Jego historia zapewne potoczylaby si¢ zupelnie ina-
czej gdyby z bitwy wrdcil z laurem zwycigzcy. Pierwszy kryzys przynidst Fran-
ciszkowi utrate dotychczasowej pewnosci siebie.

¢ 3 Tow 2,4.
7 Por. G. Salonia, Kairos. Direzione spirituale e animazione comunitaria, Bologna 1996, s. 56-57.
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Biedaczyna radzit sobie z nim poprzez:
« otwarcie si¢ na Boga i $wiat wewnetrzny,
 nadziej¢ na rozwigzanie sytuacji,
« wrazliwo$¢ na niedole swoich towarzyszy.

Powrét do Asyzu

Po roku ojcu udato si¢ wykupié¢ Swietego Franciszka z niewoli. Biedaczyna
wracal do domu zupelnie odmieniony. Kryzys, jaki przezyt w Perugii, pozosta-
wil w nim trwate §lady. Do pozytywnych przede wszystkim: wydoroslenie i po-
rzucenie dziecinnych marzen, poznanie nie tylko barwnych, ale takze ciemnych
stron zycia, obudzenie wiary i zbudowanie autentycznej relacji z Bogiem. Ne-
gatywnym skutkiem pobytu w wiezieniu byla przede wszystkim choroba, ktd-
ra na stale podcieta biologiczne sily Biedaczyny.

Szybko okazalo sie, ze Swiety Franciszek wlaéciwie z jednego kryzysu wszedt
w drugi®. Ten, ktory rozpoczat si¢ w jego domu rodzinnym, byl trudniejszy do
rozpoznania, poniewaz towarzyszyly mu inne okolicznosci zewnetrzne. W do-
mu Biedaczyna zostal otoczony cieplem i bezpieczenstwem. Zewnetrznie nie
brakowalo mu niczego, w jego wnetrzu natomiast trwala choroba, ktéra przy-
jeta forme depresji. Dzi$ trudno jednoznacznie na podstawie dostepnych zré-
det okresli¢, jak doktadnie wygladata choroba Swietego Franciszka po powro-
cie z niewoli. Bylo to polaczenie stabosci fizycznej z niemocg duchowa. Gtéwna
trudnos¢ tego kryzysu polegata na niemoznosci rozréznienia choroby duszy od
choroby ciala. Nawet jesli pozniej Swiety Franciszek wraz z uptywajacymi mie-
sigcami odzyskiwal sily fizyczne, to jego psychika pozostawala dalej rozchwiana.

Kryzys, ktéry wowczas przezywal Swiety Franciszek, odznaczal sie:

+ napadami smutku i melancholii,

« samotnoscig i utrudnionym kontaktem z innymi,

+ niezrozumieniem siebie i swojej sytuacji,

« emocjonalnym opuszczeniem domu i swojego dotychczasowego $rodowiska.

Stan Swietego Franciszka byt taki, ze nic nie potrafito go zadowoli¢ i przy-
wroci¢ utraconej radosdci. Gdy jednak odzyskat sily fizyczne, postanowit po-
wroci¢ do swojego poprzedniego projektu zyciowego, a mianowicie jeszcze raz
wybra¢ si¢ na wojne. Ta decyzja jest proba przelamania niemocy, w jakiej sie
znalazl. Jedli juz nie miat wiecej ztudzen co do stawy i do tego, czym jest wojna,
to ta decyzja wydaje si¢ by¢ znakiem, ze kryzys zwigzany z chorobg skonczyt sie.

Swiety Franciszek jednak nie wiedzial jeszcze, ze w zyciu nic nie dzieje sie
tak samo jak wczesniej. Na swoja druga wojne wyruszyt juz, jako inny cztowiek.
Nie bylo w nim tej pewnosci i zuchwalosci, jakie cechowaly go wcze$niej. Jego

8 Por. J. Charron, Da narciso a Gesti, Padova 1995, s. 61.
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decyzja to raczej znak bezradnosci i poszukiwania niemal po omacku, anizeli
pewnosci, co do celu Zycia. Nie mozna si¢ wiec dziwi¢, ze w takim stanie znow
spotkato Go cos, co z fatwoscig przekreslito jego plany®. Legenda Trzech Towa-
rzyszy tak relacjonuje zdarzenie w drodze na wojne:

Przygotowawszy si¢ wyruszy! do Apulii. Dotart az do Spoleto i tam zachoro-
wal. Nadal jednak marzyt o kontynuowaniu podrozy.

Pewnej nocy pograzony w polénie, ustyszal glos pytajacy go, dokad chce sie
udaé. Gdy Franciszek ujawnil caly swoj plan, ten, ktéry ukazal mu sie we
$nie, zapytal:

- Kto moze postapic z tobg lepiej? Pan czy stuga?

Franciszek odpowiedzial:

- Pan.

A glos 6w odrzekt:

- Dlaczego wiec dla stugi opuszczasz Pana i Ksigcia?

Franciszek zapytat wiec:

- Panie, co chcesz, abym czynil?

Glos powiedziak:

- Powrd¢ do swojej ziemi, a tam si¢ dowiesz, co masz czynic [...].

A jak po pierwszej wizji napelnita go ogromna rados¢, bo przeciez pragnat
tylko doczesnej pomyslnosci, tak po tej skupit sie wewnetrznie i peten po-
dziwu zastanawial si¢ nad jej znaczeniem tak gleboko, ze owej nocy juz nie
mogl wiecej zasnac.

Z pospiechem i wielkg radoscig wybral si¢ o $wicie w powrotng droge do Asy-
zu, majac nadzieje poznania woli Boga, ktory ukazal mu to wszystko, i otrzy-
mania od Niego wskazowek dotyczacych wlasnego zbawienia. Jego serce juz
zostalo przemienione. Zrezygnowat z podrdzy do Apulii. Nie pragnat juz ni-
czego innego, jak tylko dostosowania si¢ do woli Bozej*.

Nalezy zwrécié uwage, ze Swiety Franciszek $nit podczas choroby, ktéra znéw
go dosiegta. Co wigcej, wszystko to dzialo si¢ w drodze, czyli w atmosferze pro-
wizoryczno$ci. Mozna z tatwoscig zauwazy¢, ze Swietemu Franciszkowi brak juz
tej pewnosci siebie, jaka towarzyszyla mu podczas jego pierwszej wyprawy wo-
jennej. To wszystko, co przezyl wczesniej, uzdolnito go do dialogu, juz nie tylko
ze sobg samym i swoimi planami, ale z tajemniczym glosem. Glos ten nie przed-
stawit si¢ Biedaczynie. Byt tajemniczy, ale jednak zrozumialy dla niego. Dopiero
pozniej, juz z perspektywy wielu lat, Swiety Franciszek rozpoznat w nim Boga.
Dwa pytania, ktore uslyszal, nie przekreslity planéw Biedaczyny, ale spowodo-
waly jego nowq refleksje nad soba. Musiat tej nocy zada¢ sobie wyrazne pyta-
nie o to, kim jest i dokad chce zmierza¢. Odpowiedz na te kwestie rozstrzygnat
w wyborze, komu chce stuzy¢. Glos nie podjat decyzji za Swigtego, on tylko jas-
no postawil alternatywe: stuzba Panu albo studze. Dialog z tajemniczym glosem
us$wiadomit Swietemu Franciszkowi, kim byt dotychczas. Byt stugg. Odkryt tez,

° Por. G. Salonia, Kairos..., s. 58-59.
103 Tow 2,6.
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co istotniejsze, czyim stuga. Odpowiedz zdaje sie by¢ taka, ze jego dotychcza-
sowym panem byl on sam, a jego dotychczasowe Zycie polegato na zaspakaja-
niu ambicji, ktére w sobie nosil. Narcyzm, ktérym byt przenikniety, powodowat
w nim niezaspokojone pragnienie bycia podziwianym i wrecz czczonym. Byty
krol asyskiej mlodziezy goniac za stawa i ludzkim podziwem doznat wiele goryczy
i rozczarowan. Uznal, Ze droga ta jest falszywa i nie prowadzi go do szczescia'’.

Nocny dialog z glosem stanowil punkt zwrotny w zyciu Swietego Francisz-
ka. To nie przed krzyzem San Damiano, ale wlasnie tu, w Spoleto, Biedaczyna
po raz pierwszy postawil pytanie: ,,Panie, co chcesz abym czynit?” Do tego mo-
mentu pytal: co ja chce czyni¢? Co jest dobre dla mnie? Tak stawiana kwestia
powodowala, ze Swiety Franciszek kierowat sie tylko sobg oraz swoimi potrze-
bami i planami. Trzeba byto tak dlugiego oczyszczajacego dziatania Boga, aby
nastgpilo zasadnicze przeorientowanie.

Mozna powiedzie¢, ze owocem tego kryzysu bylo zawrdcenie z dotychcza-
sowej drogi. Jest w tej radykalnej zmianie kierunku gleboka symbolika. Bieda-
czyna wedrowat dalej, ale juz nie tam, dokad chce. Jest postuszny glosowi, ktd-
ry nakazuje mu powrdt do Asyzu. Mozna zauwazy¢ tu pewien paradoks. Juz raz
Swiety Franciszek wracat do Asyzu. Byt to powrét niestawny, bo po klesce i nie-
woli. Ten kolejny z pewnos$cia narazal go na wiele ztosliwych pytan i docin-
kéw. Znéw wiec ponidst kleske, na niczym spelzty jego dotychczasowe zamia-
ry i konczyt sie sen o stawie rycerza. Czy odtad ktokolwiek w Asyzu mogt go
traktowaé powaznie?

Przetamanie kryzysu w Spoleto przyniosto Swietemu Franciszkowi bardzo
duze umocnienie. Byl tak peten radosci i wewnetrznej mocy, ze trudnosci ja-
kie czekaly na niego po powrocie, wlasciwie nie zauwazal. Nastgpita w nim no-
wa integracja. Tym razem juz nie wokot jakiegos osobistego projektu, ale wokot
nadziei poznania woli Boga, ktory ukazat mu to wszystko, i otrzymania od Nie-
go wskazdwek dotyczacych wlasnego zbawienia. Jego serce juz zostalo przemie-
nione. Nie pragnal juz niczego innego, jak tylko dostosowania si¢ do woli Boze;j.

Kryzys tego etapu zycia Swietego Franciszka odznaczat sie nastepujacymi
cechami:

« niepewnoscig i dezorientacja,

« probami podjecia decyzji,

« staboscig fizyczna,

» zakwestionowaniem sensu i celu dotychczasowych wysitkow.

Postawa Biedaczyny pozwala nam takze uchwyci¢ $rodki, jakimi si¢ postu-
zylt w rozwigzywaniu trudnosci:
« postawa dialogu z glosem,

« gotowos¢ do zmiany,
« postuszenstwo glosowi.

1 Por. J. Charron, Da narciso..., s. 61-63.
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Spotkanie z tredowatym

Powr6t Swietego Franciszka do Asyzu okazal sie dla niego czyms zaskaku-
jacym'2 Byl pewien, ze glos ze Spoleto gwarantowal mu szybkie poznanie i wy-
pelnienie woli Boga. Rzeczywistos¢ okazala sie znéw nieco inna od oczekiwan.
Glos milczat i Biedaczyna zdezorientowany nie wiedzial, co robi¢. Prawdopodob-
nie oczekiwal jasnej zachety do jakiegos bohaterskiego czynu. Rozpoczat prace
w sklepie ojca, lecz bez przekonania, ze mialoby to by¢ wypetnieniem Bozych
planéw wzgledem niego. Rozpoczat sie kolejny etap kryzysu. Biedaczyna zaczat
coraz bardziej odstawac od swojego dotychczasowego srodowiska. Nie znajdo-
wal spelnienia ani w zabawie, ani w pracy. Jedyna nadzieja byta dla niego mod-
litwa, w czasie ktdrej spodziewal sie zndw ustyszec¢ gtos Pana. I tak sie tez stalo.
W Legendzie Trzech Towarzyszy, znajdujemy taki opis:

Gdy pewnego dnia z zarliwosci btagal Pana, ustyszal w odpowiedzi:

- Franciszku, to wszystko, co kochales i pragnates posiada¢ wedtug ciata, trze-
ba abys uznal za godne wzgardy i nienawisci, jezeli chcesz zna¢ moja wole.
Gdy pdzniej zaczniesz czynic to, co wydawalo ci si¢ ongi$ mile i stodkie, be-
dzie to dla ciebie nie do zniesienia i przykre, w tym zas, do czego odczuwa-
tes wstret, znajdziesz wielka stodycz i rozkosz bez miary".

Odpowiedz Boga zdaje sie zaskakujaca. Nie jest bowiem jakim$ wezwaniem
do czynu, ale zaproszeniem do wejscia na droge zaparcia si¢ siebie. Glos zda-
je sie moéwié: jesli chcesz mie¢ nowe zycie, najpierw musisz stracié stare. Zeby
posigé¢ nowg mitosé, trzeba zostawi¢ dotychczasows. Bég nie zachecat Swiete-
go Franciszka do jakie$ czynu, ale do zmiany wewnetrznej postawy. Juz sama
ta perspektywa oznaczala poczatek kolejnego kryzysu, ktéry byt nieuchronny,
jesli Biedaczyna mial postgpowac dalej.

Gdy wiec Franciszek, ucieszony tym i wzmocniony w Panu, urzadzat konne
przejazdzki w poblizu Asyzu, spotkal tredowatego. Mimo ze tredowaci zazwyczaj
budzili w nim wstret, to jednak, zadajac sobie gwalt, zsiadl z konia i dat tredo-
watemu wsparcie, calujac go w reke. Otrzymawszy zas od niego pocatunek po-
koju, wsiadl na konia i kontynuowat swoja przejazdzke. Gdy si¢ oddalil, poznat
prawdziwos¢ Bozej obietnicy - co byto dla niego tak gorzkie niegdy$, a miano-
wicie widok i kontakt z tredowatymi, zostalo zamienione w stodycz.

Od tej pory zaczal coraz bardziej przezwyciezac siebie, az dzieki tasce Bo-
zej doszedt do doskonalego zwycigstwa nad soba.

Po kilku dniach, biorgc duzo pieniedzy, udal si¢ do szpitala tredowatych
i zebrawszy wszystkich razem, dal kazdemu z nich jalmuzne, calujac jego reke.
Wychodzac zas$ ze szpitala, przekonat sie, ze naprawde to, co bylo dla niego po-
przednio przykre, a mianowicie widzenie i dotykanie tredowatych, przemienialo

12 Por. G. Salonia, Kairos..., s. 65-66.
13 3 Tow 4,11.
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sie w stodycz. Tak bardzo bowiem, jak powiedzial, przykry byt dla niego widok
tredowatych, ze nie tylko nie chcial ich widzie¢, ale nawet nie chcial si¢ zblizy¢
do ich mieszkan. Jesli za$ czasem wypadalo mu mija¢ ich domy, lub tylko je spo-
strzec, chociaz lito$¢ pobudzata go do udzielenia im jalmuzny za posrednictwem
kogo$ innego, zawsze jednak odwracal twarz, zatykajac sobie nos rekoma. Teraz
jednak, wzmocniony taska Bozg tak, jak byto mu powiedziane, to, przed czym
poprzednio si¢ wzdrygal, ukochal, a znienawidzil to, co poprzednio lubit niewtas-
ciwie. Do tego stopnia spoufalit si¢ z tredowatymi i stal si¢ ich przyjacielem, ze,
jak $wiadczy w swoim testamencie, pozostawal wérdd nich i pokornie im stuzyt.

Tredowaci byli dla Swietego Franciszka znakiem $mierci. Ich rozkladajace
sie ciato i oddr, ktory z nich si¢ unosil, wywolywal w nim jak najgorsze skoja-
rzenia. Co wigcej, jego natura reagowala gwaltownym obrzydzeniem i odrzu-
ceniem. Tredowaci przez éwczesne spoleczenstwo byli wyrzuceni na zupelny
margines. Nie wolno im bylo kontaktowac sie ze §wiatem zdrowych. Byli niko-
mu niepotrzebni i skazani na zycie w leprozoriach. Biedaczyna nie wyobrazat
sobie bardziej smutnego i wrecz przekletego miejsca na ziemi niz szpitale tre-
dowatych. Kontakt z chorymi oznaczat dla niego ryzyko zarazenia sig¢ i otarcia
o $mier¢. Nie mozna wiec dziwic sig, ze az do tego spotkania §wiat tredowatych
byt wykluczony ze swiadomosci Biedaczyny.

Pierwsza reakcja Swietego Franciszka byta naturalna: chciat jak najszybciej
uciec. A jednak, zadajac sobie gwalt, zsiadl z konia i dal tredowatemu wspar-
cie, calujac go w reke. Zauwazmy, nie poszedt za naturg. Przezwyciezyl siebie.
To stalo sie najpierw w jego wnetrzu, a zewnetrzne gesty byty tego konsekwen-
cja. Upraszczajac nieco, mozna stwierdzi¢, ze duch zwyciezyl nad ciatem. Bie-
daczyna poszed! jednak znacznie dalej. Zsiadt z konia i oprécz ofiarowania jat-
muzny ucalowal tredowatego. Gest pocalunku jest chyba najbardziej wymownym
znakiem, jak wiele uczynita juz w Nim Boza taska. Swiety Franciszek, catujgc
tredowatego, narazal si¢ na zarazenie i $mier¢. Wolal jednak zaryzykowac ten
gest mifosci, niz chroni¢ swoje zycie. I w tym momencie doszto do najwieksze-
go paradoksu w jego zyciu. Tam, gdzie mial prawo spotka¢ $mier¢, odnalazl zy-
cie. To w objeciu tredowatego spotkal Pana. Pocatunek tredowatego okazat si¢
spotkaniem z Bogiem. Gdyby nie zadal sobie gwaltu i ograniczyt si¢ do rzuce-
nia z oddali jalmuzny, nie otworzylyby si¢ przed nim nowe horyzonty.

Kryzys ten zapoczatkowal dosy¢ radykalng zmiane w zewnetrznej dziatal-
nosci Biedaczyny. Do tego momentu jego $wiat ograniczal si¢ do tréjkata: praca
u ojca, samotna modlitwa, konne przejazdzki. Po spotkaniu z tredowatym Swie-
ty Franciszek trwale oddal si¢ postudze w leprozorium. Jego zycie zyskato no-
wy, zaskakujacy horyzont. Prawdopodobnie poczatki postugi tredowatym byty
dla niego bardzo trudne. Ale raz przekroczywszy granice swojej natury, juz sie
nie cofnat. Od tej pory zaczal coraz bardziej przezwyciezac siebie, az dzieki fa-

4 Tamze.
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sce Bozej doszed! do doskonatego zwycigstwa. Owocem tego kryzysu bylo no-
we zycie. Narodzit si¢ w nim nowy czlowiek, ktéry potrafil przekracza¢ swoja
nature. Nie bylo to przekraczanie siebie osiagnigte przez wysilek ascetyczny, ale
dzigki stuzbie ludziom najbardziej wyrzuconym poza margines.

Kryzys ten przyniést Swietemu Franciszkowi przelom w relacji z Bogiem.
Jak sam daje $wiadectwo, w tredowatym spotkal wreszcie Chrystusa. To spot-
kanie bylo tak mocne, wyraziste i prawdziwe, ze kiedy umierat, chciat na no-
wo wroci¢ do leprozorium. Piszac swdj testament, Biedaczyna bardzo krétko
stwierdzil, ze spotkanie z Chrystusem obecnym w tredowatym zamienilo to,
co gorzkie, w stodycz.

Ten etap kryzysu u Swietego Franciszka odznaczat sie:

« brakiem jasnosci co do celu drogi,
« zmaganiem wewnetrznym.
Biedaczyna pokonal ten kryzys przez:
» przekroczenie swojej natury,
» gest pocalunku, ktéry wykraczal poza to, co bylo konieczne,
» postuge tredowatym, ktora stala si¢ narzedziem do spotkania z Bogiem.

Rozebranie sie przed biskupem

Postuga wéréd tredowatych byta niewatpliwie dla Swietego Franciszka okre-
sem przefomowym. Uczyl sie tam stuzby bezinteresownej i cierpliwej. Mitosci
niepozbawionej ryzyka i samozaparcia si¢. Gdy jednak mingly miesiace, stawa-
to si¢ dla Biedaczyny coraz bardziej oczywiste, ze jednak nie jest to jego miejsce.
Nie mozna jednak stwierdzié, ze nowy duchowy etap Swiety Franciszek zaczynal
jak wezesniej niemal od zera. To, czego juz doswiadczyl, wyraznie wskazywato
mu droge ubdstwa i poswiecenia sie Panu. Kierunek stal si¢ jeszcze jasniejszy,
kiedy w San Damiano uslyszal z krzyza stowa: ,,Idz odbuduj méj Kosciot, ktd-
ry chyli sie ku upadkowi” Odpowiedz Swietego Franciszka byla taka jak wczes-
niejsze: spontaniczna i szczera, jednak bez glebszej refleksji. Okazalo sie, ze po-
czatek odbudowy San Damiano byl przyczyna kolejnego kryzysu w jego zyciu.
Kryzysu, ktory zakonczyt si¢ uwolnieniem z dotychczasowych wiezéw i wybo-
rem Boga jako swojego Ojca®.

Gdy Swiety Franciszek zabral materiaty z magazynu ojca i sprzedal je wraz
koniem, aby za uzyskane srodki odbudowa¢ San Damiano, wywotal tym do-
slownie lawing zdarzen, ktdre tak relacjonuje Legenda Trzech Towarzyszy:

Ojciec Biedaczyny przybiegl nastepnie do ratusza i zalac si¢ wobec radnych
na syna, domagal sie, aby pieniadze, ktére Franciszek zabral z domu, zosta-
ty mu zwrdcone przez postanca. Ci widzac go tak wzburzonego, wzywaja

5 Por. G. Salonia, Kairos..., s. 68-71.
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i przynaglaja $w. Franciszka, by stawil si¢ przed nimi. Franciszek odpowie-
dzial mu, ze taska Boza uczynita z niego czlowieka wolnego i niepodlegaja-
cego wiecej radzie miasta, poniewaz jest wylacznie stuga samego Boga Naj-
wyzszego. Wowczas radni, nie chcgc zadawaé mu gwaltu, powiedzieli ojcu:
- Od kiedy przystapit do stuzby Bozej, nie podlega juz naszej wladzy.
Ojciec widzac, wigc, ze u radnych nic nie skorzysta, przedlozyl te sama skar-
ge biskupowi miasta. Biskup, czlowiek roztropny i madry, droga prawna we-
zwal Franciszka, by przyszedt wyttlumaczy¢ sie z zarzutéw stawianych przez
ojca. Franciszek odparl postanicowi:

- Przyjde do biskupa, poniewaz jest ojcem i panem dusz.

Przyszed! wiec do biskupa, a ten przyjat go z wielka radoscia.

Biskup powiedzial mu:

- Twdj ojciec bardzo rozgniewal sie na ciebie i jest bardzo zgorszony tym
wszystkim. Dlatego jesli chcesz stuzy¢ Bogu, zwrd¢ ojcu pienigdze, ktore
masz, bo jesli przypadkiem zostaly nieuczciwie zdobyte, Bog nie chce, bys je
poswiecal na potrzeby Koéciola. Zwrd¢ je ze wzgledu na grzechy twego oj-
ca, ktéremu minie gniew, gdy otrzyma je z powrotem. Miej ufno$¢ w Panu
mdj synu i postepuj meznie. Nie obawiaj sie, bo On bedzie twym wspomo-
zycielem i udzieli ci obficie wszystkiego, co bedzie konieczne do budowy Je-
go Kosciota.

Wstal wigc maz Bozy uradowany i umocniony stowami biskupa, a przyno-
szac do niego pieniadze, powiedzial mu:

- Panie, nie tylko pieniadze, ktore sg jego, chce mu odda¢ z wewnetrzng ra-
dosciy, ale takze szaty.

Wszedlszy do pokoju biskupa, rozebral sie zupelnie ze swych szat, polozyw-
szy na nich pienigdze w obecno$ci biskupa, ojca i kilku tam obecnych, ob-
nazony wyszed! na zewnatrz i powiedzial:

- Stuchajcie mnie wszyscy i rozumiejcie dobrze. Az dotad nazywalem Piotra
Bernardone moim ojcem. Poniewaz jednak zdecydowalem si¢ stuzy¢ Bogu,
oddaje mu pienigdze, z powodu ktérych byt rozgniewany, a takze wszystkie
szaty, ktore otrzymatem od niego. Chce odtagd méwi¢: ,,Ojcze nasz, ktory je-
ste$§ w niebie’, a nie ,,Ojcze moj, Piotrze Bernardone™®.

Poprzednie oméwione przez nas kryzysy podnosily zawsze Biedaczyne na

kolejny stopien jego dojrzatosci zaréwno ludzkiej, jak i chrzescijaniskiej. Kazdy

z tych kryzyséw mozna bylo nazwa¢ nawrdceniem. Zaden z nich jednak nie byt
czyms$ kompletnym. Dokonywalo sie ewangeliczne obumarcie — nie bylo jed-
nak powtdrnego narodzenia sie.

Sytuacja, ktora nastapita przed patacem biskupa, uwidocznita kryzys i roz-

wigzanie kilku relacji””. Relacja z ojcem, Piotrem Bernardone ukazata rozziew,
jaki byl miedzy nimi. Ojciec Swigtego Franciszka nie potrafit oderwac sie od

swoich planéw wzgledem syna. To wszystko, co sie zdarzylo w zZyciu Biedaczy-
ny, byto dla niego zupelnie niezrozumiate i nie do zaakceptowania. Przywigza-

163 Tow 6,19-20.
17 Por. D. Schiopetto, Va e ripara..., s. 137-143.
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nie ojca do wizji syna jako dziedzica majatku wlasciwie wykluczato to, co ro-
dzilo si¢ w pragnieniach Biedaczyny. Niezrozumienie i upor ojca staly sie dla
Swietego Franciszka nie do pokonania. Jedyne wyjscie, jakie znalazl, to wyrze-
czenie sie synostwa i praw do dziedziczenia majgtku. Mozemy sobie wyobra-
zi¢, jak ten kryzys relacji z ojcem byl dla nich obu bolesny.

Drugi kryzys polegal na zakwestionowaniu dwczesnych praw rzadzacych
spofeczenstwem. Wyrzeczenie si¢ praw synowskich i dziedziczenia majatku by-
to przekresleniem porzadku, jakim kierowaly si¢ rodziny w Asyzu.

Sytuacja, w jakiej postawil sie Swiety Franciszek, byta skrajna. Zewnetrzne
ogolocenie si¢ z szat i zwrdcenie ich ojcu stalo sie wymownym symbolem po-
wtérnych narodzin. Tym razem Franciszek nie rodzil sie dla rodziny, spotecz-
nosci czy celéw ekonomicznych. Rodzit si¢ do nowego Zycia w Chrystusie, we-
dlug jego Ewangelii.

Przyjecie Swietego Franciszka przez biskupa oznaczato, ze odtad jego nowg
rodzing stala si¢ wspdlnota Kosciota, ktérej Ojcem jest Bog, najwyzsza norma
za$ nie prawo cywilne ale Ewangelia.

Owocem tego kryzysu byt dar wolnosci, jaka Swiety Franciszek otrzymat na
poczatek swej ewangelicznej drogi. Nie czul si¢ juz skrepowany zadnymi wie-
zami, a Ewangelia i Kosciot gwarantowaly, ze na nowej drodze nie pogubi sie.

Kryzys tego etapu zycia Swietego Franciszka odznaczal sie:

« skrajnym brakiem akceptacji ze strony najblizszych i spotecznosci,

+ potrzebg radykalnej decyzji.
Srodki podjete przez Swigtego Franciszka dla rozwigzania tego kryzysu:

« rezygnacja z potsrodkow,

« oddanie si¢ w opieke biskupowi,

» postawa wewnetrznego i zewnetrznego zawierzenia si¢ Ojcu niebieskie-
mu.

To, co wydarzylo si¢ przed patacem biskupa, bylo jednoczesnie poczatkiem
jego publicznego Zycia. Zakonczyt si¢ dlugi proces oczyszczenia i stopniowego
objawiania si¢ zamiar6w Boga.

Z.akonczenie

Gdy spojrzymy na ciag dalszy zycia Biedaczyny, bardzo szybko zauwazy-
my, ze Bég nie zmienil dynamiki dzialania. Przejscie do kazdego kolejnego
etapu Zycia bylo poprzedzone kryzysem. Z czasem nie dotykaly one tylko sa-
mego Biedaczyny, ale staly sie udziatem wspoélnoty, ktérg zalozyt. I tak jest do
dzis. Znaki kryzysu, ktére dotykaja poszczegdlnych braci i caty zakon, nie mu-
sz oznaczac nieszczgscia. Sg to szczegolne ,,dotkniecia” Boga, moze i w prak-
tyce klopotliwe, ale przynoszace jedyna w swoim rodzaju szans¢ na oczyszcze-
nie i duchowy wzrost.
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Formacja jako dojrzewanie
do odpowiedzialnosci moralnej

»Prawdziwy autorytet tworzy tylko osobisty przyktad,
prawdziwos$¢ czynéw, odpowiedzialnosé, porzadek, konsekwencja”
hm. Stefan Mirowski

Wprowadzenie

eksperymentem realnego socjalizmu wkroczylismy na droge rozwoju

wedlug liberalno-demokratycznego wzorca uksztalttowanego w Eu-
ropie Zachodniej. Szybko nastgpujace zmiany stanowigce rezultat tego proce-
su przeksztalcen maja modernizacyjny charakter i niosa za soba przeobrazenia
w takich przede wszystkim obszarach spolecznych, jak rodzina, spotecznos¢ lo-
kalna, religijnos¢, poddajac erozji zastany porzadek aksjologiczny.

Prowadzi to do konfliktu kulturowego miedzy wartosciami identyfikujacymi
z przeszto$cia i tymi, ktore niesie nowy tad spoteczny. Spoteczenstwa tradycyjne
charakteryzujg si¢ powszechnie akceptowanymi normami kulturowymi, pod-
czas gdy nowoczesne wzglednie niewielkg liczbg takich norm. Jest to zwigzane
z laicyzacja zycia, co wyraza si¢ tym, ze religijne nakazy przestaja by¢ gléwnym
regulatorem zachowan, ze wzrostem znaczenia srodkéw masowego przekazu
jako czynnika wzorcotworczego, malejagcym znaczeniem rodziny i spoleczno-
$ci lokalnych jako instrumentéw kontroli spofecznej, ostabieniem respektu dla
starszych i sprzyjanie kultowi mlodosci, dominacjg postaw konsumenckich, ot-
wartoscig na nowe do$wiadczenia, nastawieniem na przysztos¢, gotowoscia do
akceptacji zmiany spoleczne;j.

Dzieci i dorastajaca mlodziez o nieuksztaltowanej jeszcze tozsamosci szcze-
golnie silnie odczuwaja rezultaty takiego fermentu. Socjologowie analizuja-
cy skutki takich szybkich spotecznych przemian podkreslaja, ze prowadza one
do redukcji powszechnie akceptowanych norm kulturowych, co wywoluje zja-

W wyniku transformacji ustrojowej w Polsce po przerwie spowodowane;j
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wisko anomii spolecznej, czyli braku norm lub niepewnosci wobec norm obo-
wigzujacych w spoleczenstwie'®. Modne dzi$ hasta wolno$ci i tolerancji bardzo
czgsto prowadza do zapatrzenia si¢ jedynie w siebie, do subiektywizmu i rela-
tywizmu, w konsekwencji do obojetnosci na obiektywne zlo, ktére zagraza nie
tylko im osobiscie, ale takze ich kolezankom i kolegom.

Pokolenie dzisiejszych nastolatkéw jest tym, ktére od niemowlectwa rosto
przed telewizorem, a dojrzewalo przed monitorem komputera, obecnie nie roz-
stajac si¢ z telefonem komoérkowym. Sg one nieodlgcznym elementem ich zycia,
podstawowym zrodlem ich wiedzy, a nawet ich gléwnym doswiadczeniem. Trak-
tuja to zrédlo jako réwnorzedne, w zasadzie za$ lepsze, bo tatwiejsze i atrakcyj-
niejsze niz obraz rzeczywisty lub przekaz ksigzkowy i werbalny. Swiat mediéw
elektronicznych jest tak absorbujacy, ze czesto zawlaszcza przestrzen realna,
prace, obowigzki, relacje miedzyosobowe, relacje z Bogiem. Moze on zaburzy¢
integralny rozwdj osoby, orientacje w realnym $wiecie’.

Wstepne zarysowanie problemu

Nasz podstawowy problem - sprowadzenie edukacji do ksztalcenia inte-
lektualnego — pozostaje nierozwigzywalny migdzy innymi z powodéw rozmy-
wania tresci pojec: ,wychowanie” i ,,formacja moralna’, czy wrecz nieobecno-
$ci ,ksztalcenia charakteru cztowieka®.

Postmodernistyczne przekonanie o braku wspolnych wszystkim ludziom
przekonan etycznych i zasadniczej relatywnos$ci wszystkiego kaze ograniczy¢ ja-
kiekolwiek wptywy formacyjne jedynie do ,,aksjologicznie neutralnego” wspie-
rania dazen wychowanka. Celem wychowania moralnego pozostanie tutaj ra-
dykalna dekonstrukcja wszelkich etycznych pewnikéw i swoista ,,transgresja”
siegajaca poza granice dobra i zfa?!.

Nastgpita dezintegracja wspolczesnej edukacji (nauczania i wychowania
w szkole), interpretowana na gruncie pedagogiki postmodernizmu jako poza-
dane nastepstwo relatywizmu (wzglednosci) prawdy i dobra w perspektywie
historycznej i kulturowej. Zwolennicy postmodernizmu w pedagogice glosza
poglad, Ze moralno$¢ nie istnieje (mozna moéwic o ,etycznosci’, czyli indywi-
dualnie i dowolnie wybieranych kryteriach oceny dobra i zta). Postmodernisci

'8 H. Machel, K. Wszechborowski, Psychospoleczne uwarunkowania zjawisk dewiacyjnych
wsréd miodziezy w okresie transformacji ustrojowej w Polsce, Gdansk 1999, s. 132-133.

¥ E. Smotka, E-pokolenie jako wezwanie dla personalistycznej pedagogiki, ,Cywilizacja’, nr 22,
Lublin 2007, s. 93 n.

0 Por. K. Ablewicz, Nieobecnos¢ ducha w wychowaniu cztowieka, ,Horyzonty wychowania’,
6 (2007), s. 65.

2! M. Machinek, Formacja moralna, [w:] Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, War-
szawa 2007, s. 206.
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neguja teleologiczny (celowo$ciowy) i aksjologiczny (wartosciujacy) charakter
wychowania.

Laczy sie to z odrzuceniem moralnego charakteru wychowania. Pedagogizm,
czyli przewarto$ciowanie znaczenia ,wychowania” wérod innych oddziatywan
ksztaltujacych wiedze, postawy i umiejetnosci ucznidw, ktory wyrazat sie w uzy-
waniu takich okreslen, jak ,wychowanie techniczne’, ,wychowanie fizyczne’,
~wychowanie plastyczne’, ,wychowanie muzyczne” i powszechnym okreslaniu
nauczycieli mianem ,,pedagogdw’, zastgpilo lansowanie selektywnie ujmowa-
nej dziedziny wychowania oraz manifestowanie niecheci do wlaczania wycho-
wania w obszar pracy zawodowej przez wielu nauczycieli, ktérzy okreslajg toz-
samos$¢ zawodowa przez nauczanie danego przedmiotu®.

Konieczne jest zintegrowanie wysitkéw oraz wspétpracy rodziny i szkoty
w dziedzinie wychowania, powrét do dyscypliny i porzadku w zyciu szkolnym,
troska o autorytet nauczyciela. Cala szkota i wszyscy nauczyciele powinni re-
alizowa¢ wlasciwy program wychowawczy nastawiony na ksztaltowanie cha-
rakteru ucznia.

Integralny charakter wychowania w aspekcie odpowiedzialnosci

Wychowanie powinno by¢ harmonijne, musi zatem obejmowac calego czlo-
wieka: jego Zycie fizyczne, zdolnosci spostrzegania i kojarzenia, aktywnos¢ inte-
lektualna, Zycie uczuciowo-emocjonalne, wreszcie zdolno$¢ wyboru dobra i osig-
gania zamierzonych celéw. Powinno ono zmierza¢ do tego, aby wychowanek byt
zdolny do pelnej spdjni mysli, stowa i czynu, logicznej konsekwencji dzialania.

Postulat harmonijnego wychowania obejmuje jednak nie tylko pelne ksztal-
towanie osobowosci czlowieka, ale takze catkowitg integralnos¢ tresci, ktore s
przekazywane w procesie wychowania. Wychowanek zostaje wprowadzony w ca-
to$¢ dorobku ludzkiej kultury, lecz z réwnoczesna nauka warto$ciowania tych
dobr. W tym, co niesie czas, uczy si¢ wyszukiwac tego, co najwarto$ciowsze, co
pozyteczne, co bezwartosciowe lub co nawet stanowi zagrozenie jego osoby.

Wsrdd wartosci osobne miejsce zajmuje wolno$¢. Jedni sytuujg ja wsrod war-
tosci ostatecznych, inni widzg w niej raczej fundament warunkujacy osiagniecie
wszystkich innych wartosci. Wolnos¢ w tym rozumieniu to nie wolnos¢ wybo-
réw, ale wolno$¢ autonomii, catkowita wladza cztowieka nad sobg samym.

Podstawowym dylematem codziennej praktyki wychowania jest wyznacze-
nie dziecku odpowiedniego zakresu samodzielnosci w stosunku do osiagnietej
juz przez niego dojrzalosci. Pozostawienie zbyt malej przestrzeni samodziel-
noéci infantylizuje je, czyli hamuje i wypacza jego rozwoj. Postawy dorostych,

22 A. Lendzion, Realizowanie programu wychowania w szkole w aspekcie ksztattowania cha-
rakteru ucznia, ,Cywilizacja’, nr 22, Lublin 2007, s. 55-56.
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ktérzy pozostawiaja dzieciom zbyt duzo swobody, réwniez z punktu widzenia
ich wpltywu na rozwdj sa niekorzystne, a w skrajnych wypadkach wrecz groz-
ne. Zaréwno nadopiekunczos¢, jak i uchylanie si¢ od wychowania i w domu,
i w szkole rodzi negatywne konsekwencje — utrudnia dzieciom dojrzewanie do
samodzielnosci i odpowiedzialno$ci®.

Podstawowym zalozeniem naszego rozumowania jest to, ze dana osoba jest
w stanie podjac si¢ w sposdb $wiadomy i wolny zadania wlasnej formacji. Jak
dlugo w swoim procesie rozwojowym ona sama nie jest w stanie tego uczynic,
tak dlugo nalezy jej pomaga¢ w dorastaniu do tego zadania, to znaczy do umie-
jetno$ci rozeznawania wartosci istotnych dla jej zycia i do rozumienia siebie ja-
ko wzywanej przez nie do ich urzeczywistniania. Rzecza fundamentalng w tej
optyce jest osobista autentycznos¢, wyrazajaca sie w $wiadomym urzeczywist-
nianiu wolnosci, a zatem w odpowiedzialnosci. Chodzi o poznanie dobra i opo-
wiedzenia si¢ za nim*%.

Odpowiedzialnos$¢ nalezy do szczegdlnego i wrodzonego wymiaru doswiad-
czenia moralnego. Wezwanie do odpowiedzialnosci — polaczone ze $wiadomos-
cig i wolnoscig - stanowi element konstytutywny doswiadczenia moralnego.
Do warunkéw dojrzewania odpowiedzialno$ci moralnej nalezy warunek oso-
bistej formacji, przyjmujacej ksztalt réwnie ciaglego nawracania si¢”.

Dydaktyka formacji moralnej

Nihilizm praktyczny mtodziezy, jej nieche¢ do kultury wielkich tradycji,
do rozmowy serio o wartosciach i celach, jest duzym zagrozeniem. Dzi$ naj-
bardziej widocznym, nadajagcym ton nurtem obyczajowym mtodego pokolenia
jest nurt ,,imprezy”. Jedni sg pracoholikami, inni bezrobotnymi fazikami, jesz-
cze inni niebezpiecznie oscyluja wokot szarej strefy, sa wreszcie tacy, ktorzy ma-
ja mafijne powigzania®.

Towarzyska atrakcyjnos¢, halasliwos¢ elit tego nurtu jest istotnym zagro-
zeniem dla wszystkich wychowawczych dziatan ukierunkowanych na warto-
$ci, rozwijajacych ducha stuzby czy postawe solidarnosci. Byl czas, ze wycho-
wawcy, ktorzy postugiwali si¢ takimi okresleniami, jak ,,samowychowanie” czy
»ksztalcenie charakteru”, mieli w mlodym pokoleniu partneréw do rozmowy.

» S, Staminski, Uczer szkoly katolickiej. Wychowanie do odpowiedzialnosci, ,, Ateneum Ka-
planskie’, 592 (2007), z. 3, s. 480-484.

S, Bastianel, Formacja moralna. Wymiar etyczny i chrzescijaiski, ,Horyzonty wychowania’,
3 (2004), s. 40.

» M. Cogiel, Wychowanie do odpowiedzialnosci w okresie dorastania, ,Zeszyty formacji ka-
techetow”, 3 (2007), s. 25-29.

% Por. ]. Townsend, Granice w zyciu nastolatkow. Kiedy mowic tak, jak méwié nie, Ustron
2006, s. 12 n.
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Jesli nie majg teraz, to nie pora pytac, czyja wina — wychowawcdéw czy wycho-
wywanych. Pora szuka¢ drég powrotu do szkoty charakteréw?.

Czlowiek powinien uzna¢ dwa sprzeczne oblicza swojej rzeczywistosci:
tkwigce w nim dobro, ktérym jest on sam, oraz niezglebione zto, ktére go do-
tyka i stanowi dla niego zagrozenie®.

W ramach pedagogiki chrze$cijanskiej celem wszelkich oddziatywan wycho-
wawczych jest uksztaltowanie dojrzalej osobowosci, ktora charakteryzuje umie-
jetno$¢ kierowania wlasnym postepowaniem przez odpowiedzialne korzystanie
z wolnosci. Formacja moralna nie bedzie si¢ ograniczala jedynie do przekazy-
wania wiedzy o dobru, ale bedzie takze obejmowata zachete do umilowania go
i do wysitku w celu poszukiwania i czynienia dobra®.

Na tle pedagogiki chrzescijaniskiej mozna wyréznic kilka elementéw istotnych
w procesie formacji ciaglej osob dorostych. Pierwszym z nich bedzie formacja sumie-
nia jako zobowigzujacy punkt odniesienia przy podejmowaniu decyzji moralne;j®.

Drugim elementem ciaglej formacji sumienia jest nieustanne oczyszczanie
obrazu Boga, ktére pozwoli chrzescijaninowi na dojrzate i petne zaufania od-
niesienie do Niego. We wlasciwym uksztaltowaniu sumienia chrzescijanin od-
najduje wole Boza bedaca najwyzsza norma moralnosci, a jednoczesnie droga
ostatecznego spelnienia cztowieka®.

I wreszcie trzecim elementem ciaglej formacji moralnej jest zywa relacja ze
wspolnota wierzacych w Chrystusie, w ktorej chrzescijanin moze w pelni od-
czyta¢ wole Boza w stosunku do wlasnego Zycia, ponoszac moralng odpowie-
dzialnos¢ przed swoim sumieniem, Bogiem i wspdlnota*.

Z.akonczenie

Poniewaz Chrystus jest uciele$nieniem i jedynym pelnym obrazem Boga
niewidzialnego, stal si¢ wzorem postepowania majacego na celu upodobnie-
nie cztowieka do Boga. Przy czym w nasladowaniu Chrystusa nie chodzi tylko
o zewnetrzne odzwierciedlenie czynéw Jezusa, co w pelni jest niemozliwe, ale
o stalg daznos¢ do glebokiego wnikania w duchu Jego nauki®.

77 D. Zalewski, Sztuka samowychowania, Lublin 2007, s. 10 n.

2 'T. Matura, Duchowos¢ sw. Franciszka z Asyzu a nasze problemy wspolczesne, Krakoéw 2000,
s. 24.

¥ S. Dziekanski, Formacja chrzescijaiska dziecka w rodzinie a nauczanie Kosciota, Warszawa
2006, s. 335.

% Por. M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakow 2002, s. 48 n.

! R. Adrjanek, Wychowanie moralne w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow 2003, s. 58-60.

32 Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakow 2005, s. 139 n.

3 1. S. Ledwon, U Zrédet chrystocentryzmu w teologii $w. Franciszka z Asyzu, Krakow 2004,
s. 101-102.
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Wprowadzenie

zja do dyskusji na tematy, ktore z roznych powodéw mozna by uzna¢ za

kontrowersyjne. W takiej atmosferze co pewien czas odzywa w Polsce
dyskurs wokot tak zwanych zwigzkéw partnerskich'. Temat ten — obok aborcji
oraz zaplodnienia in vitro - wywoluje sporo emocji. Poniewaz niektére srodo-
wiska opiniotworcze wydaja si¢ zbyt liberalne w swoich pogladach dotyczacych
zjawiska homoseksualizmu, stad wyplywa - jak si¢ wydaje — stuszna potrzeba
przypomnienia pewnych istotnych elementéw refleksji nad tym zjawiskiem.
Elementdw, ktore, niestety, nie zawsze s brane pod uwage.

Umieszczenie tej problematyki na tle tozsamosci chrzescijanskiej jest pro-
ba zwrdcenia uwagi na gléwny motyw, dla ktérego zjawisko homoseksualizmu
musi by¢ rozpatrywane w znacznie szerszej perspektywie niz wolno$¢ wyraza-
nia pogladow lub praktyk zwigzanych z ludzka plciowoscig?®. Ponadto wyboér ta-
kiego tla rozwazan powinien uwrazliwi¢ sSrodowiska chrzedcijaniskie na niebez-
pieczenstwo wywierania na nie naciskéw zmierzajacych do popierania — nawet
milczacego — homoseksualnego lobby. Szczegdlnie dotyczy to rodzicéw, nauczy-
cieli i wychowawcow wszystkich pozioméw nauczania oraz zwigzkow i stowa-
rzyszen odwolujacych si¢ do wartosci chrzescijanskich (na przyktad NSZZ ,,So-
lidarno$¢”). Wspomniana linia nacisku nie jest przypadkowa. Kosciot katolicki,
a wraz z nim jego wierni, s3 nierzadko przedstawiani jako zrédlo rzekomych
przesladowan mniejszosci seksualnej w Polsce.

l udzkie zachowania i towarzyszace im wypowiedzi staja si¢ czasami oka-

! Por.: . Najfeld, Pornografia na kosciotach, czyli tolerancja po gejowsku, ,Go$¢ Niedzielny”, 85
(2008), nr 15, s. 32-33; E Kucharczyk, Cywilizacja rakowa, ,,Go$¢ Niedzielny”, 85 (2008), nr 15,
s. 58.

% Szerzej na ten temat napisalem w artykule ztozonym do druku w periodyku ,,Szkota Sera-
ficka’, 2 (2009), nr 4, zatytulowanym Wolnos¢, tolerancja i ,prawo do...” na przyktadzie aborcji
oraz homoseksualizmu.
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Tozsamo$¢ chrzescijanska

Nie ulega watpliwosci, ze dotykajac problematyki chrzescijanskiej tozsa-
mosci, dotyka si¢ bardzo szerokiego spektrum zagadnien, ktére wspdttworza
pewien blok tematyczny. Kazde z tych zagadnien pozwala zaprezentowa¢ inny
aspekt problemu, ukazujgc tym samym zlozonos¢ analizowanych tresci. Warto
przy tej okazji przypomnie(, ze troska o zachowanie jakiejkolwiek tozsamosci
wymaga ze strony cztowieka szeroko rozumianej dojrzatodci (religijnej, moral-
nej, emocjonalnej). W tym wypadku stalos¢ pogladéw jest konsekwencja od-
powiedzialnego przyjecia lub odrzucenia okreslonego $wiata wartosci moral-
nych. Powyzsza uwaga ma kolosalne znaczenie w stosunku do wspofczesnych
trendéw moralnych pojmujacych tozsamos¢, jako pewien element ludzkiej for-
magji, ktory ulega ciaggtym transformacjom. Opisywana sytuacja zdecydowa-
nie nie sprzyja pewnej stabilizacji warto$ci moralnych, do ktérych odwotuje si¢
tozsamo$¢. Bezposrednim skutkiem tego typu dziatan jest wymuszanie kom-
promiséw o watpliwej warto$ci moralnej w kwestiach kluczowych dla spote-
czenstwa oraz jednostki. Szczegdlnie wyraznie widac to na przykladzie proce-
su integracji europejskiej’.

Dlatego tez probujac wyjasni¢ chrzescijanskie rozumienie tozsamosci, trze-
ba na wstepie w sposdb nie budzacy jakichkolwiek watpliwosci przypomniec, ze
w tym wzgledzie kwestig fundamentalng jest uznanie autorytetu Boga®*. Trudno
bowiem wyobrazi¢ sobie chrzescijanina, ktory bezkrytycznie usiluje polemizo-
wac ze Stworcg. Powyzsze stwierdzenie moze budzi¢ wewnetrzny sprzeciw, lecz
nie jest to proba odmawiania komukolwiek prawa do swobody wypowiedzi lub
posiadania wlasnych pogladéw. Wrecz przeciwnie, stanowczy charakter tej te-
zy jest skierowany przeciwko takiej koncepcji wolnosci, ktora bliska jest anar-
chii i samowoli. Wolnosci, ktora usituje wyzwoli¢ cztowieka od tego, co rzeko-
mo krepuje swobode jego myslenia oraz dziatania (Boga, wyrzutéw sumienia,
trwato$ci norm moralnych). Ponadto towarzyszace tej postawie powotywanie
sie na tolerancje ma w rzeczywistosci na celu zachowanie nietolerancyjne (za-
rzut homofobii) wzgledem tych, ktérzy wyrazaja swoj sprzeciw wobec zacie-
rania roéznic miedzy dobrem a zlem. Te i inne dzialania sa niczym innym, jak
swiadomym i przemyslanym dzialaniem prébujacym ostabi¢ w ludziach wie-
rzacych ich chrzescijanska tozsamos¢- przez wyrugowanie Boga z mozliwie jak
najszerszej sfery zycia ludzkiego’.

3 Por. J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998, s. 33-43.

4 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Redemptor hominis”, 10, [w:] Nauczanie Ojca Swigtego Jana
Pawta I1. Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Krakéw 1999 [wydanie CD].

* Por.: tenze, List apostolski ,Tertio Millennio Adveniente”, 36, [w:] tamze; H. Juros, Europej-
skie dylematy i paradygmaty, Warszawa 2003, s. 145-160.
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Nalezy podkresli¢, ze przedstawione powyzej zjawisko jest wynikiem bar-
dzo wyraznego kryzysu sumienia, a w konsekwencji braku poczucia grzechu®.
Autorytet Bozego prawa zostaje zastapiony autorytetem ludzkim, ktéry - jak
powszechnie wiadomo - jest podatny na rozwigzania popularne oraz tymcza-
sowe. Oredzie chrzedcijanskie, w tym takze tozsamos$¢ chrzescijanska, staja si¢
malo wyraziste i nieczytelne. Mozna w tym wypadku méwi¢ o ,,poprawnosci
politycznej”, ktdra jest niczym innym, jak odejsciem od Zrédta oraz fundamen-
tu ewangelii’. Opisywane zjawisko jest ponadto konsekwencja postmodernizmu
jako jednego z wielu wyzwan dla wspdlczesnego chrzescijanistwa®.

W $wietle dotychczasowych rozwazan trzeba przypomnie¢, ze Boza wizja
czlowieka i otaczajacej go rzeczywisto$ci stanowi punkt odniesienia dla ludz-
kiej aktywnosci we wspdtczesnym $wiecie. W $wietle biblijnej koncepcji czlo-
wieka oraz $wiata oba podmioty sa dla siebie Bozym darem. Czlowiek, jako
»partner” Boga, stworzony na Jego obraz i podobienstwo, ma odpowiedzialnie
dbac zaréwno o wlasny rozwoj, jak i o rozwoj $wiata. Z tego, ze cale stworzenie
w oczach Bozych nosi na sobie przymiot dobra, wynika wniosek, ze fundamen-
talnym przestaniem ludzkiej egzystencji jest obiektywne dobro (por. Rdz 1,1-
31). Obiektywne, czyli niezalezne od subiektywnych ocen lub odczu¢. Nalezy
pamigtac o tym, Ze to, co uwaza sie¢ powszechnie za dobre, nie zawsze jest toz-
same z tym, co uwaza si¢ za przyjemne. Stad tez czlowiek, w stosunku do same-
go siebie oraz do $wiata, w ktérym zyje, w zakresie praw okreslanych jako fun-
damentalne, pelni funkcje lektora tych praw, a nie ich kreatora.

Praktyczne konsekwencje takiego postrzegania ziemskiej rzeczywistosci po-
stulujag miedzy innymi integralng wizj¢ czlowieka jako istoty duchowo-cieles-
nej. Ma to dzi$ szczegélne znaczenie, gdyz mozna zauwazy¢ znaczne zachwia-
nie rownowagi migdzy duchowym a cielesnym wymiarem czlowieka. Kladzie
sie wigkszy nacisk na sprawy zwiazane z biologia czy tez psychologia niz na du-
chowy rozwdj cztowieka. Tego typu dzialania prowadza do przedmiotowego,
fragmentarycznego, a czasami nawet utylitarnego rozumienia ludzkiego zycia
(na przyklad eutanazja, aborcja, in vitro). Tymczasem w ludzkie zycie wpisa-
ne sg $cisle okreslone odniesienia. W gltéwnej mierze chodzi tu o odniesienie
do: Boga, blizniego, siebie samego oraz §wiata. W tym ujeciu czlowiek, podob-
nie jak Jezus, pelni wobec otaczajacej go rzeczywistosci w pozytywnym tego
stowa znaczeniu role stuzebng (por. Mt 20,27-28). Wspomniana rola obligu-

¢ Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, nr 18, [w:] Naucza-
nie Ojca Swigtego. ..

7 Por. ]. Grodfeld, Chrzescijanin w Europie, [w:] Europa. Zadanie chrzescijaniskie. Ksiega pa-
migtkowa z okazji 65. rocznicy urodzin ksigdza profesora Helmuta Jurosa, red. A. Dylus, Warsza-
wa 1998, s. 118-120.

8 Por. Postmodernizm. Wezwanie dla chrzescijaristwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995.
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je chrzescijan do teoretycznej oraz praktycznej ochrony wlasciwego im $wiata
wartosci moralnych®.

Ochrona chrzescijaniskiego $wiata wartosci nie jest zadaniem tatwym. Wyni-
ka to z bardzo mocnych trendéw laicyzacyjnych, ktérym na co dzien ulegaja
réwniez chrzedcijanie. Relatywizm moralny dotyka kluczowych kwestii chrzes-
cijanskiej tozsamosci (na przykltad praktyki sakramentalne, wizja malzenstwa
i rodziny, ochrona zycia). Ten brak wyrazistosci tworzy niekorzystng atmosfe-
re dla percepcji ewangelicznego przestania, sprzyjajac tym samym réznego ty-
pu naciskom deformujacym sumienie. Srodowiska propagujace taki sposéb
postrzegania $wiata odwolujg sie bardzo czesto do jednostronnie rozumianej
tolerancji oraz niemal absolutnej wolnosci jednostki'. Jednym z klasycznych
przyktadéw manipulacji jest kreowanie homoseksualizmu jako alternatywnej
koncepcji ludzkiej plciowosci, a takze proba zalegalizowania tych zwigzkow
przez przyznanie im takich samych praw, jakie posiadaja rodziny (na przyklad
adopcja dziecka).

W stosunku do pojecia tozsamosci chrzescijanskiej trzeba przypomnie¢, ze
ludzka seksualno$¢ jest wpisana w relacje heteroseksualne. Relacje te — z wo-
li Stworcy — moga by¢ realizowane jedynie w matzenstwie jako zwigzku sakra-
mentalnym kobiety z mezczyzng (por. Rdz 1,27-28; 2,18-28; Ef 5,32). W tym
ujeciu homoseksualizm jawi si¢ jako powazne naruszenie porzadku moralne-
go (por. Rz 1,27; 1 Kor 6,9). Warto rowniez zauwazy¢, ze cale nauczanie Kos-
ciola dotyczace sfery ludzkiej seksualnosci opiera sie na biblijnej wizji ludzkiej
plciowosci'!. Wynika stad wniosek, ze jest ono bardziej logiczng konsekwen-
cja pewnych zasad o charakterze fundamentalnym - nie myli¢ z fundamentali-
zmem - niz prébg nieuzasadnionego uzurpowania sobie rzekomego prawa do
ingerencji w kwestie zycia intymnego. Ponadto twierdzenie, jakoby nauka Kos-
ciofa inicjowata postawy nietolerancji wobec mniejszosci seksualnych, jest al-
bo przejawem manipulacji lub zlej woli, albo dowodem braku znajomosci te-
goz nauczania'.

° Por. ]. Nagorny, Wychowanie do wartosci moralnych. Perspektywa chrzescijariska, ,Mate-
rialty Wydziatu Szkolenia Politycznego Zarzadu Gtéwnego Zjednoczenia Chrzescijafisko-Naro-
dowego’, z. 17, Lublin 1993, s. 3-30.

10 Por. J. Marianski, Chrzescijaristwo wobec europejskiej sekularyzacji, [w:] Europa. Zadanie
chrzescijanskie..., s. 382-387.

1" Por. T. Wojciak, Plciowos¢ ludzka, [w:] Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego,
red. J. Nagdrny, K. Jezyna, Kielce 2003, s. 390-393.

12 Por.: Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o niektorych zagadnieniach etyki seksualnej,
»Persona humana’, nr 8, s. 98-99; List do Biskupéw Kosciota katolickiego o duszpasterstwie 0séb
homoseksualnych. Uwagi dotyczgce odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminacji oséb ho-
moseksualnych, ,Omosessualitd”, [w:] W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994; Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2358.
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Z.akonczenie

Cale zamieszanie wokot homoseksualnego lobby wskazuje miedzy innymi
na ciagle aktualng potrzebe autorefleksji na temat tozsamosci chrzescijan we
wspolczesnym $wiecie. Wydaje sie, ze zbytnia anonimowos¢ i czasami dowol-
nos$¢ w kwestii praktycznego wymiaru wyznania wiary moze nawet nieswiado-
mie stwarza¢ korzystny klimat dla srodowisk kontestujacych $wiat Ewangelii.
Nalezy zda¢ sobie sprawe z tego, ze szczere bycie uczniem Chrystusa pociaga za
soba okreslone konsekwencje. Takie konsekwencje sa rowniez udzialem tych,
ktérzy na co dzien pragnag bezkompromisowo broni¢ takich wartosci, jak do-
bro, prawda, sprawiedliwo$¢. Nie odwolujac si¢ przy tym wcale do autorytetu,
za jaki nalezy uzna¢ Pana Boga.

Oredzie ewangeliczne w kazdej epoce bylo kontrowersyjne dla tych, ktérzy
nie akceptowali lub nie potrafili zrozumie¢ chrzesécijanskiej wizji $wiata (por.
Mt 24,9). Fakt ten nie powinien jednak deprymowac katolikéw w ich relacjach
z tymi, ktérzy maja inny - nie oznacza, ze rzekomo bardziej postegpowy — po-
glad na czlowieka i calg jego ziemska egzystencje. O postepie lub nowoczesnosci
mozna bowiem moéwi¢ tylko wtedy, gdy ma si¢ do czynienia z pelnym wymia-
rem dobra oraz prawdy. Wymiarem, ktéry nie podlega réznego typu naciskom
lub manipulacjom. Postep i nowoczesnos¢ w swoim naturalnym przestaniu sa
ukierunkowane na dobro i prawde.

Spoleczne przyzwolenie na zbyt daleko posunietg liberalizacje w sferze za-
chowan seksualnych nie moze by¢ dla chrzescijan sygnatem do akceptacji tego
typu praktyk. Warto przy tej okazji pamietac, ze dotyczy to nie tylko zachowan
o charakterze homoseksualnym. Przezywanie ludzkiej ptciowosci ze wszystkim
jej konsekwencjami ma, jak wiele innych kwestii zwigzanych z chrzescijanska
tozsamoscig, swoje moralne unormowania. Normy te odzwierciedlaja zamyst
Stworcy wzgledem rodzaju ludzkiego i stuzg przede wszystkim wszechstronne-
mu rozwojowi cztowieka.
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Wychowanie, nauczyciel i wychowawca
w tradycji starotestamentalnej

tur scholastycznych. Odnosza si¢ do nich niektore teksty biblijne, a po-
twierdzajg to ostatnie odkrycia archeologiczne’.

Nauczanie nie tyle zmierzalto do formacji intelektualnej, ile raczej integracji
osoby. Kladlo nacisk na wole. Zamykalo w sobie calg sfere¢ doswiadczenia woli
i odniesien?. Niewiele jednak wiadomo o metodach nauczania.

W Starym Testamencie tylko w jednym tekscie wystepuje stowo ,,uczen”
Tlumaczy sie to tym, ze stosunek do Boga rozpatrywany byl zawsze w ramach
calego narodu, a nie jednostki’. Towarzysze Mojzesza, Eliasza, Elizeusza, Jere-
miasza nazywani s3 ,,stugami” (hebr. meszaret; por. Wj 24,13; 1 Krl 19,21; 2 Krl
4,12; Jr 32,12 n.), a nie ,uczniami”. Dopiero w péznym judaizmie pojawia si¢
hebrajskie pojecie talmid (uczen) w stosunku do rabbiego®.

W zwiazku z wielo$cig postaci zwigzanych z wychowaniem i nauczaniem
artykul podzielono na siedem punktow.

O d najdawniejszych czaséw mozna w Izraelu zauwazy¢ obecno$¢ struk-

1. Jahwe

Doswiadczenie religijne Izraela miato swoj poczatek w przymierzu zawar-
tym miedzy Bogiem a narodem wybranym. Wybér ten zaktadal wiernos¢ wo-
bec Boga i uznanie Go za jedynego i umilowanego calym sercem nauczyciela
i wychowawcy (por. Pwt 6,4-5; Joz 24,14-24)°.

' A. Sacchi, Insegnamento, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Milano 1988, s. 742.
2 Tamze, s. 743.

* X. L. Dufour, Ucze#, [w:] Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 641.

Tamze.

A. Sacchi, Insegnamento..., s. 743.
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Przygladajac si¢ wspomnianemu przymierzu, mozemy jasno dostrzec je-
go interpersonalny charakter i dynamizm relacji, ktére wiazaly Izraela z Bo-
giem przez Abrahama (por. Rdz 18,19), Mojzesza (por. Wj 33,12.17), Jeremia-
sza (por. Jr 1,5)°.

Hebrajskie stowa: ,,prawda’, ,,stucha¢’, ,,przyjmowaé” oznaczaja otworzy¢
sie na stowo Boze, otworzy¢ serce na prawde Boza, a zatem by¢ uleglym Bogu’.
Czlowiek powinien stucha¢ Boga, do czego zreszta nawolujg prorok (por. Am
3,1;Jr 7,2) i medrzec (por. Prz 1,8).

Jahwe ujawnit si¢ Izraelowi przede wszystkim przez objawienie Swojego
imienia: ,,Ja jestem Jahwe”. Rozumiany jest wigc jako Ten, ktory jest z Izraelem
dla jego zbawienia®.

Przez swoje dziela Bog nie tylko daje si¢ poznad, lecz takze poucza Izraela,
przedstawiajac si¢ jako Jedyny Mistrz; poucza o swej woli, o swoich drogach.
Jest przedstawiony wediug schematéw ludzkiego wychowania. Przez napomnie-
nia i do§wiadczenia wychowuje swéj lud”:

Rozpoznaj wigc w swoim sercu, Ze jak ojciec poucza syna, tak twoj Bég po-
ucza ciebie (por. Oz 11,1-4).

Podstawowym $rodkiem wychowawczym Boga jest mitos¢'”:

Ja nauczylem stawiania pierwszych krokéw Efraima, bralem ich w swoje ra-
miona (Oz 11,3a.4).

Wiasciwa funkcja nauczycielska Jahwe pojawia sie nie tylko w tekstach bez-
posrednio o tym mdwigcych, ale widoczna jest takze w momentach, kiedy Jah-
we przedstawia si¢ jako Ten, ktéry wybiera i prowadzi Izraela, ktéry kroczy na
przedzie pod postacig stupa dymu lub jako Pasterz prowadzacy trzode'.

Nalezy podkresli¢ osobowy i dynamiczny charakter Bozego nauczania. Jahwe
naucza nie tyle postugujac sie pojeciami, ile raczej dajac si¢ poznac przez swoje
dzieta. Wychowuje swdj lud, przedstawiajac si¢ jako wzdr do nasladowania'*:

Badzcie $wietymi, gdyz Ja Jestem $wiety, Pan Bog wasz (Kpt 11,44-45).

Dla Izraela przykazania Boze byly nie tyle norma jurydyczna, ile raczej po-
uczeniami, ktérych udzielal im Bég jako ich sprzymierzeniec i nauczyciel. Celem
takiego postepowania byto wyjasnianie i skonkretyzowanie nauczania zawar-
tego w ekonomii zbawienia". Przykazania stanowity forme¢ wychowania przez

¢ Tamze, s. 744.

7 Ch. Augrain, Stucha¢, [w:] Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 885.
8 A. Sacchi, Insegnamento..., s. 744.

® X. L. Dufour, Wychowanie, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 1086.

10" A. Sacchi, Insegnamento..., s. 745.

! Tamze.

12 Tamze.

B Tamze.
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Nauczyciela, prowadzily do zachowania wiernosci wzgledem Niego. Lud jawi
sie tu jako uczen, ktory uczy sie czyni¢ dobrze, poznaje nauke, sprawiedliwos¢,
ale przede wszystkim uczy si¢ bojazni wobec Jahwe'*.

Ze wzgledu na swoja transcendencje, Bog nie mégt by¢ bezposrednim wzo-
rem do nasladowania, dlatego jako dobry wychowawca zostawit cztowiekowi
przyktady, wzory, ktore lud miat znalez¢ w swoich ojcach, prorokach, kaptanach.

Naréd izraelski zyt pod opieka Prawa, rozumianego jako wola Boga Wy-
chowawcy":

[...] z niebios pozwolil ci stysze¢ swdj glos, aby cie pouczy¢ (Pp 4,36).

Wychowanie to mialo prowadzi¢ do tego, zeby Prawo zagoscito w sercu czlo-
wieka'®:
Nie bedg sie juz uczy¢ nawzajem [...] wszyscy beda mnie znali — wyrocznia
Jahwe (Jr 31,33 n.).

Prawo oznaczalo ciagla obecno$¢ stowa Wychowawcy, ktore
byto bardzo blisko [...] w ustach i w sercu (Pp 30,11-14).

Bég jako dobry wychowawca dat obietnice wynagrodzenia tym wszystkim,
ktorzy beda wypetnia¢ Prawo".

Nauczanie Jahwe zawieralo w sobie takze tresci eschatologiczne — nie po-
legato tylko na przekazywaniu nowej nauki, ale takze na przemianie serc, kto-
ra uzdolni lud do calkowitego przestrzegania praw Bozych. Ta przemiana serc
dokonuje si¢ pod dzialaniem Ducha Bozego (por. Ez 36,26-27), objawiajgcego
sie jako Nauczyciel posréd ludu'.

Prorok Izajasz zapowiada, ze pojawi si¢ potomek Dawida, gloszac nauke
Boza posrdd wszystkich narodéw (por. Iz 11,2.9; 33,6). Zapowiada tez udreke
Izraela (Iz 30,20)%.

U Deutero-Izajasza widzimy posta¢ Stugi Jahwe, ktory zostal postany, aby
nie$¢ nauke Bozg az do odlegtych wysp (por. 1z 42,4; 49,6). Jest on zdolny te-
go dokona¢, gdyz jest najdoskonalszym wzorem ucznia, ktory stucha i oglasza
Stowo Boze (por. Iz 53,5)*. Proroctwa méwity o tym, Ze to Bég w czasach osta-
tecznych stanie si¢ nauczycielem ludzkich serc, dlatego niepotrzebni juz beda
nauczyciele ziemscy (por. Jr 31,31-34), ale wszyscy stang si¢ ,uczniami Jahwe”
(por. Iz 54,13)*".

4 Tamze.

'* X. L. Doufour, Wychowanie..., s. 1086.

16 Tamze, s. 1087.

17 Tamze.

8 A. Sacchi, Insegnamento..., s. 748.

1 Tamze.

2 Tamze.

2 A. Feuillet, Uczen, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 1002.
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Madros¢ Boza ukazuje si¢ jako Osoba Boska, kierujaca historig zbawienia
i pouczajaca o drogach Bozych (por. Mdr 10,1-11; Prz 8,1-11.32-36; 9,1-6).
W Madrodci jest sam Bég, ktdry staje si¢ Nauczycielem Izraela, prowadzac go
na droge wiernosci Jego Prawu?%.

Powszechne przekonanie narodu zydowskiego, ze kazdy cztowiek jest poucza-
ny przez Boga (por. Ps 71,17), mobilizowato ludzi do nieustannej modlitwy o po-
znanie Jego drog, przykazan i woli (por. Ps 25,4; 143,10; 119,7.12). Serca Izraeli-
tow nie zawsze byly jednak otwarte (por. Pp 18,16.19), stad metoda wychowawcza
Jahwe stala si¢ kara, ktdrej celem bylo rozkruszenie zatwardzialosci serca czlo-
wieka. Jawi si¢ ona jako $rodek wychowawczy krnabrnego Izraela. Karcenie to
mialo prowadzi¢ do przemiany serc (por. Wj 20,5; Ez 11,20; 15,7; 18,31; Oz 11,9).

Mimo zatwardzialo$ci, B6g moze otworzy¢ ucho swojego ucznia (por.
1z 50,5, 1 Sm 9,15; Hi 36,10), aby lud stat si¢ Jemu postuszny (por. 1z 29,18; 35,5;
42,18 n.; 43,8).

2. Rodzina

Rodzina u Hebrajczykow stanowila wyjatkowa wspolnote i jednos¢ - jej
czlonkowie ozywieni byli tymi samymi wiezami witalnymi, tg samg krwia (por.
Rdz 29,14; Rdz 2,23)*. Miala charakter patriarchalny, co jest widoczne w samym
okresleniu domu jako ,domu ojca” - bet ab (por. Rdz 34,19)**. W rodzicach wi-
dziano praautorytet, ktérego ostateczne zrodlo tkwito w Bogu®.

Prokreacja ludzkosci obdarzona byla szczegélnym blogostawienstwem Bo-
zym (por. Rdz 1,28)%*. Dzieci byly darem Bozym, ktéry utrzymywal réd (por.
Rdz 33,5; Ps 127,3)%". Hebrajczycy zdawali sobie sprawe z tego, ze ich sita zale-
zy od dzietnosci rodzin*. Wielka liczba dzieci nie byta jednak warto$cig sama
w sobie (Syr 16,1-3; por. Koh 6,3; Mdr 3,13-19). Chodzilo o to, zeby mie¢ du-
z0, ale dobrych dzieci®.

Ze wzgledu na wilasng stabos¢ i niedoskonalos¢ dziecko posiadato szczegdlne
przywileje, znajdowato si¢ pod specjalng opieka Boga (por. Wj 22,21 n.; Ps 68,6)™.

22 A. Sacchi, Insegnamento..., s. 748.

# M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 273.

# X. L. Dufour, Wprowadzenie VIII, [w:] Stownik Nowego Testamentu..., s. 75.

» M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 171.

% Tenze, Biblia..., s. 268.

% K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu nr 3, Krakow 1984, s. 308.

28 . Szlaga, Spoleczne i teologiczne aspekty biblijnego spojrzenia na dziecko, ,,Zeszyty Nauko-
we KUL”, 23 (1980), nr 3 (91), s. 52.

¥ M. Filipiak, Biblia..., s. 271.

3 T. M. Dabek, Dziecko w Biblii, ,,Ruch Biblijny Liturgiczny”, nr 5-6 (1989), s. 360.
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Matka pierwsza przezywala rado$¢ z urodzenia dziecka. Ojciec nie mdgt
by¢ obecny przy narodzinach, dlatego jego pierwszy kontakt z dzieckiem na-
stepowal wowczas, gdy przychodzit do matki i bral niemowle na kolana, co by-
to stwierdzeniem jego prawego pochodzenia™.

Jednym z pierwszych aktéw opiekunczo-wychowawczej troski rodzicow
bylo poddanie nowo narodzonego syna obrzezaniu i nadanie mu imienia (por.
Kpt 12,3)%2.

Obowigzek wychowania spoczywal na matce i ojcu®. Wczesne dziecinstwo
spedzaly dzieci u boku matki (por. 2 Mch 7,27). Chlopcy jednak dos¢ szyb-
ko przechodzili pod opieke ojca, ktéry przygotowywal ich do wykonywanego
przez siebie zawodu*. Rola ojca w wychowaniu wzrastala w miare dojrzewa-
nia dziecka™®.

Podstawowym celem wychowania przez rodzicow byto wdrozenie dziecka
do karnosci i dyscypliny (por. Prz 1,8; 15,5; 19,18; 23,12-13.20-21; 29,17), po-
stepowania ,,droga prawosci” (Prz 23,19), wpojenie mu zasad moralnych, ktore
obejmowaly troske o wlasnych rodzicéw (por. Tb 4,3-4; 14,13; Prz 23,22; 30,17;
Syr 3,12-13), o ubogich, sieroty i wdowy (por. Tb 1,8; 2,2; 4,7-16; 12,8-9), prze-
strzeganie zasad sprawiedliwos$ci spotecznej (por. Tb 4,14), wystrzeganie si¢ le-
nistwa (por. Tb 4,13), pijanstwa (por. Tb 4,15). Rodzice uczyli swoje dziecko
»>madroéci” (por. Prz 23,23; 24,3), to znaczy roztropnosci (por. Prz 23,20; 24,1-
2), pracowitosci (por. Prz 23,21; 24,4), karnosci (por. Prz 23,23). Samo wycho-
wanie w sensie $cistym miato si¢ opiera¢ na zasadach przypominajacych cokol-
wiek pedagogike spartanska (por. Mdr 30,7-13).

Dziecko rozumiano jako byt jeszcze niedoskonaty, jak mowi medrzec:

W sercu chlopiecym glupota si¢ miesci, rozga karnosci wypedzi je stamtad
(Prz 22,15).

Stad srodkiem wychowawczym szczegdlnie uprzywilejowanym byto upomnienie:

Nie zaluj chlopcu upomnien (Prz 23,13).
Kar¢ syna, a uszczesliwi cie i stanie sie radoscig twej duszy (Prz 29,17).

Ideatem stalo si¢ surowe wychowanie:

Kto syna rozpieszcza, bedzie swe rany obwiazywat (Syr 30,7).

31 . Szlaga, Spoleczne..., s. 54.

32 K. Romaniuk, Matze#istwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 44.
3 M. Filipiak, Problematyka..., s. 179.

34 7. Szlaga, Spoteczne..., s. 55.

> M. Filipiak, Problematyka..., s. 179.

3 K. Romaniuk, Matzeristwo..., s. 44.
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Dyscyplina stanowila wyraz uwagi skierowanej w strone dobrego klimatu wzro-
stu dziecka (por. Prz 13,24; 22,15; 29,15), miata uchroni¢ dziecko od ztych wpty-
woéw (por. Rdz 8,21; Ps 51,7)*.

Liczne teksty podkreslajg, ze wychowanie wymagato niekiedy zastosowa-
nia kary chlosty, na przyktad:

Kto kocha swego syna, czesto ¢wiczy go rozga (Syr 30,1; 22,6; Prz 22,15; 23,13;
3,12; Pwt 8,5; 2 Sm 7,14).

Karcenie to nie wynikato ze ztosci, lecz z mito$ci*®, z glebokiego przekonania, ze
bez nalezytej troski wychowawczej dziecko nie wyrosnie na dobrego cztowieka,
a jego zycie okryje wstydem ojca (por. Syr 17,21; 22,3-6; Oz 11,1-4)*.

Pedagogika ludzka miata by¢ odbiciem pedagogiki Bozej, a tej doswiadczano
bardzo czesto w formie kar dotykajacych fizycznej sfery ludzkiej egzystencji.

Jednym z waznych wskazan dydaktycznych bylo sprawiedliwe i réwne trak-
towanie dzieci, bez wyrdzniania ktoregokolwiek.

Autorzy biblijni nie uwazaja, ze dziecko rodzi si¢ z natury dobre i Ze dopie-
ro negatywny wplyw $rodowiska wyrabia w nim zfe skfonnosci - wedtug nich,
dziecko jest istotg uformowang jedynie zalazkowo, wymagajaca ukierunkowa-
nia rozwojowego, inspiracji, dlatego od poczatku musi by¢ formowane przez
rodzicow*..

Rodzina ksztaltowala wszechstronnie czlowieka*”. Rodzice mieli nie tylko
wychowywag, ale takze wyksztalci¢ swoje dzieci. Regularne nauczanie szkolne
pojawilo si¢ w epoce pdzniejszej*, dlatego cigzar wyksztalcenia spoczywal po-
czatkowo na rodzicach. Mieli oni wtlacza¢ swoim dzieciom przykazania, co do-
konywalo si¢ przez ustne nauczanie*:

Witlaczajcie w pamiec [hebr. sanan] swoim dzieciom (Pwt 6,7).
Bedziesz opowiadal [hebr. nagad] synowi swemu (Wj 13,8; por. Pwt 6,7;
Ps 78,3-4).

W wychowaniu starano si¢ przygotowac dziecko do Zycia w spoleczenstwie.
Poniewaz byto to spoteczenstwo na wskro$ przenikniete tresciami religijnymi,
wyksztalcenie religijne uwazano wigc za podstawowe®.

7" A. Demsky, Education, [w:] Encyklopaedia Judaica, t. 6, Jerusalem 1978, s. 387.

3 1. Chmiel, Zadania rodzicéw w swietle Pisma Swigtego, ,Ruch Biblijny Liturgiczny”, nr 1-6
(1977), 5. 215.

¥ M. Filipiak, Problematyka..., s. 181.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 183.

2 A. Demsky, Education..., s. 387.

* M. Filipiak, Problematyka..., s. 184.

# S. Lach, Ksigga Powtérzonego Prawa, Poznan 1971, s. 144.

4 ]. Szlaga, Spofeczne..., s. 55.
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Edukacja skupiala si¢ wokdt opowiadania historii rodziny, szczepu, naro-
du (por. Pwt 32,2)*. Obejmowata przygotowanie do zawodu, przyswajanie po-
wtarzanych w tradycji utworédw opiewajacych wielkie zdarzenia z przesziosci
(por. 2 Sm 1,17-18; 1 Mch 9,20-21), a szczegdlnie wyksztalcenie religijne, czy-
li pouczenie dzieci o tradycjach religijnych (por. Wj 10,2; 12,26; 13,8; Pwt 4,9;
6,7.20-21; 32,7.46; Ps 77,5; Prz 1,8; 6,20; Syr 30,1-13) oraz wpojenie im przyka-
zan Bozych, co powinno odbywac sie ciagle, zarowno w domu, jak i poza nim,
we wszystkich okoliczno$ciach zycia (por. Pwt 6,4-7b).

Jest godne podkreslenia, ze Biblia uznaje rodzicow za pierwszych i gtow-
nych wychowawcéw ich dzieci (por. DWCH 3).

3. Medrzec

Na okreslenie medrca jezyk hebrajski uzywa stowa hakam. Termin ten ozna-
cza: ,do$wiadczony’, ,znajacy sie na czyms’, ,rozumujacy po mistrzowsku™’.

W znaczeniu biblijnym medrzec to czlowiek, ktéry na podstawie doswiad-
czenia i wyksztalcenie uprawial madros¢ jako sztuke Zycia*. Nie ograniczal sie
jednak do tego. Jako wychowawca chciat t¢ sztuke przekaza¢ innym, stad wy-
znaczal normy postepowania: roztropnos¢, umiar w pragnieniach, prace, poko-
re, rozwage, skromnos¢, opanowanie jezyka®. Potwierdza to prorok Jeremiasz
piszac, ze celem zycia medrca bylo udzielanie wskazan innym ludziom (por.
18,18), dlatego mozemy powiedzie¢, ze medrcy ze swej istoty byli nauczyciela-
mi sztuki zycia ludu izraelskiego (por. Prz 8,10; Hi 15,18; Koh 12,9).

Zajmowali si¢ przede wszystkim Zyciem jednostki*®. Byli uwrazliwieni na
wielkos¢ cztowieka (por. Syr 16,24;17,14), jego wiedzg¢ (por. Syr 40,1-11), samot-
no$¢ (por. Hi 6,11-30; 14,13-22), lek przed cierpieniem (por. Job 7,16), $mier¢
(por. Koh 3; Syr 41,1-4). Nie oznacza to jednak, jakoby nie prowadzili systema-
tycznego nauczania (por. Prz 5,13; 13,205 15,12.31), gromadzili bowiem wokdt
siebie uczniéw dajac im wyksztalcenie (por. Prz 8,32; Iz 8,16; 50,4; Syr 44,16
49,16; 1 Mch 2,50-60). Swoja wiedze przekazywali na zebraniach starszych (por.
Syr 6,34), biesiadach $wigtecznych (por. Syr 9,16), ulicach, placach, w bramach
miasta (por. Prz 1,20-22; 8,1-4)°'. Wiedza zdobyta w szkole me¢drcéw byla so-
lidna, pozwalala uczniom znalez¢ Boga (por. Syr 51,23.25 n.).

¢ A. Damsky, Education..., s. 389.

7 G. Fohrer, (Weisheit) im Alten Testament, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, t. 7, Stuttgart 1979, s. 483.

4 1. S. Synowiec, Medrcy Izraela, Krakéw 1990, s. 54.

*° A. Barocq, P. Grelot, Mgdros¢, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 461.

% Tamze.

°! B. Lang, Schule und Unterricht im Alten Israel, [w:] Wie wird man Prophet in Israel?, Dus-
seldorf 1980, s. 118.
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Medrzec jest nazywany moreh — mistrzem (por. Prz 5,13). Ksiega Sofonia-
sza zawiera liczne opowiadania, zebrane z doswiadczenia, jakie medrcy prze-
kazywali swoim uczniom™.

Sami medrcy okreslali siebie stowem ,,0jciec’, a swoich uczniéw nazywa-
li ,,synami” (por. Prz 1,8-10; 2,1; 3,1; 4,1; 5,7; 7,24; 8,32; 1z 8,6; 50,4-6), gdyz
w wychowaniu uczniéw spetniali takg funkcje jak ojciec wzgledem dzieci (por.
Syr 30,3; Prz 3,21; 4,1-17.20). Mistrz przekazywal swoim ,,synom” prawdziwa
madro$¢ (por. Hi 33,33), znajomo$¢ i bojazn Boga (por. Prz 2,5; Ps 34,12), czyli
tredci religijne bedace warunkiem szczesliwego zycia. Zbior sentencji w Prz 1-9
mozna przyja¢ jako podrecznik do nauczania w szkole medrcow izraelskich™.

Biblia przestrzega tych uczniéw, ktérzy nie chcieli stucha¢ medrcow (por.
Prz 5,12).

Wysitki dydaktyczne medrcoéw nawigzywaly do nauczania kaptanéw i pro-
rokow, asymilujac tresci Prawa i ksigg prorockich oraz dostosowujac je do uzyt-
ku wszystkich™.

4. Kaptan

Kaptanstwo jest bez watpienia jednym z najbardziej istotnych elementow
w calej gamie tresci tematéw biblijnych. Wiara w Jedynego Boga wydaje si¢ nie
do pomyslenia bez aktywnej dziatalnosci kaptanow.

Teksty Piecioksiegu moéwia o trzech stopniach kaplanstwa: arcykaptan, ka-
plan, lewita. Lewici byli to potomkowie Lewiego, syna Jakuba. Zostali uprzy-
wilejowani pod wzgledem mozliwosci ustugiwania w $wiatyni. Jednemu z ro-
doéw Lewiego, to znaczy galezi Aarona, powierzono godno$¢ kaptanska. Z kolei
tylko jednemu z potomkéw Aarona przypadala godnos¢ arcykaptana (por.
Kpt 6,15)%.

W Biblii hebrajskiej na okreslenie kaptana sg uzyte dwa terminy: kohen i ko-
mer.

Kohen (TM - 740 razy) ma znaczenie bardzo uniwersalne. Wystepuje zarow-
no na okreslenie kaptanéw Izraela, jak i kaptanéw poganskich (por. Rdz 14,18;
Wj 2,16; Rdz 41,45; 2 Krl 10,19; 1 Sm 5,5; Jr 48,7).

Komer (TM - 3 razy) dotyczy tylko kaptanéw falszywych bogéw (por. 2 Krl
23,5; 0z 10,5; So 1,4) i wystepuje tylko w liczbie mnogiej™”.

52 A. Sacchi, Insegnamento..., s. 743.

3 A. Barocq, P. Grelot, Nauczad, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 530.
** B. Lang, Schule..., s. 115.

> Tamze.

% R. Pindel, Kaplaristwo w Biblii, Krakow 1992, s. 22.

7 Tamze, s. 5.
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Kohen jako termin podstawowy oznacza: ,,by¢ i funkcjonowac jako kaptan”
oraz ,sprawia¢ pomyslno$¢, bogactwo™®. W poczatkach dziejow Izraela, kiedy
jeszcze nie bylo znane kaplanstwo urzedowe, funkcje kaptanskie petnili ojco-
wie - glowy rodzin, rodéw, naczelnicy szczepow, krélowie (por. Rdz 12,7; 13,18;
14,18)*. Kaptanstwo urzedowe pojawia si¢ dopiero od momentu zawarcia przy-
mierza na Synaju, gdzie Mojzesz ustanawia oficjalny kult (por. Wj 40,16-33),
namaszczajac swojego brata Aarona wraz z czterema synami na kaplanéw (por.
Wij 29; Kpt 8)°.

Do stanu kleryckiego wchodzito si¢ dopiero w wieku trzydziestu lat (por.
Lb 4,3), a do lewitow — w wieku dwudziestu pieciu lat (por. Lb 8,24). Ten od-
powiednio pdzny wiek wskazuje na dlugi okres przygotowania wstepnego, ko-
niecznego do wykonywania przez nich wszechstronnych zadan®'. Chociaz nie
ma zapiskow na temat form nauczania, to jednak kandydaci musieli uczestni-
czy¢ w formalnych ¢wiczeniach. Prawdopodobnie odbywaly si¢ one przy $wia-
tyni®®. Edukacja kaplana skupiona byta wokot czynnosci kultycznych i skom-
plikowanych rytéw sakralnych®.

Wydawanie zarzadzen w kwestii prawa rytualnego i czystosci rytualnej byto
waznym zadaniem kaptanéw (por. Kpt 10,8-11; 12-15; Jr 18,18; Ag 2,11; M1 1,4-
8). Niezbedng wiedz¢ do podejmowania tych decyzji bez watpienia zdobywa-
no przez studium i praktyke®.

Jesli chodzi o czynnoéci kaptanow starotestamentalnych, mozemy je ujaé
w dwie gtéwne postugi: postuge obrzedu i postuge stowa. Postuga obrzedu
obejmowala: posrednictwo w skladaniu ofiar (por. Kpt 1-7), blogostawienia
ludu Bozego (por. Kpt 9,22; Lb 6,22-27), opieke nad sanktuariami (por. 1 Sm
1-4; 2 Sm 15,24-29; Wj 27,21; 30,7; Kpt 23,11.30; 24,3 n.; Lb 3,38), oczyszcza-
nie wiernych od zmazy legalnej (por. Kpt 13,3.6; 14), sprawowanie sadu Boze-
go (por. Lb 5,11-31)%. Postuga stowa, w poréwnaniu z postuga obrzedu, by-
ta o wiele skromniejsza, co wigzalo si¢ z rosnagcym autorytetem i dziatalnoscig
prorokéw. Obejmowala nastepujace czynnosci: autentyczng i obowiazujaca in-
terpretacje Prawa (por. Pwt 33,10; Syr 45,17; Jr 18,18; Ag 2,11 n.), radzenie si¢
wyroczni Jahwe, ktdra stanowily urim i tumim — §wiete losy Izraela (por. 1 Sm
30,7 n.; 14,36-42; Pwt 33,8)%.

8 Tamze, s. 6.

¥ A. Jankowski, Jedyne Kaptarnstwo Chrystusa, [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaptaristwo
w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Katowice 1972, s. 13.

% Tamze, s. 7.

1 A. Demsky, Education..., s. 396.

62 Tamze.

% Tamze.

¢ Tamze.

6 A. Jankowski, Jedyne..., s. 14.

6 Tamze, s. 15.
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Religijne i sakralne funkcje wymagaty od kaptanéw zdolnosci czytania i pisa-
nia. Wskazuje na to fakt, ze wszystko skupialo si¢ w kulcie stowa pisanego (por.
Wj 34,27-28; Lb 5,23)%”. Mojzesz przekazal kaptanom oficjalng kopig Tory (por.
Pwt 31,24-26; Jr 2,8). Kaptani byli odpowiedzialni za autorytatywne sporzadza-
nie nastepnych kopii (por. Pwt 17,18-19; 2 Krl 22,8), tym samym stali si¢ auten-
tycznymi nauczycielami Tory (por. Pwt 31,10-13; 2 Krl 17,28; 2 Krn 17,8-9)%.

Podstawowg forma nauczania przez kaplanow, aby lud mogl zy¢ wiara
i w praktyce stosowa¢ Prawo, byt wyktad przeplatany napomnieniami typu:

»Stuchaj, Izraelu..” (Pwt 4,1), ,Poznaj dzis...” (Pwt 4,39), ,Zapamietaj...”
(Pwt 4,32), ,,Strzez sie...” (Pwt 4,9; 8,11 n.).

Gloszenie stowa Bozego mialo na celu utrwalenie jego tresci w umystach stu-
chaczy (por. Pwt 11,18-21)%. Okazje do nauczania stanowily przede wszystkim
$wieta obchodzone uroczyscie w sanktuariach (por. Pwt 27,9 n.; Joz 24,1-24)"°.

Poznanie Boga bylo swietym obowigzkiem kazdego kaptana. To poznanie
mialo si¢ przerodzi¢ w nauczanie innych, aby

stuchajac uczyli si¢ ba¢ Jahwe [...] i przestrzega¢ pilnie wszystkich stéw Pra-
wa (Pwt 31,9-12)7%.

Kaplanstwo wynikalo z ustanowienia Bozego. Bég nakazal kaptanom skla-
danie ofiar i nauczanie. Mozna wiec powiedzie¢, ze do istoty kaplanstwa w Sta-
rym Testamencie nalezalo nauczanie i skladanie ofiar - czynnosci te wymagaty
$wietodci zycia (szczegolnie rodzinnego”) kazdego kaptana™.

Waznym przymiotem, wymaganym od kandydatéw na kaptanow, byta wol-
no$¢ od utomnosci fizycznej. Wedlug Ksiegi Kaptanskiej (por. 21,17-21), wy-
stepuje dwanascie brakéw fizjonomicznych, ktore uniemozliwialy spetnianie
funkcji kaptanskich.

Rola kaptana jako nauczyciela szczegdlnie rozwingla sie¢ w okresie niewoli,
kiedy to funkcje kultyczno-liturgiczne zostaty ograniczone do minimum?™.

W Ksiedze Ozeasza (4,4-9) spotykamy krytyke kaptana dotyczacg ignoran-
cji Prawa i lenistwa w czytaniu i interpretacji Tory ludowi Bozemu. Stad inter-
wencje ze strony prorokéw (por. Oz 4,6; 5,1; Jr 5,31; M1 2,7)7>.

7 A. Demsky, Education..., s. 396.

8 Tamze.

% Ch. Augrain, Nauczac..., s. 529.

70 Tamze.

' H. Langkammer, Stary Testament o kaplatistwie i o kaplanach, [w:] Agnus et sponsa, red.
T. M. Dabek, T. Jelonek, Warszawa 1993, s. 176.

> R. Pindel, Kaptarnistwo..., s. 9.

7 H. Langkammer, Stary..., s. 177.

7 Tamze, s. 176.

7> Ch. Augrain, Nauczac..., s. 529.
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5. Prorok

Dziatalno$¢ prorocka w Izraelu siega bardzo odlegtych czaséw. Laczono ja
zawsze z zyciem religijnym narodu w calej jego historii. Ustalenie poczatkéw ru-
chu prorockiego stwarza trudnosci. Takze okreslenia prorokéw nie sg jednolite.
Do podstawowych mozna zaliczy¢: roeh, hozeh (widzacy) i nabi (prorok)”.

»Widzacy” jest jednym z najstarszych terminéw na okreslenie proroka, jed-
nak nie najczesciej wystepujacych w Biblii””. W swojej historii Izrael miat wtas-
nych ,widzacych” Nalezeli do nich: Debora, Samuel, Natan, Gad. Nie s3 oni
wszyscy formalnie ,widzacymi’, reprezentuja jednak — charakterem swojej dzia-
talnosci - tradycje widzacych’. Wspolna cechg ,widzacych” byt ich $cisty zwia-
zek z historig narodu oraz posiadanie ,,Ducha Jahwe” (1 Sm 10,6). Przekazywali
oni polecenie Boze otrzymane we $nie lub w widzeniach, uzywajac formy poe-
tyckiej”. Zakres ich dzialalno$ci wydaje si¢ do$¢ szeroki: obwieszczali objawie-
nie Boze, udzielali informacji o rzeczach ukrytych i przysztych (por. 1 Sm 9,6-
9), strzegli zwierzchnosci Jahwe nad narodem wybranym?®.

Drugi typ profetyzmu, okreslany terminem nabi, czyli prorok, jest zjawi-
skiem pdzniejszym, zwigzanym z kulturg osiadla®. Bylo to podstawowe okresle-
nie proroka jako czlowieka méwigcego w imieniu i autorytecie Jahwe®?, uzywaja-
cego krotkich wypowiedzi (wyroczni)®. Okreslenie to (nabi) przeszto widoczny
proces ewolugji i sublimacji. Prorok Amos moéwi:

Nie jestem nabi ani uczniem nabi (Am 7,14).

Odcina sie w ten sposéb od prorokéw zawodowych, ktorzy, pozostajac w kro-
lewskich osrodkach kultowych, stali si¢ narzedziami krélewskiej polityki. Od ta-
kich ,falszywych” prorokéw (por. Pwt 13,2-6) prorocy ,,prawdziwi” si¢ odcina-
1i*. Niektdrzy jednak, jak Ozeasz (por. 9,7) czy Ezechiel (por. 2,5), okreslenie
to przyjmuja.

Z czasem stowo nabi (w swoim oczyszczonym znaczeniu) okreslato wybra-
nego charyzmatyka, ktorego Jahwe wybral i powolal, aby ten stal si¢ posredni-
kiem stéw Bozych, ustami Boga zwiastujacymi szczescie i nieszczgscie®.

Biblia mowi takze o ,,grupach prorokéw” (Hebel nebiim — por. 1 Sm 10,5-
6; Lahagat hannebiim — por. 1 Sm 1,20-24; 1 Krl 18,4), ktére w okresie monar-

76 L. Stachowiak, Prorocy - studzy stowa, Katowice 1980, s. 31.

77 Tamze.

7 M. Filipiak, Czlowiek wspolczesny a Stary Testament, Lublin 1982, s. 42.
7 L. Stachowiak, Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 241.

80 1. Stachowiak, Prorocy..., s. 34.

81 M. Filipiak, Cztowiek wspélczesny..., s. 43.

L. Stachowiak, Prorocy..., s. 35.

8 Tenze, Wstep..., s. 242.

8 A. Lapple, Od ksiegi rodzaju do Ewangelii, Krakow 1983, s. 301.

8 Tamze.
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chii tworzyly oddzielny stan, a ich przedstawiciele s3 wyliczani obok kréléw,
medrcéw i kaptanow jako duchowi przywodcy Izraela (por. Oz 4,4-5; Mi 3,11;
1z 3,2-3; 28,7; Jr 6,13; 8,1; 14,18; 18,18; Ez 13,19)%.

Oproécz prorokéw w znaczeniu $cistym oraz grup prorokéw Biblia wspomi-
na ,,synéw prorockich” (bene hannebiim — por. 1 Krl 20,35; 2 Krl 2,3; Am 7,14).
Tworzyli oni religijne zrzeszenia, na ktérych czele stat jeden z prorokéw. Forme
te zapoczatkowal Samuel (por. 1 Krl 10,5.10; 19,20; 1 Krn 22,6.10), a rozwineli
ja Eliasz i Elizeusz (por. 1 Krn 20,35 n.; 2 Krn 2,3.5.7.15; 4,1.38; 5,22; 6,1; 9,1).
Pod kierunkiem proroka (por. 1 Krl 19,20) prowadzili zycie wspolne, najczesciej
wokot sanktuariow: w Gibea (por. 1 Krl 10,5.10), w Rama (por. 1 Krl 19,18-24),
w Betel (por. 2 Krn 2,3), w Gilgal (por. 2 Krn 2,1), odznaczajac si¢ specjalnym
odzieniem (por. 2 Krn 1,8; Za 13,4)¥, nieraz tatuazem (por. Za 13,6)*, zajmujac
sie sprawowaniem kultu, na przykiad spiewem, tancem religijnym (por. 1 Krn
25,1-3; 2 Krn 20,14)%.

Synowie proroccy nie s3 tym samym co grupy prorokow, lecz stanowia od-
dzielng grupe. Mogli to by¢ uczniowie prorokdw, przygotowywani przez nich
na nauczycieli ludu i przywodcdw gminy, wzglednie zwolennicy prorokéw, ich
towarzysze. Swiety Hieronim uwaza ich za pewnego rodzaju zrzeszenie zakon-
ne Starego Testamentu, ktére mieszkato nad Jordanem i prowadzito zycie jaro-
szy”. Na synach prorockich oparli si¢ Eliasz i Elizeusz, wykorzystujac ich jako
znakomite narzedzie propagandy w swojej dzialalnosci prorockie;.

Eliasz dziatat migdzy 873 a 853 rokiem przed Chrystusem, wystepujac w pan-
stwie péinocnym. Reprezentowat typ proroka wedrownego, ktéry nie byt zwiaza-
ny z zadnym sanktuarium. Jednak jego uczen, Elizeusz, gromadzit wokot siebie
liczng wspdlnote prorocka, prowadzaca zycie osiadte®. Jak podaje Biblia (por.
2 Krl 4,38; 6,1), uczniowie Elizeusza schodzili si¢ w jedno miejsce, stuchajac wy-
ktadéw swojego mistrza, ktoéry nosit zaszczytny tytut ,,ojca” (por. 2 Krl 6,2.12.21;
2,12)*. Szczegdlng zastugg tej spotecznosci bylo przeciwstawianie si¢ inwazji
kultéw poganskich oraz budzenie w narodzie §wiadomosci obowiazkow wzgle-
dem Jahwe. Ich obecnos¢, pielgrzymki, zewnetrzne przejawy religijnosci, bar-
dzo mocno oddziatywaty na rodakéow®. Czlonkowie takiej wspolnoty pochodzili
najczesciej z warstwy, ktéra bardzo nisko stata pod wzgledem spotecznym i eko-
nomicznym — wlasciwie nie nalezeli do zadnej klasy. Ich styl Zycia, odzywianie,
mieszkanie sugeruja, ze nie byli bogaci, a nieraz zadtuzeni (por. 2 Krl 4,1-7)°*.

8 M. Filipiak, Cztowiek wspélczesny..., s. 43.

8 E. Dabrowski, Profetyzm, [w:] Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2, Poznan 1961, s. 340.
8 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 383.

8 L. Stachowiak, Wistep..., s. 244.

% M. Filipiak, Cztowiek wspétczesny..., s. 43.

°1 L. Stachowiak, Wistep..., s. 244.

%2 G. von Rad, Teologia..., s. 383.

% E. Dabrowski, Profetyzm..., s. 340.

% G. von Rad, Teologia..., s. 383-384.
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Niektdrzy prorocy wybierali tylko okreslong grupe uczniéw (por. Iz 8,18)
lub tylko jednego protegowanego. I tak, Mojzesz wybrat Jozuego, Eliasz — Eli-
zeusza, Jeremiasz — Barucha®. W tych relacjach rola ucznia sprowadzala si¢
do postawy stugi wzgledem proroka jako mistrza. Przypomina to rabinistycz-
ng koncepcje shimmush, polegajaca na ustugiwaniu mistrzowi®®. Tekst Izajasza
(8,16-18) zastuguje na szczeg6lng uwage, gdyz ukazuje charakter postannictwa
ucznia, mianowicie uczen ma stac si¢ znakiem (mopet), ktéry posréd $wiata po-
dazajacego na sad poklada ufnos¢ w Bogu®.

Celem nauczania bylo zachowanie i studiowanie literatury narodowej oraz
stow i dziela wielkich oswieconych prorokéw (na przyktad Eliasz i Elizeusz - por.
2 Krl 8,4; Jr 26,17-18). Musialy by¢ tez ¢wiczenia w mowie prorockiej i akom-
paniamencie muzycznym (por. 2 Krl 3,18; Ez 33,30-33)®.

Jesli chodzi o wypowiedzi i piesni prorokéw, polaczonych w niewielkie ze-
spoly tradycji, nie wiemy, czy dokonali tego sami prorocy, czy tez uczynil to krag
ich uczniéw. Nowsi badacze przypisuja decydujaca role uczniom, ktérzy gro-
madzili sie wokodt proroka. Dostrzega sie w wielu wypadkach ingerencje w pier-
wotny tekst w formie drugorzednych uzupelnien. Przykladem tego moze by¢
na przyklad stosunek Trito-Izajasza do Deutero-Izajasza, w ktorym zalezno$¢
pierwszego sugeruje, ze chodzi tu o kogos, kto byl bezposrednim uczniem dru-
giego. Takze Jeremiasz na poczatku swojej dzialalnoéci pozostaje w wyraznie
uczniowskim stosunku do Ozeasza. W ksiedze Jeremiasza jest wiele tekstow,
ktorych jezyk i pojecia §wiadczg o ,drugiej rece™.

Nieobecnos¢ prorokéw byla uwazana w Izraelu za kare. Oznaczala milcze-
nie Boga (por. Ez 7,26; Am 8,11) na skutek grzechu, niepostuszenstwa wobec

Jego stowa'®.

6. Szkota

Wedtug tradycji zydowskiej, dopiero w 67 roku po Chrystusie arcykaptan
Jozue ben Gamala zarzadzil, aby kazda miejscowos$¢ miala wlasng szkote, do
ktérej powinny uczeszczaé dzieci od pigtego roku zycia'®!. Poglad ten jednak
neguje wielu uczonych, twierdzac, ze juz okoto 130 roku przed Chrystusem Jan
Hyrkan zorganizowal nauczanie publiczne'®. Ale i ta data zdaje si¢ nie odpowia-

% A. Demsky, Education..., s. 396.

% Tamze.

7 G. von Rad, Teologia..., s. 655.

% A. Demsky, Education..., s. 397.

% G. von Rad, Teologia..., s. 396.

L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1982, s. 127.

100 M. Filipiak, Problematyka..., s. 186.

12 R. de Vaux, Les Institutions de IAncien Testament, t. 1, Paris 1960, s. 85.
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dac rzeczywisto$ci. Wiadomo bowiem, ze na starozytnym Wschodzie instytu-
cja szkolnictwa, odpowiadajaca pod pewnym wzgledem naszemu szkolnictwu
wyzszemu, byta dos¢ dobrze rozwinieta, przynajmniej mozna tak méwic o Ba-
bilonii'®, gdzie istnialy tak zwane domy tablic, i w Egipcie'™, w ktérym dzia-
taly tak zwane domy zycia. Z braku zrdédet trudno okresli¢ formy szkolnictwa
w Izraelu, wiadomo jednak, zZe nauke uprawiano na dworze krélewskim Dawi-
da i Salomona.

Biblia méwi o szkotach ksztalcacych prorokéw (por. Am 7,14), cho¢ trud-
no dokladnie przedstawi¢ strukture prowadzonych w niej zaje¢. Wiecej danych
mamy z epoki powygnaniowej, czyli od 586 roku przed Chrystusem, kiedy to
zawigzaly si¢ szkoly uczonych w Prawie'®.

Ezdrasz i jego towarzysze zostali upowaznieni do nauczania Tory - pod je-
go przewodnictwem Tora stala si¢ podstawg zycia indywidualnego i wspélnoto-
wego. Takze w tym okresie dojrzaly poczatki programu masowej edukacji (por.
Pwt 31,12-13; 2 Krn 17,7-9), w formie nowych instytucji, intensyfikujacych stu-
dium Tory i podnoszacych jakos¢ ogdlnych wiadomosci. Ustanowiono instruk-
torow, zwanych mevinim, ktérzy byli zobowigzani do publicznego nauczania'®.

Termin ,,dom nauki’, ,,szkola’, bet midras (oikos paideias), wystepuje w tekscie
masoreckim Ksiegi Syracha, czyli migedzy 200 a 170 rokiem przed nasza erg'"”:

Zblizcie si¢ do mnie, i zatrzymajcie si¢ w domu nauki (Syr 51,23).

Pedagog Syrach, jak si¢ wydaje, wprowadzil bezplatng nauke. Nie byl to jednak
sposob wspolnego uczenia, nauka odbywata si¢ bowiem nawet w domu studen-
ta'®. O tych domach, ktére byly tez nazywane ,,domami ksiegi” (beth ha-sefer),
uczeni zydowscy mowili, ze lepiej aby zostata zniszczona jedna $wigtynia niz
jedna szkola. Nauka w takiej szkole miata charakter podstawowy - uczono Bi-
blii, a na jej podstawie gramatyki, historii, geografii'®. Jest tu juz mowa o szkole,
poczatki nauczania wydaja si¢ jednak znacznie wczedniejsze. Jest wielce praw-
dopodobne, ze przy sanktuariach (Szilo, Sychem, Gilgal, Hebron, Berszeba), ist-
niata pewna forma nauczania przygotowujaca chlopcéw do stuzby kaplanskie;.
W czasach Dawida i Salomona szkota taka powstata w Jerozolimie''. Na przykiad
Samuel byl przygotowywany w Szilo przez Helego do funkcji sedziego i kaptana
(por. 1 Sm 1-3), relacje migedzy Natanem a Dawidem, przed intronizacjg Salo-
mona, moga by¢ wskazdwka, ze Natan byl nauczycielem Salomona (por. 2 Sm
12,24-25; 1 Krl 1,11 n.), Pierwsza Ksiega Krélewska wspomina mlodziencéw,

103 A. Falkenstein, De babylonische Schule, ,Saeculum’, 4 (1953), s. 126.

104 A. H. Gardiner, The House of Life, ,,Journal of Egyptian Archeology’, 24 (1938), s. 165.
105 J. Szlaga, Spoteczne..., s. 56-57.
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»ktorzy razem z Roboamem wzroéli i stanowili jego otoczenie” (1 Krl 12,8.10).
Pod koniec IT wieku Symeon ben Shetah rozpoczal pierwszy znany nam system
publicznej edukacji opartej na wzajemnej pomocy'''.

Obok szkot w stolicy byty takze szkoty w wielkich centrach, jak i w matych
miejscowos$ciach. Szkoly te dzielono na krdlewskie, kaptanskie, prorockie!'2.

Moéwigc o szkole, nie nalezy jej rozumie¢ w sensie zbyt instytucjonalnym
(budynek, katedra, program, metody). Wystepuje brak konkretnych wzmianek
o szkole jako budynku. Biblia podaje jedynie pewne aluzje co do miejsca na-
uczania. Druga Ksiega Krolewska (6,1-2) moéwi o mieszkaniu Elizeusza, ktore
dzielil ze swoimi uczniami. Tekst ten niektérzy uznaja za pierwsze swiadectwo
o budowie szkoly izraelskiej'>. Miejscem nauczania mogta by¢ tez $wigtynia
(por. Iz 28,7-13), mdgl by¢ palac krélewski, mogta by¢ takze brama miasta (por.
Prz 1,20-21; 8,2-3)""*. W tych to miejscach przemawiali ludzie, wokoét ktorych
gromadzily si¢ thumy. Nauczyciele mieli pomocnikéw, pelnigcych funkcje he-
roldow, czy tez ,gtosnikow”, przekazujacych stuchaczom to wszystko, co glosi-
li nauczajacy'.

Trudno zdefiniowa¢, kto nauczal. Na okreslenie nauczyciela Biblia uzywa
termindéw: moreh (nauczyciel — por. Prz 5,13), melammed (nauczajacy - por.
Prz 5,13), haham (medrzec - por. Prz 13,14; 15,12 n.; 22,17; 24,23; Koh 12,9).
Uczniéw Biblia nazywa: ben (syn - por. Prz 1,8.10.15; 2,1; 3,1.11.21; 4,1), limud
(uczen - por. Iz 8,16; 50,4; 54,13), talimd (uczen — por. 1 Krn 25,8)"¢.

Nauczyciele woleli uczy¢ dzieci juz przygotowane w domu. Zwykle rzeczy-
widcie dom przygotowywal dzieci do nauki w szkole, ale nie brakowato wyjat-
kow, zdarzalo si¢ bowiem, ze przychodzili chtopcy nieobeznani z Prawem - Bi-
blia nazywa ich glupcami (por. Syr 21,11-28)'". Tradycja zydowska wyrézniala
cztery okresy zycia cztowieka: od jednego miesigca do pigciu lat, od pigciu do
dwudziestu lat, od dwudziestu do sze$¢dziesigciu lat i powyzej szes¢dziesigciu
lat (por. Kpt 27,3-7). Edukacja szkolna rozpoczynata sie prawdopodobnie w pig-
tym roku Zycia. Zgadzaloby sie to z systemem szkolnym w Egipcie oraz powie-
dzeniem rabbiego Jehuda ben Tema''®:

W piatym roku zycia cztowiek jest przeznaczony dla Biblii, w dziesiatym ro-
ku zycia do Miszny, w trzynastym roku zycia do przykazan, w pigtnastym do
Talmudu, a w osiemnastym dla malzenstwa (por. Abot 5,21).

" A. Demsky, Education..., s. 385.

112 A. Lamaire, Les ecdes et la formation de la Bible dans I'Ancien Israel, Freiburg 1981, s. 49.
13 B. Lang, Frau Weisheit, Dusseldorf 1975, s. 32.

114 Tamze.

15 D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznani 1964, s. 408.

116 M. Filipiak, Problematyka..., s. 190.

17 ]. Szlaga, Spoleczne..., s. 57.

18 A. Lamaire, Les ecdes et la formation..., s. 60.
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Z podanej chronologii mozna wnioskowac¢, ze edukacja konczyta si¢ w dwudzie-
stym roku zycia, gdy Izraelita rozpoczynal aktywne zycie. W zasadzie ksztatco-
no tylko chtopcéw'?, co wynikato prawdopodobnie z podrzednej sytuacji spo-
tecznej kobiety w tamtym okresie'*.

Co do metody - uczen powtarzal na glos to, co podawal nauczyciel (por. Iz

28,10). Celem takiego nauczania bylo dobre zapamigtywanie, czyli
wypisanie na tablicy swego serca (Prz 3,3; 7,3; por. Jr 31,33; Pwt 6,6).

Nauczyciel probowal jednak uatrakcyjni¢ swoje nauczanie, stosujac przystowia,
dialogi, przypowiesci, zagadki oraz inne srodki mnemotechniczne'*!.

Uczono przede wszystkim Tory. Stuzyta ona do wszystkiego, nawet do na-
uki alfabetu'?>. Oparta na niej tres¢ roznila si¢ w zaleznosci od rodzaju szkoty'>.
Trudno powiedzie¢, czy korzystano z innych pomocy. Wydaje sie, ze teksty ma-
drosciowe, szczegolnie Ksiega Przystow i Ksiega Kaptanska, stuzyly w szkotach
jako swego rodzaju podreczniki. Podobny charakter maja niektére Psalmy'*.

Urzad nauczycielski ceniono wysoko. Méwiono powszechnie, ze nauczyciel

szkolny jest ,wyslannikiem Przedwiecznego™*.

7. Nauczyciel Sprawiedliwosci z Qumran

Mtody pasterz o imieniu Muhammad edh-Dhib (Wilk), z na wpét koczow-
niczego plemienia Taamire, przypadkowo, podczas zabawy, odkryt w 1947 roku
grote lezaca na poinocno-zachodnim brzegu Morza Martwego w poblizu Qum-
ran. Zaczgto prowadzi¢ badania archeologiczne i do 1956 roku odkryto jede-
nascie grot, ktore tacznie zawieraly szes¢set rekopisow, z tego dziesie¢ zwojow
jest zachowanych w stanie nienaruszonym, reszta za$ to fragmenty. Rekopisy
te pochodzg z okresu od III wieku przed Chrystusem do I wieku naszej ery'*,
a zawieraja, oprocz ksiag Starego Testamentu, apokryfy starotestamentalne oraz
pisma religijne wspdlnoty zydowskiej ukazujace w nowym s$wietle srodowisko

palestynskie tego okresu'.

19 R. de Vaux, Les Institutions..., s. 85.
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126 J. Jeremias, Oryginalnos¢ oredzia Nowego Testamentu. Qumran a teologia, [w:] J. Kudasie-
wicz, Biblia dzisiaj, Krakow 1969, s. 169.

127 Tamze, s. 170.
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Zainteresowano si¢, kto posiadat tak olbrzymia biblioteke oraz dlacze-
go i kiedy ukryl ja w grotach. Odpowiedzi na to pytanie mozemy szuka¢ juz
u przyrodnika i geografa rzymskiego Pliniusza Starego w jego Historii natural-
nej, w ktorej pisze'*®:

Na stronie zachodniej Morza Martwego mieszkaja tak daleko od brzegéw,
jak jest mozliwe, Essenczycy. Jest to lud samotny i roznigcy si¢ od wszystkich
innych ludéw w $wiecie, zyjg w towarzystwie palm, bez kobiet — gdyz wy-
rzekajg si¢ mifosci seksualnej — i bez pieniedzy. Wspolnota ich zawsze roéw-
na, odradza si¢ ciagle przez przybyszow, albowiem wielu tu przybywa takich,
co sprzykrzywszy sobie zycie i pedzeni burzg losu, obyczaje ich przyjmuja
[...] (V,17,13).

Wiréd Essenczykow postacia dominujacg byt Nauczyciel Sprawiedliwosci.
Jest on bez watpienia najbardziej zdumiewajacym odkryciem ze zwojow znad
Morza Martwego. Mimo ze Essenczycy istnieli juz, zanim Nauczyciel Sprawied-
liwosci do nich dotaczyl, jest on uwazany za zalozyciela wspdlnoty, w ktérej cie-
szyl si¢ pozycja naczelnego teologa i egzegety'® oraz proroka, ktéry interpreto-
wal przykazania Prawa'*’. We wspdlnocie tej miato zy¢ okoto dwustu mnichéw.
Poczatek ich zamieszkania datuje si¢ na czas po 134 roku przed Chrystusem
(wskazuja na to monety znalezione na terenie przez nich zamieszkatym)*'. Pro-
wadzita ona Zycie oparte na Starym Testamencie i wlasnej regule.

Odkryte teksty ukazuja nam niezwykle surowe zycie we wspoélnocie. Pod-
stawowym celem bylo osiagniecie przez jej czlonkéw jak najdoskonalszej czy-
sto$ci wewnetrznej i zewnetrznej, stad stosowano wiele oblucji i kapieli rytual-
nych (por. 1QS; 1QSa; CD; 1Q Hab). Zyli w celibacie, gdyz stosunki seksualne
byty zakazane - na znak czysto$ci nosili biale szaty kaptanskie (por. Jozef Fla-
wiusz, Bellum Judaicum, 2,123)'*,

Aby wejs¢ do wspolnoty, nalezalo przejs¢ przez dwa lata proby i nowicjat.
Calos¢ konczyla sie uroczysty przysiega, w ktorej zobowigzywato si¢ do prze-
strzegania wszystkich zasad religijnych wspolnoty i dochowania sekretu jej na-
uk (por. 1QS 5,7 n.; 9,17.22; 10,24; 8,18; CD 15,8 n.). Kto dopuscit si¢ jakiego$
wykroczenia, zostawal wykluczony ze wspdlnoty i wyrzucany. Poniewaz w regu-
le zobowigzywat si¢ do spozywania tylko tego, co bylo przygotowane we wspol-
nocie, byl tym samym skazany na $mier¢ z glodu (por. Jézef Flawiusz, Bellum
Judaicum, 2,144)'%. Zycie w Qumran cechowal rygorystyczny legalizm i bez-

128 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, t. 2, Poznan 1958, s. 202.

129 ]. Jeremias, Oryginalnosc..., s. 172.

130 J. Murphy-O’Connor, Teacher of Righteousness, [w:] The Anchor Bible Dictionary, t. 6, New
York 1992, s. 340.

131 ]. Jeremias, Oryginalnosc..., s. 172.

132 Tamze, s. 173.

133 Tamze, s. 174.
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wzgledne postuszenstwo Prawu. Najwieksza $wieto$¢ stanowil szabat (por. CD
11,11; 16 n.)",

Nauczyciel Sprawiedliwosci byl rozumiany jako wystannik Boga, ktéry dat no-
wa interpretacje Prawa i zgromadzit wokot siebie dzieci $wiatlosci, aby przez $ciste
zachowanie Prawa przygotowac sie na ostateczne objawienie si¢ Boga'**. Wzmian-
ki o Nauczycielu wystepuja w trzech utworach: w Komentarzu do Habakuka, Ko-
mentarzu do Micheasza i w Dokumencie Damascenskim. Inne teksty, jak Ksigga
Reguly, Ksiega Wojny, Ksiega Hymndw, nie majg wyraznych wzmianek o nim,
jednak ze wzgledu na swoja tres¢ moga by¢ odniesione tylko do Nauczyciela'*.
Wedtug Komentarza do Habakuka, Nauczyciel jest kaptanem danym przez Boga
(2,2-8), ktory posiada specjalne natchnienie ttumaczenia prorokéw (2,9; 7,5).

Prawie nic nie wiemy o tozsamosci Nauczyciela. Mozemy jednak co nieco
powiedzie¢ o pozytywnych stronach jego charakteru, o jego ideatach. Byt czlo-
wiekiem wyksztalconym, czczonym przez swoich uczniéw az do tego stopnia,
ze podobnie jak uczniowie Pitagorasa, tak i jego uczniowie nie wymawiali jego
imienia'¥’, co wiecej — nawet go nie pisali, upodabniajac sie w tym do Zydéw
niepiszacych i niewymawiajacych imienia Jahwe'*®. Tytul Nauczyciel Sprawied-
liwosci wskazywal na szczegolng osobowos¢!*. Jako zdecydowany wrog ofi-
cjalnego kaptanstwa zarzucal mu pogarde dla Prawa i bezboznos¢, zerwal wiec
z oficjalnym judaizmem, stuzba w $wiatyni i tak powstata wspolnota Nowego
Przymierza, ktéra miala reprezentowac prawdziwego Izraela Bozego. Przepych
kultu jerozolimskiego zostat tu zamieniony w praktyki ascetyczne, a zwlaszcza
rygorystyczne zachowywanie czystosci rytualnej i modlitwy. Koncepcja Ludu
Jahwe, skupiajacego wokot siebie wszystkie narody $wiata, zostala zredukowa-
na tylko do wolontariuszy wylonionych sposrod kaptanow, lewitéw i wieckich
Izraelitow, ktorzy po czasie proby, pod przysiega zobowigzywali si¢ do zacho-
wania Prawa i przepiséw normujacych ich postepowanie na co dzien, a ustalo-
nych przez Nauczyciela Sprawiedliwo$ci'®. Jest on nie tylko kaplanem, ale tak-
ze gorliwym reformatorem i plomiennym mistykiem'*'.

Fragment Ksiegi Izajasza (40,3) wyraza podstawowe zalozenie Essenczykow
- zostalo ono przedstawione w tak zwanym Manifescie Nauczyciela Sprawiedli-
wosci, wlaczonym do Reguly Zrzeszenia (por. 8,14)'*.

134 Tamze.

135 Tamze, s. 176.
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Z ulozonej przez niego reguly monastycznej wynika, ze byt surowym asceta,
zyczliwym, ale twardym w stosunku do siebie, jak i innych'*. Nauczyciel oka-
zuje si¢ catkowicie oddany swojej wspdlnocie. Bég uczynit go ojcem dla niej'*.
Uzywa ojcowskiego sposobu przemawiania, méwi jezykiem, ktéry przypomi-
na opisy mesjanskie, na przyklad poréwnuje zalozenie swojej wspolnoty do ro-
dzacej kobiety, z calym towarzyszacym boélem rodzenia.

Zwoje ,Hymnow” z pierwszej jaskini zawieraja kompozycje samego Nauczy-
ciela — autor dziekuje Bogu za laske i site, ktore otrzymal, chociaz sam przy-
znaje, ze nie zasluZyI na nie, gdyi jest nic nieznaczacym stworzeniem. Hymny
wyrazaja takze eschatologiczng sile oraz przekonanie co do wlasnego postan-
nictwa. Musial réwniez przekaza¢ to swoim uczniom, ktérzy wiernie przecho-
wywali nie tylko jego stowa, lecz réwniez idealy.

Wierno$¢ jego nauczaniu byla kryterium zbawienia'®*. Czytajac te stowa,
trudno sie oprze¢ wrazeniu, jakie robi sita osobowosci ich autora. Jawi si¢ on
jako cztowiek wielkiej poboznosci, pokory i postuszenstwa wobec Boga. Nie-
ktérzy zauwazaja jego Slepe oddanie Prawu, a nawet arogancje w postepowa-
niu z ludzmi'*.

Nauczyciel nie byt doktorem essenskiej gnozy, ale prorokiem w biblijnym
sensie tego stowa, doswiadczat serc ludzkich, prébowal cztowieka w prawdzie

i mito$ci'?.

Zakonczenie

Wychowanie i nauczenie, przedstawione powyzej, majg charakter doswiad-
czalny, to znaczy maja na celu bardziej ,,nauczy¢ dziata¢” niz ,zrozumie¢”'*.

Pedagogika ta jest przede wszystkim gteboko religijna w tym znaczeniu, ze
stuzy odkrywaniu relacji cztowieka z Bytem Ostatecznym.

Srodkami wychowawczymi s3: upomnienie, skarcenie, a takze cierpienie
i kary fizyczne.

Wychowawcy starotestamentalni, w przyjetej metodologii, wykorzystuja
przede wszystkim zdolnos¢ ,widzenia” i ,,styszenia” swoich uczniéw lub dzieci.

Doskonaty uczen lub dziecko to kto$, kto ma ,,oczy i uszy otwarte”, czyli na-
stawione na tego, kto mowi.

143 Tamze, s. 240.
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Nadac¢ zyciu ,,forme fraternitas”

»Postuchajcie, Bracia moi umitowani!

Czyz Bog nie wybral ubogich tego $wiata

na bogatych w wierze oraz na dziedzicéw Krélestwa...?”
(por. Jk 2,5)

papieza ,,pierwszej reguly”, wedlug ktdrej chcial wie§¢ zycie Franciszek,
jak i ci, ktérzy ochoczo przyltaczyli sie do niego.

W liscie na 800-lecie urodzin $w. Franciszka (Radiabat velut, 15 VIII 1982 ro-
ku), Jan Pawel II podkredlil, ze jawi si¢ on jako ten, ktory osiagnal wyjatko-
wy stan czlowieczenstwa: wolnos¢ osiggajgc w postuszeristwie ,wobec Koscio-
fa, a nawet «wobec wszystkich ludzi, ktorzy sa na $wiecie» [Pozdrowienie cnét,
14-16] [...]. Doskonato$¢ owej pierwotnej formy cztowieka, w ktorej jest wol-
nym panem wszechs$wiata, rozbtysta we Franciszku swiatlem wyjatkowym [por.
Rdz 1,28; Mdr 9,2-3]". Logicznie wiodac t¢ mysl, mozemy powiedzie¢, ze jest to
wrecz ,,czlowiek rajski’, cho¢ zrodzony i zZyjacy poza rajem.

Jak doszedt do tej formy czlowieczenstwa? Z pierwszego rozdziatu Reguty
niezatwierdzonej wynika, ze Franciszek postanowil i potrafil ,,i§¢ sladami Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (Rnb 1,1) doswiadczajac zycia takim, jakim bylo ono
w spoleczenstwie i Ko$ciele pierwszej potowy XIII wieku. Nabywal doskonatej
formy czlowieka nowego chodzgc sladami Pana... wewngtrz Kosciota katolickiego.

R. Cantalamessa podczas ostatniej Kapituty Braci Mniejszych' w Asyzu pod-
powiedzial, ze pierwsze zasady stanowiace charyzmatyczne natchnienie winni
traktowac jak ,,bulwe” kwiatu, ktéra w okresie wiosennym na nowo budzi sie,
kietkuje, pieknieje. Zacheca, by poczu¢ w sobie zywotnos$¢ tamtej charyzma-
tycznej limfy, pulsujacej od 800 lat w Winnym Krzewie. To szansa na wejscie
w charyzmat ewangelicznej i katolickiej fraternitas poblogostawionej przez In-
nocentego III.

Spotykamy sie w kontekscie Jubileuszu 800-lecia poblogostawienia przez

! R. Cantalamessa, Refleksja duchowa ,Zachowajmy Regule, jakg przyrzeklismy Panu” (Wy-
stapienie podczas Kapituly, Asyz, 15 kwietnia 2009 roku).
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Franciszek w Testamencie (14-15) wzmiankuje krétko o etapach swego do-
$wiadczenia: ,,1° Pan zlecil mi troske o braci; 2° sam Najwyzszy objawil mi, ze
powinienem zy¢ wedlug Ewangelii §wigtej; 3° Ojciec $w. potwierdzil mi”.

Tomasz z Celano dopowiada: ,,Sw. Franciszek, widzac, ze Pan Bog co dzien
powiekszal ich liczbe, napisal prosto i zwiezle, dla siebie i dla swoich braci, for-
me zycia i regule, uzywajac gtownie tekstow swietej Ewangelii, ktérej doskona-
tosci jedynie pozadal. Wiaczyl tez nieco innych wskazan, ktére byly niezbedne
do prowadzenia $§wietego Zycia we wspolnocie™.

Na tym etapie §w. Franciszek nie analizowal, jakie aspekty Ewangelii wy-
bra¢, idac za wewnetrznym zewem sine glossa, przyjmowal cato$¢ niepodzielna.
Jak $w. Pawet — ktérego Rok przezywamy — nawrécony Franciszek przyjmuje
wszystko, co stanowi nauke Pana. Jak Pawel jest on ,,zdobyty przez Chrystusa”
(Flp 3,12) i nawrdcony catkowicie. Stusznie zauwazyt o. Cantalamessa, ze przed
Chrystusem nawrdcenie oznaczalo zmiang zycia przez powrdt (hebr. shub) do
Prawa i zerwanego Przymierza. Jednak ,,Poczawszy od Jezusa nie oznacza juz
powrotu, ale skok do przodu i wejscie do krolestwa, ktére przyszto do ludzi
w sposob darmowy. «Nawracajcie si¢ i wierzcie» [Mk 1,15] nie oznacza dwdch
oddzielnych rzeczywistosci, ale jedna: nawracajcie sig, to znaczy wierzcie w do-
brg nowine!™.

1. Dbac o forme Zycia — powinno$¢ podejmujacego
»zycie pokuty”

Formacja - to przestrzen, w ktérg wprowadza si¢ powotanego, by nada¢ od-
powiednig do powolania ,,forme¢” jego duchowi, dzialaniom, zyciu. Formatorzy
i formowani koncentruja si¢ na tym, by przede wszystkim usungé deformacje
(ktdre kazdy grzesznik posiada) a nadac lepszg forme temu, co uznano w 0so-
bie za przydatne na tej drodze. Nalezy jasno rozeznad, co jest zdeformowane,
a co tylko domaga sie wzrostu i intensyfikacji jako dobre. W takim ujeciu, for-
macja jest bardzo bliska krewng ascezy — a dla postepujacych za $w. Francisz-
kiem, bliskg krewna - zycia pokuty.

W formacji zakonnej nie wystarcza uformowanie zewnetrznych postaw,
gdyz w zyciu duchowym to, co zewngtrze, powinno by¢ autentycznym wyra-
zem wnetrza. Faryzeizmem zwiemy taka duchowa sytuacja, w ktdrej nastawie-
nie wewnetrzne i postawy zewnetrzne rozszczepiaja si¢, obrawszy rozne racje
dla siebie dogodne. Pigtnowat to kard. Carlo M. Martini podczas rekolekeji do
klerykow jezuickich (Galoro k. Rzymu, 5 VI 2008 r.): ,udawanie poboznosci,

2 Cyt. za: tamze.
* Tamze.
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ktdrej sie nie ma. Postepowanie jak gdyby si¢ bylo praktykujacym, ale bez zy-
cia wewnetrznego™*.

Tymczasem, to konkretne postawy (nie jakie$ deklaracje stowne) zlobia
w czlowieku jego prawdziwe ,wewnetrzne oblicze” rozpoznawalne z wiecznej
perspektywy (po tym obliczu Cig obliczg; oszacujg, iles naprawde wart...).

Jan Pawet II przypomnial t¢ zasade w encyklice Veritatis splendor: ,,Czyny
ludzkie [...] nie tylko prowadza do zmiany stanu rzeczy zewnetrznych wobec
czlowieka, ale jako nastepstwo $wiadomych decyzji kwalifikuja moralnie oso-
be, ktora je podjeta i okreslaja jej wewnetrzne duchowe oblicze” (nr 71). Czyny
zmieniajg zatem, najpierw oblicze tego, kto je pelni, a nastepnie takze oblicze
ziemi... Kazda bledna ryse, kazde falszywe pociagniecie trzeba zaraz usunaé
»palcem Bozym” w sakramencie pokuty i pojednania, by nie zostala utrwalo-
na na wiecznos¢.

Sobor Watykanski II przypomnial, iz Chrystus — Lumen gentium — rozjasnia
oblicze swojego Kosciota, postanego na krance $wiat, by glosi¢ Ewangelie wszel-
kiemu stworzeniu (por. KK 1). Mozna powiedzie¢, ze formuje to oblicze od we-
wngtrz tak, by $wiat mégl dostrzec w Kosciele Jego samego - jako Postanca Ojca
oraz Ducha Uswieciciela, ktéry ludom i narodom pozwala sltysze¢ w ich jezy-
kach gloszone ,wielkie dzieta Boze” (por. Dz 2,11).

Najczestsze bledy w formacji zakonnej odnosza si¢ do bezmyslnego przy-
swajania §wiatowych zasad zewnetrznego zachowania. Skrajnie ujmujac, moz-
na wskaza¢ na dwie formy takich postaw, widocznych zaréwno u formatordw,
jak i formowanych w nowicjacie czy seminarium:

a) postawa tzw. luzu — przy ktorej wszelkie zachowania sa dozwolone, prio-
rytetem jest poczucie swobody bycia;

b) postawa, ktdrg $cisle okresla tzw. etykieta, protokét zachowarn — charak-
terystyczna dla §wiata dyplomacji i wyzszych sfer; tu kazdy gest i formula wy-
powiedzi ma okreslone znaczenie i range.

Kazda z tych postaw ma standardy, ktére okazjonalnie moga by¢ przydatne;
ale zadna nie zawiera optymalnych wzorcéw dla formowania stylu zycia oso-
by zakonne;j.

W formacji zakonnej chodzi bowiem nade wszystko o forme, ksztatt, kondy-
cje wnetrza czlowieka, tj. tego antropologicznego centrum, ktore jest swoistym
sanktuarium osoby. Powotany do Zycia zakonnego, postepuje za Panem — po-
znajac jak w zwierciadle (1 Kor 13,12) oblicze Czlowieka Doskonatego (KDK 22)
- przyjmuje Go za norme osobowa i zywa, wedtug ktoérej rozeznaje forme swe-
go i innych czlowieczenstwa.

Ten miernik zdecydowanie r6zni si¢ od kryteriow §wiatowych, domaga sie
przewarto$ciowania dawnych priorytetéw, kwalifikujacych jakos¢ cztowieczen-
stwa.

* Kard. Martini o proznosci, zawisci i oszczerstwach w Kosciele, http://ekai.pl/serwis/?print=1&
MID=15282.
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Przed 30 laty (3 VI 1979 roku), papiez Jan Pawet II wskazat zebranym w ko$-
ciele akademickim w Warszawie, jakim wymiarem czlowieka nalezy si¢ zajaé, by
oceni¢ go prawdziwie: ,,Jaka miarg mierzy¢ czlowieka? Czy mierzy¢ go miarg sit
tizycznych, ktérymi dysponuje? Czy mierzy¢ go miarg zmystéw, ktére umozli-
wiaja mu kontakt z zewnetrznym $wiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteligencji,
ktdra sprawdza si¢ poprzez wielorakie testy czy egzaminy? Odpowiedz dnia dzi-
siejszego, odpowiedz liturgii Zielonych Swiat, wskazuje dwie miary: cztowieka
trzeba mierzy¢ miarg «serca». Sercem! Serce w jezyku biblijnym oznacza ludzkie
duchowe wnetrze, oznacza w szczegolnosci sumienie... Cztowieka wiec trzeba
mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha, ktéry jest otwarty ku Bogu. Trzeba wiec
czlowieka mierzy¢ miarg Ducha Swietego [...]. Zrozumcie, ze cztowiek stwo-
rzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, jest rownoczesnie wezwany
w Chrystusie do tego, aby w nim objawilo si¢ to, co jest z Boga” Znaczy to, ze
siebie samego nalezy postrzegac jako miejsce objawienia Boga!

Juz dokumenty soborowe wskazaly, ze sequela Christi - to logiczna zasada
formacyjna: ,, Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem Doskonalym, sam
tez pelniej staje sie cztowiekiem” (KDK 41). Dynamizm rozwojowy zawarty jest
w tej dwoistosci: kto idzie — staje sig. Znaczy to, ze nie wystarczy raz przyjsé, lecz
nalezy przyjs¢ i chodzi¢ za Panem, dokadkolwiek idzie. W czasach Pierwsze-
go Przymierza tajemnica powolania odnosi si¢ do kryterium ,wyjscia” (na glos
Pana), w Nowym Przymierzu nalezy polozy¢ wyrazny akcent na: ,,przyjdz...
chodz za Mna... wejdz do radosci twego Pana”. Powolany zabiega wigc o to, by
ostatecznie ,wej$s¢” do domu Ojca wraz z Synem Umilowanym.

To w tej sytuacji petniej staje si¢ cztowiekiem. Rola formatoréw jest ustrzec,
by formowany nie odstepowal od relacji z Chrystusem zwiedziony przez inne
kuszace wizje cztowieczenstwa. Niewatpliwie w okresie formacji dociera do wie-
lu natarczywe pytanie w formie pokusy: ,,czy nie mozna by spozytkowac wlas-
nego zycia w sposob bardziej wydajny i racjonalny z korzyscig dla spoteczen-
stwa?” (VC 104).

Bl. Aniela z Foligno wyrazila przekonanie, ze wszelkie zdeformowane po-
stawy ludzkie wigzg si¢ z niedostatecznym poznaniem Chrystusa: ,,Gdyby kto-
re$ z dzieci Bozych poznalo Boska milo$c¢ i zakosztowalo Boga niestworzonego,
Boga wcielonego, Boga cierpigcego, ktory jest najwyzszym dobrem, oddato-
by Mu sie bez reszty, oderwaloby sie nie tylko od innych stworzen, ale nawet
od siebie samego i calym swoim jestestwem milowaloby tego Boga milosci,
az przemieniloby si¢ do konca w Boga-Czlowieka, ktdry jest najwyzszym
Umilowanym™.

Nie wystarczy intelektualne czy intuicyjne poznanie, chodzi o doswiadcze-
nie Pana ,,metoda zycia”; o takie poznanie Pana, ktore jest czytelne dla innych.
Jan Pawet IT nawolywal, by ludzie przygladali si¢ konsekrowanym: ,,Przyjrzyj-

* Aniela z Foligno, II libro della Beata Aniela de Foligno, Grottaferrata 1985, s. 683, cyt. za:
VC 104, wyakcentowania TP.
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cie sie tym ludziom, ktérymi Chrystus zawladnat catkowicie: ukazujg oni, ze
panowanie nad sobg, wspomagane przez taske i mitos¢ Boza, jest lekarstwem
przeciw zadzy posiadania, przyjemnosci, wladzy” (VC 108).

Powinni$my by¢ osobami rewelacyjnymi, nade wszystko w tym, ze swym
zyciem odstaniamy Boga (fac. re-velatio — oznacza odstoni¢, usuna¢ zastong);
jakby ,,otwierajac niebo”, ukazywac rabek tajemnicy wiary. To jest mozliwe, gdy
zycie autentycznie zostaje ,,przekonsekrowane”: dzien po dniu, rok po roku...
Pragnieniem Kosciofa jest uformowac ludzi wspotczesnych, nawet ,,niezaleznie
od tego, czy wierza w Boga, czy tylko niewyraznie Go uznaja, by jasniej pojmu-
jac cale swoje powolanie, lepiej przystosowali $wiat do wzniostej godnosci czlo-
wieka” (KDK 91). Wiara, ktora niesie Ko$ciot ,,nie jest wygodna droga |[...]. Sta-
wia ona cztowiekowi najwyzsze wymagania, poniewaz mys$li o nim w wysokich
kategoriach. Ale wlasnie poniewaz to robi, jest pigkna i zgodna z nasza natura.
Jesli postrzegamy ja w calej wielko$ci i rozlegtosci, wtedy niesie w sobie odpo-
wiedzi, o ktére wolajg nasze czasy™.

Ludzko$¢ potrzebuje takich BRACI, ktérzy pomoga wspolczesnemu czto-
wiekowi podja¢ ten trud przemiany $wiata mocg Ewangelii. Kosciot potrzebu-
je BRACI, ktorzy wyjda naprzeciw wspolczesnym grzesznikom i pochwycg ich
do zycia pokuty...

Termin frater wyraza adekwatnie osobowos¢ i postannictwo tego, ktory wias-
n3 tozsamos¢ wyrazil stowami: ,,Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dal tak rozpo-
czaé zycie pokuty” (T 1)”. To wskazuje, ze byc bratem i wies¢ zycie pokuty wyty-
cza te ,waska droge”, ktérg Franciszek wziat od Pana i wam przekazal w depozyt.

Pisma samego Franciszka i jego hagiografowie poswiadczaja jednoznacznie,
ze pojecia: frater, fraternitas s kluczowe dla jego duchowosci i rodziny ducho-
wej, ktora od niego bierze poczatek. Stowo frater, fratres w pismach Franciszka
pojawia sie 179 razy, w innych tekstach stanowiacych najstarsze zrédla francisz-
kanskie, dodatkowo — 125 razy®, a w ogdle w calosci Zrédet Franciszkariskich
stowo frater jest najczesciej wystepujacym (3143 razy). Przy czym Franciszek
rzadko méwi o ,,braterstwie” (rzeczownik tylko 10 razy w Pismach), a chetniej
o konkretnych braciach. Cho¢ wigc nie opracowal Franciszek ,traktatu o bra-
terstwie”, to z kontekstow, w jakich zastosowal ten termin, mozna odtworzy¢ wi-
zj¢ fraternitas (braterska komunia) i bogato uduchowiong ,,teologi¢ braterstwa”

¢ J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i Swiata, przet. M. Mijalska, Kra-
kow 2005, s. 101.

7 Tresci te byly cze$ciowo prezentowane w mojej publikacji: Fraternitas - Swigtego Francisz-
ka klucz do integralnej wizji rzeczywistosci, [w:] Swigty Franciszek w sztuce, red. M. Lipok-Bier-
wiaczonek, J. Debski, Muzeum Miejskie w Tychach 2009, s. 11-22.

8 Zob. L. Iriarte, Powotanie franciszkariskie, Krakow 1999, s. 202; por. G. Odoardi, Fraternita
e servizio. Le strutture della fraternita francescana, [w:] Lettura delle fonti francescane. Temi di
vita franescana: la fraternita, red. G. Cardaropoli, C. Stanzione, Roma 1983, s. 173; M. Syku-
ta, Testamentum sancti Francisci a Testamentum sanctae Clarae - implikacje teologicznoducho-
we, Lublin 2008 [mps rozprawy doktorskiej], s. 97-98.
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W opracowaniach poswigconych franciszkanizmowi, tre$¢ pojecia frater-
nitas odnosi si¢ na ogét do ,,wspolnoty braterskiej”®. W naszej formacyjnej re-
fleksji zakres tego terminu znacznie poszerzymy, aby wskazaé wprost na specy-
ticzno$¢ duchowej sprawnosci — nabywanej przez podjecie Zycia pokuty - ktora
uzdalnia do ,,czynienia miejsca” bratu (por. NMI 43) w swoim sercu i zyciu.

Franciszek nie jest pierwszym, ktory stosuje pojecie ,,brat” do czlonkow
wspolnoty zakonnej. Juz §w. Augustyn w swoim Praecepta sze$ciokrotnie za-
stosowal okreslenie frater'® (ani razu monachus; dwa razy famulus Dei - stu-
ga Bozy, przyjaciel domu; jeden raz — vir sanctus). U Augustyna tez pojawia si¢
ten rodzaj zycia zakonnego, ktéry przyjmuje kierunek odwrotny do fuga mun-
di, czyli tzw. ,monastycyzm miejski”"!, gdzie powotany nie odchodzi od ludzi,
lecz zamieszkuje w klasztorze ulokowanym wewnatrz spolecznosci ludzkiej, jak
niegdys$ wspdlnota apostolska w Jerozolimie. To jest kontekst poczatkéw prak-
tykowania braterstwa.

Podstawowa teza w naszej refleksji brzmi bardzo minorowo: nikt nie rodzi
si¢ z uzdolnieniem do fraternitas!

Nie jest to naturalna dyspozycja czlowiecza. Takg szczegdlng sprawnos¢ ser-
ca nabywa si¢ w formacji duchowej, z uzyciem nadprzyrodzonych srodkéw zto-
zonych wewnatrz Kosciola. Nie nabedzie si¢ jej bez otwarcia na taske (Pan dat
mi). Ale poslany na krance $wiata bedzie ten, kto przyzwoli Panu, by ja uloko-
wal w jego sercu, tego czeka poslanie na zewnatrz...

Autentyczna fraternitas — to sprawno$¢ duchowa stanowigca znak petni cza-
su, znak poczatku nowego swiata, w ktéorym urzeczywistnia si¢ nowa wizja re-
lacji osobowych.

Trzeba sobie jasno uswiadomi¢ - jak to wynika z Biblii - ze pierwszym grze-
chem pozarajskim bylto bratobdjstwo, gwattowna $mier¢ zadana reka zrodzo-
nego z jednej matki. Bez tego kontekstu nie mozna zrozumie¢ tajemnicy wia-
ry wskazujacej, ze Chrystus — Pierworodny miedzy wielu bracmi — umniejszyt
sig (por. Flp 2,8) stajac sie¢ Cztowiekiem, wchodzac pomiedzy braci i oddajac za
nich dobrowolnie zycie. Sw. Franciszek logicznie powigzal tajemnice Wcielo-
nego i Ukrzyzowanego w kategoriach fraternitas i minoritas.

Biblijna antropologia zatem juz w pierwszych odstonach przedstawia obec-
na w grzeszniku skfonno$¢ bratobdjcza. Mozna wrecz méwic o bratobdjczych
poczatkach dziejow ludzkich (zob. Rdz 4,1-12). W czwartym rozdziale ksiegi
Genesis objawiono nam, ze pierworodny syn Adam i Ewy, Kain byt niezdatny

° Tak tez w najnowszym Leksykonie duchowosci franciszkanskiej, wyd. polskie, przeklady
i opracowania zbiorowe, Wydawnictwo M i Franciszkanskie Centrum dla Europy Wschodniej
i Azji Péinocnej, Krakow—Warszawa 2006.

19 G. Lawless, Przeglgd monastycyzmu augustianskiego, [w:] Duchowos¢ starozytnego mona-
stycyzmu, Materiaty z migdzynarodowej sesji naukowej Krakow—Tyniec (16—19.11.1994), red.
M. Starowieyski, Krakow 1995, s. 74.

' Tamze, s. 81.
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(por. Mt 19,12) do braterstwa. Pierwszy mezczyzna, ktory przyszed! na §wiat jako
zrodzony, a nie stworzony (nie bez powodu mszalne Credo odnosi te sformulo-
wania do Chrystusa!) - nie jest w stanie mitlowa¢ brata. Kajetan Esser OFM py-
ta retorycznie: ,,Czy to tylko przypadek, ze Pismo Swiete pomijajgc milczeniem
inne wydarzenia, ktdre nastapily po pierwszym grzechu, relacjonuje zbrodnig
bratobojcza dokonang przez Kaina?”!2,

W tym kontekscie rozwazamy nie tylko relacje miedzy dwoma mezczyzna-
mi jednego rodu, ale takze relacje pomiedzy Bogiem Ojcem a pierwszym dzie-
ckiem ludzkim. To zupelnie inna forma relacji od tej, ktéra faczy Ojca z Synem,
o ktérym moze On moéwic ,,jam Cie... zrodzil” (por. Hbr 1,5; 5,5).

Adrienne von Speyr napisata: ,Niegdys Boze oko wejrzato na Kaina, cigz-
ko go obciazajac. Kain poczul, ze Bég wejrzal na niego, i poczul ci¢zar Boze-
go wzroku, od ktérego nie madgl uciec i ktérego nie mogt zapomniec. Od oka
Boga do oka Kaina prowadzila linia prosta, a sens tej linii nazywal sie: sad.
Poniewaz Bog postanawia zesta¢ swego Syna, wie Syn, ze oko Ojca bedzie towa-
rzyszylo réwniez Jemu na ziemskiej drodze, podczas gdy On swe wewnetrzne
oko bedzie mial wcigz skierowane na Ojca; sens tej linii bedzie nazywal: mi-
o$¢, wymiana darow. Bog na ziemi bedzie zyt i dziatal w obliczu Boga w nie-
bie, a oko Ojca bedzie dla Syna pociecha i zachetg™>.

To wskazuje, ze zycie cztowiecze toczy sie przed oczyma Boga, a czlowiek
powinien jak zaleca psalmista (Ps 16) ,,stawia¢ sobie zawsze Pana przed oczy”
(w. 8) i chodzi¢ ,,$ciezkg zycia” (w. 11).

2. Stawac sig bratem — odpowiedzialnos¢ za autoformacje
(wertykalny wymiar)

Nie ulega watpliwosci, ze ,wejrzenie Ojca jest tak samo czyms zasadniczym
dla - uciekajacego przed Nim - Kaina, jak i dla Syna..”"* - zauwaza A. von Speyr.
Ten, ktéry ma grzeszng forme Zycia, pod wejrzeniem Bozym czuje si¢ nieswo-
jo, natomiast Syn majac pelnie zycia w sobie nie obawia si¢ wejrzenia Ojca, lecz
wypatruje go i przyjmuje z radoscia.

Adhortacja Vita consecrata podkresla, ze to Bog Ojciec jest ,,pierwszym
i najdoskonalszym Wychowawcg [...] tych, ktérych powoluje [...]. Formacja
jest [...] uczestnictwem w dziele Ojca, ktdry za posrednictwem Ducha ksztaltu-
je w sercach mtodych me¢zczyzn i kobiet mysli i uczucia Syna” (VC 66), wszyst-
kie dzieci Ko$ciota sg ,,powotane przez Ojca, aby «stuchaé» Chrystusa”(VC 35).

12 L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkariska Regula zZycia, przel. K. Ponurek, Nie-
pokalandow 1988, s. 181.

13 Adrienne von Speyr, Oblicze Ojca, przet. K. Wojtowicz, Krakow 1999, s. 49.

" Tamze, s. 51.
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Podczas ziemskiego zycia takze Jezus powotywal, tych ,,ktérych sam chcial,
aby [...] nauczyli si¢ zy¢ dla Ojca i dla misji, jaka od Niego otrzymali” (VC 41),
réwniez Duch Swiety wspéldziata w powotaniu: budzac pragnienie petnej od-
powiedzi, kierujac wzrostem pragnienia, sklania do udzielenia pozytywnej od-
powiedzi, a poZniej pomaga w jej wiernej realizacji; formuje tez dusze powola-
nych (zob. VC 19).

W dokumencie Kongregaciji ds. Zycia Konsekrowanego dotyczacym forma-
cji Ojciec zostal ukazany jako Ten, ktdry jakby bytuje w stanie powolywania,
»ktory powoluje kazdego we wszystkich momentach Zycia i we wcigz nowych
okolicznosciach. A ,,gdy nadchodzi wreszcie chwila zjednoczenia sie z ostat-
nig godzing meki Pana, osoba konsekrowana wie, ze Ojciec doprowadza w niej
do konica tajemniczy proces formacji, rozpoczety wiele lat wczesniej” (VC 70).

To Ojciec Przedwieczny sprawil, Ze Franciszek doznal przefomu swej mental-
nodci i przemiany serca, gdy stanal wobec Ukrzyzowanego. Z krucyfiksu dosieg-
nat go ,,glos”, ktory wytyczyl szlak nowego zycia. Tu mozna upatrywac pierwszy
moment formowania Franciszka do braterstwa — Ojciec pociagnat go w kierun-
ku Syna Umilowanego, wprowadzit w relacje braterstwa ze Swym Pierworod-
nym! Franciszek za$ wykonat ,,skok” w te strone, nie uciek! i nie odszed} zasmu-
cony. Jest wiec, rzeczywistg antytezg Kaina.

Podejmujac probe wejscia w tamto jego osobiste doswiadczenie, mozemy
postuchac ,,glosu” rozlegajacego sie w Kosciele nam wspdtczesnym, ktory przez
papieza Benedykta XVI wzywa, by$my staneli przed Chrystusem: ,,Spotkanie
z Nim jest decydujacym aktem Sadu. Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki
falsz. Spotkanie z Nim przepala nas, przeksztalca i uwalnia, aby$my odzyskali
wlasng tozsamos¢. To, co zostato zbudowane w ciagu Zycia, moze wéwczas oka-
za¢ si¢ suchg stfoma, sama pyszalkowatoscia, i zawalic si¢. Jednak w bolu tego
spotkania, w ktérym to, co nieczyste i chore w naszym istnieniu, jasno jawi si¢
przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotkniecie Jego Serca uzdrawia nas
przez bolesng niewatpliwie przemiang, niczym «przejscie przez ogien». Jest to
jednak blogostawione cierpienie, w ktérym $wieta moc Jego milosci przenika
nas jak ogien, aby$§my w koncu calkowicie nalezeli do siebie, a przez to cal-
kowicie do Boga. Jawi si¢ tu réwniez wzajemne przenikanie si¢ sprawiedliwo-
$ci i faski: nasz sposob zycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami
nas na wiecznos¢, jesli pozostaliSmy przynajmniej ukierunkowani na Chry-
stusa, na prawde i na milo$¢. Ten brud zostal juz bowiem wypalony w Me-
ce Chrystusa [...]. BAl miloéci staje sie naszym zbawieniem i naszg radoscia.
Jest jasne, ze nie mozemy mierzy¢ «trwania» tego przemieniajacego wypalania
miarami czasu naszego $wiata. Przemieniajacy «moment» tego spotkania wy-

15 Kongregacja ds. Inst. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instruk-
cja: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum institutioni (2 111990 r.),
nr 67.
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myka si¢ ziemskim miarom czasu - jest czasem serca, czasem «przejscia» do
komunii z Bogiem w Ciele Chrystusa” (Spe salvi, 47).

Stawac¢ przed Nim, by wielbi¢ Go i wyjawiaé pragnienie przemiany siebie -
to pierwsza powinno$¢ tego, kto dal si¢ wprowadzi¢ na droge braterstwa, do tej
fraternitas, ktéra poczatek wziela od Franciszka. Swiety Asyzanin niczego nie
postrzega polowicznie, minimalistycznie, wedtug zwyktej miary. Jak zauwazyt
ojciec T. Matura, badajac jezyk Franciszka's, jego teologi¢ znamionuja Zywio-
fowos¢ i nadobfito$¢ synoniméw. Stowa zarliwe ujawniaja stan ducha, w jakim
przezywal on powolanie do braterstwa. Kiedy poucza w Pierwszej Regule, ze czto-
wiek powinien kocha¢ Boga trwajac ,,w prawdziwej wierze i pokucie” (23,7), ze-
stawia stowa wyznaczajace najwyzsza miare", tzn. ,wszedzie, na kazdym miej-
scu’, co wiecej ,,0 kazdej godzinie i o kazdej porze, codziennie i nieustannie”
(23,11). A wskazujac, czym powinien czlowiek angazowac si¢ w milowanie Boga,
wymienia Franciszek siedem czynnikéw figurujacych w Biblii facinskiej: serce,
dusze, umysl, site, moc, rozum, energig, ale od siebie dorzuca tez kolejne pie¢:
wysitek, uczucie, wnetrze, pragnienia i wole (23,8)'®. Czy nie jest to wskazdw-
ka, ze cztowiek tak odnoszacy sie do Boga — calym sobg, bez zastrzezen - bedzie
tez zdolny przyja¢ od Boga ,,brata” i przed Bogiem zdac sprawe z relacji z nim?

Musimy zauwazy¢, ze w ,,teologii poczatkéw” okreslenie brat nie odnosi sie
(ani razu) do Kaina, lecz wylacznie do drugiego z synéw Adama i Ewy. To ,,Abel
rodzi si¢ jako brat i rodzac sie, czyni z Kaina brata. Dzigki Ablowi, Kain zaczyna
by¢ «bratem»”". Abel zrodzony jako drugi syn, postawil pierworodnego w nowej
sytuacji domagajacej si¢ uznania go za brata i odczytania w sobie tej nowej toz-
samosci. Pojawienie si¢ Abla ,stalo sie dla Kaina wezwaniem, powotaniem™*.
Lektura calej perykopy biblijnej pozwala stwierdzi¢, ze Kain tego powolania
nie podjal, a swej nowej tozsamosci nie zaakceptowal. Niepomny na ostrzeze-
nia Boga, by nie realizowal zamystéow (Rdz 4,7: ,grzech... czyha na ciebie”)*,
Kain ,,rzucil si¢ na swego brata Abla i zabil go” (Rdz 4,8).

16 T. Matura, ,Jezyk” Franciszka w jego Pismach, ,Nasze dzisiaj” Biuletyn Prowincji M. B. Aniel-
skiej Zakonu Braci Mniejszych, 6 (89) 2002, s. 34-41. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze: ,W kon-
kordancji pism Franciszka przygotowanej zgodnie z wymogami naukowymi znajduje si¢ 1 800
tacinskich stéw znaczacych wystepujacych w pismach okoto 12 000 razy. Liczba ta wskazuje na
dobra znajomos¢ taciny przy zalozeniu, ze umiejetno$¢ postugiwania sie okolo tysigcem stow
oznacza podstawowg znajomos$¢ jezyka; dla poréwnania, Racine w swoich tragediach postugi-
wal si¢ $rednio 2 800 stowami” - tamze, s. 35.

17 Jan Pawet IT mowil na progu III Tysiaclecia o niezbednej na te czasy ,,swego rodzaju wizji
zycia nadzwyczajnego [...]. Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim daze-
nie do tej «wysokiej miary» zwyczajnego Zycia chrzescijariskiego” (NMI 31).

'8 Por. tamze, s. 36.

¥ L. A. Schokel, Dove tuo fratello? Pagine de fraternita nel nel libro dela Genesi, Brescia 1987,
s. 33, cyt. za: L. di Vertemate, Blogostawione braterstwo. Rozwazania biblijno-duchowe, przel.
J. Chapska, Zabki 2004, s. 38.

2 Tamze.

2 Tu mamy pierwsze z pouczen biblijnych o sumieniu przeduczynkowym.



210 S. Teresa Paszkowska SNMPN

Dramat Kaina polega na tym, ze nie staf si¢ bratem. W relacji z Bogiem prze-
jawial natomiast podejrzliwo$¢ podobna do tej, ktdra legla u podstaw grzechu
pierworodnego. Tak wiec, grzech pierworodny i kondycja ontyczna pierworod-
nego syna ludzi pozostaja w logicznym zwigzku!

Te biblijne detale pozwalajg lepiej zrozumie¢ sytuacje, w jakiej Boég postawit
Franciszka z Asyzu, gdy dal mu braci; zlecit mu troske o braci (zob. Testament).
Umilowany uczen Jezusa, §w. Jan - ktérego teologia jest bliska Franciszkowi -
wskazal w Pierwszym Lidcie (zob. 3,17-19) zasade: ,,kto zamknalby serce przed
bratem, ten ujawnia, ze nie ma w nim mito$ci Boga”.

Wobec pytania: kto jest moim bratem? rozum kaze zastosowac kategorie po-
chodzenia od wspoélnego rodzica. U $w. Franciszka ma to znaczenie zasadnicze,
OJCIEC stanowi tto i kontekst dla wszelkich relacji! Ten, do ktérego zwraca si¢
w stowach: ,Wszechmogacy, najswietszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swigty..”, to
On wyzwala w ludziach autentyczne braterstwo. ,,JesteSmy prawdziwie bra¢mi,
gdy spetniamy wolg Jego Ojca, ktory jest w niebie [...]. O, jak chwalebne i $wie-
te, i wielkie jest mie¢ w niebie Ojca!”* — pisal w otwartym liscie do wszystkich
wierzacych.

Sam Franciszek czul si¢ ,,przygarniety” przez Ojcostwo Boze od dnia, gdy
Piotrowi Bernardone (11215) musial powiedzie¢ publicznie: ,,Az do tej pory na-
zywalem ci¢ na ziemi ojcem, a teraz bede mogt bezpiecznie méwié: Ojcze nasz,
ktorys jest w niebie (Mt 6,9), w Tobie ztozylem calg mojg ufnosé i mojg nadzieje”.

U poczatku swej ,,nowej drogi” Franciszek nie ma ani ziemskiego ojca, ani
stalego miejsca do zamieszkania. Jest wydziedziczony, ale zarazem wolny do
wejscia w nowe relacje. Wchodzil w te horyzontalne relacje, wychodzac od Te-
go, ktorego zwal Najwyzszym, z ktérym czesto obcowal w odosobnionych miej-
scach i w opuszczonych kosciolach®. Mozna wskaza¢ na: groty w Fontecolombo,
Carceri, Greccio, Speco di Narni, lepianke w Rivotorto, chatke w Porcjunkuli
i na La Verna?. Potrzebowal tej silnej wertykalnej relacji, by nie ustawac w re-
lacjach miedzyludzkich.

Mtody ks. Ratzinger zanotowal cenng mysl: ,,U podstaw stowa «Ojciec» lezy
fakt naszego prawdziwego dzigciectwa w Jezusie Chrystusie (Ga 4,6; Rz 8,15 n.).
Nowo$cig wypowiedzi o ojcostwie Nowego Testamentu nie jest psychiczny na-
strdj czy subiektywna glebia; ta nowosciag nie jest nowa idea, lecz nowy fakt,
ktory zaistniat wraz z Jezusem Chrystusem™. Juz jako papiez — szczerze roz-

2 Reguta niezatwierdzona, 23,1.

2 Sw. Franciszek, List do wiernych, druga redakcja, 52; 54.

2t Sw. Bonawentura, Zyciorys wigkszy sw. Franciszka z Asyzu (Legenda maior) 2,4.

% Por. Tomasz z Celano, Vita prima 71; tenze, Vita secunda 45, 95, 103; Sw. Bonawentura,
Legenda maior 3,6; 10,4; 13,1.5; tenze, Legenda minor 1,3; 6,1.4).

¢ Por. Tomasz z Celano, Vita prima 6; tenze, Vita secunda 35; 49; 167; Relacja trzech towa-
rzyszy (Legenda trium sociorum), 32; 41; 44; 55; 57; 69; Sw. Bonawentura, Legenda maior 12,2,
Zbiér asyski (Compilatio Assiniensis) 50; 68; 86; 73; 74; 87; 92; 97; 118; 119.

¥ ]. Ratzinger/Benedykt XV1, Chrzescijatiskie braterstwo, przel. ]. Merecki, Krakow 2007, s. 43.



Nada zyciu ,forme «fraternitas»”

211

milowany w duchowosci franciszkanskiej — w swym najnowszym bestsellerze
napisal: ,,By¢ synem znaczy [...] pozostawa¢ w odniesieniu do drugiego; jest to
pojecie relacyjne. Oznacza wyrzeczenie si¢ autonomii, ktéra zamyka si¢ w sobie
samym; chodzi tu o to, co Jezus nazwal stawaniem si¢ dzieckiem™®.

O $w. Franciszku mozna powiedzie¢, ze przygarngt pierwszych i kolejnych
braci, ktérych dal mu Pan, wyrzekajac si¢ osobistej autonomii. Wespdt z pierw-
szymi bra¢mi rozeznat postannictwo zakonu, po modlitwie otwierajac trzykrot-
nie Ewangelie (w kosciétku §w. Mikolaja, 16 IV 1208 roku) i przyjmujac za swoje
wersety: o sprzedazy dobr (Mk 10,21), o nasladowaniu Chrystusa i o niesieniu
swego krzyza (Mt 16,24), o misji apostolskiej bez zadnych zabezpieczen (Lk 9,3).

Najwyzsza miar¢ idealu fraternitas — rozumianego jako sprawnos¢ serca —
odnajdujemy w tekscie zwykle odnoszonym do pojecia radosci doskonatej*.
Doznanie tego rodzaju radosci osadza si¢ na wysokim upodobnieniu do Chry-
stusa. Zachowac stabilitas cordis w takiej sytuacji - to autentyczny przetom w na-
turze grzesznika! To ,,najwyzszy stopien” tej dyspozycji duchowej, ktora okresla
pojecie fraternitas! Nie pozostaje on bez zwigzku z droga postuszenstwa, tj. pel-
nieniem woli Boga: ,,Kto bowiem woli znosi¢ przesladowanie niz odlgczy¢ sie
od braci, ten trwa rzeczywiscie w doskonalym postuszenstwie, bo zycie swoje
oddaje za braci swoich?” (Napomnienia 111, 9)*°.

Te refleksje zostaly wygloszone na Wielkanoc 1958 roku podczas ,,Dnia Teologicznego” zorgani-
zowanego przez Instytut Pastoralny w Wiedniu, nastepnie opublikowane w pismie ,,Seelsorger”
(1958) i w formie ksigzkowej w Kosel-Verlag (1960). Nieco pdzniej opracowal J. Ratzinger hasto
Fraternité, ktére opublikowano w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 5, Paris 1964, col. 1141-1167.

% Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, przet. W. Szy-
mona, Krakéw 2007, s. 283.

¥ Prawdziwa i doskonata radosé: ,Tenze [br. Leonard] opowiadal, ze pewnego dnia u Swie-
tej Maryi [Matki Boskiej Anielskiej] §w. Franciszek zawolal brata Leona i powiedzial: «Bracie
Leonie, pisz». *Ten odpowiedzial: «Jestem gotow».’Pisz — rzecze — czym jest prawdziwa rados¢.
*Przybywa postaniec i mowi, ze wszyscy profesorowie z Paryza wstapili do zakonu; napisz to nie
prawdziwa rado$é. °Ze tak samo uczynili wszyscy pralaci z tamtej strony Alp, arcybiskupi i bi-
skupi, réwniez krél Francji i Anglii; napisz, to nie jest prawdziwa rado$¢. °Tak samo, ze moi bra-
cia poszli do niewiernych i nawrécili wszystkich do wiary; ze mam od Boga tak wielka faske, ze
uzdrawiam chorych i czyni¢ wiele cudow; mowig ci, ze w tym wszystkim nie kryje sie prawdzi-
wa rados¢. "Lecz co to jest prawdziwa rados¢? *Wracam z Perugii i pdzng noca przychodze tu,
jest zima i slota, i tak zimno, ze u dotu tuniki zwisaja zmarzniete sople i ranig wcigz nogi, i krew
plynie z tych ran.°I caly zablocony, zzigbniety i zlodowacialy przychodze do bramy; i gdy dtugo
pukatem i wotalem, przyszed! brat i pyta: Kto jest? Odpowiedzialem: Brat Franciszek. A ten
mowi: Wynos sie; to nie jest pora stosowna do chodzenia; nie wejdziesz. ''A gdy ja znowu na-
legam, odpowiada: Wynos sie; ty jeste$ [czlowiek] prosty i niewyksztalcony. Jestes teraz zupet-
nie zbyteczny. Jest nas tylu i takich, ze nie potrzebujemy ciebie. ?A ja znowu staje przy bramie
i méwie: Na milos¢ Boza, przyjmijcie mnie na t¢ noc. ?A on odpowiada: Nic z tego. Idz tam,
gdzie sa krzyzowcy i pros. “Powiadam ci: jesli zachowam cierpliwo$¢ i nie rozgniewam sie, na
tym polega prawdziwa rados¢ i prawdziwa cnota, i zbawienie duszy” [podkr. TP].

30 Werset ten zostal zacytowany w ostatniej instrukcji Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego nt. Postuga wladzy i postuszeristwo. Faciem tu-
am, Domine, reguiram (5V 2008 r.), nr 26.
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Moze si¢ zdarzy¢, ze bracia stang si¢ dla nas narzedziami meki. A. von Speyr
widziala to w odniesieniu do Chrystusa: ,,Ojciec wybiera narzedzia meki, a sg
nimi grzesznicy. Syn bedzie cierpial nie za abstrakcyjne, teoretyczne grzechy;
On wpadnie w rece rzeczywistych grzesznikéw. Oni s3 Jego wrogami i chcg Je-
go $mierci [...]. On bedzie celem ataku ludzi. W swoich grzechach wyszukali
sobie tego Czlowieka jako tarcze strzelniczg, ale tylko dlatego, ze w Nim bun-
tuja sie przeciw Bogu: przeciw Bogu stworzenia i przeciw Bogu chrzescijanskiej
nauki i wiary. I dlatego kazda strona istoty Syna - cielesna czy duchowa, ogél-
noludzka czy w szczegoélnosci Bosko-ludzka - i zostanie tak samo wydana cier-
pieniu i dotknigta nim z bezbledng precyzjg™!.

Kto odcinajac si¢ od mentalnosci Kaina, chce zwigza¢ si¢ duchowo z Fran-
ciszkiem, ten pozna, ze ,wejscie w doswiadczenie relacji braterskiej nie jest tyl-
ko wynikiem ludzkich dazen, wysitkéw woli czy umystu, ale braterstwo jest
darem, ktory uprzedza jakiekolwiek dzialanie z mojej strony, jest darem i po-
wolaniem zarazem, a z tym wiaze si¢ odpowiedzialno$¢: musze da¢ odpowiedz
na powotlanie do braterstwa’*%.

3. Zy¢ i méwic po katolicku — horyzontalny wymiar braterstwa

Kolejna teze, ktdrg mozna uznac za norme formacyjng dla Braci Mniejszych
wyjmiemy z Reguly niezatwierdzonej: ,Wszyscy bracia niech beda katolikami,
niech Zyja i méwia po katolicku. Gdyby ktéry stowem lub postepowaniem od-
stapit od wiary i zZycia katolickiego i nie poprawit sie, nalezy go z naszego bra-
terstwa zupelnie usuna¢” (19,1-2). Samego Franciszka zwano: vir catholicus et
totus apostolicus. Zyt w burzliwych czasach, a nie ,,polemizowat ani z Ko$ciotem
instytucjonalnym, ani z nieprzyjaciétmi Kosciota instytucjonalnego, ani z ni-
kim innym [...] takze dzisiaj masy oddalily sie od Kosciota instytucjonalnego.
Powstata przepas¢. Wielu ludzi nie jest juz w stanie dotrze¢ do Jezusa poprzez
Kosciol; trzeba im pomoc dotrze¢ do Kosciota poprzez Jezusa, wychodzac od
Niego i od Ewangelii. Nie przyjmuje si¢ Jezusa z mitosci do Kosciota, ale moz-
na przyja¢ Kosciot z mitosci do Chrystusa” - méwi o. Cantalamessa®.

Wobec sobie wspdtczesnych, $w. Franciszek byl na tyle wymowny, ze ,wy-
razal samym swoim istnieniem i postepowaniem, co nosi w sobie i co jest jego
zyciodajng sila, on przekazywat znaczenie™*.

Taki stopien mitosci osiaga si¢ dzieki glebokiemu poznaniu tajemnicy Jezusa
Chrystusa. Bardzo wymownie przedstawil to Dietrich Bonhoeffer: ,,Bratem jest

31
32
33
34

A.von Speyr, Oblicze Ojca..., s. 65.

L. di Vertemate, Blogostawione braterstwo..., s. 12-13.
R. Cantalamessa, Refleksja duchowa...

T. Matura, ,,Jezyk” Franciszka..., s. 35.
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jeden drugiemu tylko przez Jezusa Chrystusa, jestem drugiemu bratem przez to,
co Jezus Chrystus uczynit dla mnie i ze mna: ten drugi stal mi si¢ bratem przez
to, co Chrystus uczynit dla niego i z nim. To, ze jesteémy bra¢mi jedynie przez
Jezusa Chrystusa, stanowi rzeczywisto$¢ o niezmierzonym znaczeniu. A wiec
nie ten, kto z powaga i poboznoscia teskni za braterstwem, staje naprzeciwko
mnie, jest bratem, z ktéorym mam do czynienia we wspdlnocie; lecz bratem jest
ten, ktorego Chrystus wybawil, uwolnil od jego grzechu oraz powotat do wiary
i do zycia wiecznego. Nie moze by¢ podstawa naszej wspdlnoty to, czym ktos
jest sam w sobie jako chrzescijanin w calej swej glebi i poboznosci, lecz brater-
stwo nasze okredla to, czym ktos jest uczyniony przez Chrystusa [...]. Jedynie
przez Chrystusa mamy siebie wzajemnie, ale przez Niego mamy siebie rzeczy-
wiscie, mamy siebie calkowicie na cala wiecznos$¢™.

Braterstwo - to Chrystusowy modus vivendi dla tych, ktérych odkupit. Do-
piero Zmartwychwstaly uzywa w odniesieniu do swoich terminu bracia (juz nie
uczniowie). Widzimy to, gdy poleca Marii Magdalenie: ,,udaj si¢ do moich braci”
(J 20,17). To bracia Krwi, ktdra zostala juz przelana na odpuszczenie grzechow. ..

Sw. Jan Ewangelista o Kainie napisal otwarcie: ,pochodzit od Zlego i zabit
swego brata. A dlaczego go zabil? Poniewaz czyny jego byly zle, brata za$ spra-
wiedliwe” (1] 3,12). Agresja Kaina nie zostala skierowana przeciwko grzechowi,
ale przeciw bratu. Tego typu braterska zawis¢ w teologii stanowi jeden z symp-
toméw stanu ludzkosci grzesznej: ,,ludzie bardziej umilowali ciemno$¢ anize-
li $wiatto: bo zle byly ich uczynki” (J 3,19). Zawis¢ byta tez motywem $mier-
ci Chrystusa. Sw. Piotr wskazujac, ze przetozeni ludu przygotowali ,,zasadzke”
na Sprawiedliwego®, w dniu Pie¢dziesigtnicy zarliwie nawotywat przedstawi-
cieli calej ludzko$ci, by ratowali sie ,,z tego przewrotnego pokolenia” (Dz 2,40).
Ci nawrdceni ,trwali... w nauce Apostolow i we wspdlnocie, w famaniu chle-
ba i w modlitwie” (Dz 2,42), tworzac braterstwo prawdziwie ewangeliczne i ka-
tolickie.

Obecny papiez, podejmujac refleksje o braterstwie przed 50 laty (1958), za-
uwazyl, ze w pismach $w. Jana stowo ,,brat” zostalo ,,ograniczone do chrzesci-
jan, znamienne jest réwniez to, ze $w. Jan wymaga mitosci braterskiej, a nigdy
nie wspomina o mifoséci do wszystkich ludzi”*’. Réwniez u $§w. Pawla ,wspol-
nota braterska sktada sie z tych i tylko z tych, ktorzy przynajmniej w miare re-
gularnie uczestnicza w celebracji Eucharystii™*.

To jest realne, skonkretyzowane ujecie rzeczywistosci fraternitas w Chry-
stusie. Braterstwo wobec tych, ktorzy sa nie-Ko$ciolem ma charakter postan-
nictwa — ci, co s3 jeszcze nie-bra¢mi moga wejs¢ do wnetrza. Takie doswiad-
czenie Ko$ciota miat Pawel w Damaszku, styszac: ,,Szawle, bracie...” (Dz 9,17).

35 D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne, przet. K. Wojtowicz, Krakow 2001, s. 39-40, podkr. TP.
3 Proroczo zapowiada to zdarzenie Mdr 2,12-21, wskazujac jasno na motyw zbrodni.

37 ]. Ratzinger/Benedykt XV1, Chrzescijariskie braterstwo..., s. 43.

¥ Tamze, s. 77.
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Jak w poczatkach Kosciota, tak w poczatkach zakonu franciszkanskiego, to
»«nieliczni» s3 punktem wyjscia, w oparciu o ktéry Bég chce uratowa¢ «wielu»™.
Od III wieku termin ,,brat” jako okreslajacy wzajemne odniesienia chrzedcijan
zaczal powoli zanika¢, ocalal funkcjonalnie tylko w odniesieniu do hierarchii
i wspélnot zakonnych*. W doswiadczeniu osobistym $w. Franciszka doznal on
znamiennej rewaloryzacji. Celano potwierdza, ze byto ,jego pragnieniem sta-
lym i czujng troska utrzymywaé pomiedzy synami wiezZ jednosci, tak aby zyli
zgodnie w fonie jednej tylko matki ci, ktorzy zostali przyciggnieci przez tego sa-
mego ducha i zrodzeni przez tego samego ojca” (2 Cel 191).

Wobec tych, ktérzy skupili si¢ wokdl, przejawial Franciszek czule podej-
$cie, cho¢ nigdy nie nazywal ich ,,synami”. Postuguje si¢ zwrotami: ,,moi bracia”
lub czulej ,,moi blogostawieni bracia’, ,bracia godni szacunku i wielkiej mito-
$ci”. Kiedy ich upomina, zwraca si¢ takze do samego siebie, na pierwszym miej-
scu stawiajac ,,my” (nie ,wy”). Podobnie w najwazniejszych tekstach (1 Reg; T;
LW) czesto wystepuje pierwsza osoba liczby mnogiej: ,,musimy”; ,wiedzmy”;
»starajmy si¢”; ,uwazajmy’ itp. Interweniujac, stosuje zwykle upomnienie, ale
tez energiczny nakaz, usilne blaganie i zaklinanie pelne pasji (np. 2 Reg - 4 ra-
zy ,2upominam i zachgcam”). Méwi takze: ,radz¢”; ,zachgecam”; ,,prosz¢”; ,,bla-
gam’; ,zaklinam”; ,blagam przez $wietg milos¢, ktdrg jest Bog” (3 razy); ,,z ca-
ta miloscig, na jaka mnie sta¢”; ,w Panu Jezusie Chrystusie”. Potrafil pod koniec
zycia — jak $wiadcza Druga Reguta i Testament — odwotywac sie do postuszen-
stwa 1 wydawac¢ nakazy. Stowo ,,nakazuje” pojawia si¢ szesciokrotnie, czasem
towarzyszy mu wyrazenie ,,na mocy postuszenstwa’, a czesto przystéwek ,,sta-
nowczo” (6 razy). Bardzo zasadnicze ,,chce” pojawia sie az 9 razy w jego ostat-
nim pismie, Testamencie*'.

Jezeli przyjac, ze Napomnienia — 28 duchowych wskazan zrodzonych z za-
dumy nad zyciem Bogu oddanym - wiazg si¢ z coroczng kapitula w Santa Maria
degli Angeli, gdy ,,Franciszek kierowat do braci napomnienia, nagany i przyka-
zania, jak mu si¢ to wydawalo stosowne, po zasi¢gnieciu rady u Pana” (AP 37;
por. 3 T 57) - to dostrzegamy, ze jego wskazania s3 owocem dlugiego stucha-
nia Stowa oraz pelnej milosci i cierpienia kontemplacji zycia chrzescijanskie-
go i zakonnego.

Juz w pierwszym z nich znajdujemy fundamentalne przejécie od ,widzenia”
Pana, ktéry kiedys objawit si¢ ,w prawdziwym ciele” do ,widzenia i wierzenia”
Tego, ktory teraz ,,ukazuje si¢ nam w $wigtym Chlebie” (Np 1,16-21). To sa
prawdziwe wyznaczniki katolickosci — Eucharystia i Sfowo Boze!

Pierwsze dziewig¢ Napomnier czerpie obficie z biblijnych sentencji lub wy-
darzen, za$ XIII-XXVIII, za wyjatkiem XXVII, rozpoczynaja si¢ od ewangelicz-
nego blogostawienstwa lub podobnej formy (,,blogostawiony 6w stuga’, Mt 24,46

¥ Zob. tamze, s. 79.
40 Zob. tamze, s. 46.
4 Zob. T. Matura, ,,Jezyk” Franciszka..., s. 39-40.
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i Lk 12,43). Napomnienie XVI wskazuje na miarg tych, ktorzy sa ,,czystego ser-
ca’, wiec ,,nie przestaja nigdy czystym sercem i dusza uwielbia¢ i widzie¢ Pana,
Boga zywego i prawdziwego”

Caly tekst mozna uznac za piesi czystych sercem, ktorzy jasno widza, ze
gléwna postacia ich zycia duchowego jest Pan, ktéry ,,mowi i czyni wszelkie do-
bro” (VIII, 17)! To z tego powodu bracia nie chelpig si¢ (V, VI, XII, XIX) i ni-
czego sobie nie ,,przywlaszczajg” (II, IV), nie nasladujg win innych braci (XI),
nie zazdroszczg dziatania Boga w innych braciach (VIII), ale przezywaja wspol-
nie rado$¢ z ,najswietszych stow i dziet Panskich” (XX). To takze piesr ubogich
w duchu, ktérzy z powodu Ewangelii wyzbywszy sie wszelkiego kultu samych
siebie (XIV), przyjmuja przesladowania i obelgi (VI, IX, X), przeciwnosci i nie-
sprawiedliwe kary (XIII, XV, XXII, XXIII), ¢wiczac sie w pelnym mitosci po-
stuszenstwie (III) i pelnej wspdtczucia i mitosci do braci (XVIIL, XXTV, XXV),
aby oddac¢ wszystko Panu, zrédtu wszelkiego dobra (VII, XI, XVIII, XXVIII).
Ten utwor zdaje si¢ wskazywac braciom droge do wewnetrznego pokoju, ktéry
ogarnia serce i promienieje na zewnatrz.

Brak takiego pokoju serca czyni nas niepelnosprawnymi w zakresie mitowa-
nia braci! Deficyt w tym zakresie sygnalizuja nawet psycholodzy i socjolodzy,
a terapeuci zdaja sie¢ dochodzi¢ do wnioskow, ktdre sg bliskie teologii eklezjal-
nej: ,,Brak mitosci tam, gdzie jej obecnosci mogliby$my sie stusznie spodziewac,
rani najbardziej. Nie jest rzecza mozliwg do wyobrazenia, ze powstanie kiedy-
kolwiek jaka$ naprawde skuteczna terapia, ktéra nie odwotywalaby sie do mito-
$ciinie leczyla przy jej pomocy. Brak mifosci zapetni¢ mozna jedynie mitoscia.
Coraz wiecej psychologow wydaje sie to rozumieé. Coraz wiecej psychologow
nie satysfakcjonuja bowiem rezultaty obecnie stosowanych terapii, sprowadza-
jace sie do uczynienia jakiego$ cztowieka zdolnym - jak to si¢ powiada — do
funkcjonowania miedzy ludzmi czy zdolnym do identyfikowania si¢ ze swoimi
uczuciami. Cztowiek dopoki nie kocha, nie jest uleczony”™.

Wielcy zakonodawcy nie zamierzali by¢ ,wykladowcami” zasad zycia, nie
probowali pozyskiwac stuchaczy, ktérych mogliby formowaé ewangelicznie.
To ze wzgledu na fakt, ze sami podjeli zZycie ewangeliczne, przytaczali si¢ do nich
inni. Klaryski z Reims na $cianie rozmdéwnicy napisaly: ,Klara nie starata sie
sia¢, ona sama zamienila si¢ w ziarno™*. To samo mozna powiedzie¢ o Fran-
ciszku, ktdry potrafil prowadzi¢ $wiete zycie.

Dziecko Boze - jak kazde dziecko - nie potrzebuje ,teorii’, w zakonnym
$wiecie od poczatku méwito si¢ kandydatowi: przylgcz sig, sam zobaczysz... Kos-
ci6l formuje tg wyprébowang metoda przylaczania i trzeba wyraznie dostrze-
gac, ze ta katolicka przestrzer jest czyms$ absolutnie wyjatkowym pod wzgledem

2 K. Paczos, Kierunki wspotczesnej antropologii, [w:] Rozwéj zintegrowany. Materialy wybra-
ne Stowarzyszenia Psychologow Chrzescijaniskich, red. R. Jaworski, Plock 2002, s. 33-34.

# Cyt. za: R.-Ch. Dhont, Klara wsréd swoich sidstr, przel. J. Szpakowska, Niepokalanow 1988,
s. 120.
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relacji osobowych! Przekracza ona miare zwyktych humanizméw (odseparo-
wanych od miary, na ktéra wskazal Pitat: ecce Homo)!

Nie wolno traci¢ z pola widzenia tej prawdy, ze przewrdt chrzedcijanski do-
tyczy odwrécenia kierunku mitosci. Od przyjscia Chrystusa mito$¢ zaczeta ply-
nac z géry w dét, od Boga ku ludziom, przemieniajac ziemie w przybytek Bo-
ga, a ludzi i stworzenia w jego domownikdw.

Kiedy mlody Merton przygladat si¢ réznym wspélnotom zakonnym, rozezna-
jac wlasne powolanie, spostrzezenia dotyczace pewnej wspolnoty zapisal w no-
tatniku: ,,Klopot polega na tym, ze kiedy traktujesz spotecznos¢ nadprzyrodzona,
jakby byla zwykla spolecznoscia, ona umiera — kropka. Tylko Bég moze ozy-
wi¢ nadprzyrodzong spofecznosé, a tu cata praca wykonywana jest przez ludzi.
Oczywiscie wszyscy sie tutaj modla, ale potrzeba im swego rodzaju reformy”*.

Podobnie méwi H. Nouven: ,,Jezeli Zyjemy w taki sposob, jakby nasze zwigzki
byly «tworem czysto ludzkim» — a wigc réwniez podlegajacym zmianom w za-
leznosci od ludzkich ustalen i zwyczajow — to nie mozemy spodziewac sie ni-
czego wiecej, jak tylko straszliwego rozbicia i alienacji, charakterystycznych dla
naszego spoleczenstwa’*.

Nie wystarczy zalozy¢ ,,maske katolika’, ,,maske brata”! I poruszac si¢ po are-
nie Kosciota, zakonu... Wszyscy jakie$ maski czasem wkladamy.

Z punktu widzenia psychologii ,,posiadanie maski jest szczegdlnie wazne
w pierwszej polowie zycia, jest ona wtedy nieodzowna i konieczna. Poza nig to-
czy sie walka, prowadzaca osobowo$¢ do dojrzalosci. Natomiast w drugiej po-
fowie Zycia cztowiek moze pozwoli¢ sobie na petniejsze wydobycie tego, czym
jest rzeczywiscie™. Z punktu widzenia formacji duchowej powinno si¢ dokony-
wac o wiele wiecej — czlowiek ma walczy¢ o swa wlasna ,,tozsamos¢ w Chrystu-
sie”, ma przyoblec si¢ w Chrystusa, na swej wlasnej twarzy nosic Jego oblicze...
To obtéczyny szczegdlnego rodzaju — przyoblec siebie w Tego, ktéry z mitosci
ku braciom oddat zycie!

Sobér Watykanski II z naciskiem méwi, Ze kazdy powotany ,,usilnie staraé
sie winien o to, aby wytrwal i wzniodst sie wyzej w tym powotaniu, do ktore-
go Bog go wezwal, dla przysporzenia $wietosci Kosciotowi, na wigksza chwa-
te jednej i niepodzielnej Trojcy, ktéra w Chrystusie i przez Chrystusa jest zrod-
tem i poczatkiem wszelkiej §wigtosci” (KK 47).

To, co psychiczne (ludzkie) przeplata si¢ w nas z tym, co duchowe (z Ducha)
i - zauwaza o. Andre Louf* - ,,do pewnego punktu, ktérego nie mozna dokfad-

* T. Merton, Bieg ku gérze. Historia powotania (1939-1941), Poznan 2002, s. 555.

# H.J. M. Nouven, Tu i teraz. Zanurzeni w Duchu Swigtym, ttum. S. Obirek, Krakéw 1998,
s. 113.

. Jacobi Zamaskowanie. Obserwacje z psychologii zycia codziennego, przel. Cz. Tarnogor-
ski, Warszawa 1979, s. 62.

7 Belgijski trapista, filozof i pisarz, w latach 1963-1997 opat klasztoru Mont des Cats (Fran-
cja), obecnie prowadzacy zycie pustelnika.
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nie okresli¢, zycie Ducha Swietego w nas utozsamia sie z psychologia. Chirurg,
ktory przeprowadza operacje, potrafi doskonale odrézni¢ nerw od zyty. Ale nie
ma zadnej duchowej chirurgii, ktéra pozwolitaby wyraznie oddzieli¢ to, co jest
tylko psychologiczne, od tego, co wylacznie nadprzyrodzone™. W tej skompli-
kowanej glebokosci wnetrza czlowiek snuje si¢ zagubiony lub znudzony. Tu jak
w spichlerzu gromadzi zasoby doswiadczen zycia, tu tez wyczekuje Boga (mo-
ze czasem tylko na zasadzie: tego tez chciatbym sprobowac). ;W kazdym z nas
jest takie miejsce, gdzie Bog nas dotyka [...] Nieustannie doznajemy tego Bo-
zego dotkniecia, ktére wymyka si¢ catkowicie naszej swiadomosci i powierz-
chownemu odczuwaniu™.

Powolanie jest szczegdlnym rodzajem takiego dotknigcia, wewnetrznym
odczuciem, ze Kto§ mng si¢ zajmuje. Odczucie to jest bardzo mgliste, pojawi
sie na moment i moze utraci¢ oczywistos¢ i wyrazistos¢. W procesie formacji
trzeba ten element wewnetrznego doswiadczenia pochwycic i doprowadzi¢ do
rozkwitu. Kto ,,raz odnajdzie swojg wewnetrzno$¢, nie bedzie juz stuchal ani
dzialal tak jak inni. Zacznie stuchac i dziata¢ od wewnatrz, postugujac si¢ «we-
wnetrznym uchem»”.

Kard. Ratzinger uwaza, ze wielkim dramatem cztowieka wspodlczesnego
»jest nieumiejetnos¢ doznawania radosci, znuzenie zyciem, postrzeganym ja-
ko bezsensowne i wewnetrznie sprzeczne. Ten rodzaj ubdstwa wystepuje dzi$
powszechnie w bardzo réznych postaciach zaréwno w spoteczenstwach mate-
rialnie zamoznych, jak i w krajach ubogich. Nieumiejetnos¢ doznawania rado-
$ci jest skutkiem i zarazem zrédlem nieumiejetnosci kochania, rodzi tez zawis¢,
chciwos¢ i wszelkie wady, ktore sieja zniszczenie w zyciu jednostek i w §wiecie.
Dlatego potrzebujemy nowej ewangelizacji: jezeli sztuka zycia pozostaje niezna-
na, wszystko inne zawodzi™'.

Ewangelia wzywa cztowieka do nawrdcenia takze w tym celu, by moégt za-
zna¢ radosci. Greckie metanoeite, odpowiadajace polskiemu nawrdccie sig, zna-
czy: ,przemysle¢, poddac rewizji zycie indywidualne i spoteczne; pozwoli¢ Bo-
gu wnikna¢ w zasady rzadzace naszym zyciem; w osadach nie kierowac si¢ juz
rozpowszechnionymi opiniami. Nawrdcic si¢ znaczy zatem: nie zy¢ tak jak
WSZyscy, nie postepowac tak jak wszyscy, nie usprawiedliwia¢ wlasnych dwu-
znacznych albo niegodziwych dzialan tym, ze inni postepuja tak samo; za-
cz3¢ patrze¢ na wlasne zycie oczyma Boga; a zatem szuka¢ dobra, nawet jesli
jest to niewygodne; nie opierac si¢ na osadzie wielu, na osgdzie ludzkim, ale

8 A. Louf, Towarzyszenie duchowe, przel. L. Rutowska, Krakow 1994, s. 106.

# Tamze, s. 108.

0 Tamze, s. 109.

> ]. Ratzinger, Nowa ewangelizacja. Przemowienie, jakie prefekt Kongregacji Nauki Wiary
wyglosit do katechetow i nauczycieli religii, obchodzacych w dniach 9-10 XII 2000 roku swdj
Jubileusz w Rzymie, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_ewangelizacja.
html.
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na osadzie Bozym. Innymi stowy: szuka¢ nowego stylu zycia, nowego zycia”>*.
A ludzkie zycie nie spelnia si¢ samoistnie. ,,Nasze Zycie to sprawa otwarta, nie-
dokonczony projekt, ktory trzeba dopiero uzupelnic¢ i urzeczywistnic. Podsta-
wowe pytanie kazdego czlowieka brzmi: jak tego dokonac - jak sta¢ si¢ cztowie-
kiem? Jak nauczy¢ sie sztuki zycia?”**.To przedmiot szczegolnej troski Kosciola
o czlowieka - troski powszechnej, katolickiej. .. skierowanej na kazdego... tro-
ski nieustajacej jak mito$¢ matczyna...

Mlodzi wchodzacy w przestrzen formacji powinni pamigtaé, ze w $wiecie
skazonym grzechem tylko chwasty rosng szybko i wybujale, wartosciowy czlo-
wiek dojrzewa wolno w bélu i trudzie, w §wietle i w ciemno$ciach. Wielu wste-
puje do zakonu, majac pragnienie: by¢ czescig czegos ,wigkszego™ Takich z nieco
abstrakcyjnej sytuacji poczucia ,,bycia powotanym do wigkszych rzeczy’, trze-
ba przeprowadzi¢ bezpiecznie do praktyki zycia, w ktorym odtad juz zawsze na-
stuchuje si¢ gfosu Boga.

Nie mozna tez przeoczy¢ prawdy, ze ,,powolanie - jezeli rzeczywiscie ma po-
wolanie - opiera si¢ takze na negatywnych aspektach jej [tj. danej osoby] oso-
bowosci. Nawet w przypadku prawdziwego powotania nie mozna zagwaranto-
wag, ze ewolucja duchowa tej osoby spowoduje niezawodnie jej uzdrowienie
psychologiczne [...]. Duch Swiety moze doskonale sprawié, ze kto$ bedzie osig-
gal duchowe owoce poprzez negatywne elementy swojej psychiki [...] nie jest
to ostateczne kryterium powolania. Ostatecznym kryterium jest zawsze wezwa-
nie Boze, czyli taska. I to wlasnie stanowi calg trudno$¢ w rozeznawaniu du-
chowym. Byloby nieskonczenie prostsze, szczegélnie dzis, gdyby jedynie osoby
doskonale zréwnowazone byly powotane przez Boga do zycia konsekrowanego
[dopowiedzenie TP; autor napisal: kontemplacyjnego]. Ale, fakty dowodzg cze-
go$ innego. Ostatecznie Bég moze powota¢ kogo$ do wysokiego stopnia dosko-
nalej milosci, chociaz jego psychika ma wiele brakow”*. Te prawde w naszych
braciach trzeba uszanowac - to katolicka postawa...

Pieknie méwi o. Rupnik: ,,Powotanie to stowo, z ktérym Bdg zwraca si¢ do
czlowieka i ktdre sprawia, Ze ten istnieje z odci$nietym znamieniem dialogu™.

Jolande Jacobi, uczennica C. G. Junga przyjmuje: ,,Kazdy cztowiek jest w pew-
nym stopniu walizka z podwojnym dnem, a czasem nawet z wieloma, jakkol-
wiek bardzo rzadko albo nigdy nie przyznaje si¢ do tego przed samym soba,
a tym mniej przed innymi. Otwarte ukazywanie zawsze tej samej prostolinij-
nosci, jednoznacznosci, identycznosci wewnetrznej tresci a zewnetrznej formy
- byloby idealem, ktéry staraja si¢ wpoi¢ dzialania wychowawcze. Jednak nie

32 Tamze.

> Tamze.

> A. Louf, Towarzyszenie duchowe..., s. 107.

> M. L. Rupnik, Rozeznawanie duchowe, cz. 1, Ku doswiadczeniu Boga, przel. A. Wojnowski,
Czestochowa 2004, s. 21.
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pozwala na to sama, z samej swojej istoty, natura cztowieka”. Z tego powodu,
czlowiek postuguje si¢ w zyciu ,,maska” (w jezyku Junga: persona), ktéra nawet
w znaczeniu psychologicznym odnosi si¢ do grzechu pierworodnego. Wedtug
Jacobi, grzesznik przyodziewa jg w sytuacji, gdy naga prawda o nim jest niemi-
ta. Czlowiek zawsze chcialby ,,by¢ widziany, podziwiany nawet, jako «dobry»,
«wolny od wad», «mozliwie doskonaty»”%. Zyjac w spotecznosci, cztowiek czu-
je si¢ zmuszony ,,graé niejedng role i nosi¢ maske odpowiednia do roli”*®. Jung
pod pojeciem persony rozumial ,,pewien rodzaj «maski», ksztalttowany po to,
by cztowiek mégt ujawniac si¢ na zewnatrz w sposob wzglednie zréwnowazony
iaby ci, z ktérymi ma do czynienia, mogli odpowiednio si¢ do niego odnosi¢™.

Okreslenie ,,persona” wywodzi si¢ z teatru greckiego i odnosi wprost do glo-
su, ktory spoza maski przenikat (Yac. personare) w swym zywym brzmieniu i mo-
dulacji do widza majacego przed oczyma jakby ,niezywq’, niezmienng twarz
przedstawianego bohatera. W dramatach greckich przedstawiano konflikty ogol-
noludzkie, maska zatem miala jednoznacznie zastonic to, co indywidualne®.

Z punktu widzenia psychologii, maska - to powierzchowne warstwy psy-
chiki, sposoby zachowania i reagowania zwigzane z konkretng sytuacjg lub ro-
la spoleczng. Zdaniem Jacobi, ,,nietatwo odrézni¢ persone od tkwigcej za nig
istoty czlowieka. W personie zawiera si¢ wszystko [...]. To, co cztowiek tworzy
i czyni, jego postepowanie i sposdb zachowania si¢, maniery, postawa fizycz-
na, dziatania i wypowiedzi sa tak samo zwigzane z jego persong, jak jego ubior,
wyraz twarzy, fryzura, chod i gest™".

Czy nie tak reaguje kandydat, wchodzac do zakonu? Uczy sie ,,zakonnego”
wyrazu twarzy, zachowan, gestow, odezwan... Kiedy$ trzeba wejs¢ na glebszy
etap, tj. zajac si¢ wlasng istotg, aby zycia nie przezy¢ tylko ,,grajac role zakonni-
ka”, a nie bedac nim! Jacobi stwierdza wprost, ze wiele osob lubi taki styl, a ,,z3-
dza znaczenia nie pozwala im si¢ powstrzymac, nawet przed zachowaniem si¢
w sposob odpychajgcy. Mozna to zaobserwowac przede wszystkim u osobnikow
histerycznych, zardbwno mezczyzn, jak i kobiet. Wymownymi przykfadami bywaja
wielkie primadonny operowe i gwiazdy filmowe, postacie-idole i demagodzy”®.

Tymczasem, wychowanie eklezjalne siega do glebi cztowieka, do miary jego
sumienia: ,,Sumienie dla osoby konsekrowanej ma by¢ zrédtem wszelkich od-
niesien. Ma ono prowadzi¢ do jednosci w dziataniu i zyciu osobistym, scala¢,
dajac spojnos¢: wiernosci, wolnosci dziatania, tworczosci i odpowiedzialnosci™.

% 7, Jacobi, Zamaskowanie..., s. 32.

7 Tamze.

% Tamze, s. 33.

¥ Tamze, s. 35.

60 Zob. tamze, s. 35-36.

Tamze, s. 51.

Tamze, s. 47.

D. Buksik, Potrzeba ksztaltowania sumienia w perspektywie konsekracji zakonnej. Refleksja
psychologiczna, ,,Seminare”, 19 (2003), s. 299.
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Antropologia eklezjalna ,wie” o cztowieku o wiele wiecej niz wszystkie antro-
pologie filozoficzne razem wziete. Sobor Watykanski II podkreslil wyraznie, ze
czlowiek, gdy ,,nie daje si¢ zwies¢ utudng fikcja wyplywajaca z fizycznych tylko
i spotecznych warunkow [...] dosiega samej prawdziwej istoty rzeczy” (KDK 14),
dosiega tej glebokiej prawdy o sobie samym, z ktorej wlasnie wyptywa jego god-
nos¢. Nie myli si¢ cztowiek, uwazajac si¢ ,,za wyzszego od rzeczy cielesnych’, za
co$ wiecej niz czastka przyrody lub anonimowy sktadnik spotecznosci. ,, Albo-
wiem tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta czlowiek caly swiat rzeczy, [...]
gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada serce, i gdzie
on sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie” — stwierdza sobér (KDK 14).

I podczas, gdy psychologia koncentruje si¢ na determinizmach psychospo-
tecznych cztowieka, to antropologia ewangeliczna eksponuje prawde, Ze los oso-
by ludzkiej jest zdeterminowany poprzez ,,zaréd wiecznosci, ktéry w sobie nosi”
(KDK 18), a ktory sprzyja formowaniu postaw w pelni dojrzatych. Ta prawda
o cztowieku wyplywa z Objawienia, nie z ideologicznych zatozen. W swietle
wiary: czlowieka determinuje nie to, co przeszedt w zyciu lub co odziedziczyt
w genach, ale to, do czego jest przez Boga powotany!

x* % ot

Czy mozemy stowami §w. Pawla méwié dzis: ,W kazdym razie: dokgd do-
szlismy, w t¢ sama strone zgodnie postepujmy!” (Flp 3,16), czy tez sg sprawy,
ktdére Bracia Mniejsi powinni przeanalizowa¢ i odmieni¢?

Reguta zatwierdzona, wedlug ktérej formujecie swoje zycie mowi w II roz-
dziale, ze tych, ,ktorzy przyjda [...] przyjac ten sposoéb zycia” (11, 1) ministrowie
winni wybada¢ sumiennie ,w zakresie wiary katolickiej i sakramentéw Koscio-
ta” (1L, 2). Jesli spelniajg warunek, ze ,w to wszystko wierzg i pragng to wier-
nie wyznawac i az do konca pilnie zachowywac” (II, 3) - ci moga by¢ uznani za
zdatnych do fraternitas.

Katolicko$¢ - to punkt wyjscia, ale zarazem wybor i punkt dojscia (do korica
pilnie zachowywac). To kryterium weryfikujace zdolnos¢ wejscia w relacje bra-
terska z Chrystusem, ktérego stawia przed czlowiekiem Ojciec. Katolicy nie za-
wsze dorastaja do tej miary, by przyja¢ Go odpowiednio. Podczas Drogi Krzy-
zowej w Koloseum (25 III 2005 roku) kard. Ratzinger méwit o tym przy stacji
IX: ,ilez Chrystus musi wycierpie¢ w swoim Koéciele. Ilez razy naduzywa si¢
sakramentu Jego obecnosci, w jaka pustke i zto$¢ serca tak czesto On wchodzi!
Ilez razy sprawujemy go tylko my sami, nie bioragc Go nawet pod uwage! Ilez ra-
zy Jego stowo jest przekrecane i naduzywane! Jakze mato wiary w tylu teoriach,
ilez pustostowia! [...] Ilez pychy i samouwielbienia! Jakze malo cenimy sakra-
ment pojednania, w ktéorym On oczekuje by nas podnies¢ z naszych upadkow!
[...] Kyrie eleison, Panie ratuj! (Mt 8,25)"
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Kto pragnie zmiany zycia, czyli zmiany siebie (zycia, ktérym jest napetnio-
ny) ten winien pozostaé czlowiekiem sumienia — 1gnac¢ do tego Lumen, ktore
jasnieje na obliczu Koéciofa. Nie zamienia¢ go na sztuczne $§wiatto pochodzace
od $wiata. ,,Czyste sumienie nie boi si¢ przyzywac calego ttumu, nieczyste jest
pelne trwogi i niepokoju nawet w samotnosci. Jesli postepki twoje sa rzetelne,
niech wiedzg o nich wszyscy, jesli za$ bezecne, to 6z ci po tym, ze nikt ich nie
zna, skoro znasz je ty sam?” — mowili juz starozytni®.

Wies¢ ,,zycie pokuty” - znaczy zwaza¢ na to, ze Jezus byl bez grzechu (Hbr
4,14), a nidst grzechy wielu (Iz 53,12) — wiec jak On idac droga krzyza, znaczy
troszczy¢ si¢ o zbawienie ludzi! Nie sposob by¢ bez grzechu, nie oczyszczajac sie
czesto w sakramentalny sposdb. Nie mozna is¢ za Jezusem, nie biorac na siebie
grzechow braci, by za nie pokutowac!

Zycie pokuty oznacza tez zrozumienie doglebne, ze ,,pierwsza misje oso-
by konsekrowane maja pelni¢ wobec samych siebie i czynig to, kiedy otwieraja
wlasne serca na dzialanie Ducha Chrystusa” (VC 25). To znaczy, ze nim wyru-
szymy na krarice ziemi, trzeba zatroszczyc¢ si¢ o to, by ustrzec wiare na tej ,,zie-
mi’, ktorg sami jestesmy.

~Cztowiek nie powstal z negatywnych zywioléw, lecz zostal uformowa-
ny z dobrej ziemi Boga [...] wszyscy ludzie sa prochem wzigtym z ziemi [...]
wszyscy zostali$my uformowani z jednej Bozej ziemi”®. Ziemia stala si¢ czlo-
wiekiem, gdy Bog wlal w nig tchnienie Zycia, w ten sposob w cztowieku spoty-
kaly si¢ niebo i ziemia®. Kto pragnie zy¢ wiecznie, ten musi czg¢sto wystawia¢
siebie na Boskie wylanie zycia.

Katolicki portret uformowanego i szczesliwego brata mozna dostrzec w jed-
nym z Napomnier $§w. Franciszka: ,,Blogostawiony ten zakonnik, ktéry znajdu-
je zadowolenie i rados¢ tylko w najswietszych stowach i dzietach Pana, i pocia-
ga przez nie ludzi do milosci Boga w radosci i weselu” (20).

O taki efekt Waszego wysitku formacyjnego, médlmy sie:

Duchu Uswigcicielu, przyjdz!

Odnéw cuda zdziatane na poczgtku $wiata, gdy ziemia byla beztadem i pust-
kowiem, a ciemnos$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wod. Kiedy Ty unosites sig
nad nimi, chaos przemienit si¢ w kosmos (por. Rdz 1,1-2), w pigkno, uporzgdko-
wane i harmonijne.

¢ L. A. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, thum. K. Le$niak, Warszawa 1961, s. 144 (list 43,5),
cyt. za: J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostot i swiadek, przel. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 288-289.

6> J. Ratzinger, Na poczqgtku Bog stworzyl. Konsekwencje wiary w stworzenie, przel. ]. Marecki,
Krakéw 2006, s. 50-51.

% Por. tamze, s. 51. ,W calym zas cyklu siedmiu dni stworzenia zaznaczona jest wyrazna
gradacja: czlowiek nie powstaje w zwyklej kolejnosci, ale Stwdrca niejako zatrzymuje si¢ przed
powolaniem go do istnienia, jakby wchodzil w siebie, gdy podejmuje decyzje: «Uczynmy czlo-
wieka na Nasz obraz, podobnego Nam»”; Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Od-
kupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa, Watykan 1986, s. 12.
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Doswiadczamy niemoznosci nadania sobie formy nowego Zycia. Unies sig,
zstgp na nas! Przemieri nasz chaos osobisty i wspolnotowy w nowq harmonie,
w cos pieknego dla Pana i dla Kosciota.

Odmien nasze wewnegtrzne oblicza! Odmien nas, bysmy Zyjgc prawdziwie,
byli ,,chwalg Boga” od Ktorego wszystko i przez Ktorego wszystko... Jemu czes¢
i chwala na wieki. Amen.
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